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Abstract:

The essay traces the idea of beauty in the life and work of Vladimir S. Soloviev,
the Russian religious philosopher, from his mystical experience of Sophia the
Divine Wisdom and the place of beauty in his philosophical system. It attempts,
furthermore, to illumine the biblical inspiration in Soloviev’s own interpretation
of his mystical experience and his philosophical reflection on beauty.
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Uvod

,Krésa spasi svet.” Tento znamy vyrok v jednom z roménov spisovatela Fiodora
M. Dostojevského? bol oblibenym citatom filozofa Vladimira Sergejevica Solo-
viova.? Vystihuje duchovnd, intelektualnu a umeleckd blizkost dvoch ruskych

! Studiaje vystupom riedenia projektu VEGA 2/0015/22 ,Recepcia biblickej rodinnej termino-
l6gie a motivov v slovanskom kultdarnom prostredi”.

2 Fiodor M. DOSTOJEVSKI]J, Idiot (Bratislava: Ikar, 2012).

®  Meno Conosbés sa v roznych eurépskych jazykoch prepisuje do latinky rozlicnym spdso-
bom (napr. Solov’év, Soloviev, Solovyov). Podl'a Pravidiel slovenského pravopisu sa v texte ¢lanku
pouziva tvar“Soloviov” a v anglickom prepise najzauzivanejsia forma”“Soloviev”. V odkazoch na
cudzojazy¢né preklady v pozndmkach pod ¢iarou st zachované ich odlisné transkripcie.
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géniov, osvetl'uja ich osobné priatel'stvo a vzajomny vplyv.* Soloviov sa ¢asto
oznacuje za filozofa jednoty (alebo , vSejednoty”,” ako to vyjadruje jeho obl'ibend
filozoficka kategoria); rovnako dobre ho vSak mozno nazvat aj filozofom krésy.
Kategoria krasy, inSpirovana osobnou mystickou skiisenostou a interpretovana
v svetle krestanskej viery a filozofie, je totiz hlavnou osou celej Soloviovovej filo-
zofickej vizie.

Vladimir Soloviov (1853 - 1900) patri k nad¢asovym autorom, ktorych osobnost
a dielo si zasluhuje ustavi¢ny zdujem a stadium. Nikolaj Losskij vo svojich Deji-
ndch ruskej filozofie charakterizoval Soloviova ako ,, prvého, kto vytvoril originalny
rusky filozoficky systém a polozil zaklady celej ruskej nabozenskej a filozofickej
skoly, ktora stéle rastie a sa rozvija“® a Hans Urs von Balthasar ho dokonca kladol
v umeni filozofickej syntézy na druhé miesto po Tomasovi Akvinskom.”

Vladimir bol mimoriadne nadané dieta mimoriadne nadaného otca Sergeja M.
Soloviova (1820-1879), ruského historika, autora monumentalnej edicie Dejiny
Ruska od najstarsich cias. Vel'ka erudiciu, historicky prehl'ad a uceleny filozoficky
pohlad na vyvin moderného zapadného myslenia prezentoval uz ako dvadsat-
jedenro¢ny pri obhajobe magisterskej dizertacie s nazvom Kriza zdpadnej filozofie:
proti pozitivistom (1874). Medzi jeho najznamejsie diela patria knihy Filozofické zak-
lady celostného poznania (1877), Kritika abstraktnych principov (1880), Rusko a univer-
zalna cirkev (1889), Ospravedinenie dobra (1896) a Tri rozhovory (1900).

Soloviova uz v detskych rokoch zasadne ovplyvnila zahadna skisenost, ktora
na sklonku zivota v basni T7i stretnutia opisal ako mystické zjavenie Sofie - per-
sonifikovanej BoZej mudrosti vo forme idedlnej Zenskej krasy. Napriek tomu, Ze
ide o neobvykld skisenost, medzi komentatormi a zivotopiscami panuje konsen-
zus, ze ide o autentickt skuto¢nost, ak nie v inom tak aspon v tom zmysle, Ze ju
za autentickd pokladal samotny Soloviov. Mysticky zazitok Sofie pontka kl'ta¢,

¢ Porov. Lukas SEKERAK, Dostojevskij a Soloviov: Legenda o Vel'kom inkvizitorovi. In: Verba
Theologica, ro¢. XVI, ¢.2/2017, s. 47-58.

® V hesle ruskej encyklopédie, na ktorej Soloviov spolupracoval, charakterizoval vsejednotu
ako vztah jediného principu ku v8etkému v pozitivnom zmysle (na rozdiel od abstraktného poj-
mu bytia, odvodeného negativne, odstranenim vsetkych aspektov iného bytia): ,vztah vse-ob-
jimajtceho duchovno-organického celku k Zivym ¢lenom a prvkom v tiom.” Pozri Cobpanue
couunenuii Baaoumupa Cepeee6uua Corobveba (Bproccert: XKusns ¢ boeom, 1966) X:231. Ak citdcia neu-
vadza slovenské vydanie, v texte pouzivam vlastny preklad.

¢ Hukomnan Onydpuesna JIOCCKU, Vicropust pycckort dutocodun (Cankt-ITerepGypr:
Axanemuraeckut TipoekT, 2007), 174. V texte pouzivam vlastné preklady z cudzich jazykov.
K najznamej$im predstavitelom gkoly moderného ruského nabozenského myslenia, o ktorej sa
zmieniuje Losskij, patria Vasilij Rozanov (1856-1919), Pavel A. Florenskij (1882-1937) a exilovi au-
tori Lev L. Sestov (1866-1938), Sergej N. Bulgakov (1971-1944), Nikolaj A. Berdajev (1874-1948),
Nikolaj N. Afanasiev (1893-1966) i samotny Nikolaj O. Losskij (1870-1965).

7 Hans Urs von BALTHASAR,”Soloviev” in The Glory of the Lord: A Theological Aesthetics. Vo-
lume 3, Studies in Theological Styles: Lay Styles (San Francisco: Ignatius Press, 2004), 279-352; na
str. 284.
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bez ktorého prakticky nie je mozné porozumiet ani jeho dielo, ani jeho Zivotny
pribeh.?

Ako opisal Soloviov svoj mysticky zazitok v basni Tri stretnutia? Podla tohto tex-
tu to bola skiisenost vytrzenia alebo extdzy z nadpozemskej krasy. Kl'icova cast
sa nachadza vo versoch:

Co je, ¢o bolo a ¢o ma prist vo vecnosti
Vsetko som objimal v uprenom pohlade
Tyrkysové more a rieky podo mnou
Vzdialeny les a zasneZené vrcholce hor
Videl som to vSetko a v8etko bolo v jednote
V jednom obraze zenskej krasy...°

Mysticka sktisenost krasy bola pre Soloviova zaroven skisenostou dokonalej
harménie, alebo jednoty. V tomto zéazitku sa tak spéjaji dve nosné témy filozofic-
kého diela ruského filozofa: téma jednoty a téma krasy.

Je dolezité podotknut, Ze personifikovand Bozia mudrost ma bohatt tradiciu
v nabozenskom mysleni. V starozdkonnej knihe Prislovi je opisand v Zenskom
rode ako t4, ktora bola pritomna pri stvoreni sveta, hrala sa pri nohach Stvoritel'a
a tajomne usmertiovala vznik vSetkého (porov. Pris 8). V biblickej knihe Mudrosti
siaha, resp. spdja konce zeme a vsetko prenika (porov Mud 8). Aj v tychto biblic-
kych textov sa teda v tajomnej postave BoZej mudrosti spédja téma jednoty a krasy.

Mysticka skisenost’ Bozej madrosti pomdaha okrem iného vysvetlit mimoriadnu
urgenciu, ba az prorocké zanietenie, ktoré je pritomné v Soloviovovych dielach.
Soloviov vehementne ndstojil na zmene sveta v nieco lepsie, krajsie a usporia-
danejsie. Zda sa, zZe vo svojom mystickom zazitku postrehol svet v podobe, ak
by mohol mat' v plnosti svojej krasy a jednoty. Vizia zdokonaleného sveta, zdo-
konalenych l'udi, sprevddza jeho Zivot ako jasna hviezda a spolu s touto viziou
jej neznesitelny kontrast s podobou sticasného sveta plného rozporov, utrpenia,
osklivosti a zla. Soloviov akoby doveroval omnoho viac realite sveta, ktory zazil
pri dotyku BoZej mudrosti, ako terajSiemu stavu skuto¢nosti.

8 Pozri editorkinu esej”Who is Solovyov and What is Sophia?” v antoldgii Soloviovovych
sofiologickych textov publikovanych v Judith Deutsch KORNBLATT (ed.), Divine Sophia: The
Wisdom Writings of Vladimir Solovyov (Ithaca, NY: Cornel University Press, 2009), 1-97. Pozri tiez
Michel GRABAR,”Les recontres avec la Sophia: Une experience erotique et mystique de Vladimir
Solov'év”, esej publikovant vo Wil van der BERCKEN, Manon de COURTEN and Evert van der
ZWEERDE (eds.), Vladimir Solov ‘év: Reconciler and Polemicist. Easter Christian Studies 2: Selected
Papers of the 1998 International Viadimir Solov ‘év Conference held at the University of Nijmegen, Nether-
lands (Leuven: Peeters, 2000),107-118.

o Cobpanue couuneruii Baaoumupa Cepeeebuna Coro6veba XI1:80-85.
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Imperativ premeny sveta je dobre nacrtnuty v Soloviovovej vtipnej polo-autobio-
grafickej poviedke Na iisvite hmlistej mladosti. V nej sa v spomienkach vracia do $tu-
dentskych ¢ias a opisuje rozhovor s istym medikom inklinujacim k anarchizmu:

Uplne sme sa zhodli, Ze to, ¢o existuje, by malo byt ¢o najskor znic¢ené.
On si vsak myslel, Ze po tomto zni¢eni pride pozemsky raj, kde nebudu
ziadni chudobni, hlapi a zlomysel'ni I'udia a celé I'udstvo za¢ne rovnako
vyuzivat vsetky fyzické a dusevné vyhody v nespocetnych falangach,
ktoré pokryja zem. Ja vSak som so zanietenim tvrdil, Ze jeho nazor nie je
dost radikalny, Ze nielen zem, ale cely vesmir musi byt radikalne zniceny,
ze ak potom bude nejaky Zzivot, bude to Gplne iny zivot, Zivot skuto¢ny,
disto transcendentalny. On bol radikalny naturalista, ja som bol radikalny
metafyzik.!

S naddychom irénie sa Soloviov v tomto texte pozerd na svoj radikdlne metafy-
zické nazory z mladosti. Predstava metafyzickej revolicie postupom ¢asu v jeho
mysleni nahradila predstava metafyzickej evoltcie alebo vyvinu. Tym sa dosta-
vame k jadru jeho filozofickej, ¢i eschatologickej koncepcie jednoty a krasy.

Balthasar tato koncepciu charakterizuje tymito slovami:

Postupné eschatologické stelesnenie boZskej idey vo svetskej realite; alebo
pecat neobmedzenej plnosti a urcenia Boha do priepasti kozmického
potencialu. ... Tymto spdsobom je jasne stanoveny celkovy zmysel vyvinu
sveta pre budicnost: rozvoj ludstva a celku sveta do vesmirneho Kristovho
tela, uskuto¢nenie eschatologického vztahu vzdjomnosti medzi vtelenym
Slovom a Sofiou, ktord prostrednictvom Slova prijima svoje konec¢né
stelesnenie ako Jeho Telo a Jeho Nevesta.!!

Inymi slovami, Soloviovova filozoficko-esteticka vizia sveta sa stala viziou escha-
tologickou. Krasa v jeho chapani nie je povrchny atribtt reality ani utépia, ale
konkrétny idedl, ktory sa ma postupnym historickym procesom vtelit do aktual-
nej neplnohodnotnej ¢i fragmentovanej skuto¢nosti.

Je potrebné zdoraznit, ze idedl krasy v Soloviovovom chédpani nebol abstraktny
idedl, ale osoba. ,,Duchovna vsejednota nie je [pre Soloviova] amorfnym prvkom,
ani nezivou energiou: je to ziva a osobna bytost, ¢i obraz ¢loveka. Je to obraz
zenskej krasy.”'? V Soloviovovom hmotnom a duchovnom vesmire hra rozhodu-
jucu dlohu Sofia. Je stelesnenim krasy v I'udskej osobe. Sofia reprezentuje krasu

10 Bnagyvmp Cepreesrra COJIOBBEB, Ha 3ape TymanHom foHocTH. Publikované v 3. zvizku
IMucema Brragymvmpa Cepreesiraa Comosresa (CaukT-IleTepOypr: ObmmectsenHas momb3a, 1911),
283-298, str. 294.

1 BALTHASAR, 283.

2 Koncrantia MOYYJIbCKI, Baaoumup Coa06veb. Kusmv u yuenue (YMCA Press, 1951), 19.

117



VERBA THEOLOGICA SUPPLEMENTUM/2024

stvorenia a tym predstavuje jeho univerzalny jednotiaci princip. Soloviovove
myslenie charakterizuje symbi6za osobného a univerzalneho, ¢im sa na jedne;j
strane stal nositelom tradicie katolickeho myslenia vo vlastnom zmysle slova
(xaBoAkog - univerzalny) a na strane druhej predchodcom personalistickej filo-
zofie 20. storocia. Soloviovovu filozofiu viejednoty mozno chapat ako koncepciu
nébozenského univerzalizmu, v ktorej univerzalnost (reprezentativnost) je atri-
bttom toho, ¢o je najva¢smi a najrydzejsie osobnym.

Soloviova filozofickd koncepcia jednoty a krasy je zaroven koncepciou dyna-
mickou a historickou. Histéria je preitho postupnym procesom uskutoc¢tiovania
jednoty a krasy. Soloviov ttto syntézu rozvija v prvej kapitole knihy Filozofické
ziklady celostného poznania s podnazvom O zdkone historického vijvinu. Tento za-
kon poskytol Solovievovmu mysleniu zdkladny metodologicky nastroj alebo or-
ganiza¢ny princip, na zaklade ktorého rozumel dejindm ako neustdlemu napre-
dovaniu smerom k jednote l'udstva v laske. Soloviovov filozoficky génius azda
najvacsmi spociva v jeho schopnosti kriticky ocenit prakticky kazdu epistemolo-
gickd, moralnu, politickt ¢i vedeckd teériu z hl'adiska jej parcidlneho prispevku
k pokroku smerom k univerzalnej jednote. Ak I'udstvo malo spolo¢ny ciel svojej
existencie, potom l'udska histéria predstavovala vyvoj smerom k tomuto ciel'u.
Kazdu cast je potrebné chapat v kontexte celku. Takisto ciel individualnej I'ud-
skej existencie treba vnimat' vo svetle univerzalneho ciela celého l'udstva.”

V perspektive dejin ako procesu smerujiceho k univerzalnej jednote sa Soloviov
postupne zblizoval s katolicizmom a staval sa ¢oraz rozhodnejsim kritikom pra-
voslavneho partikularizmu a ruského nacionalizmus. Laska k narodu zohravala
legitimnu tlohu v jeho dejindch pre ziskavanie sily a postavenia zodpovedajtice-
ho jeho historickému poslaniu v realizacii univerzalneho ciela l'udstva v univer-
zalnej jednote. Zlo nacionalizmu podla Soloviova spocivalo v tendencii povyso-
vat ¢ast nad celok, prostriedok nad ciel - dobro naroda nad dobro vsetkych 'udi.
Takéto tendencia bola pre Soloviova prakticky synonymom modlarstva.™

Idedl lI'udskej krasy kontemplovany v Sofii tak Soloviov premietol do historic-
ko-filozofickej koncepcie univerzélnej teokracie, ktorej zasvitil dolezitt ¢ast’ svoj-
ho zivota a diela. Zda sa, ze prave v tomto bode sa nabozenské predstavy Solo-
viova a Dostojevského zacali rozchddzat. V Dostojevského poslednom romane
Bratia Karamazovci, v ktorom ma Soloviovova osobnost a myslenie silny vplyv,
predstavuje Dostojevskij v postave Ivana Karamazova Soloviovov teokraticky
idedl ako pseudonabozenskd ndhradu viery ideolégiou podobnou katolicizmu."

B Porov. Cobpanue couunenun 1:250-290.

4 Porov. Cobpanue couunenun V:181-244.

5 Porov. Jan DOLNY, ,Fiodor Dostoevsky’s Critique of Vladimir Soloviev’s Theocratic Ideal:
The Legend of the Grand Inquisitor”, publikované v Peter Juhds, Robert Lapko and Reinhard
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Soloviov vsak idedl univerzalnej teokracie nechapal ako ideolégiu ¢i utépiu, ale
konkretizéciu ciel'a historického vyvinu I'udstva k jednote a krase. Inymi slovami,
teokracia je pre Soloviova len konkrétnou podobou vtelenia krasy v I'udskych de-
jinach. Preto kritiku Dostojevského podla vsetkého prijal iba ako nedorozumenie,
ktoré mu nebranilo ocenit literarne dielo priatela po jeho nahlej smrti.

V Troch reciach pamiatke Dostojevského Soloviov kritizuje podobu umeleckého re-
alizmu, ktory otrocky kopiruje skuto¢nost, ¢i dokonca taplne podlieha dobovym
nédladdm a predstavdm o Zivote. V Dostojevského tvorbe vyzdvihuje schopnost
spisovatel'a realisticky zobrazit nielen aktuélne javy I'udského zZivota aj jeho vyssi
ciel' a poziadavky. Tym Dostojevskij vo svojich romanoch vytvaral charakteris-
tické napétie a dramu medzi podobou aktudlnej spolo¢nosti a jej ndbozenskym
idealom, ktory je podla Soloviova stelesnenim krasy. Spolo¢ne s Dostojevskym
prorocky varuje pred planmi anarchistov, socialistov a inych ideolégov, ktori na-
ivne veria, ze lepsi svet pride sim od seba, ked budt pozabijani vSetci protivnici
jeho budtceho usporiadania.

S presvedcéenim o schopnosti krasy vniest jednotu do sticasného sveta Soloviov
charakterizuje poslanie umenia, ako ho podl'a neho reprezentoval Dostojevskij:

Ak sa umenie nema zredukovat na poucenie, ako odvrétit ¢loveka od
zlého Zzivota, ale ma tento zly zivot urobit lepsim, potom tento velky
ciel nemozno dosiahnut reprodukovanim skuto¢nosti. Zobrazovat este
neznamend pretvérat, a kritika este nie je naprava. Cisté umenie povznasalo
¢loveka nad zem, unasalo ho do olympskych vysav, nové umenie sa vracia
na zem s laskou a utrpnostou, ale nie snad’ preto, aby sa pohrazilo do
tmy a zloby pozemského Zivota, lebo nie je potrebné nijaké umenie, lez
preto, aby tento Zivot ozdravilo a obnovilo. K tomu je potrebné aby sme sa
drzali so zemou, aby nam bola blizka, potrebna je laska a Gtrpnost k nej,
ale potrebné je este nie¢o viac. Ked mdme intenzivne posobit na zem, aby
sme ju obratili a pretvorili, treba do nej zapojit a zaviest nadpozemské sily.
Osamostatnené umenie odlicené od nédboZenstva musi s nim vstapit do
nového slobodného zvazku. Umelci a basnici sa opat musia stat’ Zrecmi
a prorokmi, ale uz v inom, este vyznamnejSom a vzneSenejSom zmysle.
Nielen Ze ich ovladne ndboZenska idea, ale aj sami ju ovladnu a cielavedome
budd riadit jej pozemské vtelovanie.'®

Miiller (eds.), Theokratie: Exegetische und wirkungsgeschichtliche Ansitze (Berlin, Boston: De Gruy-
ter, 2022), 273-280. https:/ /doi.org/10.1515/9783110686012-014.

16 Vladimir Sergejevi¢c SOLOVIOV, Tri reci pamiatke Dostojevského. Publikované v Jan KOMO-
ROVSKY (ed.) Viadimir Sergejevi¢ Solovjov a ruska nabozenska filozofia (Michalovce: Spolok sv. Cy-
rila a Metoda, 2011), 18-33, str. 19-20.
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Je dobré vSimnut' si, Ze Soloviov historicky proces realizacie krasy oznacuje teo-
logickou kategdriou vtelenia ¢i stelesnenia ndbozenskej idey. Krasa ma tak v So-
loviovovom chapani redlnu moc spasit svet tym, zZe vnesie do roztriestenej reality
zjednocujacu silu lasky. Umelci ako Dostojevskij sa v tomto procese stavaja dole-
zitymi nastrojmi postupného uskuto¢iovania krasy v dejinach.

Soloviov svoje myslienky o krase dalej rozvinul v dvoch spisoch venovanych es-
tetike: Krdsa v prirode a Vseobecny zmysel umenia. V prvom z nich, v ktorom citat
,Krésa spasi svet” uvadza ako motto, pouziva pre proces vtelenia krasy analégiu
diamantu a ltca svetla:

Diamant, teda krystalizovany uhlik, je svojou chemickou stavbou tplne
totozny s obycajnym kusom uhlia. [...] Krasa diamantu, ktora nijako
nesavisi s jeho chemickym zloZzenim (lebo to je totozné s nepeknym
kusom uhlia) zrejme prameni z hry svetelnych la¢ov jeho krystalov. To
ale znamend, Ze diamant sam o sebe nie je krasny a Ze jeho krasu vytvara
vyhradne lamanie svetla. Svetelny la¢, odrazeny nejakym nepeknym
predmetom, v nas Zziadne estetické dojmy nevzbudzuje a ked ho ni¢
neodrazi a nezlomi, nepdsobi vobec Ziadnym dojmom. To znamenad, Ze
krasu diamantu nevytvéra ani jeho hmotné zloZenie, ani lom svetla, ale je
dielom ich vzdjomného pdsobenia.”

Spoluposobenie diamantu a svetla je pre Soloviova analégiou vtelenia krasy ako
jednoty dvoch skuto¢nosti, ktoré oddelene st oba ¢astami nevyzarujicimi krasu.
Soloviov nésledne v spise uvazuje nad prejavmi krasy v organickom, rastlinnom
a zivo¢isnom svete. Citdtmi z Darwinovho spisu o evolu¢nom vybere vyzdvihuje
dolezitost estetického faktoru v procese evoltcie zivoc¢isnych druhov. Potvrdzuje
tym, Ze krasa je nieco viac ako subjektivny I'udsky dojem. Pre Soloviovova ma
krasa ,,univerzalny ontologicky zéklad”; chape ju ako kozmicky princip pritom-
ny v stvoreni, princip tvorivy a spasitelny.”® Tento princip napokon v prirode ne-
zostava latentny a neuvedomeny, pretoze v ludskom vedomi dochadza k tcasti
a spolupodielani sa na uskuto¢fiovani kozmickej sily krasy.

Soloviov na tento zaver nadvizuje spisom Vseobecnyj zmysel umenia. V tivahach
o stelesneni krasy nadvazuje naii vyrazom zduchovnenie:

Hmotné bytie moze byt zavedené do mravného poriadku iba skrze svoje
presvetlenie, zduchovnenie, tzn. iba vo forme krasy. Tak je teda krasa

7 Vladimir SOLOVJOV, Krdsa v piirode. Publikované v Michelina TENACE (ed.), Uvod do mys-
lent Vladimira Solovjova (Velehrad: Refugium, 2000), 98-148, str. 101, 105-106.
18 Tamze, str. 147.
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potrebna na realizaciu dobra v materidlnom svete, lebo iba 1fiou sa neblaha
tma tohto sveta presvetl'uje a prekondva..."

Trojita tloha umenia vo v8eobecnosti podla Soloviova spociva v 1) priamej ob-
jektivizacii tych najjemnejsich vnutornych definicii vlastnosti zivej idey, ktoré
nemoze vyjadrit priroda; 2) v zduchovneni prirodnej krasy, a tym 3) v zvecneni
jej individualnych prejavov. To je premena fyzického Zivota na Zivot duchovny,
to znamena na taky, ktory méa sam v sebe svoje slovo alebo zjavenie, je schopny
bezprostredne sa vyjadrovat navonok, vnatorne pretvarat, zduchoviiovat hmotu
alebo sa v nej pravdivo stelestiovat, a ktory je nezavisly od vlady materialneho
procesu, a preto pretrvava vecne. Dokonalé stelesnenie tejto duchovnej plnosti
v nasej realite, uskuto¢nenie absolttnej krasy v nej alebo vytvorenie vesmirneho
duchovného organizmu, to je pre Soloviova najvyssia tloha umenia.?

V Soloviovom filozofickom systéme ma krasa kli¢ové miesto ako prejav a pro-
striedok postupného procesu zjednocovania sveta na bozskom principe. V tomto
procese zjednocovania, v ktorom l'udstvo zohrava podstatnt tlohu tc¢astou na
zduchovniovani reality, je tak krasa vyzarovanim bozskej jednoty, ktord premaha
roztriestenost, zlo a osklivost vo svete. Soloviov sa tymto sposobom prihlasuje
k biblickému chépaniu dejin spasy a zaroven sa plne podpisuje pod Dostojevské-
ho slova: krasa spasi svet.
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