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EDITORIAL

Biblia je podla Paula Claudela , bohatou pokladnicou”, podla Marca Chagalla
,obrazovym atlasom”, a do tretice podl'a Wiliama Blaka , velkym kédexom ume-
nia”. Z Biblie ¢erpala a ¢erpa kultdra a umenie. Existuji v nej témy, symboly, ar-
chetypalne situécie, hrdinovia, motivy, ktoré ovplyvnili umelecké formy (Rébert
Sérka, Biblia a teologicka estetika, Teologické texty, 2005/2). Umelecké diela mézu
byt v urditom zmysle pokracovanim Biblie. V mnohych vytvarnych, hudobnych
¢i filmovych dielach doznievajii nevypovedané biblické emdcie a nezndzornené
obrazy. Od biblickych sprav o stvoreni, o vychode z Egypta, az po mnohé epi-
z6dy a osoby dejin spasy, podnecoval biblicky text fantaziu maliarov, basnikov,
hudobnikov, dramaturgov a filmarov. Vhodnym prikladom je postava Jéba, so
svojou palcivou a stale aktualnou problematikou bolesti, ktora vzbudzuje neustale
filozoficky, ako aj literarny a umelecky zaujem (List umelcom, Jan Pavol II, 1999).

Kolektivna vedecka monografia Biblické motivy v umeni je sticastou rieSenia pro-
jektov VEGA Recepcia biblickej rodinnej terminolégie a motivov v slovanskom
kulttrnom prostredi a APVV Biblicky text aj jeho terminologické diskurzy v mo-
dernom spisovnom jazyku. Praca na projektoch je realizovana v Slavistickom
Ustave Jana Stanislava SAV, v. v. i., v spolupraci s Centrom pre $tidium biblic-
kého a blizkovychodného sveta v Kosiciach. Samotné publikovanie prispevkov
predchéddzala konferencia, ktora sa uskutoc¢nila diia 3. méja 2024 v Kosiciach.

Monografia, Supplementum Verba Theologica obsahuje devit vedeckych stadii
a jeden doplnok.

Ivan Gerat, historik umenia, vo svojej stadii Biblicka typolégia a Strukttry obra-
zového rozpréavania v stredoveku - priklad obetovania baranka, sa poktsa struc-
ne nacrtnat mozné presahy biblistiky a dejin umenia v rozvijani metéd vizuélnej
exegeézy.

Akademicky maliar a pedagég Pavol Rusko v nazornom prispevku Sacrum
v umeleckej in8piracii (doplnok) hovori o Gprimnosti umeleckého vyjadrenia,
hl'adani motivacie k umeleckej tvorbe a o spésoboch autorského pristupu k riese-
niu sakrdlnych tém.

Prispevok literarneho vedca a prekladatel'a Maridna Andri¢ika, Specifika prekla-
du diel Johna Miltona in$pirovanych Bibliou, poukazuje na spolo¢nu ¢rtu troch
diel anglického basnika Strateny raj, Vrateny raj a Samson bojovnik a to literar-
ne zapracovanie ucelenych biblickych pribehov. V stadii na prikladoch ilustruje
a zdovodnuje svoje uplatnené prekladatel'ské postupy.
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Lingvistka a poetka Katarina Dzunkova v ¢lanku Vybrané problémy pravoslav-
neho misiondrskeho prekladu cirkevnych textov do nativnych jazykov Ruského
impéria (1721-1917) hovori o prekladoch do viac ako tridsiatich rodnych jazykov
narodov Ruskej riSe, v ktorych mozno pozorovat aj vplyv statnej politiky.

Simon Marin¢ak, odbornik na byzantska muzikolégiu a histériu liturgie v §tadii
Co (ne)hovori Novy zakon o hudbe a speve zdoraziiuje, Ze kontextualizované
¢itanie moZze priniest niekol'ko zdkladnych poznatkov, ktoré objasnia povahu
a miesto hudby vo vnimani prvych nasledovnikov Jezisa Krista.

Orientalista Bohdan Hrobon v $tadii Chram ako transformator perspektivy na-
znacuje, Ze jeruzalemsky chram fungoval okrem iného aj ako transforméator po-
hl'adu uctievacov na realitu, sub specie Dei, aeternitatis et sanctitatis Dei. Funkciu
demonstruje na troch starozakonnych textoch.

Dvojica teolégov Martin Sedlak a Rébert Lapko sa zameriavaja vo svojej intertex-
tualnej §tadii na Zalm 40 v Liste Hebrejom 10.

Vyjav ukrizovaného Jezi$a v sprievode matky a milovaného ucenika patri k naj-
zastipenejsim v krestanskom vytvarnom umeni. Biblicky vedec Matas Imrich
vo svojej stadii Pritomnost’ JeziSovych blizkych osob pri jeho ukrizovani podla
kanonickych evanjelii predstavuje, ako evanjelia rozpravaja o tejto pritomnosti.

Teolo6g a filozof Jan Dolny v prispevku Krésa spasi svet. K pramenom estetiky
v nabozenskej filozofii Vladimira S. Soloviova sleduje motiv krasy v Zivote a diele
Soloviova od jeho mystickej sktsenosti Sofie k miestu krasy v jeho filozofickom
systéme.

V poslednom prispevku sa Jan Dolny a Rébert Lapko koncentruja na tému rodin-
nych a priatel'skych vztahov v anglikdnskych kéazilach Johna Henryho Newma-
na. Rola Newmanovych osobnych vztahov je v kdziach citelna v jeho realizme
a personalizme a v zamerani na biblické postavy.

Autori monografie sa vo svojich prispevkoch venuju recepcii biblickych motivov
v kulttre. Realizuje sa tak originalny vyskum vybranych biblickych stati so sil-
nym vplyvom aj na slovanské kultirne prostredie. Sti¢astou $tidia je skimanie
obojstranného vztahu medzi tymito dvoma spektrami, ich prienikov, podobnosti
a rozdielov.

Takto zamerand publikédcia moze tiez prispiet k tvorivému zosl'achtovaniu nie-
ktorych oblasti zivota ¢loveka a spolo¢nosti a azda aj k vychodiskam z prebieha-
juceho zdpasu v nasej spolo¢nosti o kultdru a umenie.

Robert Lapko
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Biblicka typolégia a Struktary obrazového rozpravania
v stredoveku - priklad obetovania baranka

Biblical typology and structures of pictorial narration in the
Middle Ages - the example of the lamb sacrifice

Ivan GERAT

Centrum vied o umeni SAV, v.v.i.
Filozoficka fakulta TU

Abstract:

The collaboration between biblical studies and art history is manifested in
developing methods of visual exegesis that use the methodological principles
of iconography and iconology. This text briefly outlines possible overlaps in the
study of the theme of the sacrifice of the lamb. Above all, however, it focuses
on the extraordinary complexity and sophistication of the pictorial programs of
selected medieval works of art with this theme. On the one hand, the symbolic
meanings and narrative contexts of the image of the lamb are anchored in biblical
texts that have been canonized for centuries, thus establishing a continuity
of meaning that transcends actual historical contexts. On the other hand, this
complex set of references becomes the subject of artistic interpretations that have
evolved historically. While this may raise doubts about the timeless nature of
individual motifs, it also provides vibrant possibilities for dialogical encounters
in further developing this historical legacy.

Keywords: Lamb of God, sacrifice, iconography, iconology, symbol, image
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Uvod

Biblicka typoldgia ako metéda pochopenia starych zidovskych pribehov vo svet-
le udalosti z JeziSovho zivota, ktorti rozpracovali uz cirkevni otcovia, nadobudla
mimoriadny vyznam pre kultGru a umenie nasledujtcich storo¢i. Stadium tejto
nduky a jej mnohostrannych prejavov vo vizudlnom umeni moéze byt bohatym
zdrojom inspiracie pre umenovedcov, ktori ¢asto riesia podobny problém, ked’
porovnévaju rézne obrazy. Co znamend podobnost? Je podobnost vzdy bez-
prostredne viditena? A ¢o znamena podobnost ocividne rézneho, v akej hibke
sa skryva a preco je stale zmysluplné hovorit o podobnosti, aj ked  ju priamo ne-
vidno? Aj preto existuje viacero umeleckohistorickych publikacii, ktoré ponakaja
hlboké nahlady do vplyvu biblickej typolégie na eurépsku obrazovu kultdaru.!
Rovnako mozno uviest vyznamné publikacie o jednotlivych dielach, ktoré typo-
légia inspirovala.?

Okrem zaujmu umenovedy o teoldgiu treba pripomenut aj zaujem teolégov
a Specialne biblistov o ikonografiu a ikonolégiu ako metody, ktoré dejepis ume-
nia pouziva na $tiadium obrazovych tém. V nedavnej dobe tento zaujem pod-
nietil vznik metédy vizudalnej, pripadne priamo v uzsom zmysle ikonografickej
exegézy, ktoré sa dostali do nazvov niektorych publikacii.* Medzi stadiom Biblie
a dejinami obrazov teda prebieha Zivy a inspirativny dialég. Vo vizualnej exegéze
sa spdja teologicky zdujem o interpretaciu urcitych rozpravani vo vztahu k nad-
¢asovosti ¢i dokonca vecnosti s narativmi dejin umenia, v ktorych ide o vyvoj
obrazov v ¢ase.* Spoloénym predmetom zaujmu pritom modzu byt tradicie, ktoré
sa kontinuitne vyvijaji pocas staroci, pri¢om sa neustale obohacuje ich obraznost
a rozvija ich myslienkova komplexnost. Vizudlna exegéza sa zaujima aj o tlo-
hu, ktortt mohli tradicie a obrazy starsich kultdr zohravat' pri samotnom vzniku
biblickych textov. V tomto ¢lanku sa tento problém iba stru¢ne pripomenie ako

! Pozri napriklad Werner TELESKO, In Bildern denken. Die Typologie in der bildenden Kunst der
Vormoderne, Wien: Bohlau Verlag, 2016. https://doi.org/10.7767/9783205204626. Karl-August
Karl-August WIRTH (ed.) Pictor in Carmine. Ein Handbuch der Typologie aus der Zeit um 1200 ; nach
MS 300 des Corpus Christi College in Cambridge, Berlin: Mann, 2006.

Bernd MOHNHAUPT, Beziehungsgeflechte. Typologische Kunst des Mittelalters, Bern: Peter Lang,
2000.

2 Roland Martin ROLAND - Lilienfeld STIFTSBIBLIOTHEK - de Campo Liliorum UDALRI-
CUS, Die Lilienfelder Concordantiae caritatis : (Stiftsbibliothek Lilienfeld CLi 151), Graz: Akademische
Druck- u. Verlagsanstalt, 2002. Anna BORECZKY, The Budapest Concordantiae Caritatis: the me-
dieval universe of a cistertian abbot in the picture book of a Viennese councilman, [Szekszard]: Schock
ArtPrint Kft, 2017.

®  Izaak]. de HULSTER - Brent A. STRAWN - Ryan P. BONFIGLIO, Iconographic Exegesis of the
Hebrew Bible / Old Testament: An Introduction to Its Method and Practice, Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 2015. Izaak J. de HULSTER - Joel M. LEMON, Image, text, exegesis: iconographic interpre-
tation and the Hebrew Bible, New York: Bloomsbury T&T Clark, 2015.

4 Ivan GERAT,” Medieval Narrative Structures and Visual Time (a historiographical outline)
/ Stredoveké narativne truktary a vizualny ¢as (historiograficky nacrt),” in Ars 57 (2024): 3-20.
https:/ /doi.org/10.31577 / ars-2024-0001.
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vychodiskovy bod na ceste vyznamového obohacovania motivu obetovania zvie-
rat. Nacrt zlozitych modifikacii tychto tradicii poslazi na to, aby sme sa mohli
ststredit na ich stredoveké podoby, ktoré sa vyzna¢uja mimoriadnou myslienko-
vou aj estetickou kultivovanostou.

Zabit zviera

Zabfijanie zvierat je uz od pradavnych c¢ias viac nez ¢isto fyzickou akciou. Jeho
symbolické vyznamy prechddzali v priebehu staro¢i zlozitym vyvojom a nema-
me ziaden dévod domnievat sa, Ze tento vyvoj skon¢il. Tato tézu by som rad ilu-
stroval vybranymi prikladmi obetovania bardnka v eur6pskom umeni od raného
stredoveku podnes. Hlavnym prikladom bude klti¢ovy symbol obety v zidov-
skej a krestanskej tradicii: BoZi bardnok.” V obrazoch a stvisiacich diskurzoch
ziskava toto zviera poziciu niekde medzi prirodou a kultirou, medzi narativhym
a symbolickym spdsobom prezentacie. UZ vo svojej zakladnej prirodnej podobe
jahna, ktoré jemne beci a poslusne nasleduje bahnicu, svoju matku, asociuje nez-
nost’ a jednoduchost a idylicka blizkost prirode, typicka pre detstvo. Na druhej
strane je toto krehké stvorenie Il'ahkou koristou pre predatorov a iné destruktivne
sily, takze jeho zabitie m6ze byt urcitou paralelou skutoc¢nosti, Ze aj ¢lovek musi
v procese svojho dozrievania, socidlnej adaptacie a nadobtdania samostatnosti
obetovat svoju naivitu.® Aj preto sa baranok stal dolezitou zastupnou obetou,
ktora zacala uz v starovekych kulttrach Blizkeho vychodu nahradzat I'udské
obete. Obrazy tychto zastupnych obeti sa mohli stat’ ur¢itym vzorom pre jednu
z najslavnejsich scén knihy Genesis, v ktorej sa Abraham, pokorne nasledujtci
Bozi pokyn, chysta obetovat svojho syna Izdka, no tesne pred vykonanim tohto
hrozného ¢inu sa objavi baranok ako zastupna obet (Gn 22,1-14). Ikonografické
pozadie tohto vykupenia l'udskej obete skimal vyznamny $vajciarsky biblista
Thomas Staubli. Metodologicky pritom vychadzal z predpokladu, ze , biblicka
literattira je neoddelitel nou sticastou starovekej blizkovychodnej kulttry, a pre-
to sa podiela na jej symbolickom systéme. Tym sa nepopiera ani vynimoc¢nost
biblického kanonu v jeho funkcii pre ndboZzenské spoloc¢enstva v priebehu storo-
¢i, ani jeho jedine¢ny vyznam pre dejiny I'udstva ako jej dosledok. Neznamend
to ani popieranie teologického chédpania textu ako sucasti trvalého procesu Bo-
zieho zjavenia l'udstvu. Ide vSak o odmietnutie elitarskej interpretacie textu ako
stcasti a priori vyssej kultiry alebo nabozenstva vyssieho Boha nad pohanskou
kultdrou - interpreta¢ny predpoklad, ktory sa ¢asto objavuje najma v savislosti

5 Sirgie kulttrne a spolodensko-politické stvislosti problému obetovania sa pokusil opisat

a vysvetlit René GIRARD, Obétni berdnek, Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997. Jeho sku-
mania sa v8ak nevenuju problému vizuality do tej miery, ako pritomny text.

¢ Ami RONNBERG - Kathleen MARTIN (eds.) The book of symbols. Reflexions on archetypal ima-
ges, Koln: Taschen, 2011., s. 322.
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s Gn 22.”7 Sir§im kontextom tohto metodologického pristupu je odmietanie sa-
mozrejmého naroku eurépskej kultdry na dominanciu, ktory bol typicky pre
rozne ideolégie obdobia kolonializmu.? Empirickym prinosom jeho stadie bola
identifikacia viacerych ikonografickych motivov v umeni starej Mezopotamie
a Egypta, v ktorych sa objavuje spttand I'udska obet ¢i zviera, ktoré ju ma nahra-
dit. Vplyv tychto motivov zasiahol aj Zidovské zobrazenia témy Spttania Izdka
v néstennej mal'be synagdégy v Dura Europos (Syria, 3. storocie) ¢i mozaike na
dlazke synagoégy v Beth Alpha (Izrael, 6. storocie). Sila obrazovej tradicie vied-
la tieto komunity k volnejsiemu vykladu mojzisovského zakazu zhotovovania
obrazov, ¢im sa ich vizualna kulttra do istej miery priblizila svetu stivekych
krestanskych komunit. Krestanské umenie vSak vypracovalo ovela komplexnej-
1 vyklad tematiky barénka.

San Vitale, Ravenna

Jeden z najvyznamnejsich stiborov krestanskych obrazov 6. storocia predstavuji
mozaiky Kostola San Vitale v Ravenne (532-547).° Prominentnt tlohu tematiky
baranka nie je mozné prehliadnut. Obraz symbolického zvierata v medail6ne,
tvoriacom vrchol klenby presbytéria, dominuje svityni kostola. Medail6n v cen-
tre klenby vizualne podopieraji okrem jej zuzujuicich sa rebier aj zdvihnuté ruky
styroch anjelov v bielych richach. Mimoriadny charakter zvierata je zvyrazneny
jeho svétoziarou a pozadim, zobrazujacim hviezdnatt oblohu. Kozmicky vyz-
nam témy ju viaze s hlavnym obrazom, umiestnenym na centralnej osi presby-
téria vo vizudlne dominantnej konche apsidy. Ten spodobuje Krista, ktory tré-
ni medzi dvoma anjelmi na modrej guli, symbolizujicej vesmir, pricom podava
martyrsky veniec patrénovi kostola sv. Vitalisovi a zaroven prijima maketu kos-
tola od biskupa Ecclesia. Na bo¢nych stendch presbytéria, teda v hierarchii nizsie
a mimo centralnej osi, sa v ramci biblického programu objavuju nielen obrazy
byzantského cisarskeho péru Justinidna a Teodory, ale aj narativne predobrazy
Bardnka v zobrazeni udalosti Starej zmluvy. Vyber sa sastredil na udalosti, od-
kazujtce na konanie knaza pri oltari. Na juznej stene zobrazili po stranach ol-
téara Abelovu a Melchisedekovu obet. Velkiaz pozdvihuje chlieb (Gn 14,18-20)
a Abel dviha svoju obet - baranka v smere k stihlasne zehnajtcej BoZej pravici.
Obvyklou paralelou Abelovho obetovania zvierata by bolo konanie jeho brata

7 HULSTER, L].D., STRAWN, B. A., and BONFIGLIO, R. P.: Iconographic Exegesis of the Hebrew
Bible / Old Testament: An Introduction to Its Method and Practice. Gottingen 2015, kap. 3, s. 77-102,
tu 100. O vykrocenie za hranicu zdpadnej kulttry sa pokdsil uz r. 1943 Mayer Schapiro v stadii
neskor prelozenej ako” Andél s berdnkem v obéti Abrahamoveé - paralela zapadniho a isldmského
uméni”. In Meyer SCHAPIRO, Dilo a styl, Praha: Argo, 2006., s. 13-30.

8 Ksac¢asnému stavu tychto diskusii por. Paulo de MEDEIROS - Sandra PONZANESI (eds.)
Postcolonial theory and crisis, Berlin: De Gruyter, 2024. https:/ /doi.org/10.1515/9783111005744.

®  Por. napr. Jutta DRESKEN-WEILAND, Mosaics of Ravenna : image and meaning, Regensburg:
Schnell + Steiner, 2016.; Carola JAGGI, Ravenna : Kunst und Kultur einer spitantiken Residenzstadt :
die Bauten und Mosaiken des 5. und 6. Jahrhunderts, Regensburg: Schnell + Steiner, 2013.
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Kaina, prinasajiceho rastlinnti obet.’® Autori obrazového programu v Ravenne
sa v8ak rozhodli pre ahistorickd symetriu postav, ktoré sa pri obetnom stole nik-
dy nemohli stretntit, no obidvoch bolo mozné predstavit ako vzdialenych pred-
chodcov knazov, prinasajtcich eucharistickti obetu pri oltari. Do hry tak vstupuja
vyznamy, spojené s liturgiou a jej vztahom k nadc¢asovosti.!’ Na protil'ahlej stene
Abrahdm prinasa anjelom pecené zviera na tanieri. Vo vedlajsom vyjave Obeto-
vania Izdka sa baranok objavuje ako substitu¢na obet: , Abraham sa rozhliadol
a v krovi uzrel barana zachyteného za rohy. Abraham $iel, vzal barana a obetoval
ho namiesto svojho syna ako spalovant obetu.”(Gn 22,13) V tejto pasazi sa sice
hovori o baranovi, no je zrejmé, Ze sa nim mysli aj baranok, opakovane spomina-
ny v kratkom dial6gu Abrahdma so synom len niekol'ko versov predtym: ,Izak
sa spytal: ,Pozri, oheni a drevo je tu, no kde je baranok na spalovant obetu?”
Abrahdm odvetil: ,Syn moj, baranka na spalovant obetu si obstara Boh” (Gn 22,
7-8). Medzi Ukrizovanym a Izdkom je niekolko podobnosti: Izak niesol drevo na
miesto obetovania podobne ako Jezi$ dreveny kriz, obaja boli synovia, pripraveni
obetovat svoj zivot a obaja ho ziskali naspét - 1z4k, ked ho zastupil baranok a Je-
zi$ pri svojom zmftvychvstani.”

1zak, ako syn, ktory mal byt obetovany svojim otcom, je prototypom Krista, Ba-
ranka Bozieho." Obraz Kristovho utrpenia by sme v8ak v San Vitale marne hla-
dali. V centre apsidy nevidime poniZzenie UkriZzovaného, ale zdravého mladého
muza, tréniaceho na nebeskej sfére. Za povsimnutie vsak stoja aj bardnky na hla-
viciach stlpov pod mozaikami po stranach presbytéria. Na kazdej z nich stoja

0 T&to vyznamuplna symetria zd'aleka nebola jedinou moznostou - ako protipél Abela
Castejsie vidime Kainovu rastlinnt obet, ktord sa Bohu péacila menej. Takto obidvoch bratov
prinasajucich obet, predstavil majster Wiligelmo v reliéfe zapadnej fasady kostola S. Gimig-
nano v Modene (okolo 1110). Dalej pozri napriklad Morganova kriziacka biblia (tiez znama
ako Biblia sacha Abbasa; Maciejowského Stary zakon); detail iluminécie z fol. 2r: Obete Kai-
na a Abela; Kain zabfja Abela; slonovinové tabulka zo salernskej katedraly s Obetami Kaina
a Abela a Zabitim Abela, (okolo roku 1084, Musée du Louvre, inv. OA 4052); Maitani, Lorenzo,
z. 1330, katedrala v Orviete: Obetovanie Kaina a Abela, detail reliéfu z favého pilastra na hlav-
nej (zapadnej) fasade, asi 1310-1316; mozaika v Capella Palatina, 12. storo¢ie, Palermo; Kaino-
va a Abelova obet, detail, na sokli portalu kostola St. Gilles-du-Gard (Provence), Franctizsko
(okolo 1150-1180); Obete Abela, Abrahdma a Melchizedecha, apsida, juzna strana, mozaika,
7. storocie, Sant’ Apollinare in Classe, Ravenna, Taliansko, ¢i obetovanie baranka vo Wiener
Genesis (Cod. Theol. gr. 31), fol. 4. https://digital.onb.ac.at/RepViewer/viewer.faces?doc=D-
TL_7811880&order=1&view=SINGLE

' Wolfgang KEMP, Christliche Kunst : ihre Anfiinge, ihre Strukturen, Miinchen: Schirmer/Mosel,
1994., s. 33.

12 Por. Christopher W. SKINNER,” Another look at“The Lamb of God”,” in Bibliotheca Sacra 161
(2004): 89-104., s. 95.

B Tato myslienku jednoznacne vyjadruje reliéf v tympanéne portidlu Puerta del Corderén
Kostol svitého Isidora, Leén (12. stor.). Baranok v scéne Obetovania Izaka tu sice vyzerd ako
jednoduché zviera, zapletené za rohy v krikoch a pripravené na obetovanie, no trochu vyssie,
v medailéne nesenom anjelmi uprostred kompozicie vidime baranka este raz - so svitoZiarou
a krizom je uz jednozna¢nym odkazom na Krista. Jeho pozicia v kompozicii jasne vyjadruje tran-
scendentalny narok. Takto umiestnené zviera by Abraham nemohol fyzicky zabit.
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dvaja barankovia otoc¢eni smerom ku krizu v strede. Dochadza tak ku znasobo-
vaniu centrdlneho symbolu, ktoré v sebe spaja dekorativnost (v zmysle ornamen-
ta ecclesiae) so symbolikou zvierata aj kriza. Samotné spojenie medzi bardankom
a krizom vsak nie je objasnené vizualnou naraciou - kriz bez korpusu je skor
abstraktnym znakom, nez priamym odkazom na Kristovo utrpenie.

Ravensky priklad je dolezity aj preto, Ze vznikol predtym, ako sa eurépsky Vy-
chod a Zédpad rozdelil v otazke uctievania Baranka. Treti koncil v Konstantino-
pole v roku 692 prijal kdnon 82, podl'a ktorého mali obrazy Krista zobrazovat
v I'udskej podobe a nie pod ,starobylymi typmi a tienimi” Baranka. Rozhodnutie
cirkevnej autority regulovat obrazy ako formu teologického vyjadrenia prispelo
k vzniku viacerych sporov medzi krestanmi."* Zapadna cirkev vysledky koncilu
neuznala. Aj na Vychode sa niektorym vyklada¢om, ovplyvnenym judaistickou
tradiciou a ikonoklastickou kultirou moslimov zdalo byt naturalistické zobrazo-
vanie vteleného Boha vo vizudlnom médiu v priamom rozpore s biblickym za-
kazom modiel a vyrezavanych obrazov. Usilie o regulaciu obrazov tak prispelo
k vzniku dramatickych a neraz nésilnych spoloc¢enskych konfliktov, v ktorych
centre stdla otdzka zobrazovania Boha.” Pre pritomny text z tohto rozhodnutia
vyplyva dosledok, ze obrazy Baranka sa rozvinuli predovsetkym v umeni latin-
skej Casti eurépskeho krestanstva. V priebehu stredoveku tam nadobudli mimo-
riadne komplexnt podobu, ktorej hibka je vysledkom nielen umeleckej tvorivos-
ti, ale aj teologického uvazovania a rozjimania.'®

4 Stephanie RUMPZA, Phenomenology of the icon. Mediating God through the image, Cambridge:
Cambridge University Press, 2023, s. 22. https:/ /doi.org/10.1017 /9781009317900.

5 Podrobnejsie o problematike Alexander AVENARIUS, Byzantsky ikonoklazmus. Storocie zdpa-
su o ikonu, Bratislava: Veda, 1998.

16 Por. napr. Jeffrey F. HAMBURGER - Anne-Marie BOUCHE (eds.) The mind’s eye : art and
theological argument in the Middle Ages, Princeton, N.J.: Princeton University Press, 2006.
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Ravenna, San Vitale, Abelova a Melchisedekova obet

Ravenna, San Vitale, Abrahamova pohostinnost a obetovanie Izdka
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Typologické programy vrcholného stredoveku

Jednoznac¢né vizualne odkazy spéjajtice obetovanie bardnka s Ukrizovanim
nédjdeme vo vrcholom stredoveku napriklad v rukopisoch moralizovanych bib-
lif."”” V jednom z tychto rukopisov, zhotovenom v Parizi niekedy okolo polovice
13. storocia, najdeme tesne nad sebou dva kruhové medailény - vrchny zobrazuje
Obetovanie Izdka a spodny (umiestneny v strede strany) mnohofigurdlnu scénu
Ukrizovania.” Pred oltarom, na ktorom Abraham pridrziava svojho syna, vidno
baranka, ktory ho nahradi v dlohe obete. K teologickym odkazom, ktoré tato vi-
zuélna juxtapozicia pripomina, patri aj pasaz z prvého listu sv. Pavla Korintanom
(5,8): , Vycistite stary kvas, aby ste boli novym cestom. Ste totiz akoby nekva-
seny chlieb. Ved' bol obetovany nas velkono¢ny Baranok, Kristus.” Obetovanie
baranka spéjala so slavenim sviatku Paschy uz zidovska tradicia, najméa zaciatok
12. kapitoly knihy Exodus:

1 Pdn povedal MojZisovi a Aronovi v egyptskej krajine: 2 , Tento mesiac bude
pre vds pociatocnym mesiacom. Bude vim proym mesiacom v roku. 3 Celej
izraelskej pospolitosti ozniamte: » Desiateho tohoto mesiaca nech si kaZdy zaobstard
barinka pre svoju rodinu, pre kaZdy dom! 4 Ak je vsak rodina mdlo na jedného
bardnka, potom nech si zaobstard spolu so svojim susedom, ktorého rodina byjva
najbliZsie, podla poctu 0sob; podla toho si mdte zadovdZit bardnka, kolko kto z vds
zje. 5 Bardnok must byt bezchybny, rocny samcek. Vyberiete si ho spomedzi oviec
alebo kbz. 6 A bude vo vasej opatere do strndsteho dria tohto mesiaca, ked ho celd
izraelskd pospolitost v podvecer zabije. 7 1 vezme sa z jeho krvi a namaZzii sa riou
obe veraje a vrchny prah dveri na domoch, v ktorych ho budi jest. 8 A v ti noc
budii jest mdso upecené na ohni; budete ho jest s nekvasenym chlebom a s horkymi
zelinami. 9 Nic nesmiete z neho jest surové ani uvarené vo vode, ale iba upecené
na ohni, i hlavu, ndzky a vniitornosti. 10 Nic z neho nenechite do rina. Co by vsak
z neho malo zostat do rana, spilite to na ohni. 11 A budete ho jest takto: Bedrd
budete mat opasané, obuv na nohdch a palicu v ruke. Budete jest narychlo, lebo
je to Panov prechod (Pesach). 12 Lebo v tii noc prejdem celou egyptskou krajinou
a usmrtim vsetko prvorodené v egyptskej krajine od cloveka az po dobytok a nad
vsetkymi bohmi Eqypta vykonam sid ja, Pan! 13 Krv na vasich domoch, v ktorych
byjvate, bude znamenim na vasu zdchranu. Ked wvidim krv, prejdem popri vds
a nezastihne vds nijaky zhubny vder, ked budem bif EQypt. 14 Tento dern bude pre
vds pamdtnym driom a budete ho sldvit ako Panov sviatok: z pokolenia na pokolenie
ho budete slavit ako vecité ustanovenie!

7 John LOWDEN, The Making of the Bibles Moralisées, University Park, PA: Pennsylvania State
University Press, 2000.

8 Bodleian Library, Oxfordska univerzita, MS. Bodl. 270b, fol. 16r. pozri https://
digital.bodleian.ox.ac.uk/objects/4cf7e9d2-c06e-4029-a3b1-152736320897 /surfa-
ces/ 66df7109-283f-4fa7-bcf9-5eda3a22cddd/ (navstivené 20. 8. 2024). Otto PACHT, Illuminated
manuscripts in the Bodleian Library Oxford Oxford: Clarendon Press, 1966.
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Na tato paséz odkazuju aj ilumindcie na inom mieste rovnakého rukopisu, kde sa
scéna Ukrizovania objavuje vedla obrazu zabitia velkono¢ného bardnka, na ktorom
skloneny muz pred zastupom svedkov drZzi zviera so zaklonenou hlavou a mieri no-
zom na jeho krk."” Pod zvieratom je pripravena misa na krv, ktord ma byt preliata,
v hornej ¢asti sa z oblacika vyklana zehnajtica postava, reprezentujtica Boha.

Dalsia iluminacia kédexu pontika obraz realizcie tohto prikazania. Pred zastu-
pom svedkov vraza skloneny muz dlhy n6z do krku baranka, ktorého krv stekd
do pripravenej misy. Vo vrchnej ¢asti medailonu sa k obetovaniu z neba sklana
zehnajuci Kristus.?” Krv obetného zvierata vizualne asociuje s krvou Ukrizované-
ho, zobrazeného v medailéne pod touto scénou. Prad krvi vyteka z miesta na Je-
zisovom boku, ktoré prave zasiahla kopija, ako aj z ran, ktoré mu d’alsi muzi spo-
sobujt zatlkanim klincov do rik a ndh. Zranené telo a prelievana krv tak vizualne
nazornym sposobom spéjaji obetného bardnka s Barankom bozim. Zakladom pre
toto spojenie bolo viacero pravidiel a vyrokov starého Zakona - na dosiahnutie
ac¢inného zmierenia, resp. odpustenia hriechov, sa napriklad pozadovalo, aby sa
osoba, ktora obetuje zviera, s tymto zvieratom identifikovala a potom mu sama
privodila smrt. Starozakonné obetovanie zvierat tak bolo dramatickou, krvavou
skasenostou, fyzickou realitou.” Preliatie krvi sa definovalo ako nevyhnutna
podmienka odpustenia: , Takto sa podla zdkona skoro vsetko ocistuje krvou
a bez preliatia krvi niet odpustenia” (Hebr 9,22). Odkazy na krv st v ilumina-
cii pritomné v jemne sublimovanej podobe. Je zrejmé, Ze cielom nebolo sokovat
vnimatela, iba mu pripomentt stvislost medzi starozakonnymi ustanovenia-
mi a Kristovou obetou. Tuato savislost napokon vyzdvihol uz apostol Filip, ked’
v 8. kapitole Skutkov sv. apostolov interpretoval vyrok proroka Izaiasa (Iz 53,7):

Stat’ Pisma, ktoru ¢ital, bola tato: ,, Viedli ho ako ovcu na zabitie a ako bardnok
onemie pred tym, ¢o ho strih4, tak ani on neotvori tsta. Pre jeho pokoru bol sad
nad nim zru$eny. A kto bude rozpravat o jeho rode? Lebo jeho Zivot sa berie zo
zeme.” Eunuch povedal Filipovi: ,,Prosim ta, o kom to prorok hovori? O sebe, ¢i
o niekom inom?” Tu Filip otvoril Gista a po¢ndc tymto miestom z Pisma, zvestoval
mu Jezisa. (Sk 8,32-35)

Spojenie Ukrizovania s Obetovanim Izaka ndjdeme aj vo vyznamovom centre
typologického programu Klosterneuburského oltara - prostrednd zvisla trojica
emailovych platni¢iek predstavuje vo svojom strede, v horizontdlnom rade,
venovanom ¢asu milosti (oznacuje ho aj napis SUB GRATIA) UkriZovanie a nad

¥ Bodleian Library, Oxfordska univerzita, MS. Bodl. 270D, fol. 45v.

2 Bodleian Library MS. Bodl. 270D, fol. 45v.

2 Nancy GUTHRIE, The Lamb of God. Seeing Jesus in Exodus, Leviticus, Numbers and Deuteronomy
(A ten-week Bible study), Wheaton, IIl.: Crossway, 2012; Leona Michele LOBELL, The Lamb of God:
The sacred made visible, New York: New York University, 1989.
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nim, v rade venovanom c¢asu pred MojziSovym prijatim zakona (napis: ANTE
LEGEM), Obetovanie Izaka.> Toto dielo vSak stvérniuje aj d'alsie suvislosti
obetovania vel'kono¢ného Baranka. V spodnom registri, venovanom c¢asu pod
mojzisovskym zakonom (napis: SUB LEGE), Mikulas z Verdunu nezobrazuje
krvavé zabitie zvierata, ale muz v zidovskom klobuku vklada nezranené obetné
zviera do Stvorcového otvoru na prieceli zmenseného chramu. Na Krista ako
vel'kono¢ného baranka odkazuje népis pri obraze: AGNUS PASCALIS. CHRISTI
MACTANDUS IN FORMAM CLAUDITUR AGNUS. (Velkonoény baranok.
Obetny baranok je predobrazom Krista). Vizudlny znak preliatej krvi v tomto
obrazovom poli absentuje. Muz prinasajtci bardnka pravou rukou ukazuje na
dorastajici mesiac, ktory nedosiahol e$te ani polovicu svojej velkosti. Tento
obrazovy znakje asovym tidajom, ktory sa spéja s prinesenim zvierata (10. Nissan;
datum obetovania by bol 14. Nissan).”? V ramci typologického programu diela
teda vyjav nezodpoveda Kristovmu ukrizovaniu, ale jeho vstupu do Jeruzalema -
prave preto je tato scéna zobrazend priamo nad nim v strednom registri.

Napriek bohatosti vyznamov a foriem Verdunského oltdra toto fascinujace dielo
nevycerpalo moznosti, pontikané biblickou typolégiou pre interpretaciu obrazu
baranka. Mozno to ilustrovat aj na diele z pribuzného obdobia, realizovanom
v rovnakom médiu - malej emailovej plakete (6.5 x 7.5 cm), ktord vznikla okolo
roku 1200 a dnes sa nachadza v Metropolitnom muzeu umenia v New Yorku.* Jej
témou je oznacenie dveri pismenom Tau - prostovlasy muz kresli velké T na stit
fasady chramu, zaberajticeho celt vysku obrazu, podobne ako muZzova postava.
Schtileného bardnka mozno vidiet v dolnej ¢asti obrazu - nevieme, ¢i uz je mftvy,
alebo spi. Mojzi$ prikazal oznacit domy Izraelitov krvou bardnka, aby ochranil
ich domacnost pred katastrofou. V opacnom pripade by kazdy prvorodeny syn
zomrel podobne ako u Egyptanov, medzi ktorymi Zidia byvali (Ex 12,3-23). V ty-
pologickom vyklade sa tato udalost opit spajala s ukriZovanim. Na nasej plakete
zdobi maly kriz strechu budovy, ktord napriek svojej zmensenej mierke vyzerd
ako krestansky chrdm, hoci nim z hl'adiska historického ¢asu zobrazenej udalosti
urcite nemohla byt. Stredoveki umelci ¢asto naradbali s anachronizmami, lebo pre
dejiny spasy a ich typologicky vyklad je doélezitejsi pohl'ad sub specie aeternitatis,
nez presnd historicka chronolégia.”

2 Mikulds z Verdunu: Klosterneubursky oltar (pévodne ambo, 1181). Heike SCHLIE,” Vom
Ambo zum Retabel : das Klosterneuburger Goldschmiedewerk von Nikolaus von Verdun,” in
Zeitschrift fiir Kunstgeschichte 80 (2017): 247-272. https:/ /doi.org/10.1515/ ZKG-2017-0013.

#  Martina PIPPAL,” Von der gewufiten zur geschauten Similitudo. Ein Beitrag zur Entwic-
klung der typologischen Darstellung bis 1181,” in Der Kunsthistoriker 4 (1987): 53-61., tu s. 58.

% Kat. ¢islo 17.190.438. Pozri https:/ /www.metmuseum.org/art/ collection/search /464426
(navstivené 23.8.2024).

»  Pozri aj Georges DIDI-HUBERMAN, Pred casom. Dejiny a anachronizmus obrazov, Bratislava:
Kalligram, 2006.
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Obetovanie Izédka; Ukrizovanie Moralizovana Biblia zhotovena v Parizi, asi
1230-40, Bodleian Library, Oxfordska univerzita, MS. Bodl. 270b, fol. 16r.
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AGNUS PASCALIS

CHRISTI MACTANDUS IN FORMAM CLAUDITUR AGNUS
(Vel'konoé¢ny baranok

Obetny baranok je predobrazom Krista)

Mikulas z Verdunu: Klosterneubursky oltar (pdvodne ambo, 1181)
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Baranok v Apokalypse

Transcendentné vyznamy bardnka predstavovali stredoveki umelci hlavne v ilu-
straciach apokalypsy. Baranok ako odkaz na Krista sa v Janovom Zjaveni objavuje
28 krat, takze tento symbol je naj¢astejsim spésobom, ako sa v tomto texte hovori
o Jezisovi.* Na tomto mieste pripomenieme len niekol'ko momentov, ktoré sa
neskor prejavili v obrazoch, syntetizujtcich r6zne myslienkové inspiracie do jed-
ného vizuélneho celku.

Stredoveké vizuédlne programy akcentuji namiesto pozemského zvierata jeho
tlohu transcendentného symbolu, ktorému prisldcha mimoriadna tcta. Napri-
klad celostranové iluminécia, venovana Uctievaniu baranka na pociatku Evan-
jelidra, ktory v roku 827 darovali cisar ludovit Zbozny a jeho manZzelka opat-
skemu Kostolu svédtého Medarda v Soissons, vyjadruje transcendentnti poziciu
apokalyptického baranka s mimoriadnou intenzitou.” Medzi divakom a barén-
kom sa rozprestiera viacero vrstiev - najskor architektira so dtvoricou stipov pre-
pasanych nie¢im na sposob chrdmovej opony, potom rimsa so $tvoricou bytos-
ti, symbolizujtcich evanjelistov, nad fiou tenky pas skleneného mora (Zjv 15,2),
nad ktorym baranka adoruje 24 postav. Symbolické zviera s krizom zdobenym
svdtoziarou, tradicnym znakom Krista, stoji na zlatom pozadi v samostatnom
medailéne. Z okraja medailénu, aj zo zvitku pod bardnkovymi nohami smeruja
zviazky svetelnych lticov k adorujicim, ¢im sa naznacuje symbolické prekonanie
vSetkych bariér. Prekonavanie hranic vSak ma ¢isto mysticky charakter a rozhod-
ne vylucuje akékol'vek nasilie, ktoré by sa mohlo pachat na bardnkovi v dlohe
obetného zvierata. Ide skor o triumfalny obraz povysenia symbolickej podstaty
zivota, ktora si zasluhuje tctu.

Baranok vyzera v ramci dobovych limitov zndzorfiovania skutoc¢nosti ako nor-
malne zviera. V ilumindcii teda nendjdeme stvarnenie surrealnych motivov Ja-
novho textu (Zjv 5,6): ,1 videl som v strede medzi trénom a Styrmi bytostami
uprostred starcov stat Baranka, ktory bol ako zabity. Mal sedem rohov a sedem
o¢i, ¢o je sedem Bozich duchov, poslanych na celtd zem”. Takéhoto symbolicky
(de)formovaného bardnka mozno vidiet napriklad v iluminacidch Bamberskej
apokalypsy (okolo 1000-1020).% Baranok-Kristus ako jedind bytost schopnd

% Natasha O'HEAR, Picturing the Apocalypse. The book of Revelation in the arts over two millennia,
New York: Oxford University Press, 2015, s. 53.

¥ Bibliotheque nationale de France, Département des Manuscrits, Latin 8850, fol. 1v. Pozri
Evangelia quattuor [Evangiles de Saint-Médard de Soissons] (1v-221v). Capitulare evangeliorum
(223r-235v). | Gallica (bnf.fr) Por. Charlotte DENOEL, Soissons-Evangeliar, in BRINK, Peter van
den & AYOOGHI, Sarvenaz (eds.) Karl der Grofie — Charlemagne. Karls Kunst. Katalog der Sonde-
rausstellung Karls Kunst vom 20. Juni bis 21. September 2014 im Centre Charlemagne, Aachen. Dresden:
Sandstein, 2014, s. 228-231.

% Staatsbibliothek Bamberg, Msc.Bibl.140, fol. 13v.
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otvorit zapecatend knihu disponuje $pecidlnou silou. Jedine On, zabity Bardnok
Bozi ako obetovany ¢lovek - homo sacer - vie odhalit’ tajomstva dejin.?

Na inych miestach tohto rukopisu vyjadrili Barankovu moc aj bez deformacie -
napriklad vtedy, ked’ pokojne konfrontuju zlovestnych apokalyptickych jazdcov,
prinasajtcich na svet rozbroje, vojnu, hlad a smrt.* V kazdej z tychto ilumina-
cif stoji baranok sadm oproti jazdcom, zobrazenym inak na plochom a prazdnom
pozadi. Z tohto vizuédlneho kontextu je okamzite zrejmé, Ze ide o celkom mimo-
riadnu bytost so schopnostami, ktoré mézu nadobudnit vyznam aj v kontexte
predstdv o konkrétnejsich pozemskych konfliktoch. V niektorych obrazovych
cykloch apokalypsy sa toto spojenie dokonca konkretizovalo: posvitny symbol
sa spdjal s vlajkami a erbami urcitych krajin ¢i vladarov. Napriklad v impozant-
nom cykle tapisérii v Angers sa zabity Bardnok, ktory este krvaca z krku aj noh,
spdja s erbom objednavatela cyklu, Ludovita z Anjou.*® Univerzalnost symbolu
tak ustupuje tlohe vyjadrit urcit partikularnu identitu, ktora sa ideovo aj mo-
censky usilovala vymedzit oproti inym skupindm I'udi, neraz aj inak uvazujticim
krestanom.

Na druhej strane existovala moznost vyhnat sa vojndm ¢i inym katastrofdm
a predstavit bardnka uprostred pokojnej rajskej zéhrady. Napriklad vo freske
kostola San Pietro al Monte v Civate ho vidime pri nohach Krista, ktory troni
v ludoprazdnom Nebeskom Jeruzaleme. Tieto kontrastné moznosti zobrazova-
nia stvisia aj s fascinujticou otdzkou vztahu medzi predstavou apokalyptického
baranka, umiestneného v transcendentdlnej sfére, s fyzickou podobou zviera-
ta, s telom, vyuzitym na materidlne predstavenie tohto symbolu, ako aj s jeho
miestom v rdmci spolocenstva.

% Kurt APPEL, The Testament of Time - The Apocalypse of John and the recapitulatio of Time
according to Giorgio Agamben, in WIESER, Veronika, ELTSCHINGER, Vincent & HEISS, Johann
(eds.) Cultures of Eschatology. Empires and Scriptural Authorities in Medieval Christian, Islamic and
Buddhist Communities. Oldenbourg: De Gruyter, 2020, s. 733-758.

https:/ /doi.org/10.1515/9783110597745-036.

% Staatsbibliothek Bamberg, Msc.Bibl.140, fol. 14r-15v.

3 Natasha O'HEAR, Picturing the Apocalypse. The book of Revelation in the arts over two millennia,
New York: Oxford University Press, 2015., s. 64. Luigi ANGELINO, L’ arazzo dell’apocalisse di An-
gers. Una testimonianza tra cielo e terra, Brescia: Cavinato editore international, 2020.

20



GERAT / Biblickd typolégia a §truktdry obrazového rozpravania

Flamska apokalypsa (Apocalipsis in dietsche), okolo roku 1400, Pariz,
Bibliotheque nationale de France, Néerl3, fol. 6r.
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Gentsky oltar

Obrazy, ktoré tematiku umiestiiuji do kontextu spolocenstva, sa obvykle vyzna-
¢ujt vyssou vyznamovou komplexnostou. Tyka sa to napriklad aj zobrazenia
obetovania a utrpenia. U apokalyptického baranka sa utrpenie obvykle prejavuje
krvacanim. Najcastejsie krvaca do kalicha. Napriklad na Gentskom oltari Baranok
stoji na oltarnej menze, zobrazenej uprostred mimoriadne podrobnej, mnoZzstvo
detailov obsahujtcej kompozicie otvoreného oltdrneho retabula. Malovany ol-
tar tak odkazuje na oltar skuto¢ny. Krv, vytekajaca v iluzivnom priestore mal'by
z rany na bardnkovej hrudi prysti do kalicha, ¢im poukazuje na liturgicka obetu
nielen vSeobecne, ale aj konkrétne, vo vztahu k dianiu pred mal'bou. Nedavne
reStaurovanie malby odhalilo aj humanoidnd tvar baranka. Toto vytvarné riese-
nie umiestnilo podobu symbolu medzi I'udsky a zvieraci svet. Pohl'ad zvierata,
reprezentujiiceho vteleného a umuceného Boha predsa nemdze byt rovnaky ako
pohl'ad, ktory nenesie ziadne symbolické vyznamy. Musi byt partnerom v dialo-
gu, zahffiajicom nielen zmyslové, ale aj interpretujtce a intelektudlne videnie.*
Aj napis na oltari obsahuje liturgicky text, ktory zvyraznuje Barankovu tlohu
v dejindch spasy a ¢ita sa vo vrcholnom momente slavenia omse: ECCE AGNUS
DEI QUI TOLLIT PECCATA MUNDI (Jn 1,29: ,HIl'a bardnok boZzi ktory snima
hriechy sveta”). Tieto slova prednasa kinaz vo vrcholnom momente liturgie, pri
pozdvihovani posvitenej hostie. Teologické suvislosti tejto témy predstavuju d'al-
Sie napisy, napriklad HIC EST FONS AQUE VITE PROCEDENS DE SEDE DEI
+ AGNI, pripominajtci vodu Zzivota, ktora vytekd od trénu bozského Baranka
(Zjv 22,1).* Detailné fotografie, zverejnené po restaurovani umoziiuja rozoznat
Spliechanie vody vo fontdne, ¢o mozno na zaklade vizudlnej analdgie s vysple-
chovanim Barankovej krvi pri jej dopade do kalicha povazovat za dokreslenie
eucharistickych vyznamov, ktoré osobitne vystupuji v kontexte kompletného
trinitdrneho obrazu na centrélnej osi oltara (Otec + Ziariaca holubica ako Duch +
barinok ako Kristus).* Bardnok na oltari tvori stred spolocenstva. Najblizsi okruh
okolo neho vytvaraji duchovné bytosti - anjeli, ktori drzia arma christi ako odkaz
na Kristovu obetu, modlia sa so zopatymi rukami alebo méavaja kadidelnicami
tak, ze ich pohyb smeruje k oltaru. O nie¢o d'alej sa k Barankovi priblizuja $tyri
procesie svitych osob. Tento motiv moze odkazovat na eschatologick re¢ Krista
v Mattisovom evanjeliu: ,On posle svojich anjelov za mohutného zvuku polnice
a zhromazdia jeho vyvolenych zo Styroch stran sveta” (Mt 24,31). Na cele dvoch

% Barbara BAERT, The New Lamb and the Iconic Gaze, in Iconographica 20 (2021): 103-115.,
s. 110.

3 Otto PACHT, Van Eyck. Die Begriinder der altniederlindischen Malerei, Miinchen: Prestel, 1989,
s. 124-127.

% Pozri http://closertovaneyck.kikirpa.be/ghentaltarpiece/#viewer/ (naposledy navstivené
13.12.2023). Wolfgang KEMP,” Realismus als Katalysator: der Genter Altar - vom Bildsystem
zum Gattungssystem,” in Zeitschrift fiir Kunstgeschichte 83 (2020): 471-491.

https:/ /doi.org/10.1515/ ZKG-2020-4002.
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sprievodov v popredi kl'acia, oto¢eni smerom k Barankovi, dve skupinky mu-
Zov - vpravo apostoli a vIavo ucenci s otvorenymi knihami. Z krajinného poza-
dia vlavo prichddzaju cirkevni hodnostari. Na ¢ele zdstupu svétych panien, ktoré
prichddzaju spoza hustych krikov vpravo, vidno aj sv. Agnesu, ktorej atribtitom
je prave baranok.

Zivy baranok, ktory stoji na oltdarnom stole uprostred otvoreného retabula, kon-
trastuje s barankom, predstavenym ako atribut v ramci iluzivnej kamennej sochy
Jana Krstitel'a, namal'ovanej v grisaille farebnosti na zavretych kridlach diela. Na
baranka poukazuje aj opakovany, no skrateny vyrok zZehnajticeho Jana Krstitel'a
pri jeho iluzivnom plnofarebnom obraze v ramci scény Deesis v hornom registri
otvoreného oltara: ECCE AGNUS DEI (,,Hl'a Bardnok bozi”).

-1

Maly ,,emblematicky” obraz vitazného baranka so zastavou sa este trikrat opaku-
je aj na dlazke pod muzicirujticimi anjelmi, ktori obklopujt centrum horného re-
gistra.® Celkom nalavo hore v iluzivnej malbe reliéfu nad postavou Adama Abel
dviha obetného baranka. Vd'aka nepravidelnej ploche malby (polovi¢na luneta)

.....

stiesnenom priestore za Abelovym chrbtom.

Symbol bardnka sa tak v tomto diele vracia zakazdym v inom $tyle a vyznamo-
vych stvislostiach, takze sa zd4, Ze jeho muliplikacia uz nevyplyva len z nabo-
zenskych potrieb, ale aj z principu rozmanitosti, ktory je vlastny svetu umenia.

Dokladne prepracovany viacvrstvovy systém asocidcii v tomto diele predstavuje
v istom zmysle vrchol stredovekého vyvoja. Umelci nasledujacich obdobi museli
tato zlozitost redukovat a zéroven tvorivo zdoraznit niektoré vyznamy symbolu
kladenim inych akcentov.

% Tamtiez, s. 487.
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Hubert a Jan van Eyck: Gentsky oltar (1432)

z 4t

,Znepokojivo humanoidna” tvar baranka
(po restaurovani, ktoré sa zacalo v roku 2012)
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Zaver

Symbolické vyznamy a narativne kontexty obrazu baranka st na jednej strane
ukotvené v biblickych textoch, ktoré maj po starocia kanonizovana podobu, ta-
kze zakladajti vyznamovu kontinuitu, presahujticu aktualne historické kontexty.
Na druhej strane sa tento komplexny stibor odkazov stava aj v umeleckych dielach
predmetom interpretécii, ktoré sa historicky vyvijaji. Z bohatej pokladnice odka-
zov si vyberaja urcité momenty, ktoré potom aktualizuji a prezentuja v umelec-
kom jazyku svojej doby. Podoba umeleckej aktualizacie tak zavisi od viacerych
momentov: 1, formélne stvarnenie zvierata a jeho okolia, prinasa do hry Siroky
stubor psychologickych vyznamov na strane tvorcu aj na strane vnimatela; 2, $tyl
tvorcu obrazu, jeho vizudlny jazyk, méze tému neo¢akavanym spdsobom trans-
formovat; 3, pripadné textové odkazy v diele dokdZzu niektori vnimatelia precitat,
ini zasa nie; 4, autori si z biblickej tradicie vyberajti, na ¢o mé ich dielo odkazovat,
pri¢om moézu zohl'adnit, o divak poznd, aby tomu dokézal porozumiet; 5, d'alsie
vyznamy moze autor ¢i divak do diela vlozit neuvedomene, vdaka svojej jedi-
necnej zivotnej drahe a stereotypom v mysleni. Pritomnost a vzajomna interakcia
tychto faktorov sposobuje, Ze ide o vel'mi komplexny problém.*

Po priblizeni symbolickych vyznamov baranka vo vybranych dielach stredoveké-
ho umenia ostdva bez odpovede mnozstvo otazok, zameranych na premeny tohto
symbolu v nasledujtcich obdobiach, vratene umenia stcasnosti. Aka je tloha ob-
razu pri tvorbe zmyslu u divaka? Je tento proces v rukach umelcov, alebo ho pod-
mienuju rdzne okolnosti, ktoré umelci nevedia ovplyvnit? Pozorovanie premien
symbolov moéze viest k pochybnostiam: ,Symboly nie st pevné ani ve¢né. Histo-
ricka premenlivost na ne neustale pdsobi a meni ich vyznamy z jedného ¢asového
obdobia na druhé a z jedného kulttrneho prostredia na druhé ... vyznam nie je
nezavislou vlastnostou znaku, ale je neustéle vytvarany a pretvarany jeho pozo-
rovatel'mi a pouzivatelmi.”?” Napriek tomu je dolezité hl'adat kontinuitu. Aj pri-
tomny text splni svoju tlohu, ak asporn trochu prispeje k tomu, aby sa pri novych
tvorivych ¢inoch celkom nezabudlo na odvazny vzlet imaginacie a mimoriadnu
kultivovanost, spojend s interpretaciou symbolu baranka v stredovekom umeni.

% K otdzkam aspektivity diela vytvarného umenia por. Whitney DAVIS, A general theory of
visual culture, Princeton: Princeton University Press, 2022.

% Marina WARNER, Forms of Enchantment: Writings on Art & Artists, London: Thames & Hud-
son Incorporated, 2018.
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Specifika prekladu diel Johna Miltona ingpirovanych Bibliou

Specifics of Translating John Milton’s Works
Inspired by the Bible

MariaAN ANDRICIK

Filozoficka fakulta Univerzity Pavla Jozefa Safarika v Kogiciach

Abstract:

The paper stems from the author’s experience in translating three works written
by an English Baroque poet John Milton and inspired by the Bible - an epic
Paradise Lost, a short epic Paradise Regained and a closet drama Samson Agonistes.
Unlike many other literary works, all of them do not only allude to the text of the
Bible but transform complete stories from both Old and New Testament. Close
thematic relation to the Scripture faces the translator with various problems that
should be coped with at the level of translational strategy and particular solutions
as well. The study attempts to use selected phenomena and examples to illustrate
and justify applied approaches.

Keywords: John Milton, Translation, Bible, Baroque

Vzbura naboZenského citu proti renesanénému rozumu, ktory ¢loveku nedal a ani
nemohol dat aplné odpovede pri hl'adani tplnej pravdy, sa aj v eurépskej baro-
kovej literattire odrazila vo va¢som priklone autorov k ndbozenskym témam tak
v lyrickej (Luis de Géngora, sv. Jan z Kriza, sv. Terézia Jezisova v Spanielsku, tzv.
metafyzicki basnici v Anglicku), ako aj v epickej poézii (Toquatto Tasso v Talian-
sku). Vynimo¢né miesto ma v tomto kontexte osobnost anglického barokového
basnika Johna Miltona (1608 - 1674). Nijaky iny autor eurépskej literattry - azda
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s vynimkou Danteho - nerozvinul krestanské a najmaé biblické inspiracie v lite-
rarnej tvorbe v takom rozsahu a s takym nasadenim ako prave on. Sved¢ia o tom
tri diela, na ktoré sa zameriava tato sttdia: epos Stratenyj raj (Paradise Lost, 1667),
miniepos Vriteny raj (Paradise Regained) a knizna drama Samson bojovnik (Samson
Agonistes, obe 1671). Vsetky tri vyraznym spdsobom tematicky cerpaja z Biblie, ¢o
je urcujuaci faktor pri ich recepcii a zvlast pri preklade. Prinasa so sebou rozli¢né
otazky, ktoré si prekladatel - v zavislosti od kontextu, v akom preklad vznika -
musi klést.

Ako v istom zmysle klticovy mozno z historického hladiska chapat rok 1616,
ked mal John Milton osem rokov. Vtedy totiz zomiera vo veku 52 rokov Wil-
liam Shakespeare, symbol celej predoslej renesan¢nej epochy, autor, ktory vo
svojej basnickej i dramatickej tvorbe stal svojimi témami aj ich uchopenim pevne
na zemi. Miltona, ktory este v mladosti venoval Shakespearovi jeden zo svojich
sonetov, ¢im uznal jeho vplyv na svoju tvorbu, vsak jeho vnitorné nastavenie
i vonkajsie okolnosti savisiace s burlivym spolocensko-politickym vyvojom v An-
glicku hlavne v prvej polovici 17. storocia priviedli k vyssie uvedenym spraco-
vaniam biblickych tém. Vplyv na takuto literarnu orientdciu mohlo mat aj jeho
vzdelanie, pretoze v mladosti absolvoval Kristovo kolégium (Christ’s College)
v Cambridgei a neskor okrem niekol'kych nabozensky orientovanych pamfletov
svoje nazory na otazky krestanskej viery zhrnul v rozsiahlom spise O krestanskej
nduke (De Doctrina Christiana), ktory vsak objavili az davno po jeho smrti v r. 1823
a vysiel o dva roky neskor.

Pri prekladani diel tzko zviazanych s biblickym textom sa pred prekladatelom
vyndra niekol'ko otdazok, ktorych zodpovedanie moze mat zdsadny vplyv na vy-
sledny tvar prekladu:

1. Otazka konfesie autora - v akej miere a akym spdsobom sa v texte prejavuje
autorovo naboZenské vyznanie a jeho osobné nazory.

2. Otazka konfesie prekladatela a jej mozného vplyvu na vysledny charakter
prekladu.

3. Otéazka naviazanodviaznosti Miltonovych diel na biblicky text - o ktoré
z jestvujacich prekladov Biblie sa pri prekladani opriet’ a ¢o na to vplyva.

Napriek tomu, ze Miltonove literarne diela priamo neodrazaji jeho zivotné
osudy, teda sotva by sme ich mohli oznacit' za autobiografické, zasifroval do nich
mnozstvo kritickych odkazov na svoju dobu vratane cirkevnych pomerov. Sdm
presiel pomerne zlozitym konfesiondlnym vyvinom: pri ukonc¢eni tidia v Cam-
bridgei sa zaviazal respektovat ucenie anglikanskej cirkvi, neskor sa zblizil s kal-
vinizmom, potom ho spéjali s arminianizmom ¢i arianizmom az napokon dosiel
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k vlastnej doktrine, ktort zhmotnil v uvedenom spise O krestanskej nduke. Vo
svojich pamfletoch sa kriticky vyjadroval k episkopélnej spréve katolickej cirkvi
a niektoré narazky na jej rddy zakomponoval aj do Strateného raja. Talianska ver-
zia eposu z 1. 1732 z pera Paola Rolliho aj s jeho predslovom ,Osservazione” sa
o dva roky neskor dostala na zoznam zakazanych knih (Index Librorum Prohibi-
torum) katolickej cirkvi, kde zostala az do r. 1900 (niektoré zdroje uvadzaja do-
konca rok 1948). Napriek vyjadreniu amerického vedca Edwarda F. Kenricka, ze
,definitivnu odpoved na to, preco taliansky preklad zakazali, uz sa nedozvieme”
(Kenrick, 1956, s. 487), sa dnes m6zeme aspoii domnievat, aké mohli byt dovo-
dy zékazu. Pravdepodobne k tomu prispel aj Miltonov puritanizmus a neskor aj
nabozensky eklekticizmus, na oblube u katolickej cirkvi mu iste nepridalo jeho
pét antiprelatskych spisov, ku ktorym mozno priradit aj spis O rozvode, v ktorom
navrhoval - zrejme aj na zaklade vlastnej zivotnej sktisenosti - rozsirit jestvujice
dovody rozvodu, a napokon jednou z pri¢in mohol byt aj text Strateného raja s ne-
priamou kritikou katolickych radov.

Je zndme, Zze zanrovym predobrazom Strateného raja bola pre Miltona Vergiliova
Aeneida, tematicky vSak vysostne nadvazuje na Bibliu. Pri porovnani Strateného
raja a biblického prototextu na tematickej rovine je evidentné, Ze sti rozsahovo ne-
sameratelné. Ak si vezmeme zdkladny pribeh od stvorenia sveta az po vyhnanie
prvych l'udi z raja, v Biblii ide o tri kapitoly knihy Genesis a dokopy 80 versov (31
+ 25 + 24). Milton z toho svojou basnickou imagindciou vytvoril obrovsky epos
v dvanastich knihach s 10 565 versami (vychadzajac z druhého, prepracovaného
a kanonizovaného vydania z r 1674). Napriek basnickej licencii, ktorej vysled-
kom st napriklad prvé dve knihy eposu bez priameho pendantu v Biblii s de-
jom umiestnenym do Pandemonia, hlavného mesta Pekla (ndzov je Miltonovym

o 4h

vytvorom), v ilom najdeme miesta, kde pomerne silno , presvitaja” jeho osobné

nazory.

Na rozdiel od Strateného raja Vritenyj raj ¢erpa z novozakonnej tematiky, konkrét-
ne z Mattsovho i Lukasovho evanjelia, ktoré vo stvrtej knihe prindsaji Satano-
vo zvadzanie Krista na pusti. Aj tento pribeh Milton rozvinul svojou basnickou
imagindciou, tentoraz do styroch knih minieposu. V drdme Samson bojovnik zasa
Milton zanrovy model antickej dramy napliia tematickym priestorom prevzatym
z Biblie, tentoraz zo 13. az 16. kapitoly Knihy sudcov. Rovnako tu sa sice pridr-
ziava hlavnej dejovej linie, do nej vsak vklada d'alsie motivy a postavy, ktoré sa
v biblickom prototexte nenachadzaja. Tak sa v Samsonovi bojovnikovi Citatel stre-
tdva s prichodom Danovcov do vdzenia za Samsonom, s navstevou Delily, kto-
ré je tu povysena na Samsonovu manzelku, s postavou obra Harafu, s pokusom
otca Mandacha vykupit Samsona dohodou s filistinskymi vlddcami alebo so za-
verecnou scénou, v ktorej autor usetri pospolity I'ud tragického tdelu filistinskej
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smotanky i samého protagonistu. Milton vyuzil aj moznost zasiahnut so sujetu,
ked' biblicky pribeh nekopiruje chronologicky, ale dramu zacina in medias res -
Samsonovym monolégom vo vazeni. Z hl'adiska vztahu Strateného raja, Vriteného
raja a Samsona bojovnika k Biblii nie je prekladatel'skym problémom ich tematicka
nadvédznost na Bibliu, pretoze od svojho prototextu sa s vynimkou uvedenych
prikladov uplatnenia basnickej licencie vyraznejsie neodchyl'uja.

Otazku mozného vplyvu konfesie ¢i uz autora alebo prekladatela na vysledny
charakter prekladu ilustruje priklad z tretej knihy eposu, ked Satan po porade
v Pandemoniu prichddza na Zem a najskor ide nehostinnym krajom pripominaja-
cim predpeklie, ktory Milton - podobne ako Dante v BoZskej komédii - zal udnuje
rozliénymi hriesnikmi. Medzi nimi je aj

... plno zdrodkov,

hlupdkov, pustovnikov, mnichov s ich

cdarachmi v bielom, ¢iernom, Sedivom.
(111, 473 - 475)

Milton umiestnenim mnichov katolickych radov karmelitdnov (v bielom), domi-
nikdnov (Ciernom) a frantiskanov (Sedivom) do limba medzi hlupdkov zrejme
vyjadril svoje pohfdanie tymito rddmi. Zaujimavym spésobom sa s tym vyrovnal
pol'sky prekladatel Wiadystaw Bartkiewicz, ktorého preklad Strateného raja vysiel
v r. 1902, ked' tieto rddy nahradza gymnosofistmi (asketickymi indickymi filozof-
mi), augurmi (starorimskymi kilazmi) a bonzmi (buddhistickymi kriazmi):

gimnosofisci, augurzy, bonzowie.

O ¢osi d'alej ndgjdeme odkaz na presvedéenie, Zze odev niektorého z radov ¢loveku
na smrtel'nej posteli zabezpeci spasu:

... v hodine smrti dalst diifaji,

Ze do raja ich Dominikov plast

¢i Frantiskova kukla dostane. ..
(111, 478 - 480)

Bartkiewicz opdt vyznam znacne postva, pretoze v jeho preklade odkazy na
odev katolickych radov chybaja:

W godzinie smierci, pochlebiali sobie,
Ze wkrotce w rzedzie bogow siedziec bedg. ..,

v doslovnom preklade: ti, ktori v hodine smrti dafaji v apotedzu (zbozstenie), /
Ze zakratko budi sediet' v rade bohov.
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Napokon o par versov d’alej Milton naraza popri odevoch rozli¢nych katolickych
mnisskych rddov aj na rozli¢né al'avy uplatiniované v katolickej cirkvi, ktoré pro-
testantski reformatori neuzndvali:

Tu vidiet franforce
kapucni, kukiel, plastov chviet sa s ich
vlastnikmi, relikvii, ruZencoo,
odpustkov, pardonov, biil, dispenzov,
tych hraciek vetrov...

(111, 489 - 493)

Aj tu Bartkiewicz ,zahmlieva” substitticiou uvedenych odevov a tl'av za vseobec-
né prstene, idoly, talizmany, amulety a bozikov:

...z nimi

Lecqg niesione wiatrem, roztrgcone
Zaczarowane pierscienie, bozyszcza,
Ttum talizmanow roznych, amuletow,
Batwanéw i ich wielbicieli roje. ..,

v doslovnom preklade: s nimi / letia, nesené vetrom, roztratené / zacarova-
né prstene, idoly, / haf rozli¢nych talizmanov, amuletov, / bozikov a roj ich
obdivovatelov.

Z uvedenych prikladov je zrejmé, Ze niekedy konfesia prekladatela moze vyrazne
zasiahnut do vysledného charakteru prekladu. Ten druh prekladu by sme mohli
na zaklade tedrie Antona Popovic¢a nazvat polemickym prekladom, v ktorom
prekladatel ,amyselne preexponuje tie ¢asti originalu, s ktorymi nesthlasi” (Po-
povic¢, 1983, s. 229). Napriek jestvovaniu takychto prekladov sa vSak nazddvame,
Ze osobna konfesia prekladatela by nemala vysledny tvar prekladu ovplyvnit do
tej miery, ze sa bude vzd'alovat originalu.

Pokial ide o otazku nadvéznosti Miltonovych diel na biblicky text, treba pripo-
menut, Ze pre Miltona bola pri pisani jeho diel in§pirovanych Bibliou uréujaca tzv.
Biblia krdala Jakuba (King James Version) z r. 1611. Kral Jakub 1., ndstupca Alzbety
I. na anglickom tréne, vydal v r. 1604 pokyn na novy anglicky preklad Biblie, na
ktorom pracovalo 54 prekladatel'ov a vznikal sedem rokov. Milton mal teda k dis-
pozicii v tom ¢ase moderny preklad, ktory zuzitkoval vo vsetkych troch dielach.
Ich vztah k biblickému prototextu mozno vidiet v niekol'kych rovinach:

a) priame citaty,

b) drobné tpravy biblického prototextu,
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c) parafrazy,
d) altazie,
e) Casti bez priameho ekvivalentu v Biblii ako vysledok bésnickej imagindcie.

Z tohto hl'adiska je situdcia prekladatel'a na zaciatku 21. storocia zna¢ne odlisna.
Ked'Ze intertextudlny vztah, ako vidiet, je tu natol'ko silny, Ze pri preklade je
nevyhnutné sa opierat o biblicky text, vzhladom na potencialneho slovenského
Citatel'a je namieste otdzka, ktory z jestvujtcich slovenskych prekladov vyuzit.
K dispozicii md prekladatel pat: ekumenicky preklad, katolicky preklad, evan-
jelicky preklad, Rohac¢kov preklad a Botekov preklad. Kedze u Miltona sme na
pode prisne metricky organizovaného textu, pri rozhodovani budu hrat dolezita
tlohu okrem konfesiondlnych aj poetologické faktory, zvlast prozodické a jazy-
kovo-stylistické. Vel'kou vyhodou pre prekladatela je jestvovanie ekumenického
prekladu Biblie, ktory je navySe relativne novy a stal sa dobrou pomockou pri
viacsine odkazov na biblicky text, hoci vzhladom na uvedené poetologické spe-
cifika Miltonovho originélu si vyzadoval nevyhnutné zasahy. Ako ukazuja dva
priklady odkazu na Knihu Genezis a stvorenie sveta zo siedmej knihy Strateného
raja, vo vztahu k biblickému textu boli v prevaznej miere vécsie ako Miltonova
Uprava textu Biblie krdla Jakuba (KJV):

1.

God saw the Light was good;

And light from darkness by the Hemisphere

Divided: Light the Day, and Darkness Night

He nam’d. Thus was the first Day Ev'n and Morn...
(VIL, 249 - 252)

And God saw the light, that it was good: and God divided the light from the darkness.
And God called the light Day, and the darkness he called Night. And the evening and the
morning were the first day (Gn 1,4-5, KJV).

Boh videl, Ze je svetlo dobré, tak
ho od tmy pologulou rozdelil.
Swvetlu dal meno deri, tme zasa noc.
A tak bol vecer, rino, proy de.

Boh videl, Ze svetlo je dobré, a oddelil svetlo od tmy. Boh nazval svetlo diiom a tmu nazval
nocou. Bol vecer, bolo rano, proy deri (ekumenicky preklad).
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2.

Again, God said, let there be Firmament
Amid the Waters, and let it divide
The Waters from the Waters: and God made
The firmament...

(VII, 261 - 4)

And God said, Let there be a firmament in the midst of the waters, and let it divide the
waters from the waters. And God made the firmament (Gn 1,6-7, KJV).

I povedal zas Boh: Bud' obloha
uprostred vod a od seba ich del.
Tak stvoril oblohu...

Nech je obloha uprostred vod a nech oddeluje vody od vdd, a stalo sa tak. Boh urobil oblohu
(ekumenicky preklad).

Je zrejmé, ze Miltonova verzia opisu stvorenia sa od biblického textu v Biblii krala
Jakuba 1i8i len minimalne. Dovod je jednoduchy: pre angli¢tinu ako jazyk s vol-
nym slovnym prizvukom a dostatkom jednoslabi¢nych slov je jamb, ktory Mil-
ton pouzil v Stratenom raji, natol'ko prirodzenou metrickou realizaciou versa, ze
doit Casto skizava aj bezny prozaicky text. Navyse zvoleny rozmer - pitstopovy
(destslabi¢ny) jamb - je vzhladom na dostatok jednoslabi¢nych slov v angli¢tine
komfortnym priestorom, do ktorého sa vojde viac vyznamovych jadier ako v slo-
vencine. Milton si teda mohol dovolit prevziat biblicky text a drobnymi zme-
nami ho prispdsobit zvolenému metrickému poddorysu. V slovenskom preklade
bolo v zdujme zachovania versového rozmeru nevyhnutné volit krat$ie varian-
ty, ako sa nachadzaja v ekumenickom preklade (nech je - bud, oddel'uje - del,
urobil - stvoril).

Podobn1 afilidciu k ekumenickému prekladu Biblie s potrebnymi korekciami vy-
kazuju aj d'alsie miesta Strateného raja (SR) i Vriteného raja (VR):

SR 1/403: na Vrchu zdhuby (2 Kr 23,13),

SR: 1/487 - 488: Jehova, co v tme presiel Eqyptom / a razom zmdrnil proorodencov
(Ex12,12),

SR 1I/11: Mocnosti, panstvd, boZstvd nebeské (Kol 1,16),

SR III/139 - 140: Syn BoZi, co bol celou podstatou / obrazom Otca (Hebr 1,3),

SR I11/193 - 193: doprajem sluchu, otvorim svoj zrak (Z. 34,16),

SR X/193 - 196: RozmnoZim tvoje strasti pocatim, / v bolestiach budes deti rodievat
a volou podrobis sa muZovej, / lebo on bude vlddnut nad tebou (Gn 3,16),
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VR: 1/30 - 32: z otvoreného neba zostiipil / Duch ako holubica, Otcov hlas / s nim: Toto
je moj milovany Syn (Mt 3,16-17),

VR: 1/284 - 286: vyhldsil, Ze ja / som jeho drahy Syn, v kom jedinom / md zaliibenie
(Mt 3,17, Mk 1,11, Lk 3,22),

VR:1/239 - 241: zvest, Ze ta pocnem, predpovedal mi / Ze, velky, sadnes na Davidov tron
/ a tvojej vlddy / konca nebude (Lk 1,32-33),

VR: 1/ 367: do neba nebies nebrdnil mi vojst (1 Kr 8,27),

VR: 11/311 - 312: keby z nebies Boh / im nebol zoslal mannu (Ex 16,31-35).

U Miltona sa vsak vyskytli aj miesta, kde bolo vyhodné z rozli¢nych dévodov
priklonit sa k inej ako ekumenickej verzii prekladu. V druhej knihe Strateného raja
na sneme vo svojej reci Belzebub radi vzdat sa boja s Krdlom nebies s odkazom
na Zjavenie Jana (19,15):

... ni¢ z kralovstva

tou vzburou nestrati, ba o peklo

tak ako zlatym vlddne na nebi.
(IT, 325 - 328)

V tomto pripade sa vhodnejsi ako ekumenicky preklad (,Bude nad nimi vlad-
nut Zeleznou berlou”) ukazal katolicky (,a on bude nad nimi panovat Zezlom

744 714

Zeleznym™) s miernou upravou slovesa (,vladnut” namiesto , panovat™), a to
najma z rytmickych, ale aj eufonickych doévodov - vyuzitie aliteracie , Zezlom Ze-
leznym”. Napokon aj nahliadnutie do originadlu ukazuje, Ze Milton sa takisto od-

klonil od verzie v Biblii krila Jakuba (,and he shall rule them with a rod of iron”):

... and of His Kingdom lose no part

By our revolt, but over Hell extend

His empire, and with iron scepter rule

Us here, as with His golden those in Heav'n.

V tretej knihe Strateného raja v dialégu Otca a Syna najdeme intertextudlny odkaz
na List Rimanom (14,11):

...pred tebou klakne kazdé koleno
na zemi, v nebi, v pekle pod zemou...
(I, 321 - 322)

Z moznosti, ktoré pontkali slovenské preklady Biblie - , predo mnou sa zohne
kazdé koleno” (ekumenicky preklad, katolicky preklad), ,mne sa skloni kazdé
koleno” (Rohacek), ,kazdé koleno bude kl'akat predo mnou” (evanjelicky pre-
klad) a ,,predo mnou pokl'akne kazdé koleno” sa z hl'adiska poetiky najvhodnejsia
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ukézala kombinécia poslednych dvoch, ktora napiiia metricky podorys, prirodze-
nu vetnd stavbu a navys$e prinasa efektn aliteraciu.

Zvléastna situdcia vzhl'adom na biblicky prototext nastala v Siestej knihe Strateného
raja, ked' pri boji v nebi sa BoZi Syn hotuje na boj s odpadlikmi aj tymito slovami:

... len stojte, sledujte ten Bozi hnev,

o na tych bezboznikov vylejem,

nie vami opovrhli, ale mnou,

mne zdavidia, mne mecu vsetku zlost,

pretoze Otec, co md na nebi

najoyssiu sldvu, kralovstvo a moc,

ma podla svojej véle poctil tym,

Ze mi ich osud zveril na starost...
(VI, 810 - 817)

Zjavny odkaz na Modlitbu Panovu zo 6. kapitoly Mattsovho evanjelia a rozdiely
v jej zneni v ekumenickom, katolickom a Botekovom preklade na jednej a evan-
jelickom a Rohdckovom na druhej strane davaja v toto pripade prekladatel'ovi
vlastne jedint moznost - priklonit sa k evanjelickej alebo Rohackovej verzii, ke-
d'’Ze ostatné tato ¢ast modlitby neobsahujua, opét s drobnou zmenou v slovoslede
v zdujme zachovania metrického podorysu. V originali zmena slovosledu nebola
potrebna - Milton si mohol dovolit prevziat znenie z Biblie krdla Jakuba (¢asto sa
opakuje aj v dalsich anglickych prekladoch), v ktorom len vynechal ur¢ité ¢leny

c4d

a pridal knizny vyraz ,appertains” (,, patri”) nakoniec:

... Because the Father, to whom in Heav'n supreme
Kingdom, and power, and glory appertains...

Zaver

Tri diela Johna Miltona in$pirované biblickou tematikou - Strateny raj, Vriteny raj
a Samson bojovnik, ktoré doposial v slovenskom preklade chybali, prave svojou
afiliaciou k Svitému pismu stavaju kazdého prekladatela pred problémy, ktoré
nemdze ignorovat. Tato stidia sa usilovala upozornit na viaceré z nich, ktoré sa
vynorili pri priprave slovenského prekladu tychto diel. Niektoré mali vyluc¢ne
textovy charakter - tykali sa nielen vzajomného vztahu pévodného a preklado-
vého textu, ale aj intertextualnej nadviaznosti na biblicky prototext. Naopak, kon-
textovymi by sme mohli nazvat otazky, ktoré zohl'adnuju kontext vzniku origi-
nalu i prekladu vratane konfesiondlnych vychodisk stivisiacich so svetondzorom
autora i prekladatel’a a napokon aj kontextu ciel ovej kultury. Ked'ze ide napospol
o citlivé otazky, ktoré - ako ukazali konkrétne priklady - moézu vyraznym sposo-
bom ovplyvnit celkové vyznenie prekladu, je im potrebné v procese jeho vzniku
venovat nélezita pozornost.
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Abstract:

The article examines selected problems in the translation of religious texts (New
Testament, catechisms, prayer books, confessional mirrors, and manuals on the
Christian way of life) by Russian Orthodox missionaries into more than 30 native
languages of the peoples of the Russian Empire, focusing particularly on printed
editions, where the influence of state policy can also be observed. A notable impulse
for the translation of the Holy Scripture into native languages came from the
founding of the Russian Bible Society (1813-1826), which was inspired by various
Protestant ideas. In the second half of the 19th century, N. I. Ilminsky developed
a translation method that prioritized understanding language structure over
mere fluency. When translating into Tatar, he avoided using Muslim religious
vocabulary and the Arabic script. The article uses the languages of the Volga
region as an example to illustrate the translation of various religious texts while
also documenting missionary translations of secular texts - such as information
about the outbreak of war, the coronation of a new monarch, or advice on avoiding
disease or alcoholism. The final part of the article focuses on the 1881 translation

1 Stadia je vystupom riedenia projektu VEGA 2/0015/22 , Recepcia biblickej rodinnej termino-
l6gie a motivov v slovanskom kultdrnom prostredi”.
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of the Gospel of Matthew into Evenki, highlighting challenges in aligning the
biblical text with the realities of Evenki life.

Keywords: languages of Russia; Russian empire; orthodox missions; Russian
Bible Society; N. L. Iminsky; Evenki language

Misionarska ¢innost ruského pravoslavia sa Specifikami Statnej aj narodnost-
nej politiky v urcitej miere odlisovala od praxe v zdpadnom krestanstve. Hoci
v Ruskom impériu Zilo niekol'ko desiatok narodov hovoriacich jazykmi réznych
rodin (indoeurépska, turkickd, uralskd, tunguzska, kaukazské jazyky, izolované
jazyky...), cirkevna hierarchia sa az na vynimky nezaoberala kristianizéciou ne-
slovanského obyvatel'stva.? Zameriavala sa skor na ruské obyvatel'stvo vratane
starovercov a ,sektantov.”® Vyraznejsi obrat nastal az koncom 18. storocia, ked’
zacali vychadzat misiondrske gramatiky a preklady do jazykov, ktoré boli ¢asto
bez pisomnictva (s vynimkou narodov moslimskej alebo buddhistickej tradicie).
Misionéri boli ¢asto autormi novych abecied podla vzoru ruskej grazdanky, pri-
padne cirkevnoslovanského pisma. Pociato¢nd nésilna kristianizaciu nahradil in-
dividualny pristup zaloZzeny na porozumeni krestanskému uceniu a $ireni osve-
ty, ktord mala vydustit do osvojenia si ruského jazyka a usadlého sposobu Zivota.
Obdobie do roku 1917 sa v periodizécii pisomnictva nativnych narodov Ruska
zvykne nazyvat ,misionarskym obdobim”, ked vychadzali takmer vylu¢ne mi-
siondrske texty cirkevného i svetského obsahu. Prvé preklady boli ¢asto nezrozu-
mitelné, misiondri sa museli vysporiadat so Specifikami miestnych nabozenskych
predstav, prirodnych podmienok a lexiky nezodpovedajticej biblickym realiam.

Ruské pravoslavne misionarske preklady v historickom kontexte

Zaznamy o misiondrskom preklade z prostredia ruského pravoslévia sa docho-
vali az v Zivotopise svitého Stefana Permského (1340-1396) - biskupa, misionara
Komij¢anov, autora komi-zyrjanskej abecedy na zéklade gréckej alfabety. Sv. Ste-
fan prelozil do tohto ugrofinskeho jazyka , ruské knihy”, vd'aka ¢omu ,, popi sla-
zili v permskom jazyku liturgiu, aj utiereni a vecieren... a lektori ¢itali permskym
jazykom, aj spevéci spievali vietky spevy po permsky.”* Stefan ucil Komij¢anov
gramotnosti: ,A vSetkym tymto novokrstencom - muzom, aj mladikom, chlap-
com aj malym detom prikézal naucit sa tieto texty, teda Casoslov, Osmohlasnik,

2 Pri¢inou moze byt byzantsky model pristupu k ,barbarskym” narodom alebo chapanie
pravoslavia ako ,ruskej viery” a i. Pozri blizsie: Cepren Apkanwesny VIBAHOB, Busanmutickoe
muccuonepcmBo: Moxno au cdeaams u3 ,6apBapa” xpucmuanuna?, Mocksa: SI3bIKM CJIaB. KYJIbTYPEL,
2003.

3 Predstavitelia tzv. duchovného krestanstva, napr. molokania, duchoborci, skopci...

, VI TIOIIBI €70 Ha IIEPMCKOM $3bIKe CITY>KVUIV OOEITHIO, 3ayTPEHIO V1 BEYEPHIO, TI0-ITePMCK ITeJIV,
VI KaHOHAPXM €T 110 IIEPMCKVMM KHUTaM KaHOHAPIIVIIV, VI UTellbl YTeHVe YNTasIV IIEPMCKOVI Peyblo,
TIEBIIBI JKe BCSKOe TieHve ro-iepMcky Bosmtartams.” ENTVIDAHNI Tpemynpem, Kumue Cmegana
Ilepuckoeo, iep. ¢ npesrepyc. n pen. I'. VL. TTpoxopos, Cankr-TTerepOypr: I'aros, 1995, s. 168.
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Zalmy, a taktiez vietky d'alsie knihy.”* Pisomnictvo v komijéine sa udrzalo nie-
kol'ko generacii, neskor upadlo do zabudnutia. Na odlahlych tizemiach prislo
do kontaktu s povodnym obyvatel'stvom viacero mnisskych osobnosti, napr. Tri-
fon Pecengsky (1492-1583) ¢i Feodorit Kol'sky (11571), av8ak o ich prekladoch sa
nedochovali zmienky.

Hoci sa tizemie ruského $tatu rozsirovalo smerom do PovolZzia a d'alej na Sibir,
cirkevni predstavitelia sa len zriedka usilovali o pastoraciu pévodného obyvatel-
stva oznacovaného ako ,inorodcy”, napr. metropolita sibirsky a tobol'sky Filofej
(Lescinskij, 1650-1727).6 V petrovskej epoche na prelome 17. a 18. storocia so zre-
telom na unifikaciu Statu sa sformovali organizované pravosldvne misie, napr.
medzi Kalmykmi’” a d'al$imi ndrodmi. Zaujem o pévodné etnikd stimulovali po-
¢etné expedicie na Sibir a zaloZenie Petrohradskej akadémie vied (1724), pri ktorej
zrode stal aj nemecky filozof a matematik G. W. Leibnitz (1646-1716). Konveno-
vala mu myslienka prekladu katechizmu do nativnych jazykov Ruska.® Z inicia-
tivy Katariny II. vznikol v roku 1785 pod zastitou biskupa niznonovgorodského
a alatyrského Damaskina (Semjona-Rudneva, 1737-1795), ktory studoval taktiez
aj v Gottingene, komparativny slovnik narodov Povolzia.’ Jazyky Ruského impé-
ria pritahovali aj zahrani¢nych lingvistov, napriklad J. Ch. Adelunga (1732-1806),
ktory ich zahrnul do zbierky prekladov Ot¢enasa v 150 jazykoch sveta Mithrida-
tes, oder allgemeine Sprachenkunde. Toto obdobie sa stalo stimulom pre rézne ruko-
pisné misionarske slovniky, ako napr. komi-permjackého jazyka od protojereja
a prefekta Vjatského duchovného semindra A. I. Popova (1748-1788)."° Avsak az
na konci 18. storoc¢ia mozeme hovorit o organizovanej pravosldvnej misionarskej
lingvistike, ked’ z iniciativy kazanského a svijazského metropolitu Veniamina

5,V BceM MM HOBOKpEILIEHBIM — My>KaM, V1 FOHOIIIaM, "I MOJIOIBIM OTPOKaM, 1 MaJIbIM JIETSIM —
1oBeJIesI OH M3ydaTh I'paMoTy, To ecTb Yacocsio, Bocbmuriachuk, Ilecan [laBreisia, a Takke Bce
npounte kaurn...” Tamze, s. 16.

¢ Na ceste za narodmi Severa ho sprevadzal kozék, etnograf, diplomat a misionar G. I. Novic-
kij, autor spisu o narode Chantyjcov a Mansijcov Kpamxoe onucanue o napooe ocmsayrom (1715).

7 Peter Velky sa dokonca stal krstnym otcom vnuka chana Ajuku - Baksadaja Dordziho, ktory
prijal krst v Petrohrade s menom Peter Tajsin.

8 Bragmmup Visaroswuu I'EPBE, Omuowenus Jleiionuya k Poccuu u Ilempy Benukomy no neusoanHvim
oymazam Jleiionuya 6 Iannosepckoii 6uonuomere, Cankt-IlerepOypr: Ileu. B.V.I'onosuna, 1871,
s. 144.

o Cnosapb A3bIK08 pasnvix Hapooos, ¢ Huoice2opodckoil enapxuu 0OUMAIOWUX, UMSHHO POCCUSH,
mamap, uyeawiei, Mopoevl u uepemuc, no Beicouatiwemy couszsonenuto u nosenenuio Es Hmnepamopckozo
Benuuecmea npemyopoii T'ocyoapvinu Examepunvr  Anexceeenovl, Hmnepampuyst u Camoodepoicuybi
Bceepoccuiickou, no angpasumy poccuiickux ciog pacnonioxceHHblil. .

10 Ide o tri rukopisné slovniky uchované v archivoch v Petrohrade: Kpamxkoti nepmckoii cnosape
Cb  POCCIUCKUMD Nepedo0oMb cobpanubill uno Aipasumy pacnonodcennsiil...; Kpamkou nepmckoi
ClI06apL Cb POCCIICKUMD Nepe6o0OMb COOPAMHLIIL U NO PA3HBIMb MAMEPIAMb PACNONONCCHHBII ...
Ipummuania npunadnesxcawiss kv epammamuxre Ilepmckaeo szvixa... Pozri: Poman BamenTtrHOBUY
TAVITAMAIIKO, , U3 VICTOPUY PYKONMCHBIX ITaMATHUKOB KOMM-TIEPMSIIIKOV HVICBMEHHOCTI
kon1ia XVIII - Hagasta XX BeKOB: aBTOPHI, JKaHPHI, AVaJIeKTE”, Becmuux yeposedenus, T. 13., Ne 2
(2023): 359-360. DOLI: 10.30624 /2220-4156-2023-13-2-357-366.
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(Puceka-Grigorovica, 1706-1785) boli v rokoch 1769-1775 vydané v Petrohra-
de gramatiky ¢uvasského, udmurtského a marijského jazyka. Stanovenie grama-
tickej normy bolo prvym krokom k prekladu cirkevnych textov.

Rola Ruskej biblickej spolo¢nosti (1812-1825)

V epoche Alexandra I. mala vyznamny podiel na prekladoch Sv. pisma Ruska
biblicka spolo¢nost (Poccmitckoe 6ubiterickoe obmiectso, d'alej RBO)! zaloZzena
v roku 1812 z iniciativy skétskeho misiondra J. Pattersona a ober-prokuratora
Najsv. Synoda, kniezata A. N. Golicyna. RBO vznikla podla vzoru British and
Foreign Bible Society (1804, d’alej BFBS), ktora od roku 1810 posobila taktiez
v Rusku, najmé na tzemi dne$ného Esténska a Finska. RBO mala podla stanov
sirit BoZie slovo bez komentérov a vysvetliviek za priaznivi cenu alebo zadarmo,
aby bolo dostupné kazdému ¢loveku v jeho rodnom jazyku, vratane moslimské-
ho ¢i pohanského obyvatel'stva.’? Na prvom zasadnuti 11.01.1813 boli pritomni
zastupitelia roznych krestanskych denomindcii: za pravoslavie prvy ¢len Najsv.
Synoda, metropolita novgorodsky a sankt-peterburgsky Amvrosij (Podobedov)
a arcibiskup minsky a litovsky Serafim (Glagolevskij), za Rimsko-katolicku cirkev
arcibiskup S. B. Siestrzeficewicz a za protestantské cirkvi pastori Anglikdnskej
cirkvi, Holandskej protestantskej cirkvi ¢i nemeckej Herrnhuter Briidergemeine
(Unitas fratrum) zo Sarepty v Povolzi."® Na RBO mal vplyv aj nemecky pietizmus,
filozofia kvakerov' ¢i anglické filantropické idey blizke k 16Zzam a hnutiu non-
konformistov, za¢o RBO oznacovali jej odporcovia za akusi ,,anglo-ruska sektu”!®
podliehajtcu zahrani¢nému nadkonfesnému vplyvu.

RBO vydala vyse 876 000 exemplarov Biblie v 29 jazykoch, pricom do dvanastich
jazykov bolo Sv. pismo prelozené prvy raz,' napriklad roku 1818 boli prelozené

T Poévodne Canxr-TlerepOyprckoe bubiierickoe obimectBo, ndzov sa zmenil v roku 1814.

12 ...oburaressim Poccumiickoro rocymapcersa OCTaB/ISATh Bubimm (...) Ha pasHBIX S3bIKaX,
3a caMble yMepeHHBIe IIeHbI, a OefTHbIM 0e3 BCSKOV IUIaThL (...) OBOAWUTH Bubmumio mo pyk
asmaTckmx B Poccuy HapoyioB 13 MaroMeTaH M S3bIYHMKOB COCTOSINNX, KaKIOMY paBHOMEPHO
Ha ero ssbike...” Anekcannp Hwxomaesua TIBITIVH, ,Poccurickoe Gmbrevickoe obrrecTBo”,
Becmuux Eeponwi, 1868, s. 35.

Bopuc Asnekceesny TVIXOMUPOB, ,Hauwaso mcropum pycckoro nepesopma bubimm m
Poccuiickoe 6mbrevickoe obmiectBo”, Xpucmuarckoe umenue, No28 (2007): 114.

14 Skvakermi sa pocas svojho posobenia v semindri v Jekaternoslavli (Dnipro), stretol neskorsi
archimandrita, prekladatel starozakonnych knih do rustiny, veduci Altajskej duchovnej misie
Makarij (Glucharjov, 1792-1847). Kvakeri presadzovali Bell-Lancasterovsky systém vzdjomného
vyucovania u nemajetnych deti, kde starsi Ziaci ucili Ziakov mladsieho veku. Na ceste po Rus-
ku a sa zastavili aj v Petrohrade, kde navstevovali védznice, §koly a nemocnice a prejavil o nich
zaujem aj Alexander I. Archimandrita Makarij motivovany tymto kontaktom chcel dokonca po-
stavit v Moskve chrdm s tromi oddielmi: pravoslavnym, protestantskym a katolickym. I'eoprvm
Bacwisera ®JTOPOBCKIT, Ilymu pyccrozo 602ocnogws, Paris: YMCA-Press, 1937, s. 188.

5 la secte anglo-russe” ®JIOPOBCKU, ITymu pyccrozo 60zocnosws, s. 149,

o TIBITIMH, , Poccuiickoe Oubiierickoe obmiecTso”, s. 83-84; 272.
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¢asti Nového zdkona do evenkovského jazyka.!” Sv. pismo (najcastejsie NZ) bolo
okrem eurdpskych jazykov ako franctzstina ¢i pol'stina prelozené aj do kalmy¢-
tiny, buriat¢iny, marij¢iny, udmurtéiny ¢i tataréiny.’® V roku 1820 vysiel napr.
preklad Evanjelia od Mattsa do tverského dialektu karelského jazyka od kinaza
M. Zolotnického z duchovného ucilista v Novom Torzku.' S RBO spolupracoval
aj nemecky orientalista, jeden zo zakladatel'ov ruskej mongolistiky, Isaak Jakob
Schmidt (1779-1847), ktory prelozil a vydal v mongol¢ine a kalmy¢tine evanjelid
a apostola. Z povodného zameru $irit’ Bibliu medzi cudzincami a inovercami sa
v8ak preslo aj k vydavaniu Sv. pisma v cirkevnej slovancine a potrebe jeho pre-
kladu aj do rustiny.*® Zdoéraziioval ju aj misionar na Altaji, archimadrita Makarij
(Glucharjov, 1792-1847), prekladatel knihy Job a Izajds do rustiny. Stazoval sa, Ze
ruské obyvatel'stvo je ponechané v nevedomosti bez Biblie vo vlastnom jazyku,
pritom je vSak do rustiny prelozeny napriklad Koran.*

Zanovitym odporcom prekladu Biblie do rustiny bol novy minister osvety, admi-
ral A. S. Sigkov (1754-1841). Archimandrita Fotius (Spasskij, 1792-1838) sa vyjad-
ril, Ze sympatizanti RBO vytvéraju akési nové nepriatel'ské biblické naboZzenstvo,
ktorého cielom je potlacit pravoslavnu vieru Kristovu.?? Napokon sa podarilo
docielit, aby imperator® Mikulds I. v roku 1825 RBO zrusil a zastancov prekladu
Biblie do rustiny ¢akal personalny postih.

Pre RBO pripravil preklad Evanjelia od Mattsa do komi-permjackého jazyka
napr. aj protojerej, misionar, od roku 1822 korespondent Permského oddelenia
RBO FE. F. Lubimov (1779/1780-1851), autor gramatického opisu tohto jazyka.
Jeho preklad vsak uz nestihol vyjst knizne a po zru$eni RBO zostal v rukopisnej
podobe.*

7 JTro6ob Hukorraesra TIOTATIOBA, KHvokHast KyJIbTypa 9BeHKOB: METOIMYeCKoe T1ocobme,
SIxyTck: Odcet, 2008, s. 6

8 TMXOMMPOB, ,,Hauaso ucropum pycckoro mepepoza bubsmm m Poccuiickoe 6ubitevickoe
obrecTBo”, s. 114

19 Jhriopmwmta T'eopruesaa TPOMOBA, Vipuna Ierposaa HOBAK (eds.), Teepckue nepesoonvie
NAMAMHUKU KApenbeKoll nucbmennocmu nayana XIX eexa: nepesoouvl ,, Esancenuss om Mamees™ u
., Eeaneenus om Mapra*“, Ilerposasonck: Kapebcknuit HayuHbI HeHTp Poccurickom akazeMmm
Hayk, 2020, s. 8-12.

20 K tejto téme pozri blizsie: Anatoymit Astexceesny AJIEKCEEB, ,IlepeBoribl Ha pyCcCKuMit
a3bIK”, [Ipasocnasnas snyuxiaoneous, T. V., Mocksa, 2002, s. 153-161.

2 pyccKue paBHOJIYIIHO OcTatoTcs Oe3 mormHov Poccurickovt brubrim, Mex Ty TeM Kak MMEOT
MOJIHBI AJIKOpaH Ha POCCHMVICKOM Hapeuuy, U Te U3 PyCCKMX MaroMeTaH, KOTOpble He IIOHVMAIOT
ero Ha apabCKOM OPUTMHAJIBHOM, MOTYT YMUTATh €r0 B PYCCKOM IIepeBOJie, KOTOPBIV JIOBOJIBHO siCeH.”
K muriepatopy Hukorato TTasrnosiay 1839 r. MAKAPWU, [Mucema apxumarndpuma Maxapus Iyxapesa,
ocnosamens Anmaiicxoti muccuu. Ilon pen. K.B. Xaprrammiosrraa, Kasass: Lentp. i, 1905.

2 ...V TOTOBWIV Bparyv KakKylo-TO OMOJIEVICKYIO peluIuio BBECTM, CMeCh Bep cfeaTb U
IIpaBociiaBHyI0 Bepy Xpucroy yrecauts.” Citované podla: ®JIOPOBCKUV, ITymu pycckozo
b6o2ocnoews, s. 152-153.

% Pre obdobie Ruského impéria (1721-1917) pouZzivame oficidlny titul panovnika imperétor.

# TAVMOAMAIIKO, VI3 wWcTOpMM — PYKOIVCHBIX — HaMSTHVIKOB  KOMV-IIEPMSILIKOVL
IIMCbMeHHOCTH. .., s. 361.
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Aj po zruseni RBO sa vSak na $ireni biblickych prekladov v Rusku stale podiel’ali
cudzinci. Napr. v roku 1868 vysiel v Londyne preklad evanjelia do chantyjského
jazyka v latinke od ruského knaza P. Vologodského Matvei elta jemyn aikol-jastyp-
sa.® BFBS vydévala v Rusku preklady Biblie najmé zac¢iatkom 20. storocia. V roku
1901 vydali Evanjelium od Jana v mordvinc¢ine v preklade kiaza N. Barsova. Au-
tor zvolil ako predlohu Synodélny preklad v rustine, pri¢om text prekladal do
moksanského dialektu mordvinéiny zapisaného grazdankou, kedze podla jeho
slov Mordva nemd svoje pisomnictvo a gramotni I'udia poznaja iba pismena rus-
kej azbuky.” V roku 1904 vyslo v Kazani od BFBS $tvorevanjelium v udmurtcine
alebo v roku 1909 vydala BFBS v Irkutsku Evanjelium v buriat¢ine.?”

Zanre ruskej pravoslavnej misionarskej literatary

Preklady do nativnych jazykov vsak vznikali aj prirodzene, bez ohl'adu na RBO.
Autor prekladu modlitieb do karel¢iny, kiaz Je. I. Tichonov v tivode zmiefiuje, ze
velkd cast karelského obyvatel'stva stile vobec nerozprava po rusky, ide najma
o zeny a starych I'udi. Ak je pre ruskych veriacich cirkevna slovan¢ina nezrozumi-
tel'nd, o ¢o nezrozumitel'nejsia musi byt pre Karelov, ktori neovladajt ani rustinu.
Nejasny je pre nich aj preklad do fin¢iny. Nezrozumitelnost' cirkevnej slovanci-
ny viedla , v tstach Karelov k skresleniu textov modlitieb az do nehoraznosti.”?
Prave modlitba v rodnom jazyku sa moze presnejsie dotknat duse jednotlivca -
kazdy Karel by mal mat moznost chvalit Boha vo svojom rodnom jazyku, ktory
zodpoveda jeho mysleniu a emocionalite. Tichonov vyjadruje presvedcenie, ze
v nijakom $tate ani vo vzdelanej spolo¢nosti, a o to viac na svitej Rusi, nesmie byt
tolerované utlacanie akéhokol'vek narodného jazyka v naboZenskej oblasti. Kaz-
dy jazyk md prirodzené pravo na vyjadrenie nabozenskych pravd. Kedze vsak
islo o text z roku 1870, v obdobi restrikcii po pol'skych povstaniach,” autor pod
hviezdickou dodava, Ze sa to tyka narodov Zijucich na hraniciach ruského statu,
ktoré vsak nettzia po svojom politickom vymedzeni na tomto tzemi.*

% Pozriblizsie: Vpuna Maxcumosna MOJIIJAHOBA, , [TaMATHMK XaHTBIVICKOV IVICEM@HHOCTI
JI. I1. Bonoronckoro Matvei elta jemyn aikol-jastypsa (1868): nmenHast Mopdororvss”, Cubupckuii
punonoeuyeckuii scypnan, Nel, 2022, s. 144-165. https:/ /doi.org/10.17223 /18137083 /78 /11.

% ,...I0TOMy 4YTO y MOP/BbI HET CBOEV MUCHbMEHHOCTV ¥ YTO IPaMOTHBIE 13 Hee 3HaKOMBI
TOJIBKO C ITPOIIECCOM PYCCKOTo uTeHuss” loan-eenvoenbhe wikaicmvio Enb-kynsa. Mokuibhb Kaenbe
xenediey Iuse nae pse envnon H. Bapcos. Omv loanna ceamoe Esaneenie..., I'enbennardopc: Visnanme
bpuranckoro u VHocTpanHoro buberickoro O6imectsa, 1901, s. IV.

7 [ocnooa naweeo lucyca Xpucma Ceamoe Eeanzenue om Mamees, Mapxka, Jlyku u loanna na somckom
A3bIKE.

% ...MOJINTBBI 9TV MCKa3WINCh B yCTaX KapeJIoB [0 KpaviHero 0e3o0passt.” Kapenvcko-pycekuii
Mmonumeennuk Ons npagociasnvix kapenos [Cocraswi u nsnan E. V. Tuxonos], Caukr-ITeTepOypr:
Tum. VimniepaT. Akap, Hayk, 1870, s. 35-36.

¥ Od roku 1864 platil na tizemi Litvy v Ruskom impériu zékaz tlace v litovskom jazyku v la-
tinke, povolena bola iba ruska azbuka. V roku 1876 bol vydany Emzsky dekrét, ktory zakazoval
v Ruskom impériu vydavanie tlace v ukrajinskom jazyku.

%, DT0, KOHEYHO, OTHOCUTCS K TeM OOMTAIOIIVM B IIpefieiaX PyCCKOro rocyIapcTa HapomaM,
KOTOpBIe He MeuTaloT O IIOJIMTUYeCKOM 000COOsIeHNM CBOero IUleMeHM Ha 3eMJIe 3TOrO
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Pocas vyskumu sme sa zamerali najmd na tla¢ené misionarske jazykovedné pri-
rucky, na materiali ktorych sa da skimat aj cirkevnd a Statna politika, vratane
cenziry.® V Oddeleni nérodnych literatir Ruskej narodnej kniznice a v d’alsich
institiciach® sme nasli misiondrske jazykovedné diela z 30 jazykov roznych ja-
zykovych rodin a skupin. Ide o jazyky: aleutcina, altajé¢ina, baskircina, buriatéina,
¢ukotcina, ¢uvastina, evenkovcina, gagauzcina, chantyj¢ina, jakutcina, kalmy¢-
tina, karél¢ina, kazastina, komij¢ina, mandzustina, mansij¢ina, marij¢ina, mol-
davcina, mongol¢ina, mordov¢ina, nanajcina, nenectina, nivchéina, osetéina, sa-
amcina, selkupcina, Sorc¢ina, tatarcina, tlingit¢ina, udmurtcina.

Pre tieto jazyky zostavili misionari tri hlavné zanre: gramatiku, slovnik alebo bu-
kvér (8labikér) a vytvorili poc¢etna prekladova literataru. Tieto zanre sa mohli
navzajom prekryvat, napr. gramatika mohla byt prilohou k prekladu katechiz-
mu ¢i Sv. pisma. Napr. gramatika komij¢iny od kinaza A. Krasova vysla spolo¢ne
s prekladom knihy Genezis a modlitbou za imperatora Mikulasa II.%

Misiondri vytvorili gramatiky roznej kvality minimdlne 15 jazykov.** Najpocet-
nejsim zanrom bol vSak bukvar, vydavany najméa v 80. rokoch 19. storocia. Bu-
kvére obsahovali nabor pravoslavnych modlitieb, pripravujac tak citatelov na
liturgiu v rodnom jazyku, ako napr. abchdzstina, altaj¢ina, buriat¢ina, ¢uvastina,
jakutéina, karel¢ina, komij¢ina, marijéina, tatdréina...®

V 19. storo¢i vychadzala misionarska prekladové literatdra najcastejSie v Synodal-
nej typografii v Petrohrade a v Moskve, pripadne vo vydavatel'stve Imperatorskej
akadémie vied v Petrohrade alebo vo vydavatel'stvach univerzit a duchovnych
akadémii v Petrohrade ¢i Kazani, taktieZ v oblastnej eparchialnej tlaci (Irkutsk,
Vyborg, Orenburg, Kisinov...) a i. V roku 1865 bola otvorena Pravoslavna

rocymapcersa.” In: Kapenvcro-pycckuti monumeennux ons npagociasnuix kapeios, s. 40.

3 Ruské pramene do roku 1917 uvadzame v transkripcii podla pravopisu stcasnej rustiny.
Vynimku tvoria iba citaty misionarskych prekladov do nativnych jazykov v ruskej azbuke, kde
sme kvoli Specifickej ortografii ponechali povodné znenie. Sv. pismo v slovencine citujeme podla
Slovensky ekumenicky preklad (2017) z portalu: www .biblia.sk.

3 Alaska State Library in Juneau (Alaska State Libraries, Archives, and Museums), AK,
USA; Unitdtsarchiv, Herrnhut, Sachsen, Deutschland; Axkamemuueckas Bbubrmmoreka, CaHKT-
IerepOyprckas myxosHast akamemusi, Caskr-IlerepOypr, Poccus; Pycckoe reorpadugeckoe
obmectBo, Canxt-TlerepOypr, Poccusi; bubimoteka mysesi-3anosenianka Crapast Caperira,
Bosrorpan, Poccus a i

3 AnexcaunpKPACOB, Moaumsasal ocyoaps Hmnepamopa, uumaemasnabodicecmeenot iumypeu,
Mmonebnoe nenue u Knuea Ovimus na svipsnckom asvike: C ApuiL. Kpam. 3bIPAH. PAMMAMUKY, 3LIPAHO —
PYCCKO20 U PYCCKO — 3LIPSHCKO20 CO8Apell U mpex NOyYeHuil Ha 3bIPAH. A3. (¢ 0003HAUeHUeM 6cex 3bIDSH.
36yK06 pyc. oykeamu), Cankr-ITetepOypr: Crnoxn,. Tur, 1900.

*  Podrobnejsie sa tymto gramatikam venujem v ¢lanku ,, Pravosidvna misiondrska lingvistika
v Ruskom impériu — Specifika a problémy Zanru“ odoslanom do ¢asopisu Slavia Slovanského tstavu
AVCR v septembri 2024.

% Pozri d'alej: Katarina DZUNKOVA, , Misionarske preklady Liturgie sv. Jana Zlatotsteho do
jazykov povodnych ndrodov Ruského impéria”, Studia theologica 26, ¢. 2 (2024): 81-101.

https:/ /doi.org/10.5507/sth.2024.018.

45



VERBA THEOLOGICA SUPPLEMENTUM /2024

misionarska spolo¢nost’ (ITpaBocitaBHOe MycctoHepcKoe obtectso, PMO), ktora
pripravovala zna¢nu Cast pravoslavnej literatdary v nativnych jazykoch. V rokoch
1874-1880 vydavalo PMO vlastny ¢asopis Muccuonep, od roku 1893 IIpaBocaabruiit
OsazoBecmmux.

Prvé katechizmy a bukvare vychadzali ¢asto zrkadlovo - obsahovali text v nativ-
nom aj ruskom jazyku, pripadne modlitby v cirkevnej slovancine. Okrem vierou-
ky sa kladol doraz aj na $irenie krestanskej mravouky, ktorej zdklady boli d6lezité
pri prechode z inych religii. Popularitu katechizmov dokladuje cely rad prekla-
dov vydanych v prvych rokoch 19. storocia v Petrohrade a Moskve do ¢uvastiny,
kalmy¢tiny, mordov¢éiny, karel¢iny (olonectiny) a perzstiny.*

Misionarske preklady cirkevnych textov: priklad marijského jazyka
Misiondrsku prekladatel'skti produkciu si priblizime na priklade ugrofinskeho
jazyka z oblasti Povolzia - marij¢iny (dnes nou hovori asi 560 000 I'udi, predtym
sa jazyk nazyval ¢eremisky).” Marijci si dlho udrziavali povodné nabozenstvo,
praktikovali , dvojeverie” - krestanstvo spolu s pohanskymi ritualmi a po vyhla-
seni ndbozenskej slobody v roku 1905* u nich dokonca silnelo institucionalizova-
né synkretické religiézne hnutie Kugu sorta - ,Velka svieca”.

V 20.-60. rokoch 19. storocia je knizna produkcia v marij¢ine sporadicka: vycha-
dzaja preklady evanjelii, katechizmus, dejiny spdsy, marijska gramatika od kiaza
A. D. Albinského alebo v roku 1858 preklad mravoucnej prirucky Deri svitého
Zivota alebo odpoved’ — ako mam Zit bez hriechu...* Od 70. rokov vychadzali vo vel-
kom naklade bukvare rozlisujtce dialekty marij¢iny: la¢ny, horsky a vychodny.
PMO vydala taktiez text o pokrsteni Rusi (1884), preklad liturgie (1885), ¢i neskor
aj vysvetlenie liturgie podla u¢ebnice protojereja D. Sokolova v ld¢nom dialekte
marij¢iny (1914).%°

% Kamuxuszuc xkpamxuii na poccutickom u uysauwickom azvikax, CI16., 1801; Byksapey na pycckom u

yyeauickom sizbikax, M., 1804; bykeaps na pycckom u kanmwiyxom sizvikax, M., 1804; Bykeaps na pycckom
u mopoosckom sisbikax, M., 1804; Bykeaps na pycckom u mamapckom azvikax, M., 1804; Kamexusuc u
Mmonumewl Ha ononeyrom sisvike, CI16., 1804; Morumewvt u 10 3anosedetl, na nepcuokom u Cia6eHCKOM
azwikax, CI106., 1805; Asbyka u kamexuzuc na kaimviykom u carassnckom ssvikax, M., 1806; Kamexusuc
Ha mopoosckom u pycckom szvikax, M., 1808; Kamexusuc na mopooeckom sizvike, M., 1808. Pozri:
Byxonn Muxaruiosiu YHOOJIbCKU, Ouepx crassno-pyccroii bubnuozpaguu, Mocksa: Mock.
1y OrvraHbI v PymsiHiies. mysen, 1871.

% Pozri katalég publikécii v ugrofinskych jazykoch do roku 1917 v zbierkach Ruskej nérod-
nej kniznice: Ceoouviii kKamanoe Knue na GuHHO-Y2OPCKUX A3bIKAX, u30annblx 0o 1917 200a [coct. 3. K.
Caruposa, I'. C. Muenko]. Cankr-TTerepOypr: V3n-so PHE, 1997.

% Prikaz O6 ykperuteHny Hadal BepoTeprivocty zo 17.(30.)04.1905.

Jenv cessmou gcuzHu, unu omeem — Kaxk dcumv MHe ez epexog: Pacckaz mumpononuma eopooa
Ilumepa [ pucopuana

0 Obvacuenue aumypeuu no yuebnuxy npomouepes Jmumpus Coxonosea: Ha nyeoéom napeuuu
UEPEMUCYKO20 A3bIKA
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V 90. rokoch vydava PMO krestanska mravoucnd literatru v marij¢ine, napr.
priklady zo zivotov svitych s liecitel'skymi schopnostami pod nazvom Choroby
za hriechy... (1891).* Vychadzali taktieZ Zivotopisy popularnych svétych, napr. sv.
Mikulasa a sv. Stefana Permského (1892), velkomucenika Pantelejmona - patréna
lekédrov a chorych (1897), sv. Dmitrija Soltinskeho (1902), zazraky velkomucenika
Juraja (1911) a i. Vysla taktiez broztirka o Smolenskej ikone BoZej Matky (1893).
Ked'ze mali problém s pochopenim krestanskej eschatolégie, v roku 1897 vysiel
preklad priruc¢ky o zdhrobnom Zivote.*> Vychadzali taktiez poucenia o cirkev-
nych sviatkoch ¢i praxi. Okrem dejin spasy vychadzali taktiez pribehy o pozem-
skom Zivote JeziSa Krista ¢i klanani sa Troch kral'ov. Boli reflektované aj dejinné
udalosti, napr. v roku 1913 vysla broztra o vyrodi tisicSest'sto rokov od ukoncenia
prenasledovania krestanov.*

Misionari v marij¢ine vydavali aj texty s cielom potlacit iné religie, napr. bro-
zurka o postaveni zien v krestanstve a islame: Predstava o Zene a jej spdsobe Zivota
u krestanov a mohamedanov (1910)* alebo o prednostiach krestanstva pred isla-
mom (1915).% Prirucka od knaza P. P. Glezdeneva nabadala Marijcov zanechat
uctievanie posvitnych hajov: Zanechajte uctievanie keremeti (1913).* Marijcom
z animistického prostredia boli adresované aj iné prirucky: List milujiiceho priatela
pohanom - Marijcom Ufimskej eparchie (1915).4

Pozornost si zasluhuje pravosldavny misionarsky preklad anglickej brozarky do
rustiny - svedectva pravdepodobne pakistanského moslima, ktory konvertoval
k protestantizmu. Tato prirucka sltzila ako propaga¢ny materidl v tatarskom pro-
stredi, hoci i$lo o moslimov aj krestanov odlisnej denominacie. Kniha s ndzvom
Vmadedoun = Stlp viery... vysla v roku 1907 v Tobol'sku.*

Apologetika pravoslavia vychadzala aj pre buddhistické prostredie - napr. v roku
1894 vysla v Stavropoli prirucka od misiondra M. Lvovského Rozhovor misondra
s geljungom (kalmyckym Zrecom), kde sa pravoslavny knaz, misiondr (M) zhovéra

4 FBonesnu 3a epexu : M3 dcumuil cesmvix cobpanmvle npasoyuumenvhvle npumepsl: Ha nyecosom

uepemuc. Hapeyuu
22 O 3aepobHOtL JCU3HU NO YUEHUIO NPABOCIABGHOU YEPKEU

Toicsua wecmucomiemnsiss 20006WUHA OMMEHbL 2OHEHUL HA XPUCTUAHKBIIO 8epy 6 nepegooe Ha
YepemMucCKull A3bIK

4 Tonsamue o xcenujune u Gvime ee y XpUCIUAH U Y MYXAMMeOaH

Xpucmoc eepa Macomem gepa-osiuviii Kjwnwsl woea = O npegocxoocmee Xpucmuancmea npeo
myxammeoancmeom. Ha niyzosom napeyuu uepemuc.ss.

% Ocmasbme nouumanue kepememei

Tucvmo nobsiweco Opyea szvlunuxam-uepemucam Ygpumcroil enapxuu

Hmaoeooun = Cmonn eepul : asmoouozp. MyxammeoaHund, oopamusuie2ocs 6 Xpucmuancmeo : Ha
pyc. 3. u na napequu mamap Tobon. 2ybepnuu : nep. ¢ nem ; [npeduca. muccuonepa, césau. E. Enuceesa].
ToGosnbck: Vi3p,. Tobos. koM. ITpaBociiaBHOro Myuccronep. o-sa: Turr. Enapxmn Gparcrsa, 1907.
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s budhistickym duchovnym geljungom (G) a usvedc¢uje ho v omyloch a neznalos-
ti vlastnej religie. Dialég zac¢inal nasledovne: *

M.: Preco sa modlite k Bohu?

G.: A vy preco?

M.: Aby sme sa spasili, teda aby sme po smrti zdedili raj, a nie peklo.
G.: Aj my sa modlime, aby niam bolo dobre po smrti.

M.: No kolko mdte bohov? Jedného alebo mnohych?

G.: Mnohych.

M.: Kolkijch presne?

G.: Neviem.

Na praktikovanie pohanskych ritudlov prisne reagovali spovedné zrkadla.
V mordvinskom spovednom zrkadle z roku 1884 sa medzi hriechmi voéi prvému
prikdzaniu uvadza prindsanie obety domovym, chlievovym, vodnym ¢i lesnym
idolom alebo praktizovanie vestieb a ritudlov.” V marijskom spovednom zrkadle
z roku 1909 ¢itame otazku: ,Neprindsal si obety v hdji, ako to robili tvoji pohanski
predkovia?”>!

Misionarske preklady sekuldrneho obsahu: priklad jazykov Povolzia
Misionari prekladali taktiez texty sekularneho obsahu, napr. prirucky aritmeti-
ky, kalendére, zborniky I'udovych piesni a riekanky, ¢itanky alebo ekonomicka
literattru. Napr. v marijé¢ine vysli prirucky o sporitelniach s ndzvom uvedenym
aj v rustine: Odpasyobuiii ycmal ceavckux, B0A0CHBIX U CIMAHUYHBIX 00UectnBeHHbIX
ccydo-coepeeamevtvix kacc (1907) alebo I'ocydapcmbentvie cbepeeamenvhbvie Kacco
(1913).

Cirkev sa venovala aj osvetovej tlac¢i v oblasti hospodarstva ¢i prevencie roznych
neduhov, napr. v roku 1892 vyslo v marijé¢ine ponaucenie proti alkoholizmu.
V ¢uvastine nachddzame protialkoholické prirucky s ndzvom podla knihy Kaza-
tel' 7,2 Lepsie nez ist do domu hodovania je ist do domu zarmutku alebo broztru Slovo
o opilcoch (1914).52 Zo zdravotnickych priruciek vysla v PMO brozira od veterindr-
neho lekdra M. A. Isakova o prevencii pred morom (1882)® alebo prirucka s na-
zvom podla prislovia ,Pomdz si ¢lovece, aj Pan Boh ti pomoze” - bepexroeo boe

9 M.: 3auem b1 monumecv Bozy? I: A evl 3auem? M.: 3amem, umoGel cnacmuce, m. e., umobvl nocie

cmepmu Hacneoosamyv patl, a ne ao. I: U mvl mooice monumcsi, umobvl Ham OblI0 XOPOULO NOCLe CMepmil.
M.: A ckonvko y sac 60208: 00un un mroz2o? I': Muozo. M.: A cxonvko umenno? I.: He snaro. MEDOI
(/TeBoBCKMTT, Hukomant BacumeeBira mepomoHax), Paseosop muccuonepa ¢ entonzom, CTaBpOIIONb:
. M.T. Tumodpeesa, 1894.

0 Yun ucnosedanus u xax npuuwawame 6Gomwnozco. Ha mopp. s3. sp3siH. Hapeuwms, Kasaxb:
[Tpasocias. myuccronep. o-so Tum. B. M. Kimounnkosa, 1884, s. 7

5t He Oenan-nu scepmeopunoutenuiil 6 pouje no o0viuaio npeokos asviunuxos? “ In: Yun ucnosedanus u
Kaxo npuuawamu 6onvrazo. Ha gyepemucckoM si3pike, Kasanb: Llenrpanenas Tur, 1909, s. 22.

2 Jlyuwe uou 6 dom naaua, uem 6 oom eecenusi (npomue nosrcmea) a Coeo o neAHUYAX.

% Ouyme, kax yznasamv smy 601€31b U UMo 0eNamy 015 MO20, YNMOObL OCMAHOGUMD e PACHPOCIPAHEHUE
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bepesxcem venovand prevencii cholery (1892).% Vysli taktiez brozirky informujace
o kiahniach (1897)% alebo o bakteridlnom ochoreni oka - trachome (1898).% Pozor-
nost bola venovana aj matkdm a starostlivosti o novonarodené deti, v ¢uvastine
vysla napr. brozarka o novorodeneckej alebo doj¢enskej tmrtnosti (1914).5

To, ze misionarska osvetova ¢innost bola napokon zamerana na vzdeldavanie
v §tatnom jazyku, dokazuje aj prirucka pre ucitelov rustiny v marijskych skolach
z produkcie PMO (1909).%® PMO S&irila medzi domorodym obyvatel'stvom taktiez
informdcie o fungovani statu. V roku 1894 vysiel v ¢uvastine informacény materiél
0 zmene na imperatorskom tréne: Rozprdvanie o chorobe a smrti panovnika impera-
tora Alexandra I11. a nastupe na tron imperatora Mikuldsa 11 PMO vydala v Kazani
v roku 1914 informa¢na brozarku o vypuknuti Prvej svetovej vojny v marijc¢ine:
Vojna s Nemeckom a Rakiiskom® a priru¢ku o povinnostiach krestana v ¢ase vojny
(1914).°' Vo vojnovej situdcii vychddzali taktiez marijské preklady modlitieb ran-
nej ¢i vecernej liturgie proti nepriatelom a za cara a narod (1915)%* alebo modlitby
vojaka (1916).° V PMO taktiez vysla brozarka o vyplate penzii a réznych ulavach
pre rodiny odvelenych na front (1916). Podobné prirucky za imperatora proti
nepriatelom vychdadzali aj v ¢uvastine vratane paralelného nazvu v slovancine,
napr.: 3a Munepamopa u 3a a100u npomuby cynocmamob 6o Bpems Opanu MoaeHus,
Ake nodobaem eaaeoramu Ha Geuepru, Ha ympenu u aumypeuu (1914). V ¢uvastine
vysla taktiez brozirka o vojne s Centrdlnymi mocnostami dokonca s priloZe-
nou mapou: Vojna s Rakiiskom, Nemeckom a Tureckom. Nasa podlzZnost za bratskii krv;
3 mesiace vojny. S mapou (1914).%

Neskor sa pravoslavnou tlacou v nativnych jazykoch in$pirovali aj revoluéné ko-
mitéty. Uz v roku 1917 zaznamenavame tla¢ v marij¢ine: O formdch stitneho uspo-
riadania, tistavodarnom zhromazdent a jeho iilohdch,* ktord vydal Kazansky komitét
strany socialistov - revolucionérov.

% Bepedxcnoeo Boz 6epexcem: Hacmagnenue 0ns cenbckux dcumeneti, Kak yoepeubcst om 3a0601e6anus

xoneporo

% Hleopa napeen = 06 ocne

O enaszosoti 6onesnu mpaxome

beceda o cmepmu 0emeil 8 Mmaadenueckom 603pacme, HEUAAHHO NPUCHAHHBIX U MEP-TNBOPOHCOEHHDBIX.
Pyccrue npeonozu u napeuus 6 snauenuu npeonozos: Ilocobue ons yuumenei npu 6eoeHuu pazeoeop.
VPOKOG NO pyc. 3. 8 HAY. WIK. CPeOU BOCIM. U JY206bIX YePeMUC

% Pacckas o 6onesnu u cmepmu Focydaps Umnepamopa Anexcandpa Ill-20 u o 6cmynienuu na npecmon
HUmnepamopa Huxonas II-2o

% Boiina c I'epmanueii u Ascmpueti: Ha ny2o6om napeuuu uepemucc 53.

06 0053aHHOCMIAX XPUCTIUAHUHA 80 8DEMS BOLIHbL

Monumevl, yvumaemvie 6 gevepretl, ympereu 1umyp2ui npomue 6paza 3a Yaps u Hapoo

Monumevt 6ouna na wepemuccKom s3vike

O nencusx, NOCOOUAX U Tb2OMAX HUNCHUM B0UHCKUM YUHAM U ux cemeticmeam. : Ha uepemuc. 3.
Boiina ¢ Ascmpueii, I'epmanueti u Typyueii. [lone naw 3a kpogv 6pamckyro; 3 mecsya gotinbl. C
Kapmou

% O gopmax zocydapcmeennozo cmposi, yupedumenvhom cobpanuu u e2o 3aoauax. Ha uepemuc.ss.
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Jazyky originalu v pravoslavnom misionarskom preklade

Misionari prekladali najcastejsie z cirkevnej slovanéiny pripadne z rustiny, ¢o sa
odrazilo aj na pouziti vypozi¢iek. Autori znali klasickej filolégie prekladali pria-
mo z gréctiny alebo d'alsich biblickych jazykov. Zakladatel misionarskeho peda-
gogického systému, $pecialista na tatarsky jazyk N. L. I'minskij a mongolista A.
M. Pozdnejev prekladali text Nového zédkona z gréétiny.®” Historik a orientalista
G. S. Lytkin, autor prekladu Evanjelia sv. Mattsa do komijského jazyka z roku
1883, uvadza na konci prekladu liturgie do komij¢iny slovni¢ek nabozenskej ter-
minoldgie s ohladom na grécku etymologiu.®®

Prekladalo sa aj z tatar¢iny do inych turkickych jazykov. Ked'ze krestanské texty
v tatarcine boli koncipované velmi zrozumitelne, prekladatelia znali tatarciny
siahli priamo po nich. Vznikli tak preklady do ¢uvastiny ¢i altajéiny, ich nizka
jazykova droven vsak bola podrobena kritike. V roku 1879 prelozili absolventi
Ulalského uc¢ilista (Gorno-Altajsk) z tatarciny do altajciny dejiny spasy. Podobne
boli dejiny spasy prelozené aj z tatar¢iny do ¢uvastiny,* tento preklad vsak musel
prerobit vyznamny ¢uvassky pedagog 1. Ja. Jakovlev (1848-1930).7°

Dochadzalo aj k inym jazykovym kombinacidam. Napr. altajsky misionar, biskup,
neskorsi metropolita moskovsky a kolomensky Makarij (Nevskij, 1835-1926) pre-
lozil katechiza¢nta prirucku Besedy o pravom Bohu a pravej viere z altajéiny do sel-
kupctiny, teda z turkického do samojedského (samodijského) jazyka. Ide o dva
nepribuzné jazyky, ktoré vsak patria do uralskej jazykovej rodiny. Autor uva-
dza, Ze podla zapisu jednej z povesti od Selkupa pri sibirskej rieke Ket zistil, ze
konstrukcia selkupctiny je podobna altaj¢ine, preto sa odhodlal spolupracovat
s miestnymi prekladatelmi a vydat tento text.”! Preklad opravoval v spolupraci
so Selkupmi: pred¢ital ho vo viacerych osadach a preveroval jeho zrozumitel-
nost. Citanie pasazi o poslednom stde z kapitoly Ked' pominie tito zem a Zivot ludi
vyvolavalo v posluchd¢och pohnutie vyjadrované vzdychnutiami.”

% Hoewuit 3aérem T'ocnooa u Cnaca Hawezo Iucyca Xpucma, momn nepeviii. C 2peuecko2o noonuHHuKa

Ha Kkaamblykull 361k nepesenv Anexcroti Ilozonresv. CaHkT-IlerepOypr: VIsmaHo wokavBeHMEMb
BenmukoGpwuranckaro u Vinocrpannaro bubserickaro Obmiecrsa, 1895.

8 Boocecmeennas numypaus udxce 60 césamuvlx omya naweeo Hoanna 3namoycmozeo. Besca mijan ajnén. ..
/ Ha seipsickmit iepeser I'. C. JIsrrkua. Cankt-TIletepOypr: CnonabHas Tunorpadmst, 1883.
% Cemyennas ucmopus Bemxozo u Hogoeo 3asema nepenosicena ¢ mamapcroeo Ha anmaickuil sA3biK.
Huxkomain Msanosua VITBMUHCKUW, K ucmopuu unopodueckux nepesodos. Ilepenucka o
yyeauickux usoarusx Iepesooueckoi komuccuu, Kazaup: Turm. B.M. Kimounmkosa, 1890, s. 51.

"t Dielo je uvedené v jazyku , obskych ostakov”. ,Ostakmi” sa zvycajne oznacovali Chantyjci,
a tak napr. v RNB bola kniha mylne zaradena do fondu chantyjského, a nie selkupského jazyka.
beceovt 06 ucmunnom boze u ucmunnoil éepe na napeuuu obckux ocmaxos: Ilep. ¢ anT. 513, eNMUCKOIL
Maxkapwmi, Tomck: Turr. Emapx. 6paTcrsa, 1900, s. 2.

72 Kozoa ama semns u modei scushb konuumes. Tamze.
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V roku 1897 vyslo v Lipsku v arabskom pisme Evanjelium sv. Marka v preklade
z arabského jazyka do kumy¢tiny - turkického jazyka v oblasti Dagestanu.”

Problémy misionarskeho prekladu

Hoci misiondrske preklady presli korektirami od Specialistov z akademického
prostredia aj cirkevnou cenztrou, ktorej striktnost sa najma v druhej polovici
19. storoc¢ia zmiernila, troven prekladov nebola dostacujtca, ¢o reflektoval aj
klérus samotny. Nikolaj Ivanovi¢ Zolotnickij (1829-1880), jeden zo zakladatel'ov
¢uvasskej jazykovedy, autor prvého etymologického slovnika, turkolég, etnograf
a pedagog, kritizoval nezrozumitelné preklady cirkevnych brozirok v ¢uvasti-
ne. Napr. kdzen petrohradského a novgorodského metropolitu G. Postnikova na
tému svitého zivota z roku 1857 bola prelozena tak nedostatocne, Ze ani jeden
z oslovenych pouzivatelov ¢uvastiny nevedel vysvetlit dokonca ani jej ndzov.”

Cuvasské preklady katechizmu metropolitu Platona (Levsina) zo za¢iatku 19. sto-
rocia kritizoval v Specidlnej brozirke ¢uvassky knaz, etnograf a Siritel osvety
Konstantin Prokopjevi¢ Prokopjev (1872-1938). Preklad oznacil za ,nejasny, zne-
tvoreny a miestami az smiesny.”” Religiézna lexika v rukopisnom preklade bola
vybrana tak nestastne, Ze ,Duch Svity” sa prekladal vyrazom , Céama wupuin”,
¢o znamend udajne ‘svita vona’ alebo v inom slovnom spojeni ‘vona svitého’:
,»OCco0eHHO MHOTO HETOYHOCTEVI 1 IPyObIX OIIMOOK OBLIO IOMyIeHo B UyBalll.
riepesojie, mpuciaHHoM n3 OpeHOypr. enapxun. ,Jlyx CBATeIT” lepeBOANTCS TO
, Céama wupwu” (‘CesTeivt 3amax’), TO ,uiupxu cBamoans” (‘3armax cBsitaro’), To
,,ColBabixs miopto” (‘3mopoBue mpsiMoe YN pasenHoe ). 7 Taktiez kritizoval pre-
klady evanjelia z prvej pol. 19. storocia, ktoré ¢uvasski veriaci pre nezrozumitel-
nost dokonca vracali naspat do chramu. Kritizoval aj preklad Zaltaru z roku 1858
od ruskeého kiiaza S. Elpidina.” V Zalme 3,8 je oslovenie ,moj Boze” prelozené
ako ,nacmuips mansins” ¢o podla Prokopjeva znamena ‘moj bohatier’. V Zalme
90(91),4 , Perutou svojou ta prikryje, dtocisko najdes pod jeho kridlami, stitom
a tkrytom je jeho vernost,” sa ,perut” preklada ako ,xuxupuxsamba”, ¢o zname-
na v ¢uvastine ‘kohuti hreben.’”® V zalmoch kritizuje preklad nebeskych bytosti

7 Eeancenue om Mapxka 6 nepe6ode ¢ apabckozo na Kymuikekutl s3vik, Jlevrmmr, 1897.

Konw ceamoii 6opubisuns, anu xopag uoio cune: enne mans ceamoii 6opnacy? Kézen vysla v rus-
tine v roku 1856 pod ndzvom: Jeus cesmoti scusnu, unu omeem Ha 6ONPOC: KAK MHe JCUnb ceamo?
Pozri: Huxorait Visarosvra 3OJIOTHULIKW, 3amemku O o3nakomuenus ¢ YYBAUICKUM HApEYUeM,
Kasamp: YHmBepcurer. T, 1871, s. V. Pozri tiez: Anexcammp Bramyciasosna Caseibes,
., JdyBallckmit repeBoyl, OIHOM mporiosey cepenuubl XIX Bexa”, Vparo-armaiickue ucciedosanus,
¢.1(20), (2016): 68-104.

75 Koucrautuu ITpokomesia ITPOKOITBEB, Ilepesodst xpucmuanckux Knue HA uHOPOOUeCKue
sazviku 6 nepeoil nonosure XIX 6., Kazaup: Tuno-nut. Vimr. YH-Ta, 1904, s. 9.

76 Tamze, s. 10.

Knuea xeanenuti, wiu Ilcanmups, na uysawickuil s3vlk nepesedennas cesujennuxom Cmeganom
Onnuounvim, Kaszaub: YHmB. Tiir., 1858.

 «Ilrewma CBOVIMA OCEHUT T4, 1 1107, Kpvie Ero Hajeercs», riepeBofmiIcs 00pasoM: CJI0BO
,IUIenMa” HeTIpaBIIIHO TIepeBeieHO CJIOBOM , KuKupuksamba”, KOTopoe 03HadaeT B 4yBalliCKOM

74

77
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(Z 8,6, 7 33(34),8; 7z 90(91),11, etc.) vyrazom ,nwoaioxcy”, ktory vyjadruje pred-
stavy povodnej ¢uvasskej religie o duchoch. Prokopjev uprednostiiuje gréciz-
my a iné biblizmy udomécnené v rustine pred terminoldgiou z nekrestanskych
nabozZenstiev.”

Kritike boli podrobené aj prvé preklady do altajéiny. Na nedokonalosti v texte
altajskej prirucky o krste upozornuje s tctou k archimandritovi Makarijovi (Glu-
charjovovi), ktory nemal dostatok prilezitosti zoznamit s altajskym jazykom, au-
tor novej prirucky Besedy o pravom Bohu a pravej viere pre pripravujticich sa na prijatie
svitého krstu z roku 1892. Autor uvadza, ze napriklad otazka ,Odriekas sa sata-
na?” bola prelozena ako , Kdpimecmen cuskunun jacoin-6a?”, ¢o doslova znamend
‘Striasa$ sa satana?’®

Protojerej F. Vasiljev, autor uc¢ebnice la¢neho dialektu marijského jazyka (1887)
kritizoval v ivode nedostatky predchadzajtcich generécii knazov a prekladate-
I'ov do marij¢iny. Ide o prace knaza A. D. Al'binského, autora marijského bukvara,
prekladatela evanjelii a inych textov, ktoré vsak zostali pre marijskych recipien-
tov nezrozumitelné. To isté sa zopakovalo pri ¢itani cirkevnej priruc¢ky z roku
1860 Deri svitého Zivota od neuvedenych autorov. Ani rodeny Marijec nerozumel
zmyslu textu a vyhlasil, Ze ,slova st sice nase, nedd sa z nich vsak ni¢ vyrozu-
miet.”®2 Podobnd nezrozumitelnost vznikla aj pri bukvdri a dejindch spésy z roku
1873 od marijskych prekladatelov. F. Vasiljev si taktiez vsimol, Ze pouzivatelia
rustiny st schopni osvojit' si marijéinu len do ur¢itého stupnia (tzv. ,kuchynsky
jazyk”), no nedokdzu sa vyjadrovat o zlozitejsich témach, kde uz pri komunikécii
nepomaha mimika. Preto sa rozhodol napisat novt gramatiku marij¢iny, ktord by
sa uz nepridfzala len struktary ruského jazyka.*

V roku 1881 vyslo v Kazani Evanjelium sv. Mattsa v tunguzskom (evenkovskom)
jazyku od protojereja Stefana Popova.®* Autor prekladu v tivode spomina prob-
lematické miesta kvoli odlisSnym redliam a klimatickym podmienkam v oblasti
obyvanej Evenkami. Pri sv. Janovi Kristitelovi tak namiesto ,medu” pouzil ,cu-

sI3bIKe: ‘TIeTYINVHEIT TpebeHb’. B TekcTe cToUT C/TOBO ,ITepbsiMmn”, KOTOpoe 0. DIIIMANH TI0
HeJI0pa3yMeHNIO TTepeBesT CJIOBOM , kukupuksamba”. Hamo GpUTO TIOCTaBUTS ,, muksamba* (muke -
‘rlepo’), ecsin OykBasibHO TIpuiepkmBaThesi pycckoro Tekcrta.” TIPOKOITBEB, [Ilepesoos:
XPUCIUAHCKUX KHU2 HA UHOpOOYecKue A3bIKu 6 nepeotl nonosure XIX 6., s. 29.

7 Tamze.

8 9TO 3HAUMT: OTpsicaebcsl — JIM caTaHbl”. becedvt eomobawjemyca x céamomy kpeujeruio o0
ucmunHom boze u ucmunnou Bepe: Ha anravick. n pyc. 513, Tomck: ITpaBocrtas. Myccvon. o-Bo, 1892,
avod.

81 Tlocobue k U3yHeHu10 4epeMucckoeo A3bka Ha AyeoBom Hapeuuy

8 ®eomop BACUJIBEB, Ilocobue k usyuenuio uepemucckoeo Asvika Ha Ayeobom napeuuu, KasaHs:
ITpaBocaBHOe MyccHOHepcKoe obrmectso, 1887, uvod.

8 Tamze,s. V.

8 Tocnoda naweeo Iucyca Xpucma om Mamees cBamoe Oaazo6rscmbobarie Ha myHeycckom A3vike
Msdanue npabocaabroeo muccuonepcrozo obujecmba, Kasams: Tumorpacdns Koxosorr, 1881.
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kor” alebo vo versi Mt 7,16 musel pouzit namiesto hrozna a fig ndzvy miestnych
sladkych plodov, kedZe biblické plodiny neboli u Evenkov znédme.

Mt 3,4: Jan mal odev z tavej srsti a koZeny opasok okolo bedier. Zivil sa kobyl-
kami a medom divych véiel. - byuns uaxapans (BMbcTo IVIKiv MeTb) ITepeBeIeHO:
IMKIiVI IV IIOJIeBBIVI caxapb.®

Mt 7, 16: Po ovoci ich poznate. Vari oberajt z tfnia hrozno alebo z bodl'acia figy?
- HuBamp-myxe (BMbCTO Cb TepHOBHMKA) Cb €pHMKA, WIV TOXE Bb IIepPeH. CM. Cb
TepHOBHUKA. Hyuu msbma (BMbcTO BUMHOTpalb) IlepeBelleHO: PYCCKis SATOmbI.
Hrwoxmsbexu-0ykes (cb peleiHvKa) IIepeBeieHO: ¢b pebmHMKa. Jaiuuis mabmane
(BMbcTO CMOKBBI) TIEpeBeIeHO: CIagKisT ATOIBI.

KedZze Evenkovia nepestovali obilie, nebolo mozné prelozit do ich jazyka ani
v Novom Zékone ¢asto pouzivané slovesa ,zat” a ,siat.” Terminolégiu spéata
s obilim (zatva, kikol) teda nahradzal lexikou spojenou s rastom a kosenim travy,
napr.: ,Pole je vel'ké, ale koscov je malo”.

Mt 6,26: Pozrite sa na nebeské vtéky: neseju ani neznu, ani nezhromazd'uju obilie
do sypok, a vas nebesky Otec ich Zivi. - MuyBxons (BMbcTo chbioTb) IIepepaeHO:
poctaTk. Xycca (BMbCTO XHYTB) IIepeBeieHO: KOCAT.

Mt 9,37: Vtedy povedal svojim ucenikom: ,Zatva je sice velkd, ale robotnikov
malo.” - byes 2edens, xyccess — umiu abass (BMbcro XaTBa MHOTra, mhiarerer xe
MaJlo) IiepeBeJIeHO: I0JIe BEeJIMKO, a KOCIIOBb MaJIo.

Mt 13,3: Hovoril im vela v podobenstvach: ,Hl'a, rozsieva¢ vysiel siat...”
- Mwybkammu xwinxadai (BMbcro charenp chare) IepeBereHO: pocTAIIiN
pasOpaceIBaTh, pasTpyIIMBaTh.

Mt 13,25 Kym v$ak I'udia spali, prisiel jeho nepriatel, nasial kikol medzi psenicu
a odisiel. - Kaneau opams (BMbcTO 1UT€BETIBI) IepeBeIeHO: Xy Iasi TpaBa.

Podobne tomu bolo aj v pripade d'alsich realii. ,Perly” v prirovnani nebeského
kral'ovstva tak boli prelozené ako , drahé kamene”:

Mt 16,34 Nebeské kralovstvo je d'alej podobné kupcovi, ktory hl'adal krasne per-
ly. - Xappu dxoas (BMbcTo Oricep®) IIepeBeeHO: TOPOroVi KaMeHb.

Rovnakaé situacia nastala aj pri abstraktnych pojmoch. Evenkovia napriklad nepo-
znali koncept prisahy, a tak musela byt prelozena ako ,sl'ub.”

% Citaty tu ponechavame v predrevolu¢nom pravopise rustiny, ked'ze jeho osobitostiam autor

prekladu podriad’oval aj transkripciu evenkovského jazyka.
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Mt 5,33 Nebudes$ krivo prisahat, ale splni§ Panovi svoje prisahy. - Xa16auai
(BMbcTO KIIATBEI) ITepeBeieHO: 00bmIaHie.

Pozoruhodny pristup, ked autor prekladu nekritizoval nativny jazyk pre jeho
prostotu,® ale naopak, vyzdvihoval jeho prednosti, nachadzame v diele Onsim
epammamuxy aseymexo-ucseberoeo A3vika od lingvistu, biskupa Ruskej Severnej
Ameriky, neskorsieho metropolitu moskovského a kolomenského Innokentija
(Popov-Veniaminov, 1797-1879), ktory posobil roky medzi Aleutmi a venoval sa
opisu aj d’alsich severoamerickych jazykov. Innokentij chvalil slovesny systém
aleutciny, ktory je vd'aka pouZzivaniu infixov zloZitej$i nez v rustine a dokaze vy-
jadrit presnejsie vyrazy, v ktorych si musi rustina poméhat viacslovnymi obratmi.
To dokumentuje prekladom Lk 22,44 ,, modlil sa este vricnejsie”, ¢o sa da v aleut-
¢ine vyjadrit niekol'kymi sposobmi zdo6raziiujic intenzitu modlitby v Getseman-
skej zahrade. ,, BMecTo poCTOTO T/1aT0a KAM2AAUKS — “MOTTMIICS” MOYKHO TOBOPUTH
KAM2ACUAAUKD, —KAMRACUAMAAAUKS, —KAM2ACURACAOAAUKD, — KAM2ACULAMACAOAAUKD
u mpou. IlepBast BcTaBHas YacTuIla Cued O3HadaeT COBEPIIEHHO, COBCEM VUIN
VICTVIHHO, ma — He OVIH a3, cueacidq — 04eHb CIJIBHO, a B COBOKYITHOCT 114cA04
O3HauaeT upesBbIYAITHOE JIeVICTBUE, U TaK KAM2ACU2acs0aiuKs SHAYNT: MOJIMIICS
C BeIMYAMINVM HaIpsDKeHVEM, COBEpIIeHHO WIM VICTVHHOI MOJIUTBOIO,
HIPWIEXXHO MJIM He B OAMH pas3, 1 odeHb cvibHO.” Dokonca ani Aleuti starSej ge-
nerdcie mu nevedeli vysvetlit princip pouzitia danych morfém.%” Na zaklade toh-
to komplikovaného systému si Innokentij klddol otazky o pdvode a pribuznosti
americkych jazykov, o ich diverzite a pocte. Priptistal moznost, ze aleutcina sa
vyvinula zo zlozitejSieho prvotného jazyka, z ktorého sa vsak nedochovali lite-
rarne pamiatky.TiezZ sa zamyslal nad bohatstvom synonymie so sémantickymi
odtienkami, ako pri preklade prikdzania Nezabijes. Také mnozstvo vyrazov podla
neho nemodze byt potrebné pre ,divochov” ani pri tradovani rozpravok, museli
teda existovat zlozitejsie zanre aleutskej narativnej tstnej tradicie.®

Preklad religidznej lexiky

V misiondrskych prekladoch existovali v podstate dva principy prekladu na-
bozenskej lexiky. Kym N. I. Il'minskij uplatnil v krjasenskej tatar¢ine odklon od
moslimskej lexiky, v inych oblastiach doslo k inkorporovaniu pdvodnej - po-
hanskej lexiky do pravoslavnej terminoldgie. Prikladom je udmurtéina, kde sa
pre pojem krestanského Boha Otca udomacnil pojem ,Inmar” oznacujtci hlav-
ného boha - stvoritela predkrestanskej udmurtskej mytolégie. Napr. v prekla-

% K hodnoteniu jazykov poévodnych narodov ako ,primitivnych” pozri: Karapuma
JKYHKOBA, JTnHrBrcTigeckast MbICIb PyCCKIX ITpaBOCIIaBHbBIX MyiccoHepos B XIX B. Indo-Eu-
ropean Linguistics and Classical Philology Yearbook 28 (2024): 473-497.

https:/ /doi.org/10.30842/ielcp2306901528028.

% Vunokentunn BEHVIAMMWHOB, Onwein epammamuxu aseymcxo-aucvebekozo sasvika, CaHKT-
[TetepOypr: Tur. Vimneparopckovt AKamemnn Hayk, 1846, s. VIIL

8 Tamze, s. IX.
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de liturgie do glazovského dialektu udmurtského jazyka (1910) sa vyraz ,Pane,
zmiluj sa” preklada ako ,Mumape, sxara.”® Altajsky preklad liturgie z roku 1879
sa priklana k oznaceniu Boha turkickym lexémom pre pana - vladcu: ,E Kaanu!
Kauipaewn” *® Vypozicky z rustiny a cirkevnej slovanciny vidime v preklade litur-
gie do karel¢iny (1911): ,I'ocnodu nomuayi uiu I'ocnodu apmacma.”**

Podobne nachadzame vypozi¢ky zo slovanciny aj pri slove ,modlitba” v pri-
rucke o priprave na krst v chakastine: , Epmen iupde xyoatiea naswipsin wooxkmap
moaumBarap.”” Slovanské vypozi¢ky sa vyskytuju napr. v textoch o zoslani
Ducha Svitého v $labikari s ruskymi a cirkevnoslovanskymi tryvkami pre ud-
murtské deti z roku 1847 od kiiaza G. Resetnikova: ,,ITo Bosaeceruu I'ocriomaem
ATIOCTOJIBI BO3BPATWINCH B VepycamvM, 1 IpeObIBaIi B eIVIHOLYIIIHOV MOWTBE,
oxumast commectsusi Cesaroro [lyxa — Muma my6am-bepdss Ocmaasns Anéemoaiocs
Bepéro bepm-usnl lepycaiuma, u 02AY10CIOMbIHG BICACHKbICA Buniu3bl UHMbICh Bactkemsd
Unmapayasemasco Caméiu [Tyxasco Boiiazel.”™

Prekladatel'ska metéda N. I. Il'minského

Na ruské pravoslavne misionarstvo mal v druhej pol. 19. storocia zdsadny vplyv
laik, orientalista, biblista, pedagég, koreSpondent Imperatorskej akadémie vied,
Nikolaj Ivanovi¢ II'minskij (1822-1892), pévodom z protojerejskej rodiny z Pen-
zy, absolvent a neskor pedagoég Kazanskej duchovnej akadémie. V roku 1850 bol
vyslany do Petrohradu kvoli prekladu cirkevnych textov do tatar¢iny. Pre svoje
sposobnosti bol v rokoch 1853-1854 vyslany na ndu¢nu cestu na Blizky Vychod,
navstivil islamské centrd v Osmanskej ri8i, presiel oblasti Egypta, Palestiny, Li-
banonu, Syrie, Malej Azie, zdokonal'oval sa v arabcine, hebrejéine i perzstine.
Zoznamil sa s misiondrskou ¢innostou katolikov a protestantov a nie bez sko-
doradosti poznamenal, Ze misiondrske tspechy protestantov st na Blizkom Vy-
chode podivuhodne skromné s ohfadom na vynalozené finan¢né prostriedky.”

8 Beenowjnoe 60enue 1 boxecmBennan aumypeusa Ha Bomcxom A3vike eaazobekoeo Hapeuus, Kasamb:
[Tpasocias. myccronep. o-go, 1910.

% Bockpecroe Bcenouytoe 60eHue HA 1epkoBHO-cAaBACKOM 1 AAMATicKoM A3bikax = Xpucmoc mupuieen
KYHHYH MYH mypKynyHa yikyxmabai mopey edepu, Kazanb: V371 1paBociiaBHOrO MUCCHOHEPCKOTO
0-Ba, 1879.

1 BoxecmBennas aumypeus, uxe 60 umsa cbamuvix omya Hauieeo Moanna 3aamoycmoeo. Ha kapea.
Hapeuuu 04 c6awjentocayxumenett u ne6uux, Beibopr: TTpaBocitas. Kapest. 6parcrso..., Beibopr.
HoBas T, 1911.

92 Becedvl eomobBsujemycs K cBamomy kpeujeruro 06 ucmunnom boee u ucmunnoi epe. Ha Hapeuvi
abakaHCKVX MHOpOyIIieB MuHycnHckoro okpyra Exvicerickont ry6epru. Tlepesoy, cesitieHHMKa
Yere-Ecunckon Esmoxmrickont myccronepekon mepksu Tomck: Tun-JInr. I1. V. MakymmHa,
1893, s. 35.

P Asbyka, cocmabaennas u3 poccuiickux, yepkoBHoil u epaxoarckon neuamu, 0yk6, 011 odyueHus
Bomckux demeii umenuto Ha ux napeuuu: Ilo capanyavcrkomy, Kasane: Tur. Vimnepar. Kasan. yH-Ta,
1847, s.118.

% David SCHIMMELPENNINCK VAN DER OYE, Russian orientalism: Asia in the Russian mind
from Peter the Great to the emigration, Yale University Press, 2010, s. 133.

https:/ /doi.org/10.12987/ yale/9780300110630.001.0001.
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V roku 1859 sa ztcastnil expedicie v perzskom pohranici a vypracoval opatrenia
proti , tatarizacii” stepnych oblasti.”” Bol autorom krjasenskej” tatarskej abecedy,
pocetnych prekladov, vratane Sv. pisma, zostavil kazassko-rusky slovnik. Veno-
val sa dal$im filologickym a pedagogickym otdzkam, vytvoril systém cirkevnych
farskych 8kol, kde deti z radov ,, inorodcov” ziskali najprv gramotnost v rodnom
jazyku a neskor presli na rustinu. Absolventi sa mohli stat duchovnymi ¢i ucitel-
mi a posobit medzi vlastnym etnikom.

II'minskij presadzoval zavedenie ruskej grazdanky v Povolzi namiesto arabské-
ho pisma u moslimskych Tatarov. Kazdé pismo sa podl'a neho spéja s religiou:
latinka so zapadnym krestanstvom; grécka alfabeta s gréckym pravoslavim; ju-
daizmus s hebrejskym pismom, a teda aj pravoslavie musia prijat Tatari vylu¢ne
v cyrilike, ktora ich zjednoti ,nie s vlastou Mohameda, ale s matkou cirkvou,
ktort pre nich predstavuje ruska cirkev.”*” Pri prekladoch sa preto priklanal rad-
Sej k 'udovému krjasenskému jazyku, nez k tatarskej islamskej terminologii. Za-
roven si bol vsak vedomy, Ze takyto jazyk nevie vyjadrit r6zne nuansy, ¢o by
udajne korespondovalo s jednoduchym myslenim bez zlozitych sylogizmov.”
Zdorazioval, ze k ,,inorodcom” treba pristupovat ako k detom. Eurépan nemusi
presne chapat slova konkrétnej modlitby alebo symboly konkrétnej ikony, avsak
vd'aka svojim kultarnym ndvykom ho to nebude znepokojovat. Kto sa vsak pred-
tym s krestanskou vierou nestretol, nebude pocitovat inspiraciu pri vyrieknuti
nezrozumitelnych slov ako pri zlozitej byzantskej poetike cirkevnych textov.”
,Inorodci” podl'a Il'minského potrebujt vysvetlit aj modlitbu Otéenas ¢i pripravu
na prijimanie. Poznamenaval, Ze krestanské texty maju viac vrstiev, vratane taz-
ko prelozitelnych kalkov a vypozi¢iek z gréctiny ¢i hebrejciny, ¢i , krasoreénenia”
klasickej epochy.'® V stadiu prvého kontaktu s krestanstvom je doslovny preklad
nepodstatny,'® aj napr. pri biblizmoch ako ,roh spasy” alebo , poZehnany plod
zivota Tvojho.”

% SCHIMMELPENNINCK VAN DER OYE, Russian orientalism..., s. 136.

% Krjaseni (tat. KepouieH TaTapyapsl) - prevazne tatarske povolzské etnikum, ktoré prijalo
krestanstvo pravdepodobne v 17. storoci. Ich jazyk predstavuje etnokonfesny variant tatarc¢iny.
¥ ,...He c poguHov Maromera, a ¢ LlepkoBbio-MaTepblo, KOTOpas Il HUX ecThb LlepKosb
pycckas.” Hukorman Visanosra VJIBMUHCKW, O nepebode npabocaabhvix Xpucmuanckux kHue
Ha unopodueckue A3viky, Kasane: YHwuB. Tn., 1875, s. 37-38.

% ,BecbMa IIPOCTBIM, He3aTEVUIVBBIM, UYXKIbIM, CJIOKHOW CWJUIOTM3aIuy ¥ OOIIMPHBIX
JIOTMYeCKMX IIOCTPOeHmit” a ,...pedb WX IpsiMas, 4dyxKas TOHKCOTeV, VCKYCCTBEHHOCTH,
oteiieveHHocTn. .. Hukomnan Vsanosuu VUIBMUHCKIW, [paxmuueckue sameuanus o nepebodax
U COUUHEHUAX Ha uHopooueckux A3vikax, Kasanb: YHus. Tui., 1871, s. 5-9.

% Anexcaunp Temnampesna KPABELIKWI, Lepxobuas muccus 6 snoxy nepemer: mexoy
nponoBedvio u duasoeom, Mocksa: Kymerypabmt meHTp , JdyxosHas 6ubmoreka”, 2012. s. 333.

10 JIBMUHCKWW, O nepeBode npabocaabibix Xpucmuanckux kHue Ha uxopodueckue aAsvikii, s. 11.
101 PIIBMUHCKWW, [paxnuueckue 3ameuaniis o nepeBo0ax u couuHeHusx Ha uHopoOHeckux A3bikax,
s. 33.
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II'minskij nepovazoval za délezité vysvetlovat ,inorodcom”, Ze Boh stvoril svet,
pretoze je to pre nich samozrejmé. Pri vyklade evanjelia, naopak, odporucal po-
zastavovat sa pri zazrakoch, a nevenovat sa textovej kritike, kedze je pre ,ino-
rodcov” bezpredmetna.'” Krestanské texty odporuca prekladat v nasledujticej
postupnosti: najprv cirkevné dejiny, potom mravouku, modlitby, a aZ nakoniec
dogmatiku.'®

Upozoriioval na rizika pouzitia terminov z inych nabozenstiev, ked’ze mozu niest
predoslé konotacie. Napriklad preklad Panny Marie ako ,, utoumo Ads” vyvolaval
u Marijcov asociacie s bohyniou ich povodnej religie. V krjasenskej tatarcine vy-
zyva vyhnat sa moslimskej lexike, napr. Ducha Svétého neprekladat arabskym
terminom , pyxy.s kyoycs”, ale ruskym a krjaSenskym oznacenim ,, Césamuiii Toinz”,
pripadne , Apsiy Tuins”. Takisto vlastné mena spoloc¢né pre islam a krestanstvo
treba prepisovat podla ruského tzu, a nie moslimského. Teda: Mucycs Xpucmocs,
Eéaneenie, Houi, Abpaams, Vcaaxs, Wakobe, Moanns, a nie: Iatica-Mecuxs, MHoxuA,
Hyxs, Mbpaeums, Vcxaxs, fHexyos, Axpa. !

II'minskij taktiez odportca, aby sa prekladatelia vyhybali abstraktnym pojmom,
ako ,laska”, ,bazen pred Bohom”, ,ziva viera” alebo pridomkom ako , Predte-
¢a” (Jan Krstitel) ¢i , Vladycica”. Kedze nativne jazyky pouzivaju ¢asto slove-
s&, abstrakiné terminy treba vysvetlit vedl'ajsimi vetami s urcitymi slovesami.
,Hampumep, Belpaxenue: xubaa Bepa, cmpax boxutl, cepdeunas a10006v k boey
cymy ycaobus baaeouecmuborl xKusHu, — ObUIO ObI HEJIOBKO ITepeBecTr OyKBaJIbHO,
eMy B IlepeBojie Ha MHOPOIYeCcKe SI3BbIKV Hy KHO IaThk IPSIMOV 000poOT, B porie
CJIeyIOIIEeTO: 1MoAbKo HeaoBex, uckpenno Bepyrowjutl 6 boea, boswuiics boea, om Bceeo
cepoya aodauuil boea, moxem 0vims Oaaeouecmuboim.” Aj figurdlne vyrazy cirkev-
nych spevov odporica rozlozit na zrozumitelné kratsie vetné celky.'®

V misionarskych prekladoch do ¢uvastiny a marijé¢iny kritizuje pouzitie neexistu-
jucich vztaznych zamen ¢i spojok podla rustiny. Namiesto ,,moTomy uro” (pre-
toze) vytvorili misiondri nové nezrozumitelné spojky: ,omba wimo, mwidan doro
wma”, len aby preklad doslova zodpovedal originalu.!®

12 Tamze, s. 4-7.

103 YJIIBMUHCKWW, [paxmuueckue 3ameuaniis o nepeBo0ax u couuHeHUsx Ha uHOpoOHeckux A3bikax,
s. 13.

104 Citaty st zvedené podla ortografie v originali. Tamze, s. 36.

105 IIBMUHCKWW, [paxmuueckue 3ameuaniis o nepeBo0ax u couuHeHusx Ha uHOpoOueckux A3bikax,
s. 11.

106 Tamze
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Ked'Ze I'minskij ovladal dobové tedrie o pribuznosti jazykov,'” tvrdil, Ze je fahké
osvojit’ si blizke jazyky a prekladat do nich s pomocou informanta. Délezita nie
je znalost jazyka, ale jeho Strukttry. Ugrofinske jazyky Povolzia sa naudil tak,
Ze si od informantov nechal prekladat tie isté kratke vety a nastojil na upresneni
jednotlivych vyznamov slov. Svoju prekladatel'skt skdsenost dokladoval na pri-
klade spolupréce s nositel om udmurtského jazyka.'®

Na zédklade znalosti uralo-altajskych jazykov tak napr. I'minskij charakterizoval
evenkonvéinu ako bezrodovy jazyk vyjadrujici predlozkové vazby pomocou su-
fixov. Do typologicky podobnych jazykov je mozné prekladat podla jednotné-
ho systému.'” Sam tak prekladal napr. z tatar¢iny do ¢uvastiny, ¢o vsak muselo
prejst reviziou.

II'minskij udrzoval blizke kontakty napr. s ober-prokuratorom Najsv. Synodu K.
Pobedonoscovom, mal v3ak aj vela odporcov.'? Kritizovali ho, Ze venuje privela
pozornosti , inorodcom” namiesto toho, aby ich pripojil k ruskej kultare a kvo-
li prekladom liturgie ho obvitiovali z podpory ,separatizmu a nacionalizmu”.**
Z druhej strany prichadzala kritika za rusifikaciu KrjaSenov a ich odcudzenie do-
macej tatarskej kulttre.

V stcasnosti sa problematike prekladu cirkevnych textov vratane liturgie do ud-
murt¢iny venuje doktor filologickych vied, lingvista, $pecialista na udmurtsky
jazyk Michail Gavrilovi¢ Atamanov (*1945), ktory pred niekolkymi rokmi pri-
jal mnisske postrihnutie. Kedze misionarske preklady z 19. storoc¢ia obsahovali
mnoho nedokonalosti a nevyhovovali sticasnému jazyku, vytvoril novy preklad,

107 ,B HayKe S3BbIKHM, IIOJJOOHO PAaCTEHMSM WV KMBOTHBIM, PaCIIPEIeIISIOTCS Ha CeMeVICTBa

VIV KJIacChL. B umcie 3TMx ceMericTB HaxOAMTCs TaK Ha3blBaeMoe ypaJio-ajITariickoe, B KOTOpOM
3aKJTI0YAlOTCs (KaK BUJIBI B €CTeCTBEHHO-MCTOPMYECKMX pofaX) TPYTIIBI: TIOPKCKasl (Typerko-
Tarapckast) n purckast.” VITIBMUHCKWVL, O nepebode npabocaabrvix xpucmuanckux khue..., s. 19.
18 MTtak, HaumMHaIO: S [IMKTYIO CBOEMY BOTSKY IIO-PYCCKM, CJIOBaMM IIPOCTBIMU U
oIIpesiesIeHHBIMY, TTPEIJIOKEHNSAMM KpaTKUMI. [0BOpIO OJTHO Ipe/jIoXeHWe, OH IlepejiaraeT
€r0 Ha CBOVI POJTHOW SI3bIK, — 5 IINIILY. I TOBOPIO IIO-PYCCKM IPYTrOe MpeIoKeHNE, OH TOBOPUT
II0-BOTSIKYM, — o NIy, M Tak fastee. (...) Harmcasmm takum o0pa3soM HECKOJIBKO CTPOK,
HEKOTOPYIO IIOBOJIFHO IIeJTbHYIO UacTh ITOBECTBOBAHWS, S CHOBA, B CBSI3U Y)Ke, TIepeUMTHIBAIO
CBOEMy COTPYIHMKY. (...) CHavasia st HacTaMBaro Ha SICHOCTY, Ha IIOHATHOCTV; IIOTOM J100MBatoCh
TOr0, YTOOBI Hallle 13JI0)KeHNe ObUIO CKJIaJHO: KaK caM IHOPOIIIBI CKJTa/THO paccKasbIBaioT YTo-
HUOY/Ib MM M3BECTHOE, TIyCTh Oy/IeT TaK ke CKJIa/THO, MPaBIIIBHO I10 S3BIKY ¥ Hallle rcaHue.”
Tamze, s. 9-10.

19 Hampumep, eciv sI3bIK TYHI'y CCKWMVL, B BOCTOYHOV COVIPYM, OTHOCKUTCS K STOMY CeMEVICTBY; TO
ykKe 3a09HO MOKHO TIOJIOKMTEITFHO YTBep KIIaTh (Ha OCHOBAHWMI TaTapCKOTO VIV YePeMICCKOTO
VL T. I 13BIKOB), YTO B HEM HeT POJIOB, IIPEJIOrM CTaBSATCS He IIpeJ] MMEHaMV, a II0CIe VIMeH,
IIpwIaraTesIbHbIE, CTOS IIPEJ] CYIeCTBUTE/IbHBIMY, He M3MEHSIOTCS HY B U1CIIe, HY B I1ajieke M T.
. VTIbMMVHCKMV, O nepe6ode npabocaaBHbLX XPUCTTUAHCKUX KHULe.. ., S. 19.

10 SCHIMMELPENNINCK VAN DER OYE, D.H. Russian orientalism, s. 128.

- JTapuca Huxonaesna BEJIEHYYK, , O npocsertiennn Hapomos Poccrit BO BTOpOTI TIOJIOBUIHE
XIX mawarne XX B.”, Becmuux ITpaBcorabroeo Céamo-Tuxonobckoeo eymanumaproeo yHubepcumema.
Cep. 4: [legaroruka. ITcuxomnorms, ¢.2 (2006): 22-36.
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kde religiéznu lexiku rozdel'uje do niekol'kych skupin: 1.) vSeobecné udmurtské
religiézne terminy; 2.) archaicka lexika, historizmy; 3.) neologizmy ako vysled-
ky novej slovotvorby; 4.) vypozicky a kalky.'? Ako procesy novej slovotvorby
spomina tvorbu kompozit a zloZzenych slov, pricom pouziva napr. pévodny ud-
murtsky nazov jediného Boha - [nmar. Aj on vsak pri niektorych uz ustalenych
terminoch zostal pri vypozickach z cirkevnej slovanéiny, prip. rustiny, napr. uepx
‘cerkov’; kupoc ‘kriz’; obpoc ‘ikona’ (pyc. obpas); npecmon, npopok, noHomaps; oyx
a dalsie.™®

Zaver

Bol'sevickd revoltcia v roku 1917 misionarsku prekladatel'skt ¢innost’ v Rusku
zastavila, k jej obnoveniu dochddza az po pade komunizmu, ked aj s pomocou
viacerych biblickych spolo¢nosti zo zapadnej Eurépy vznika novy preklad Sv.
pisma do nativnych jazykov. V roku 1973 bol v Stokholme zaloZeny Intittt bib-
lického prekladu (Institutet for Bibeloversattning), ktory zo zahrani¢ia podporo-
val preklad Biblie do jazykov narodov ZSSR. V roku 1983 sa otvorila jeho pobocka
v Helsinkach, zamerand na preklady do ugrofinskych jazykov. Prave tato spolo¢-
nost podporila aj vydanie prekladu Sv. pisma do udmurtciny, ktorého autorom
bol este v ¢asoch ZSSR vyznamny udmurtsky filolég a rehol'nik M. G. Atamanov.
Az v roku 1992 bolo v Moskve otvorené ruské oddelenie spolo¢nosti IHcTuTyT
nepesona Oombmim, ktoré v stcasnosti preklada Sv. pismo do desiatok nativnych
jazykov oblasti byvalého ZSSR, hoci autormi prekladov uz v mnohych pripadoch
nie st knazi, ale lingvisti. V roku 2024 vysiel napr. zaltar v lezginskom jazyku
(severovychodokaukazsky jazyk) alebo prvy tplny preklad Biblie do buriatéiny.
Pripravuje sa taktiez preklad Biblie do znakového jazyka - rustiny pre nepocu-
jacich.'
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Co (ne)hovori Novy zakon o hudbe a speve?

What does the New Testament (not) say
about music and singing?

SimoN MARINCAK

Slavisticky tstav Jana Stanislava SAV, v.v.i.

Abstract:

Early Christian music is a phenomenon that, despite being crucial for the further
development of Christian liturgical music, is still not sufficiently explored. One of
the main reasons for this status is the fact that the writings of Holy Scripture speak
of music only marginally and often only in an allegorical manner. Nevertheless,
a contextualized reading can yield at least a few basic insights that shed light on
the nature and place of music in the perceptions of the early followers of Jesus of
Nazareth. This article attempts to provide some perspectives on the issue in an
effort to shed more light on the knowledge of early Christian music.
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Uvod

Krestanstvo vzniklo na pdde helenizovaného judaizmu. Logicky sa dé& predpo-
kladat a tento predpoklad aj dokazovo podporit, Ze vychddzalo z dobovych kul-
tovych foriem, inSpirujic sa najmd bohosluzbou synagégy, ale nevyhlo sa ani
inspiracidam gréckym pohanskym filozofickym systémom. Hoci zmienky o hudbe
v Novom zakone naznacujt priklon k predstave chvalenia Boha piestiou, vacsi-
na z nich ma neurcity a nejednozna¢ny obsahovy vyznam. Zo zmienok je teda
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tazké pochopit, ¢o sa spievalo a pri akych liturgickych situéciach, ¢o je pocho-
pitelné, kedze primarnym cielom novozakonnych spisov bolo podanie dobrej
zvesti a zjavenia JeziSa z Nazareta, nie opis vonkajsich foriem kultového prejavu.

Mladt jeruzalemskdt cirkev tvorili v prvom rade apostoli, potom sedem ¢lenov
urcenych pre sluzbu (Sk 21,8), starsi alebo presbyteri (Sk 11,30), ktori pomahali
apostolom v rozhodovani (Sk 15,2) a v liturgickej aktivite (Jak 5,14), a napokon
proroci (Sk 15,32). Novy zdkon opisuje prvu cirkev ako modliace sa spolocenstvo
veriacich muzov a Zien. Sved¢ia o tom zmienky v Skutkoch apostolov (Sk 1,14;
2,42.46; 4,31; 5,12; 20,7-12), ako aj v Pavlovych listoch (najmé 1 Kor 10-14). Je jasné,
Ze ti vSetci akceptovali kult v podobe, v akej existoval v ich dobe. Svoje nové na-
bozZenské obycaje chapali (aspon spociatku) ako dodatok k Zidovskym nébozZen-
skym pravidlam, nie ako ich ndhradu. Sami seba povazovali za ¢lenov zidovskej
néabozenskej komunity a zdcastiiovali sa aj na obradoch v jeruzalemskom chrame
a v synagogach, kde spievali spolu so zidovskymi spolubratmi. Skutky apostolov
potvrdzujt, Ze novopokrsteni deri ¢o den svorne zotrvavali v chrame (Sk 2,46),
podobne aj apostoli (Peter a Jan) vystupovali o tretej hodine do chrdamu na popo-
ludniaj$iu modlitbu (Sk 3,1).

Zaroven vsak prvi krestania prevzali tiez grécky pohansky systém duchovnej
obety a aplikovali ho do svojej (novej) bohosluzby. Aj sam Jezi$ Kristus prehlésil
duchovnu obetu ako novy aspekt svojho ucenia (Jn 4,23). Ako sa zd4, otazka po-
uzitia hudobnych nastrojov v bohosluzbe nepredstavovala vo vznikajacom kres-
tanskom kulte Ziaden problém. Komplexnejsi pristup k hudbe a spevu sa vyvinul
az s neskorsim rozsirenim krestanstva.

Zakladné charakteristiky hudby prvych krestanov v dobe pociato¢nych mesiacov
a rokov po vysttpeni Krista teda vieme odvodit' len analogicky na zaklade nie-
kol'kych zmienok. Spisy Nového zdkona nehovoria o kultovej hudbe priamo, su-
stredia sa na bohosluzbu a predstavuji prvé zakladné odlisujtce prvky krestan-
skej bohosluzby. V prvom rade je to ziva pritomnost Krista medzi svojim l'udom,
ako to bol sl'tbil (Mt 18,20), ¢o je skuto¢nost, ktortt nepontka Ziadne iné nébo-
zenstvo. Dalej je to pritomnost Svitého Ducha, ktory podnecuje skuto¢nt a prava
bohosluzbu (1 Kor 12,1-11; 14,14-15; Rim 8,26-27; Ef 5,18-19; Ef 6,18; Jud 1,20).
Podl'a apostola Pavla je sluzba Ducha dokonca odlisujicim znakom krestanskej
bohosluzby (Flp 3,3; Jn 4,24). Tretou ¢rtou je starost o budovanie (gr. oixodopr})
(1 Kor 12,7; 14,3-5.12.17.26).

Novozakonné spisy, v ktorych sa nachddzaji primarne zmienky o hudbe, po-
kryvaja ¢asové rozmedzie 40 - 50 rokov, priblizne od roku 50 po rok 95.! Tieto

' 1Sol (50/51), 1 Kor (56), Rim (57/58), Kol (58-60), Ef (61-63), Mk (65-70), Mt, Lk, Hebr, Sk
a Jak (80/90), Zjv (90/95). Roky st podl'a Jozef HERIBAN, Prirucny lexikon biblickijch vied, Rim:
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zmienky vieme rozdelit' do troch kategoérii: 1) nepriame zmienky, t. j. tie, ktoré
pouzivaju hudobné terminy, ale nestivisia priamo s prvokrestanskou hudobnou
praxou, alebo ktoré predpokladaji existenciu hudby, hoci o nej priamo nehovo-
ria; 2) zmienky, ktoré spominajad hymny, ktoré sa zachovali dodnes v r6znych
liturgickych obradoch, alebo hovoria o tom, ¢o sa spievalo; 3) zmienky, ktoré ho-
voria o tom, ako sa spievalo.

Nepriame zmienky o hudbe

Za nepriame zmienky sa povazuju tie, ktoré neopisuji konkrétnu hudobnt prax
prvych krestanov, ale prislusna terminolégiu vyuZzivaji najmé alegorickym spo-
sobom, aby na jej priklade poukazali na nejaka podstatnt skuto¢nost. K takym
citaitom patria napr. slova apostola Pavla z 1 Kor 13,1, ,Keby som hovoril 'ud-
skymi jazykmi aj anjelskymi, a lasky by som nemal, bol by som ako cvendziaci
kov a zuniaci cimbal” sa jednoznac¢ne maja chépat alegoricky. Podla niektorych
exegétov tento vers vyjadruje Pavlove farizejské pohfdanie hudobnymi néstrojmi
z jeruzalemského chramu? a jednozna¢ne nehovori o hudobnej praxi nasledovni-
kov Kirista.

V nasledujuacich versoch 1 Kor 14,7-8 Pavol sice hudobné néstroje pomentva ter-
minom , bezduché” (gr. dyoyn), nie je vsak dovod vidiet v nich Ziaden pohfdavy
ton. Aj tento vers je potrebné vnimat’ alegoricky a Pavol sa nim poktsa obme-
dzovat extaticktl prax a varovat pred priliSnym cenenim hovorenia v jazykoch,
pretoze s tymto darom je spojend aj urcitd droven nezrozumitelnosti, ¢o je na
prekazky kerygmatickej praxe, ktora bola v tej dobe zakladom hlasania Kristovho
posolstva.

Aj v pripade versov 1 Kor 15,51-52 (,Hl'a, poviem vam tajomstvo: Nie vSetci um-
rieme, ale vsetci sa premenime: razom, v jednom okamihu, na zvuk poslednej
polnice [gr. odAmyy1]. Lebo ked zaznie, mftvi buda vzkrieseni neporusitelni a my
sa premenime”) ide o alegorické pouzitie hudobného nastroja, tribky, ktorej sig-
nal ma oznacit moment podstatnej premeny a prechodu medzi zivotom a smr-
tou. Ide teda o eschatologickt alegériu.

Podobného typu st aj verse zo Zjavenia, kde ide zjavne tieZ o alegorickt predstavu
(A ked ju vzal, $tyri bytosti a dvadsiati $tyria starci padli pred Barankom. Kazdy
mal citaru a zlatt ¢asu plna kadidla, ¢o st modlitby svitych, a spievali nov pie-
seit: «<Hoden si vziat knihu a otvorit jej pecate, lebo si bol zabity a svojou krvou si
Bohu vykupil I'udi z kazdého kmeria, jazyka, ludu a naroda»”) (Zjv 5,8-9). Ta si

Slovensky tstav svitého Cyrila a Metoda, 1992, s. 1180-1181.
2 Porov. Eric WERNER, ,«If I speak in the tongues of men...» St Paul’s attitude to music,”
Journal of the American Musicological Society 13 (1960): 18-23. https:/ /doi.org/10.2307/830243.
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nasla svoje uplatnenie najmd v stredovekom umeleckom vizudlnom zobrazovani,
ale rozhodne nepopisovala sidobtd hudobnt prax prvych krestanov.

K tymto prikladom moZzeme spomenat napr. aj verSe z evanjelia podla Mattisa
a Marka, v ktorych evanjelista opisuje nechvalene znamy tanec Salome® (Mt 14,6-
8; Mk 6,22-25), na zaklade ktorého bol popraveny Jan Predchodca. Tento citat
mal vplyv na neskorsiu hudobnt prax, pretoze bol jednym z argumentov, ktoré
pouzivali cirkevni otcovia pri pokusoch o zavrhnutie tanca.

Co sa spievalo?

Hoci najstarsie zmienky o hudbe ju eSte nespajajt s liturgiou, liturgicky podtext je
sledovatelny takmer vSade. Prvi krestania zacali spievat novu pieseii pri lamani
chleba, teda pocas obradu, ktory liturgicka veda nazvala , patristickou liturgiou,”
spievali ju v8ak aj doma. Ako potvrdzuji Skutky apostolov, novopokrsteni sa
vytrvalo ztcéastrovali na uc¢eni apostolov a na bratskom spoloc¢enstve, na lamani
chleba a na modlitbach (Sk 2,42), a po domoch ldmali chlieb a s radostou a Gprim-
nym srdcom pozivali pokrm, chvalili Boha a boli mili v8etkému l'udu (Sk 2,46-47).
I8lo o tzv. agapé (gr. dydmy), slavnost lasky vzniknutej ako spomienka poslednej
vecere, kde spev zalmov a hymnov pozdvihoval slavnostnost’ obradov. Skutoc-
nost, Ze tieto texty spominaji recitdciu, resp. hovorenie modlitieb, nevylucuje
pritomnost hudby, pretoze slovo ,hovorit,” grécky Aéyew, latinsky dicere, syrsky
emar, je beznym patristickym oznacenim tstneho (oralneho) vyjadrenia modlitby
alebo biblického textu, ktoré oznacuje rovnako recitaciu, ako aj spev. Tieto termi-
ny sa niekedy pouzivali simultdnne so slovom ,spev,” ¢o potvrdzuje napr. Au-
gustin, ktory hovori o Aleluja ako povedanom (dicatur) a vzapiti ako spievanom
(cantatum est).* V tomto duchu je moZzné chapat aj vers z Hebr 13,15, ,Skrze neho
teda ustavic¢ne prinasajme Bohu obetu chvdly, totiz ovocie tst, ktoré vyznévaja
jeho meno,” ktory moze hovorit aj o speve. Vzhladom na chapanie hudby, ktora
nebola osobitnou ¢astou obradu, ale integrélnou stcastou ndbozenského Zivota,
slovné spojenie , obeta chvaly” (gr. Bvoiav aivéoewg) by mohla byt synonymom
spevu zalmov ¢i hymnov. Tato domnienka je zvyraznena pokra¢ovanim versa,
v ktorom slovné spojenie ,,ovocie tst” (gr. kapmov yeiléov) poukazuje na obetu,
ktord vychéadza z tst, teda tak ako modlitba, moéze to byt aj spev.

O speve prvych krestanov hovoria Skutky apostolov (16,25-26), ktoré potvrdzujt,
Ze aj Pavol a Silas sa pocas svojho pobytu vo védzeni nielen modlili, ale aj spievali
(,O polnoci sa Pavol a Silas modlili a spievali Bohu chvalospevy a vézni ich poca-
vali...”). Kedze Skutky apostolov k tomu nepodavaju ziadnu doplitujicu infor-
maciu, nevieme odhadnut ani predpokladat, ¢o mohlo byt obsahom ich spevu.

* Meno dcéry Herodiady v Novom zékone nie je spominané, pozname ho zo spisu JOZEFA
FLAVIA, Zidoyské StaroZitnosti, kniha XVIII, kapitola 5, ¢. 4.
*  AUGUSTIN Z HIPPO, Sermo CCLII, in diebus paschalibus XXIII, 9.
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Blizsie k odhadu obsahu spevu mame pri okolnostiach poslednej vecere. Evanje-
lia podl'a Mattisa a Marka prinasaju vers, v ktorom ucenici spolu s Jezisom ,,...za-
spievali chvélospev (gr. spvroavreg) a vyslina Olivov horu” (Mt 26,30; Mk 14,26).
Tento vers ukoncuje opis poslednej vecere Jezisa z Nazareta so svojimi u¢enikmi.
Ak predpokladame, Ze k nej doslo v prvy vecer Paschy, tento chvéalospev by mo-
hol byt Hallel (Z 113 - 118). Tato pasaz je teda velmi dolezitym argumentom,
ktory prepdja spev zalmov pri zidovskych aj krestanskych obradnych jedlach.

Verse zo Sk 2,46-47 (,,Deti ¢o den svorne zotrvavali v chradme, po domoch lamali
chlieb a s radostou a Gprimnym srdcom pozivali pokrm. Chvalili Boha a boli mili
vSetkému I'udu. A Pan kazdy den rozmnozoval tych, ¢o mali byt spaseni”) opisu-
je ritualne spravanie krestanov bezprostredne po prvom zoslani Svatého Ducha.
Termin ,,chvalili Boha” tu mdZze oznacovat spev zalmov alebo hymnov. Podobny
néaznak vieme néjst’ aj v Sk 4,25 (, Ty si skrze Ducha Svétého tistami svojho sluzob-
nika, nasho otca Déavida, povedal: «Preco sa btiria pohania? Preco narody snuja
plany daromné?»"), kde Peter a Jan spolu so ,,svojimi” sa modlili pouzivajic vers
70 7 2,1 (,Preco sa btria pohania? Pre¢o narody snuju plany daromné?”).

O speve (zalmov?) hovori aj apostol Jakub (5,13): , Trpi niekto z vas? Nech sa modli.
Je niekto vesely? Nech spieva zalmy.“ Tu je slovensky preklad biblie trocha nepres-
ny, pretoze v gréckom originali je na konci tejto frazy slovo pallére, ¢o zodpove-
da casti vety ,nech spieva,” Zalmy sa tam vSak nespominajt. Tak je to prelozené
v cirkevnoslovanskom preklade da pojét, v novej Vulgate psallat a napr. aj v an-
glickom preklade (New Revised Standard Version Catholic Edition) sing praises.

Najexplicitnejsie v tomto ohl'ade st paralelné citity apostola Pavla z listov Efeza-
nom aj Kolosanom. V tychto dvoch paralelnych textoch autor najprv potvrdzuje,
Ze je potrebné spievat: , A neopijajte sa vinom, ved’ v fiom je samopas, ale bud’te
naplneni Duchom a hovorte spolo¢ne zalmy, hymny a duchovné piesne. Vo svo-
jich srdciach spievajte (gr. wdAlovreg)® Panovi a oslavujte ho. Ustavi¢ne vzdavajte
vdaky za v8etko Bohu a Otcovi v mene nasho Péna Jezisa Krista” (Ef 5,18-20);
a paralelne , Kristovo slovo nech vo vas bohato prebyva. Vo vSetkej madrosti sa
navzajom potcajte a napominajte a pod vplyvom milosti spievajte (gr. ¢dovreg)
Bohu vo svojich srdciach Zalmy, hymny a duchovné piesne. A vsetko, ¢okol'vek
hovorite alebo konate, vSetko robte v mene Pana Jezisa a skrze neho vzdavajte
vdaky Bohu Otcovi” (Kol 3,16-17). Kym v liste Kolosanom ide o vyznacené slo-
veso s vyznamom spievat, ¢i produkovat hudobny zvuk, v liste Efezanom ma
termin wallw poévodny vyznam brnkat na strunovy hudobny néstroj, hoci v no-
vozdkonnom kontexte uz prebera vyznam spevu.

5 Sloveso yiAev pdvodne znamenalo , brnknut na strunovy hudobny nastroj,” ale od doby
Nového zékona sa vyznam posunul na ,spev” alebo s, alebo bez hudobného néstroja. Porov.
Geoffrey W. H. LAMPE, A Patristic Greek Lexicon, Oxford: Clarendon Press, 1961, s. 1539.
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Z tejto pasaze nie je celkom jasné, ¢i apostol Pavol hovoril o troch druhoch hudby
vhodnej pre novozakonnt bohosluzbu, alebo boli tieto terminy v podstate sy-
nonymné. V grécko-krestanskom svete sa tieto terminy identifikovali so staro-
zédkonnymi piestiami: psalmos sa chapal ako zalm z knihy zalmov, hymnos ako
piesent mlddencov v horiacej peci z Daniela, a odai pneumatikai ako piesne pri-
pisované Mojzisovi a d’alsim biblickym postavam. Okrem tohto chdpania vSak
v zidovsko-krestanskej tradicii existovali aj d'alsie.® Neskor (na prelome stredo-
veku a novoveku) prevladal nazor, Ze zalm sa spieva so sprievodom nejakého
hudobného néstroja, hymnus je piestiou chvaly, ¢i sa spieva len vokélne, alebo
aj inak, a duchovné piesne obsahuju nielen chvaly, ale aj napomenutia a d’alsie
zalezitosti.” Zda sa vsak, Ze zo zmienok v Novom zakone nie je mozné presne
urcit ani presny druh, ani iné Specifické prvky Zalmov, hymnov a duchovnych
piesni.® Terminy ,zalmy, hymny a duchovné piesne” sa zrejme nemoézu chapat
ako tri $pecifické, alebo odlisné kategorie krestanskych piesni, aj ked’ , st medzi
nimi isté odlisnosti.”? Apostol Pavol zrejme len naznac¢oval réznost a bohatstvo,
¢o charakterizovalo piesne pouzivané v bohosluzbe. A na otazku, ¢o vlastne no-
vozéakonna cirkev spievala, sa nedd odpovedat na zaklade troch terminov, ktoré
pouzil apostol Pavol.”

Charakter hudby prvych krestanov opisuje Zjavenie apostola Jana (Zjv 5,9-10.
12), ktoré hovori o ,novej piesni” (gr. ©orn xavs), ktora spravodlivi v nebi spie-
vaja na chvélu Barankovi. Je mozné, Ze autor bol inspirovany dobovou liturgiou
a opisuje nebeskad liturgiu ako odozvu tej pozemskej. Okrem tejto novej piesne sa
v Zjaveni nachadza mnoZzstvo kratkych hymnov, ktoré ndm naznacuju povahu
a obsah prvokrestanskych hymnov. Tieto hymny najmé Gréci nepovazovali za
skuto¢né verse, pretoZe nie si napisané v pravidelnom metrickom rytme, ale st
napisané vzneSenym jazykom v tzv. paralelizme membrorum."

Na zédklade novozakonnych opisov mozeme zadefinovat tri charakteristiky pr-
vokrestanskej bohosluzby (primarne v Korinte, ale azda aj inych) a teda aj no-
vej piesne. Prvou je charizmaticky prvok, ¢im sa mysli obetovanie entuziastickej

¢ Antoon A. R. BASTAENSEN, ,Psalmi, hymni and cantica in early Jewish-Christian tradi-
tion,” Studia Patristica 21 (Leuven, 1989): 23.

7 Jean CALVIN, The Epistles of Paul the Apostle to the Galatians, Ephesians, Philemon, Colossians,
Grand Rapids: Eerdmans, 1965, s. 353.

8 Markus BARTH, Helmut BLANKE, Colossians, transl. Astrid B. Beck, New York: Doubleday,
1994, s. 427. https:/ / doi.org/10.5040/9780300261714.

?  Arthur G. PATZIA, NIBC - New International Biblical Commentary series — Ephesians, Colossians,
and Philemon, Peabody MA: Baker Books, 1990, s. 81.

10 David F. DETWILER, , Church Music and Colossians 3:16,” http:/ /www.encounteronline.
org/resources/Church %20Music%20and %20Colossians %203.16.pdf [cit. 30.09.2009].

' Parallelismus membrorum, alebo gramaticky paralelizmus, je tradicného hebrejského pévodu
a pochadza z biblickych ¢ias. M4 linie paralelnej konstrukcie a obsahuje antitézy a dopliujtce
dodatky. Riadky st obvykle kratke a obsahuju tri alebo styri slova.
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chvaly a modlitby pod priamym bozskym vplyvom Ducha ¢i uz v zrozumitel-
nom, alebo aj v extatickom jazyku (t. j. yAwoooAadia, dar jazykov) (1 Kor 14,2.
5-11). Apostol Pavol sice nezakazuje tato formu bohosluzby, avsak odportca
k nej vhodnt interpretaciu (1 Kor 14,5.13.28), aby mala cirkev z toho prospech
a mohla sa budovat (1 Kor 14,5).

Druhou charakteristikou je didaktické funkcia, ¢ize sluzba ma byt v zrozumitel-
nej reci (tu sa nemysli len I'udovy jazyk, ale aj zlozitost' jazyka), aby objasnila
spoloc¢enstvu Boziu vol'u, alebo vyucovanim (1 Kor 12,8), pouc¢enim (1 Kor 14,26),
prorokovanim (¢ize kdzanim; 1 Kor 14,3), alebo rozliSovanim pravdy (1 Kor 14,29;
1So015,21; 1 Jn 4,1), aby bolo vsetko na budovanie (1 Kor 14,26).

Tretou charakteristikou bohosluzby a novej piesne je jej eucharisticky charakter,
¢o jednoducho znamena obetovanie chvaly Bohu alebo modlitbou (1 Kor 14,16),
hymnami a spevmi (6dami) (Ef 5,19; Kol 3,16; 1 Kor 14,15), alebo odlisujacimi
krestanskymi predpismi Panovej vecere (1 Kor 11,18-19).

Vzhl'adom na samotné texty mame niekol'’ko hlavnych prikladov, ktoré boli z li-
turgického hl'adiska identifikované ako hymny, ktoré sa popri zZalmoch pravde-
podobne objavili aj v prvokrestanskom kulte.”? Prvym je opis vstupu Jezisa do
Jeruzalema, pri ktorom dav volal Hosanna (Mt 21,9). Tato udalost sa v sti¢asnosti
pripomina na Kvetnt nedel'u a v latinskej omsi v ¢asti Sanctus. Dalgim prikladom
je vers Lk 2,13-14, kde anjeli spievajt tvodné slova Gloria in excelsis (gr. Aoéa év
vyioroig Os@). Tento vers ukoncuje scénu, ktora sa neskor pomenuje ako zvestova-
nie pastierom. Dodnes sa tento hymnus spieva v konstantinopolskom obrade na
utierni a v rimskom obrade v rdmci omse. Tretim je priklad Sanctus zo Zjv 4,8, kde
okridlené bytosti bez prestania volali: ,,Svéty, svaty, svaty Pan Boh viemohci, ktory
bol, ktory je a ktory pride!” Stvrtym je text z Lk 1,46-55 Magnificat (gr. Meyalsver 1
oy pov) a rovnako z Lk 1,68-79 aj Benedictus (gr. EdAoyntog kvpiog 6 8eog). V hu-
dobnej literattre sa siroko uplatnil aj tzv. Simeonov chvalospev z Lk 2,29-32 Nunc
dimittis (gr. Nov droverg).

Ako sa spievalo?

Da sa logicky predpokladat, ze prvi krestania spievali vSetko spolo¢ne, ako to
diktoval duch prvotnej cirkvi a forma ich vtedajSej bohosluzby. Tak apostoli
spievali spolu s Jezisom po poslednej veceri, pred tym ako isli na Olivovt horu
(Mt 26,30; Mk 14,26), apostol Pavol, ked bol vo vizeni spolu so Silasom, o polnoci
sa modlili a spievali Bohu chvélospevy (Sk 16,26).

2 Porov. Enzo LODI, Echiridion euchologicum fontium liturgicorum, Roma: C.L.V. - Edizioni li-
turgiche, 1979, s. 79-80.
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Hlavnym podnetom k diskusii o téme jednoty a jednohlasu st najmé spisy apos-
tola Pavla. Ked' pisal povzbudenie krestanom v Rime, napisal aj toto: ,,Boh trpez-
livosti a potechy nech vam d4, aby ste jedni o druhych zmysl'ali podl'a Krista Jezi-
$a (=zili v harmonii), a tak jednomyselne, jednymi tstami oslavovali Boha a Otca
nasho Pana Jezisa Krista (Rim 15,5-6). Z tychto Pavlovych slov pochopili cirkevni
otcovia dva koncepty, ktoré sa neskor v patristickej literattre stant spolo¢nym
prvkom chépania hudby: zit' v harmonii a volat jednohlasne (una voce dicentes).
Hovori o tom aj jeden z najstar$ich patristickych dokumentov, list Korintanom
apostolského otca a rimskeho pépeza Klementa Rimskeho. Klement v tiom sice
nehovori o hudbe priamo, ale podporuje myslienku harménie a spomina aj spev
jednym hlasom,' ¢im nadvézuje na vyssie spominané odporicanie apostola Pav-
la. Idedlom prvokrestanskej hudby bola jednota alebo monofénia. Niektori au-
tori povazovali za dokaz aj slova prefécie latinskej omse, kde anjeli a archanjeli,
cherubini a serafini, ,,qui non cessant clamare quotidie una voce dicentes: Sanctus,
Sanctus, Sanctus Dominus Deus Sabaoth.”*

Charakteristiky sa daji odvodit aj z uz spominanych citatov (Efezanom aj Kolo-
sanom). Autor tu hovori predovsetkym o spolo¢nom speve ¢i modlitbe. V liste
Efezanom vyslovene pise: ,,...hovorte spolo¢ne...,” ¢ize nabdda na spolo¢ni re-
citaciu, resp. spev, teda prikazuje spievat a nie poc¢tvat, ako spievaju druhi. No-
vozéakonny bohosluZzobny spev je teda urceny pre vsetkych veriacich. Pritomnost
viacerych veriacich je naznacena aj v liste Kolosanom, kde déva autor prikaz na-
vz&jom sa poucat a napominat. Z toho vyplyva aj d'alsia skutocnost. Tieto piesne
by mali ucit, kedZe sa nimi treba navzdjom poucat. A aby sa tak mohlo stat, pies-
ne by mali byt doktrinalne spol'ahlivé a mali by ucit zaklady biblickej doktriny.
Tieto piesne by mali napominat, varovat pred hriechom alebo nebezpecenstvom,
a v krestanskych zivotoch podnecovat dobré skutky. Jan Chryzostom k tomu ho-
vori: ,,...kedze ¢itanie je pracne a vel'mi tnavné, [Pavol] vés neviedol k pribehom,
ale k zalmom, aby ste mohli spevom oblazit ducha a ul'ah¢it bremeno.”'s

V podobnom duchu v snahe volat po zrozumitel'nosti je potrebné vnimat aj vers
1 Kor 14,15, ,Co teda? Budem sa modli¥ duchom, budem sa modlit aj myslou.
Budem spievat duchom, budem spievat (gr. yal®d) aj mysl'ou.”

Otézka, ¢i prvokrestansky spev mohol byt viachlasny, nebola nikdy presvedci-
vo zodpovedana. Hlavnou pric¢inou je nedostatok akychkolvek pamiatok, ktoré
by tato skutocnost’ potvrdili, alebo vyvratili. Zda sa, ze grécka hudobna teéria,
aj napriek niekol'kym literdarnym ndznakom viachlasej instrumentalnej hudby,

3 KLEMENT RIMSKY, Epistola I ad Corinthios XXXIV, 5-7.

4 Porov. Johannes QUASTEN, Music and Worship in Pagan and Christian Antiquity, Washington
DC: Pastoral Press, 1983, s. 66-72.

15 ]AN CHRYZOSTOM, In Colossenses, homilia 9:2.
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neratala s hudobnym viachlasom. Avsak da sa tiez povazovat za mozné, Ze sprie-
vod hudobnymi néstrojmi nekopiroval len liniu spevu, ale mal aj svoju vlastnt,
sprievodnd. Nizsi nastroj by tak sice spev kopiroval, ale ostatné hudobné na-
stroje mohli ist aj po svojej vlastnej hlasovej linii. Vznikala by tak heterofénia aj

polyfénia.

Ked krestania preberali hudobny systém, prvou pri¢inou odmietania hudobnych
néstrojov v bohosluzbe bolo ich tizke spojenie s hudbou pohanskych kultov.
Druhym doévodom bolo to, ze heterofénia hudobnych nastrojov bola v ostrom
protiklade s krestanskou ideou bozskej jednoty a spolocenstva dusi. Svoj vplyv
mali aj idei novoplatonizmu, ktoré pretrvavali aj u prvych krestanov. Podla tych-
to idei stédle platil dualny princip jednoty-duality, dobra-zla, harménie-disharmo-
nie atd. Harmonia a jednota tak boli povazované za dobré, dualita a disharmo-
nia za zIé. Tym prvotna cirkev odmietla vsetku heteroféniu a polyféniu. V tomto
zmysle sa odmietala aj chromaticka hudba, ktort reprezentoval hudobny néstroj
»lyra. 16

Prvotna krestanskd hudba mala tiez tendenciu k improvizécii. Tento prvok sa
da povazovat za vylu¢ne krestansky prvok aj vzhladom na to, ze zidovska bo-
hosluzba neddavala velky priestor na improvizaciu. Vieme, Ze v chrame slazili
v hudbe trénovani Leviti, ktori mali pre hudbu vel'mi presné pravidla. Rovnako
aj v synagoge kantor, hoci nemal pravidla kantilacie spisané, musel ich poznat
naspamit a musel ich presne dodrziavat. Pri formovani krestanstva ako nové-
ho nébozenstva je vSak pochopitelna ista miera volnosti, najmé ked’ sa pravidla
a vyrazové prostriedky este len hl'adali.”” K improvizacii povzbudzoval aj apostol
Pavol: ,Co teda, bratia? Ked' sa zidete, kazdy nie¢im prispeje: spevom, vyuco-
vanim, zjavenim, recou v jazykoch, vysvetlenim tej reci. Nech sa vsetko deje na
budovanie” (1 Kor 14,26). Najviac viditelnym bol improvizovany charakter spo-
lutcasti zhromaZzdenia na bohosluzbach. Tertulian Pavlovo povzbudenie s na-
znakom spontdnnosti zopakoval pri opise agapé, ked hovori, ze ktokol'vek kto
moze, ¢i uz zo Svatého Pisma, alebo z vlastného srdca, je volany do stredu spievat
Bohu.'™ Kontextom vsak zostava Pavlov pokus obmedzit korintsku tendenciu pri-
li§ sa spoliehat na in$pirované dary. Tato tendencia zvySuje pravdepodobnost,
Ze tu spominany zalm je spontannou kompoziciou a nie starozdkonnym zalmom.
V kazdom pripade je pravda, Ze pojmy Zalm a hymnus pouZzivané v ranokrestan-
skej literatire nemusia nevyhnutne zodpovedat modernému vyznamu staroza-
konného zalmu a jednotlivo zostaveného hymnu.

16 Pre zoznam prameriov aj s diskusiou o tychto témach, pozri QUASTEN, Music and Worship
in Pagan and Christian Antiquity, kapitola 4, paragraf 4 a 5, str. 66-75.

7 Porov. Edward FOLEY, Foundations of Christian Music. The Music of Pre-Constantinian Christia-
nity, Grove Books, 1992, s. 38-41; 53-54.

8 TERTULIAN, Apologeticum XXXIX, 16-18.
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Co hovoria novozikonné spisy o spevakoch?

Skupiny spevédkov zachytava uz Stary zdkon (1 Krn 15,27; 2 Krn 5,12-14;
Neh 12,31-43), ale hovori o nich aj Novy zakon, ktory spomina vyc¢lenentd skupi-
nu spevakov, ktora spieva, kym ostatni poc¢tvajt, napr. v Skutkoch apostolov
(Sk 16,25), v liste Hebrejom (Hebr 2,12), ale aj u evanjelistu Lukasa (Lk 2,13-14).

Z biblickych textov boli odvodené aj isté pravidl4. Podl'a nich na to, aby mohol
¢lovek spievat vo vyclenenej skupine spevakov, musi mat k tomu povolanie,
musi byt vyvoleny a mat prislusné pomazanie (Sk 6,3; 1 Krn 25,1). Ak niekto
nema povolanie, tejto sluzbe sa nemoze venovat. Ti vsak, ktori povolanie maja
a tejto sluzbe sa venujd, mali by byt poslusni vedticemu zboru, musia sa podria-
dit cirkevnej autorite a musia byt oddani sluzbe Panovmu domu (1 Krn 25,6). Po-
kial ide o cirkevnd sluzbu, je dolezita osobnéd dostupnost, ktord zaroven zname-
na oddanost (1 Krn 9,33). Clenovia zboru musia byt zru¢ni v speve a vyucovani
v Panovych piestiach, nie pritahovani svetskou hudbou (1 Krn 25,7). Mali by byt
plni radosti a nadsenia (1 Krn 15,16), mali by mat’ disciplinu v obliekani, drzani
tela a poriadku (2 Krn 5,12). Samozrejme, mozu byt spolu muzského aj Zenského
pohlavia (Ezd 2,65), ale musia byt naplneni Bozim duchom (Ef 5,18-19) a mali by
spievat s milostou v srdci (Kol 3,16; Ef 5,19; 1 Kor 14,15).

Zhrnutie a aplikacia pre sticasnost

Krestanskd bohosluzobna prax od zaciatku zahfniala posvétnd hudbu. Poéntc
poslednou vecerou, prvi krestania jednoducho nadviazali na judaistické dedic-
stvo spievania zalmov a postupne pridavali nové piesne, ktoré mali Specificky
krestansky obsah. Predstava, Ze sakrdlna hudba sa rozvinula az po obdobi pre-
nasledovania prvotnej cirkvi, sa zdd byt mylna. V skuto¢nosti prave prostred-
nictvom Zalmov a hymnov vyjadrovala intenzivna skupina veriacich svoju silu
a radost zo zmftvychvstalého Krista pocas tych dlhych rokov prenasledovania.

Jednou z hlavnych ¢ft prvokrestanskej hudby je jej vylu¢ne vokalny charakter.
Nepouzivali sa ziadne sprievodné hudobné nastroje, jedine I'udsky hlas. Tato
hudba bola tiplne prisposobend textu, ktory je prvorady. Samotny obrys a rytmus
hudby bol definovany slovami a ich vyznamom (doéraz na slovo je vyjadrené aj
na zaciatku evanjelia podla Jana). Vokalny charakter hudby si zachovali najma
vychodné cirkvi, v hudbe ktorych melédia vychddza z textu a pre text. V dejindch
vychodnej hudby preto neexistuja autori hymnov, ktori by boli len profesional-
nymi hudobnikmi; boli to skor liturgicki basnici, ktorych zakladnou tlohou ne-
bola ani hudba, ani poézia, ale modlitba. Tak ako neexistuje liturgicka hudba bez
slov, tak ani pri bohosluzbe neexistujt slova bez hudby.

Aj participacia na zborovom speve prindSa mnozstvo pozitiv nielen smerom
k jednotlivcovi, ale aj smerom k celému liturgickému zhromazdeniu. Spev zboru
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podporuje vynimoc¢nost a dokonalost bohosluzby, oslavuje I'udsky hlas, mo6ze
inspirovat a viest bohosluzbu, podporuje hudobnd diverzitu, pomaha tvorit
dobry spev zhromazdenia, ilustruje radost, ale aj zdoraznuje diverzitu cirkvi. Za-
rovenl motivuje k spolupréaci, u¢i umeniu a hudobnej discipline, dava prilezitost
viacerym ¢lenom zhromazdenia k sluzbe, pomédha podporovat timovud précu,
pontka viacgeneracnud spolupracu, moze byt vstupnou branou k sluzbe v chra-
me a cirkvi, a napokon poméha zabranovat tendencii sebastrednosti (,,spevackej
hviezdy”). Participacia na speve nds teda u¢i dochvilnosti, pokore, poslusnosti,
reSpektu, spolupraci, harmonii a sebadiscipline. Zaroven tym spevéak pontka svoj
talent do sluzby spoloéenstvu a istym spésobom sa stdva prikladom pre druhych.

Dobra sluzba spevaka v zbore, teda ked sa vsetko deje slusne a po poriadku
(1 Kor 14,40), ked' sa vykonava z tej duse ako Panovi, a nie ako 'ud'om (Kol 3,23),
a ked’ sa kazdy spevék bude usilovat ukéazat sa Bohu ako osvedéeny, ako robot-
nik, ktory sa nemusi hanbit a spravne podava slovo pravdy (2 Tim 2,15), nebude
protirecit duchu aktivnej Gcasti zhromazdenia. To vSak v sebe nesie aj iné za-
vdzky - kvalitativne. Hoci vdcsina cirkevnych zborov nedosiahne tiroven profe-
siondlnych spevédkov, neustéla snaha o zlepSovanie a zdokonalovanie spevu je
nevyhnutnou tcastou tejto sluzby.

Hudba mé& vo svojej podstate silu pozdvihnat a premenit I'udské srdce. Je naj-
prirodzenejsie pouzit piesen, ked si ¢lovek Zela osviezit a obnovit dusu. K tejto
obnove dochadza najistejsie a najhlbsie vtedy, ked' je jedinym cielom spevu osla-
va Boha.

Je zrejmé, Ze cielom nie kazdej hudby je oslava Boha a obnova lI'udskej duse.
V skutocnosti je v sticasnosti véacsina hudby jednoznacne svetskd ako hudba na
zabavu, na tanec, na akési pozadie pri praci, pri Soférovani alebo nakupovani,
teda na akikol'vek ¢innost, ktord nestvisi s Bohom. Existuje dokonca velky
a lukrativny segment sticasnej hudby, ktory je vedome proti Bohu a ktory sa sna-
zi oslavovat najniz$ie ludské pudy a chutky. Extrémna sekularizacia sti¢asnej
doby zéroven viedla k zavedeniu profannych, svetskych hudobnych stylov aj do
mnohych chramov. Preto umenie (a najmé hudba), ktoré ignoruje, popiera alebo
je oddelené od Boha, nespliiia zakladné kritéria cirkevného umenia. Hudba méze
odrdzat harméniu neba a poskytnut akusi , predchut” nadhery buddceho veku.
Posvitna hudba teda musi odrazat najhlbsie pravdy o Bohu a ¢loveku, najma to,
Ze vesmir nie je stvoreny sam od seba ani sa sim neudrziava, ale je stvoreny Bo-
hom a naplneny jeho pritomnostou.

V skutoc¢nosti je potrebné pochopit funkciu posvitného spevu v bohosluzbe. Po-
svatny spev sa nelisi od ikony - okrem toho, Ze svéta ikonu vidime a svéty spev
pocujeme - funkcie st rovnaké. Tento obraz slov a zvukov ma za ciel uviest spo-
lo¢enstvo do pritomnosti a uvedomenia si posvatného tajomstva.
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Temple as Transformer of Perspective
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Abstract:

This study suggests that the Jerusalem temple functioned, among other things, as
a transformer of worshiper’s perspective of reality. It aided to see people’s earthly
problems from heavenly point of view, or rather sub specie Dei, sub specie aeternitatis,
and sub specie sanctitatis Dei. This function is demonstrated on the following
Old Testament texts: Psalm 73, Habakkuk, Jonah 2, Isaiah 6, and Psalm 22. As
promising as these texts are, each has its weaknesses when used as an example of
the proposed phenomenon. The overall supportive argument here is cumulative
and to establish the existence of this phenomenon with certainty requires further
research. Therefore, instead of a conclusion, this study also suggests several
key factors regarding the Jerusalem temple that most likely contributed to the
transformation.

Keywords: Jerusalem temple, Perspective, Psalm 73, Habakkuk, Jonah 2, Isaiah 6,
Psalm 22

! Tato stadia bola vypracovana v ramci projektu Komentar ku Knihe proroka Izaiasa I, APVV-
22-0184.
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Uvod

Jeruzalemsky chram a bohosluzobné aktivity s nim spojené formovali Zivot Iz-
raelitov zasadnym sposobom. Ako je zrejmé zo Salamtinovej modlitby pri jeho
dedikacii (1 Kr 8,22-53), chram mal sltzit nieco ako transformaétor reality - zo zlej
na dobrua. Napriklad: Ak tvoj izraelsky Iud utrpi od nepriatelov pordzku, pretoZe zhresil
proti tebe, no potom by sa k tebe obritil, vzyval tvoje meno, modlil sa a doprosoval sa ta
v tomto dome, ty v nebi ho vypocuj. Odpust hriech svojho izraelského ludu a prived ho
spit do jeho vlasti (1 Kr 8,33-34).2

Samozrejme, Izraeliti vedeli, Ze povodcom kazdej takejto pozitivnej transforma-
cie je Boh, ktory milostivo kona na podnet svojho l'udu, a nie chrdm sdm o sebe.
Chram vsak nepochybne zohraval vyznamnt tlohu v tomto procese. Ako zvlast-
ne miesto BoZej pritomnosti umoctioval komunikaciu s Bohom a podnecoval Bo-
Zie konanie v prospech jeho 'udu. Sanca, Ze sa realita Izraelitov zmeni k lepgie-
mu, bola znac¢ne vyssia, ked sa budi modlit smerom k tomuto miestu (1 Kr 8,30), ked
niekto pride zloZit prisahu pred Bozi oltir v tomto dome (1 Kr 8,31), ked” sa niekto
modlil a doprosoval sa Boha v tomto dome (1 Kr 8,33) a pod.

Tato studia sa vSak nezameriava na alohu Jeruzalemského chramu v meneni rea-
lity. Mal totiz zrejme aj ind, nemenej podstatnti funkciu. Viacero prikladov zo
Starej zmluvy (SZ) opisuje, ako prispieval k transformacii I'udskej perspektivy.
Studia preto predstavuje tézu, ze pobyt v chrame (¢i uz fyzicky alebo v predstave)
pomdhal ¢loveku vnimat svoju situdciu a realitu z pohl'adu Boha (sub specie Dei),
z pohl'adu Bozej svétosti (sub specie sanctitatis Dei), alebo z pohladu vec¢nosti (sub
specie aeternitatis). Je zrejmé, Ze tato transformdcia nie je ¢loveku prirodzena; ved’
Pdn nehladi ako hladi clovek (1 Sam 16,7 SSV). Takato zmena videnia reality vSak
moze byt ¢loveku velmi prospe$nd, niekedy viac ako zmena samotnej reality.
Z textov SZ, ktoré tomu nasved¢ujt, sa podrobnejsie pozrieme na Zalm 73, Knihu
proroka Habakuka, Jonas 2, 1zaias 6, a Zalm 22.

Zalm 73: Ked' sa dobré veci stavaja zlym I'udom

Tento zalm je asi najlepSou ilustraciou v SZ, ako Jeruzalemsky chrdm podnecoval
zmenu vnimania reality z 'udskej perspektivy na Boziu. Navyse je pomerne jasny
a znamy, preto uvedieme len stru¢ny sumar jeho obsahu s dérazom na chramova
transformaciu vo v. 17.

Prva polovica (v. 1-16) opisuje krizu poznania (porov. v. 16), resp. krizu viery
v dobrého a spravodlivého Boha, vyvolant zivotnou skasenostou. Krédo Aky
dobry je Boh k Izraelu, k tym, ¢o maju Cisté srdce! (v. 1) je vazne spochybiiované

2 Ak nie je uvedené inak, biblické texty su citované zo Slovenského ekumenického prekladu,
4. opr. vyd. (SEB).
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pozorovanim reality z perspektivy zalmistu: hriesnikom ¢i bezboznikom sa v Zi-
vote Casto dari ovela lepsie nez tomu, kto dbal o cistotu srdca (porov. v. 2-15).

v

Zésadny obrat nastdva vo v. 17, ked' zalmista o bezboznikoch hovori: Len ked’ som
vosiel do BoZej svityne, pochopil som, ako skoncia.> Miroslav Varso komentuje tento
obrat nasledovne:

V okamihu vstapenia do Bozich svityn sa meni celd perspektiva. Odrazu
zlinie sti pozorovani z pohl'adu ich aktualneho konania a blazeného zivota,
ale z perspektivy ich konca. Tento pohlad dplne zmeni vnimanie. To, ¢o
sa predtym zdalo isté, je teraz vratké, pritomnost zlych sa stdva mizivym
obrazom. Najavo vychddza aj ind skutocnost - neustala Bozia blizkost:
aj ked zdanlivo chyba, je neustale pritomnd. Objavenie BoZej blizkosti
tak meni nielen momentdlne chapanie pritomnej skuto¢nosti, ale ddva
novy zmysel celej minulosti a obdobiu trdpenia. To sa ukazuje ako cesta
k hlbsiemu vnimaniu reality nie v pritomnosti zlych, ale v pritomnosti
Boha. Zloba a zdar zlych tu strdca vaznost, v8etko prevazi hodnota Bozej
blizkosti.*

Druha polovica zalmu (v. 18-28) je oproti prvej ako deria noc. Opisuje zalmistovo
videnie reality sub specie Dei, a v. 24-26 pravdepodobne aj sub specie aeternitatis.’
Z tejto perspektivy ho viac netrépi, ze bezboZnici st bohati a zdravi a on, zbozny,
je chudobny a chory: Aj ked’ mi chradne telo i srdce, Boh mi naveky bude skalou srdca
i tidelom (v. 26). Uvedomil si, Ze ma zrejme to jediné, ¢o bezbozni nemajt - Boha.
A to mu staci: Koho mdam v nebi? Ked som s tebou, v nicom na zemi nemam zialubu
(v. 25). Vysledkom transformacie perspektivy je zdvereéné spokojné a stastné
vyznanie: Mria vsak BoZia blizkost blazi. V Panovi, Hospodinovi, mdam titocisko, preto
ohlasujem vsetky tvoje skutky (v. 28). Origenes vystizne piSe, Ze vstipenie do Bozich
svétyn zmenilo poznanie zalmistu z poznania ¢loveka na poznanie Prozretelnos-
ti: ,Cum ingressi fuerimus in sanctuarium Dei, tunc quee sit Providentiee ratio
cognoscemus.”®

3 KedZe hebrejské spojenie Xp-np7w:-R?, tu prekladané ako do BozZej svityne, je v pluréli (porov.
napr. SEP do BoZich svityii, alebo JER do boZskyjch svityii), mozno ho chapat ako metaforu pre Bozie
tajomstva v Knihe mudrosti 2,21-22: Takto (bezbozni) uvazujii, ale bliidia. Ich zloba ich totiZ zaslepila.
Nepoznali Bozie tajomstod, nediifajii v odmenu za zboznost, neuzndvaji, Ze bezithonnym dusiam sa do-
stane pocty. Najzndmej$im protagonistom tohto vykladu spojenia Ky-np7w:=x> zo Z 73,17 je Martin
Buber: ,Womit hier nicht die Tempelstatte in Jerusalem gemeint ist, sondern die heiligen Mys-
terien Gottes. Nur wer ihnen nahte, dem wird der wahre Sinn des Widerstreits offenbar” (Das
Herz entscheidet. Psalm 73. In: Martin Buber Werke. Miinchen: Kosel, 1964, zv. II. Schriften zur
Bibel, s. 977.). Kedze v$ak ostatné vyskyty plurdlu npaw>"x? v Lv 21,23, Jer 51,51 a 7 68,36 (pluralis
majestaticus?), ako aj plural samotného terminu np7y inde (Lv 26,31; Ez 7,21; 21,7; 28,18; Am 7,9)
pomerne jasne odkazuji na fyzickua stavbu, nie je pre toto metaforické chapanie dostatoény do-
vod.

4+ Bohdan HROBON, ed., Zalmy 51 - 75, Trnava: Dobra kniha, 2017, s. 644.

5 Pre takéto chapanie v. 24-26 porov tamtiez, s. 647-648.

¢ Origenes, Selecta in Psalmos, 1528B.
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Habakuk: Ked' sa zlé veci stavaji dobrym Iudom

Pre pochopenie transformdcie perspektivy u proroka Habakuka je nutné oboz-
namit’ sa nielen s jeho pravdepodobnym historickym a spoloc¢enskym kontextom
(Sitz im Leben), ale aj s vychodiskami a principmi jeho teoldgie. Ked'ze Kniha pro-
roka Habakuka je pomerne neznama a jej preklady aj vyklady sa ¢asto zasad-
ne roznia (najmé kvoli ndro¢nej, miestami azZ nezrozumitelnej hebrej¢ine), zme-
nu prorokovho pohladu na realitu opiseme v sumaroch vykladov jednotlivych
kapitol.”

V tvodnych verSoch prvej kapitoly Habakuk vy¢ita Bohu, Ze nereaguje na nasilie
a bezprévie v Judsku, teda na porusovanie Bozich prikazov jeho 'udom. Prorok
poznal tieto prikazy, ako aj predpovedané dosledky ich plnenia (poZehnania) ¢i
porusovania (kliatby) z nejakej formy Knihy Deuteronémium, ktorej echo je silne
pritomné vo vsetkych troch kapitolach. Realita, ako ju prorok vo svojom naro-
de vidi, vSak nezodpoveda Boziemu zakonu, ako ho pozna. Preto sa mu Toéra
javi nefunkéna a Boh necinny, ¢o nepochybne otriasa jeho vierou a nadejami. Na
Boha a jeho zakon nezanevrie, no z vycitiek vo v. 2-4 a 12-17 je zjavné, Ze pre
rozpory medzi teériou, resp. jeho teoldégiou a praxou zapasi s vierohodnostou
Bozich zasltbeni a principov. Z tohto pohladu sa Habakuk javi ako rozéarova-
ny deuteronomista. BoZia re¢ vo v. 5-10 nielenze Habakukove problémy neriesi,
ale este takpovediac prilieva olej do ohna. Chaldejci, ktorym da povstat (v. 6),
sa z vojenského hl'adiska javia ako ideal bojaschopnosti, no z perspektivy Tory
st ich morélka a naboZenstvo na mile vzdialené od Bozich standardov. To, Ze
si svdty Boh pouzije taky zly a bezbozny narod proti svojmu vyvolenému l'udu,
len prehibi prorokov zépas viery v spravodlivého Boha a vo vierohodnost jeho
slova. Habakuk preto, pochopitelne, reaguje zhrozenim (v. 11) a d'alsou vy¢itkou
(v. 12-17). T4 je eSte ostrejsia ako predchddzajica, lebo dava do protikladu Bo-
zie zékladné charakteristiky, ako nesmrtelnost, svitost, a ¢istotu (v. 12a a 13a),
s Bozou momentalnou necinnostou a avizovanym zamerom pouzit arogantnych,
krutych, vierolomnych a bezboznych Chaldejcov (v. 13b-17), aby uplatnil pravo
a aby trestal (v. 12b).

Z prvého versa druhej kapitoly je zjavné, ze Habakukove vy¢itky a doterajsia Bo-
zia reakcia v prvej kapitole st pre proroka zivotne dolezité. Zrejme vsak nejde
az tak o prezitie avizovanej chaldejskej invazie, ako o zachovanie Zivota viery.
Prorokovi nedajt spat otazky, v akého Boha to vlastne veri a ¢i je Bozie slovo
vierohodné. Nasledujtci text od 2,2 az po 3,15 mozno ¢itat ako svedectvo, Ze Boh
takyto zépas viery berie s velkou vaznostou a Habakukovi na jeho otazky a vyc¢it-
ky odpoveda. Robi tak dvojakym sposobom: znovuzjavenim svojho slova v kap.

7 Pre tieto sumare a podrobny rozbor Knihy proroka Habakuka porov. Bohdan HROBON, Iveta

STRENKOVA, Miroslav VARSO, Nahum, Habakuk, Sofonids, Kezmarok: Vivit, 2024, s. 179-262.
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2 a znovuzjavenim samého seba v kap. 3. Hovorime o znovuzjaveni, lebo ak st
obsahom videnia (v. 2-3) beda-vyroky vo v. 6b-20, tak v podstate opakuje zname
Bozie pravdy zaznamenané v Knihe prislovi, vo vyrokoch prorokov (najmd Jere-
mias, no aj Proto-1zaias, Ozeas a Micheas), no predovsetkym v Knihe Deutero-
némium. O znovuzjaveni sa Boha hovorime preto, lebo teofdnia v tretej kapitole
v mnohom pripomina teofaniu Mojzisovi v Dt 33. Tym, Ze Boh ddva Habakukovi
v podstate to, ¢o dal Mojzisovi a svojmu 'udu na Sinaji, utvrdzuje prorokovu vie-
ru v neho a v jeho slovo. Zatial' ¢o v prvej kapitole posobil Habakuk ako roz¢aro-
vany deuteronomista, v tejto kapitole sa z neho stava utvrdeny deuteronomista.

Druht kapitolu uzatvara Habakuk vyrokom, ktory je délezity pre tuto studiu:
Hospodin je vo svojom svitom chriame. (2,20). Pod svatym chrdmom sa tu moéze mys-
liet chram v Jeruzaleme (ako napr. v Z 79,1), jeho hlavnt miestnost (ako napr. v 1
Kr 6,3.5.17) alebo Hospodinov chram na nebesiach (ako napr. v Z 11,4). Kedze
v8ak pozemsky chram bol povazovany za repliku nebeského, tak pred znicenim
toho pozemského v Jeruzaleme Babylon¢anmi r. 587 /586 pred Kr. prorok nemu-
sel medzi nimi rozlisovat.® Ako pise T. E. Saleska, Jeruzalemsky chram (a pred-
tym svétostdnok) nebola len skvostna budova, ale miesto, kde sa pozemské a ne-
beské spajalo v jedno. Stihlasi s M. Barker, podla ktorej v istom zmysle bol chram
nebeskym svetom a pri niektorych SZ scénach ako napr. v Iz 6 (vid' nizsie) nie je
mozné urcit, ¢i sa odohravaju v pozemskom chrame alebo v nebeskej sieni.’ Pre
tézu tejto Studie je dolezitejsie pripomentt, Ze Bozia pritomnost v pozemskom
chrdme zdoraziuje jeho imanentnost a znamend pripravenost a ochotu komu-
nikovat’ so svojimi uctievaémi. A prave toto zaziva prorok v spominanych zno-
vuzjaveniach z druhej a tretej kapitoly. Pritomnost PANA v nebeskom chrame
zas zdoraziuje jeho transcendentnost, konkrétne ze ma cely svet pod kontrolou
(porov. Z 11,4) a je schopny a pripraveny konat v prospech svojich uctievacov. Aj
takto chapany vyrok by bol vhodnym prepojenim s nasledujtcou kapitolou, kde
Boh prichadza z Temdnu, Svity z vrchu Paran (3,3) kvoli zichrane svojho ludu (3,13).
K tymto alternativam je eSte potrebné dodat, ze pri prorockych videniach nie je
nutné rozliSovat ani medzi fyzickou pritomnostou proroka a jeho predstavou
pritomnosti v chrdme (¢i uz pozemskom, alebo nebeskom). Dokladujt to napri-
klad aj niz8ie rozoberané kapitoly Jon 2 a 1z 6.

V tretej kapitole Knihy proroka Habakuka Boh prorokovi odpoveda spésobom,
ktory je pre ¢loveka na hranici tinosnosti - teofédniou. Jej opis vo v. 3-15 je na via-
cerych miestach az nezrozumitelny, pIny nejasnych obrazov a sotva pochopitel-
ny pre dnesného Citatela. Napriek tomu je zrejmé, ze v kone¢nom désledku Boh

8 Porov. napr. Jimmy J. M. ROBERTS, Nahum, Habakkuk, and Zephaniah. Louisville, KY: We-
stminster John Knox Press, 1991, s. 128.

®  Porov. Timothy E. SALESKA, Psalms 1-50, St. Louis, MO: Concordia Publishing House, 2020,
s. 404.
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takto kond kvoli zachrane svojho I'udu. Boziemu vitazstvu nad vsetkym zlom
a chaosom vsak bude predchadzat radikdlna ocista jeho I'udu prostrednictvom
Chaldejcov. Habakuk sa tohto dna stizenia desi, no namiesto hlasnych protestov
teraz uz len ticho poc¢ké na ich vpad (porov. v. 16).1 Z v. 17-19a mozno totiz
vycitat, ze po videni v druhej kapitole a teofanii v tretej kapitole prorok vnima
momentalne aj nastavajtice udalosti z novej perspektivy. Z tohto pohl'adu sa mu
aj katastrofalne dopady babylonskej invazie na zakladné Zivobytie (opisané vo
v. 17) javia irelevantné, lebo jeho bohatstvom je sam Boh (v. 18). Vd'aka Bozim
odpovediam, o ktoré Habakuk zapasil a ktorych sa aj dockal, je jeho obraz Boha
VACST: je to Boh zachrany, zo slova ktorého bude Zit (2,4) a v ktorom bude jasat a ple-
sat (3,18) aj napriek tazkostiam zivota. Tento roz¢arovany deuteronomista z kap.
1 je videnim v kap. 2 utvrdeny vo svojej deuteronomistickej teolégii a dokonca,
vdaka teofdnii v kap. 3, sa z neho stdva deuteronomista o¢areny. Kniha proroka
Habakuka teda opisuje radikalnu zmenu prorokovej perspektivy (sub specie Dei),
pri¢om najpodstatnejsia ¢ast' tejto transformdcie sa zrejme udiala v chrame."

Jonas 2: Ked' je ¢lovek na dne

Pribeh proroka Jonasa je notoricky znamy. Boh ho posle varovat Ninive, no Jonas
uteka spred tvdre Hospodina do Tarsisa (1,2). Hlavnym dévodom Jonasovej nepo-
slusnosti je rozdielne vnimanie Ninivéanov: Boh ich vidi ako stcast jeho stvore-
nia, s ktorym ma zl'utovanie, no pre Jonasa st len tthlavni nepriatelia, s ktorymi
by Boh mal skoncovat. Varovanie by mohlo Ninivéanov pred Bozim trestom za-
chranit, preto Jonas voli utek ¢o najdalej opaénym smerom. Ide to s nim vsak
z kopca a skon¢i doslova na dne - na dne mora v bruchu ryby (2,2)."

Tu sa Jonds modli a z jeho slov moZzno usudit, Ze sa v duchu preniesol z ryby
do chramu. Dvakrat explicitne spomenie Hospodinov svity chrdm. Vers 5b je

10 Zvycajne sa v tomto versi lud (Co) nis napadne povazuje za objekt vpadu resp. dopadu dna
stzenia, teda ze ten den zastihne lud, co na nds 1itocf (SEB, podobne SEP a JER), ¢ize postihne Chal-
dejcov. Takyto zasah by bol povzbudivou odpovedou aj teologickou satisfakciou pre proroka.
Problém v3ak je, Ze na vyjadrenie takejto myslienky sa v MT vyraz %y2in spéja s predlozkou Xp
(porov. Nm 13,31; 14,44; Joz 22,12.33; 2 Krn 18,2), pripadne s v2 (porov. 2 Kr 12,18), ale nie s 7, ako
v tomto texte. Pravdepodobnejsie je, Ze vSetky tri vyskyty predlozky % tu maji rovnakd, termina-
tivnu funkciu a deri siiZenia, vpdd a lud (Co) nds napadne st tri vyrazy pre katastrofu, ktord zastihne
proroka a jeho I'ud. (Pre podobné chapanie tejto zaverecnej ¢asti versa porov. napr. SSV, CEP,
RohB).

't Okrem vyroku v 2,20 méze ako podporny argument slazit fakt, ze tretia kapitola je zalm, ¢o
je charakteristicky chramovy zaner. Zac¢ina slovami Modlitba proroka Habakuka. Na sigjonét. (3,1 v1.
prekl.), kon¢i Zbormajstrovi. Strunovymi ndstrojmi. (3,19 vl. prekl.) a tri krat je predelena vyrazom
Sela, ktory sa okrem Knihy zalmov nachadza uz len tu.

2V prvych dvoch kapitolach Knihy proroka Jonasa je umne a ndzorne pouzity hebr. vyraz "7
ist dole, zist, zostipit: Jonas zisiel do Jafy, tam nasiel lod a zisiel do nej (1,3), pocas burky na mori
zisiel do vniitra lode spat (1,5), a potom v bruchu ryby sa modli zisiel som k zdkladom hor (2,7 vl.
prekl.), kde je podla predstav SBV o svete to tplné dno.
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vyhlasenim viery: ja vsak este uzriem tvoj svity chram (vl. prekl.).”® Ako k tomuto
versu pise M. Varso: ,z najhlbsieho miesta podsvetia Jonas upiera zrak k najvys-
Siemu miestu Bozej pritomnosti.”** Vers 8 spaja vyslySanie prorokovej modlitby
s chramom: Ked vo mne chradla dusa, spomenul som si na Hospodina, moja modlitba
prisla k tebe, do tvojho svitého chramu. Do tretice, aj podl'a v. 10 sa prorok vo svojich
predstavach nachadza v chrame. Hovori totiZ o svojom odhodlani vykonat typic-
ké chramové aktivity: Ja ti vsak chcem obetovat's hlasnym chvdlospevom a chcem splnit,
co som slubil. Zavere¢né slova jeho modlitby Spisa je u Hospodina tiez reflektuja
pobyt v chrdme. Ten totiZ Izraeliti priamo spajali so spasou.’® Pre nasu tézu je do-
lezité upozornit, ze Jonasova realita sa v pribehu meni az po tejto jeho modlitbe.
Az zavere¢ny vers druhej kapitoly hovori: Hospodin povedal rybe, aby vyvratila Jond-
Sa na suchi zem. Mozeme teda tvrdit, Ze to bola pomyselnd pritomnost v chrame,
resp. spomienka na chram, ¢o transformovala Jondsovu perspektivu z morského
dna do nebeskych vysin, aby videl realitu sub specie Dei.

Zial, nasledujtce kapitoly Knihy proroka Jonasa ukazuju, Ze tato transformécia
netrvala dlho. To, na ¢o sa vo svojej modlitbe za svoju zadchranu spolieha - BoZie
milosrdenstvo, zhovievavost, dobrotu - onedlho Bohu rozhorcene vy¢ita kvoli
zachrane Ninivéanov:

4,1 Jonds to pokladal za velmi zIé a nahneval sa. 2 Potom sa modlil k Hospodinovi:
Ach, Hospodin, ¢i som to nepovedal, kym som bol vo svojej krajine? Preto som
cheel predtym ujst do Tarsisa, lebo som vedel, Ze ty si Boh milostivy, litostivy,
zhovievavy a bohaty v dobrote. Ty olutujes pohromu.

V zavere knihy vsak dostdva Jonas dal$iu prilezitost vidiet realitu z Bozej per-
spektivy. Tentokrat na to Boh nepouzije vel'kd rybu, ale malého ¢ervika. Ten na-
padne ricinovnik, vd'aka ktorému mal Jonas tieri nad hlavou (4,6). Ricinovnik vy-
schol, slnko praZilo Jondsovi na hlavu (4,8) a Jonas bol zas bolestivo dontteny zvazit
svoju realitu sub specie Dei:

4,9 Boh povedal Jondsovi: Ci si sa pravom rozhneval pre ricinovnik? On odpovedal:
Pravom som sa rozhneval aZ na smrt. 10 Tu riekol Hospodin: Tebe je liito
ricinovnika, pri ktorom si sa nenamdhal a ktory si nepestoval, ktory za noc vyrdstol
a za noc zahynul. 11 Mne zasa nemd byt ito Ninive, velkého mesta, v ktorom je
viac ako stodvadsattisic ludi, ktori nevedia rozlisit pravi a 'avii ruku, a mnoho
dobytka?

B3 Preklady 2,5b typu Ako este uzriem tvoj svity chram? (SEB, SEP, JER) sledujua LXX, ktora ¢ita X,
(defektivna forma x>7) namiesto [k,

4 Miroslav VARSO, Abdids, Jonas, Micheds. Trnava: Dobra kniha, 2010, s. 124.

5 Porov. napr. SALESKA, Psalms 1-50, s. 404.

16 Porov. Z 42, ktory Jonas vo svojej modlitbe cituje.
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Kniha touto otdazkou koné¢i a nedozvieme sa, ¢i Jonas tato moznost vyuzil. Jej
hlavnym zamerom vsak je podnietit ¢itatela, aby vnimal v8etko stvorenie sub spe-
cie Dei.

Izaias 6: Ked' profanne stretava svité

Transformacia perspektivy v Iz 6 je asi tou najznamejsou z celej SZ. Prorok 1zaias
dostdva v chrdme videnie, ktorého intenzitu najlepsie vystihuje tzv. Trishagion:
Swity, svity, svity je Hospodin zdstupov (6,3). Tento zazitok meni nielen jeho pohlad
na realitu, ale zrejme aj jeho Zivot. Je totiz pravdepodobné, Ze [zaia$ tu nedostava
len d'al$iu z misii, ale Ze prave tu je povolany za proroka.'” Samotna transformacia
vsak nie je typickd; ma minimdlne dve $pecifikd, ktorymi sa od doteraz uvede-
nych prikladov vyrazne odlisuje.

Prvou zvlastnostou je prepojenie ¢i akési prelinanie sa pozemského a nebeského
chramu. Z opisu v 1z 6 totiz nie je jasné, ¢i sa Izaia$ vo svojom videni nachadza
priamo v nebeskej dvorane, alebo je fyzicky pritomny v Jeruzalemskom chrame,
kde mu je dané vidiet aj veci nadprirodzené. Zmienka vo v. 1, ze chrdm napliiali
okraje riicha Pina sediaceho na trone (zrejme teda umiestnenom nad chrdmom),
o prahoch dveri chramu, ktoré sa zachveli od hlasu volajiiceho vo v. 4, a zopar d’alsich
indicif favorizuja druht moznost.®® Ako vsak je uz spominané pri priklade Ha-
bakuka, pozemsky chram v Jeruzaleme bol povazovany za repliku nebeského,
a prorok teda nemusel medzi nimi rozlisovat'.

Druhym $pecifikom transformacie perspektivy v Iz 6 je, Ze ju mozno charakteri-
zovat ako sub specie sanctitatis Dei - z pohladu Bozej svitosti. Okrem spomina-
ného Trishagionu je BoZia svétost manifestovana viacerymi opismi jeho slavy:*
Boh, sediaci na vysokom a vznesenom trone, je tak velky, ze ¢o i len okraje jeho riicha
naplriali cely (pozemsky) chram (v. 1), posluhujtci serafi si kridlami zakryjvali tvdr,
lebo sa ani neodvazia pozriet na neho (v. 2), a celd zem je plnd jeho slivy (v. 3).%°
Z pohladu takejto intenzivnej a ohromujtcej svitosti sa kazda necistota musi ja-
vit desivo.?! Preto Izaias, ktory teraz vidi seba aj svoj narod sub specie sanctitatis
Dei, reaguje zhrozene: Beda mi, som strateny, lebo som muz s necistymi perami a byvam

7 Pre podporné argumenty porov. napr. Hugh G. M. WILLIAMSON, The International Critical
Commentary: Isaiah 6-12, London: T&T Clark, 2018, s. 32-34.

8 Pre tieto a dalsie podporné argumenty porov. tamtiez, s. 42-43.

¥ Ako pise O. C. Whitehouse, BoZia svitost je pribuznd ak nie totozna s BoZou slavou. Rozdiel
je len v tom, Ze ,zatial o svitost vyznacuje Bozie nepristupné vyvysenie a silu... jeho slava ho
zjavuje v jeho pozemskej a viditeInej seba-prezentécii” James HASTINGS, John A. SELBIE, Luis
H. GRAY, eds., Encyclopaedia of religion and ethics, Edinburgh : T. & T. Clark, 1908, s. 758.

2 Ako spravne argumentuje H. G. M. Williamson, zdvere¢né slova serafov by mali byt preloze-
né ,plnost celej zeme je jeho slavou” WILLIAMSON, Isaiah 6-12, s. 19 a 59-60. V kazdom pripade
vsak tento vyrok pridava na velkoleposti BoZej svitosti, ktorej bol Izaias svedkom.

2 Ako pise J. Milgrom, ,neéistota a svitost st antonyma” Jacob MILGROM, Leviticus 1-16:
A New Translation with Introduction and Commentary. New York: Doubleday, 1991, s. 46.

https:/ /doi.org/10.5040/9780300261110.
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medzi ludom s necistymi perami a moje oci videli krala, Hospodina zdstupov (v. 5).
Okrem samotnej l'udskej necistoty si naplno uvedomuje mozné katastrofalne na-
sledky jej stretu s Bozou svétostou. Navyse vie, Ze necistotu spdsobenti tak taz-
kym hriechom moze odstranit’ len trest smrti alebo Boh.? Pre Izaid$a muselo byt
preto vel'kou ulavou, ked Boh prostrednictvom jedného zo serafov jeho necistou
odstranil (porov. v. 6-7). Takto ocisteny pozitivne a snad’ aj nad$ene reaguje na
Boziu vyzvu do misie odhodlanym HIa, tu som, posli miia! (v. 8). Jeho tlava a pri-
padné nadsenie sa v8ak rychlo vytratia, ked sa dozvie obsah a ciel svojej misie
(porov. v. 9-13).

Priklad z Iz 6 ukazuje, Ze transformacia perspektivy v chrdme nemusi mat len
pozitivny dopad na videnie reality. ludska skutocnost sa moze javit vyrazne
horsie najmé z pohl'adu Bozej svitosti. Takyto ,Bozi rontgen” je vsak nevyhnut-
nou sti¢astou spravnej diagnostiky a teda aj nadejnym zaciatkom liecby smrtelnej
choroby zvanej hriech.

Zalm 22: Ked je smrt blizko a Boh d'aleko

Zalm 22 je znamy najmé Gvodnym BozZe mdj, BoZe mdj, preco si ma opustil? Nie je
to otazka, ale volanie o pomoc v extrémne tazkom, Zivot ohrozujlicom utrpeni.
Tento bezutesny stav je dosledkom kombinacie rdoznych pricin:

- Zivot ohrozujuce zdravotné problémy, ako opisujt v. 15-16: Som ako rozliata
voda, uvolnili sa mi vsetky kosti. Moje srdce je ako vosk, roztopilo sa vo mne. Hrdlo
mi vyschlo ako ¢repiny, jazyk sa mi prilepil na podnebie, vrhol si ma do prachu smrti.

- Smrtelné nebezpecenstva spésobené nepriatelmi, ako pomocou zvieracich
metafor opisuja v. 13-14: Obkliicilo ma mnoho byckov, basanské byky ma obstiipili.
Roztvorili tlamu proti mne ako dravyj a reviici lev. Podobne aj v. 17 Psy ma

obkliicili, zovrela ma tlupa zlosynov, prebodli mi ruky a nohy.

- Psychické utrpenie spdsobené I'ud'mi, ako opisuja v. 7-9: Som ako cerv, nie
ako clovek; l'udom som na posmech, ba aj vlastni ma zavrhli. Vietci, co ma vidia,
posmievaji sa mi, uskiniaji sa, pokyoujii hlavou: Spolahol sa na Hospodina, mal by
ho zachranit. Nech ho vytrhne, ved ma v tiom zalubu.

- Duchovné utrpenie spoésobené Bohom, ako opisujt v. 2-3: BoZe mdj, BoZe moj!
Preco si ma opustil? Daleko si od mojej spdsy, daleko od mdjho kriku. Boze maj,
voldm vo dne — neodpovedds. Volim v noci — neviem sa utisit.

2 Podrobnejsie porov. napr. Bohdan HROBON, ,Sulad medzi kitazskym a prorockym chapa-
nim kultu na priklade prvej kapitoly knihy Izaias,” Studia Theologica 21, ¢. 2 (2019): 5-7.
https:/ /doi.org/10.5507/sth.2019.002.
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Smrtelny zépas a agéniu nevinne trpiaceho sledujeme az do v. 22. Potom sa vsak
scéna radikalne meni zo ztfalého zalospevu na jeden z najkrajsich chvélospevov
v Knihe Zzalmov (porov. v. 23-32). Ten Bohom opusteny a 'ud'mi utyrany zalmista
na pokraji smrti zrazu oslavuje Boha a k jeho oslave vyzyva nielen celé Izraelovo
potomstvo (v. 24), ale aj vsetky kmene ndrodov (v. 28) a ich budtce pokolenia (porov.
v.31-32). Co sposobilo tak zasadny, pozitivny a uréite tizobne ocakavany obrat??

Vicsina Citatelov a vykladacov ta zmenu pripisuja zavere¢nému vyrazu vo v. 22
(®rny), ktory mnohé preklady uvadzaju ako samostatnti vetu A ty si ma vypocul *
Staci sa vSak pozriet na iné slovenské ¢i svetové preklady tohto versa, aby bolo
zrejmé, ze tak dolezity moment nemozno zalozit na tak nejasnom texte.” Aj keby
sme uvedeny preklad SEB akceptovali, stdle zostava zdsadnou otdzkou, v ¢om
to Bozie vypocutie spocivalo. Nasledné v. 23-32 neuvadzaja ni¢ v tom zmysle,
Ze zalmistove bolesti nahle prestali alebo Ze jeho nepriatelia zrazu zmizli. Je do-
konca pravdepodobné, ze problémy spominané vo v. 2-22 zostali aj po odzneni
chvalospevu v druhej polovici zalmu. Ten chvélospev vSak sved¢i o zmene zal-
mistovej perspektivy.

Z obsahu v. 23-32 je totiZ zrejmé, Ze zalmista sa ocitol na bohosluzbe v chrame.
Chram sa spdjal s Bozou pritomnostou® a tam, kde sa spéja pozemské a nebes-
ké, ¢asné a vecné, vznika iny casopriestor. Minulost, pritomnost’ a budtcnost
sa v chrdme z pohladu vec¢nosti zlu¢uju® a vsetko profanne tento svity priestor
vylucuje. BoZia pritomnost v chrdme umoZznuje veriacemu vnimat pozemskd re-
alitu z nebeskej perspektivy. Problémy ¢asnosti zostavaji, no st podstatne menej
dolezité, az nepodstatné. To podstatné je Bozia blizkost a na ¢om skutocne zélezi
je jeho oslava. Ved on neopovrhol biednym iiboZiakom ani sa ho nestitil. Neodvritil
od neho svoju tvdr; vypocul ho, ked volal o pomoc. Od teba pochddza moj chvdlospev vo

»  Této otazka, ako aj rozdiel medzi dvoma ¢astami zalmu sa da elegantne riesit zmenou zénru

z historického na liturgicky: Z 22 neopisuje historicku skusenost zalmistu (konkrétneho jednot-
livca alebo ako reprezentanta urcitej skupiny ¢i naroda), ale je dvojdielnou liturgickou kompozi-
ciou pre verejny prednes pocas bohosluzobného ritualu. Podrobnejsie porov. Bohdan HROBON,
Adrian KACIAN, eds. Zalmy 1 - 25, Trnava: Dobra kniha, 2024, s. 527-528 a 542-543.

2 Okrem SEB porov. napr. Slovensky evanjelicky preklad alebo Cesky ekumenicky pteklad.

% Napriklad SSV neuvéddza vypocutie ¢i int BoZiu reakciu a v. 22 preklada Vyslobod ma z tlamy
levovej, mita tibohého chrari pred rohmi byvolov. Uz prvé preklady zapasili s tymto hebr. textom, ako
ukazuje Septuaginta: cdcoV e K GTOLTOG AEOVTOG KAl G0 KEPATMV LLOVOKEPOTOV THV TOMEVOGTV (10D
(Zachran ma z tlamy leva a spred rohov jednoroZcov moje poniZenie). Pre podrobnejsi rozbor a navrhy
rieenia tohto problému porov. napr. HROBON, KACIAN. eds., Zalmy 1 - 25, s. 542-543..

% Neskorsia hebrej¢ina pouziva pre BoZiu pritomnost vyraz w323 (Sechina), odvodeny od vyra-
zu pre svitostanok nw3y, ktory bol predchodcom chramu. Podrobnejsie porov. napr. Jozef TINO,
ed., Exodus, Trnava: Dobra kniha, 2013, s. 682.

% Podla].D. Levensona vrch Sion (na ktorom stal chrdm a ¢asto sa v SZ pouziva ako jeho syno-
nymum) reprezentuje moznost zmyslu nad histériou ¢i mimo histérie - bozska? sféru vecnosti.
Porov. John D. LEVENSON, Sinai and Zion, San Francisco, CA: Harper One, 1987, s. 141-142.
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velkom zhromazZdeni. Pred bohabojnymi splnim svoje sluby (v. 25-26). Slovami T. E.
Salesku, zalmista ,kaze tak, ako kaZze preto, lebo je vo svityni, kde je zachrana.”?

Kontribu¢né faktory transformacie perspektivy v Jeruzalemskom chrame

Ako v tejto stadii ukazuji najméd poznamky pod ¢iarou, ani jeden z tu rozobera-
nych textov SZ nepotvrdzuje jej tézu jednoznac¢ne. Ked'ze kazdy z nich ma ako
priklad chramovej transformécie perspektivy aspon jedno slabé miesto, na potvr-
denie takého fenoménu je potrebné vybudovat silnejsi kumulativny argument.
To v8ak uz ramec tejto stadie presahuje. V terajSej podobe by mohla posluzit
ako zaciatok, nacrt a stimul pre podrobnej$i vyskum. Namiesto zaveru je preto
vhodnejsie uviest niekol'ko moznych faktorov, ktoré zrejme prispievali k skima-
nej transforméci:

1. Predovsetkym je potrebné zdoraznit Boziu pritomnost ako spolo¢ného
menovatel'a vSetkych d'alsich faktorov. Kvoli nej bol chrdm postaveny
a bez nej by bol len vic¢sia budova. Naviac, ako opisuje napr. Ez 11, Bozia
pritomnost nie je viazana na chram ani ziadne iné miesto, Boh sam moze
byt svojmu l'udu svétytiou kdekol'vek (porov. Ez 11,16), a len On je
povodcom a konatelom sledovanych zmien. Predsa v$ak je pomerne zjavné,
¢o spominame v ivode, Ze Jeruzalemsky chram ako BoZi nastroj zohraval
v tychto transformaciach vyznamnu a jedine¢nu tlohu.

2. Chram bol jedine¢nym miestom praktizovania kultu. Ked'ze hlavnou tlohou
kultu v SZ bolo mat’ a udrziavat spolocenstvo ¢loveka s Bohom,” chram
prostrednictvom kultu toto spolo¢enstvo umoziioval.

3. Chram bol miestom pre intenzivne spolo¢enstvo veriacich. Je véeobecne
zname, Zze komunita moze mat vyrazny vplyv na to, ako vidi svoju situdciu
jednotlivec. Zvlast ked' zdiel'aju rovnakeé a tak silné hodnoty ako viera.

4. Budova chramu a jeho vybavenie - exteriér (architekttra, rozmery, struktara,
material...), interiér (archa zmluvy, oltare, svietnik, st6l na chleby...),
symboly (obrazy cherubinov, vyzdoba, pouzité tvary, farby a materialy...) -
pripominali 'ud'om, kto je ich Boh, ¢o pre nich urobil.*® Ako celok im chram
najma pripominal, Ze Boh byva uprostred nich, Ze je s nimi.

5. Samotné miesto, na ktorom chram stal, malo podla Izraelitov silné genius
loci. Podla rabinskeho uc¢enia bol jeho zakladnym kameriom ten, ktory si

% SALESKA, Psalms 1-50, s. 404.

»  Podrobnejsie porov. HROBON, Stilad medzi kitazskym a prorockym chépanim kultu na pri-
klade prvej kapitoly knihy Izaias, s. 3-8. https://doi.org/10.5507/sth.2019.002.

% Pre podrobny opis uvedenych prvkov porov. moj komentar k Ex 25 - 27 v TINO, ed., Exodus,
s. 641-720.
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ich praotec Jakob dal pod hlavu,* zaspal, a vo sne videl rebrik postaveny na
zemi, ktorého vrchol sa dotykal neba. Ked' sa prebudil, bdl sa a povedal: Akii hrézu
vzbudzuje toto miesto! Nie je to nic iné ako Bozi dom, toto je nebeskd briana (Gn
28,11-12.17). Obdobne ako Jakobov rebrik, aj chram bol povazovany za most
spdjajici nebo a zem chram.

6. Uz aj putovanie do chramu zohravalo svoju tlohu. Bola to priprava,
nastavenie srdca aj mysle pre prichod na to najsvitejSie miesto na zemi.
K tejto priprave slazili napriklad tzv. putnické zalmy (Z 120-134). Kedze do
Jeruzalemského chramu sa putovalo vzdy hore (hebr. y97), zbierka tychto
zalmov nesie jedine¢ny nadpis Pieseri vyjstupov (Z.120,1).%

7. Chram ponukal miesto pre ticho, meditaciu, a sustredenie sa na Boha.®

8. Chram poskytoval mimoriadne moznosti pre pocutie Bozieho slova, ¢i uz
prostrednictvom knaza alebo proroka.

9. Chram podnecoval volanie I'udi k Bohu, najmé formou spievaného slova
(piesne, liturgia...) a obzvlast slova chvaly a vd'akyvzdania.

Respektovanie tychto faktorov a vytvéranie ich paralely v dnesnych krestan-
skych chramoch by mohlo vyrazne pomoct ticastnikom bohosluzieb vidiet reali-
tu podstatne inak, viz. sub specie Dei. Ako ukazuju vyssie rozoberané SZ priklady,
s takymto nadhl'adom ziskava ¢lovek schopnost zvladdat aj tie najvacsie problémy

a chvdlit Boha za kazdych okolnosti.
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Abstract:

This article focuses on the reception of Psalm 40 in ch. 10 of Hebrews. It introduces
the ineffectiveness of the old cultic order. It shows that the sacrifices offered by
the people were to atone for all their sins. But since this failed and sins were
repeated, the cult became obsolete, a fact already heralded by the prophets. He
then discusses the letter writer’s applied method - Christological midrash - of
enacting God’s will, where he contrasts the old cult and Christ’s work of salvation.
In analyzing Psalm 40, he compares its wording in Hebrews with the preface
and discusses the essential emphases of the Greek textual form. The focus of
the present study is the function of Ps 40:7-9 and its incorporation in ch. 10 with
subsequent exegesis.
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Uvod

Biblia je umenim svojim slovnikom? aj svojou intertextualitou. ,Filologickym
mikroskopom” si exegéti vsimaja komplex vztahov biblickych textov k inym tex-
tom Biblie.

List Hebrejom bol do novozdkonného kdnonu prijaty ako jedna z poslednych
knih. List je bohaty na intertextové prepojenia s inymi biblickymi spismi. Jeho
charakteristickym znakom je, Ze intenzita odvoldvania sa na spisy Starého za-
kona je d’aleko vyssia ako u inych novozédkonnych autorov. Cielom tejto stidie
je preskumat’ odkaz listu so zameranim sa na Zalm 40, ktory cituje, vyklada a na
ktorom je postavend aj ¢ast jeho teoldgie. Stidia najprv rozoberd v $irsom kon-
texte neti¢innost’ starého kultového poriadku, nasledne predstavuje exegetickd
met6du - kristologicky midra$ a potom sa venuje predmetnému starozakonnému
textu v kap. 10 Listu Hebrejom.

Netuéinnost starého kultového poriadku v Hebr 10,1-4

V celej ¢asti Listu Hebrejom 8,1 - 10,18 predstavuje odsek 10,1-18 samostatny try-
vok, ktory ju uzatvara. Aj ked’ sa nemozno tplne vyhnut dojmu, Ze ide o opa-
kovanie z 9. kapitoly, tcelom je soteriologicky rozvinut termin épdamnag (,raz
a navzdy”; 9,12) a vytvorit tak prechod k aplikacii pokrocilejsieho u¢enia v no-
vej Zivotnej situécii adresatov. Opakovanie v kdzni ma okrem iného aj rétoricka
funkciu, ktord netreba podcenovat. Samotny odsek je mozné rozdelit na Styri
mensie Casti: v. 1-4 zdoraziiuja opat neschopnost / netcinnost starého kultového
poriadku; v. 5-10 poukazuji na potrebu nového kultového poriadku vo forme
kristologického midraga k Z 40; v. 11-14 znovu porovnévaja oba kultové poriad-
ky a vo v. 15-18 st popisané dosledky starého kultového poriadku s odkazom na
Jer 38,33-34.

Zakonje vov. 1 opisany ako stelesnenie starého kultového poriadku a je charakte-
rizovany ako neacinny. Verse 1-4 pritom vytvaraja inkltziu - ov6énote dvvarat -
advvarov yap. V centre pozornosti je stale sviatok Jom kippur so zmienkou o kaz-
doro¢nom vykondvani obety a o krvi bykov a capov. Pozemsky kult ako tiefiovy
obraz nemohol sprostredkovat nebesku dokonalost. A ked'ze zdkon podlieha
pozemskym podmienkam, nemoéze nikoho priviest k dokonalosti. Uz v Starom
zakone je mozné najst texty, ktoré sa kriticky zaoberaji obetami a ich d¢innos-
tou (Z 40,7; Z 51,16-18; 1z 1,11; Oz 6,6; Am 5,21-22; Mich 6,6-8).> Z nich je jasné,
Ze Boh ziada predovsetkym obetu Zivota zodpovedajiceho jeho voli. Ako dokaz
netcinnosti sa uvddza opakovanie vzdy tej istej obety. Windisch uz pred viac

2 Porov. Rébert SARKA, , Biblia a teologicka estetika,” Teologické texty ¢. 2 (2005), 71.
3 Markus-Liborius HERMANN, Die , hermeneutische Stunde” des Hebrierbriefs (Freiburg: Her-
der, 2013) 321.
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ako storo¢im konstatuje, ze opakovanie a netispesnost sa vzajomne podmienuja.*
Hlavny akcent sa kladie najprv na relativizovanie zdkona, resp. poriadku kul-
tu a obety, ktory je na fiom zalozeny. Kazdoro¢ne prindsané obety, popisané uz
v 9,7-25, nanovo priblizuja Jom kippur. Zaujimavé je na tomto mieste aj poznam-
ka Weifla, ktory poukazuje na to, Ze charakter opakovania umoziiuje autorovi
objektivne striedat medzi kazdoro¢nou obetou na sviatok Jom kippur a kazdo-
dennou obetou tamid (7,27; 10,11).> Neacinnost pozemského kultu spociva teda
v jeho podstate, v jeho tienovom charaktere. Chyba mu habitus veci samotne;j.
Vo v. 2 je to podciarknuté re¢nickou otdzkou, ktora mé tendenciu vyvodzovat
dokaz o netcinnosti z neustaleho opakovania prindsania obety. Do hry vstupuje
aj svedomie spominané v 9,9, ktoré tlacilo na tcastnikov kultu vzdy opakovane
vykonévat obetu, a tym potvrdzuje nedostato¢nost zakona. Nevyhnutnost kaz-
doro¢ného opakovania sluzby obety je teda pre autora Listu Hebrejom logicky
nevyvratitelnym dokazom toho, Ze svedomie, centrum osoby kazdého tcastnika
kultu, zostava bez spasy.®

Rétoricka otazka vo v. 2 je vyznamna aj z pohl'adu datovania Listu Hebrejom pred
zni¢enim chrdmu, pretoze autor mé na zreteli chrdmovy kult bez zmienky o jeho
zru$eni. Na zédklade toho by bolo mozné predpokladat’ existenciu neporuseného
obetného kultu v Jeruzaleme, a tym aj ¢as napisania listu pred rokom 70 po K.
Proti tomuto konstatovaniu vsak existuje v odbornych kruhoch mnozstvo argu-
mentov. Napr. podla Karrera autor tym chcel len zdoéraznit to, ¢o vzdy vyzaduje
zakon.” Tato abstrakcia neposkytuje nejaky bezprostredny zaver o reédlnej situdcii
adresatov. Je mozné ju néjst okrem inych u Jozefa Flavia, ktory na konci 1. stor. po
Kr. pise v pritomnom case, ako keby chram este stal. Takyto vseobecny prézent
sa nachadza aj v 1Clem 40.% S ohl'adom na Hebr 10,18 sa javi, Ze autor rozoznava
dve vrstvy, kedze text hovori ,na povrchu” o pritomnosti obety, ale vo svojej
hibke oznamuje, Ze uz nastal koniec obety, ¢o potvrdzuje kritiku Aronovho kultu.
Okrem toho je podla Karrera ocakavanie, Ze svedectva sa po roku 70 museli za-
oberat zni¢enim chramu, viac u nés ako u sti¢asnikov autora. V liste sa nehovori
o herodidnskom chrame, ale archaizujtc o stane a svitostanku, ¢im sa vytvéra
nadcasova dimenzia. Rétoricka otdzka vo v. 2 ukazuje, Ze v ¢ase napisania Listu
Hebrejom este prebiehal systém obiet.

Obety zvierat podla v. 3 predstavuja zastupny akt, ktorym sa hriech nerusi, ale
len neustéle pripomina. Podobne hovori Pavol o zdkone. Pozemsky kult obety

*  Hans WINDISCH, Der Hebrierbrief (Tiibingen: Mohr Siebeck, 1913) 84.

®  Hans-Friedrich WEISS, Der Brief an die Hebrier (NTD 9; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1991) 499-503. https:/ /doi.org/10.13109/9783666516252.

¢ Knut BACKHAUS, Der Hebrierbrief (RNT; Regensburg: Friedrich Pustet, 2009) 344.

7 Martin KARRER, Der Brief an die Hebrier I (OTK; Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 2002)
189.

8 HERMANN, Die , hermeneutische Stunde” des Hebr, 322.
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teda prinasa nie alavu, ale bremeno. Toto chdpanie predstavuje vel'ky protiklad
k celej teolégii obety v judaizme. Na zaklade v. 1-4 je pre Backhausa tazko pred-
stavitelné, Ze by autor Listu Hebrejom mal vlastné sktsenosti s ranozidovskym
chdpanim kultu a zmierenia. Vnimanie zdkona ako podpory a radosti kultu, ako
oslobodzujticeho stretnutia s Bohom a najmé Jom kippur ako milostivej nédklon-
nosti Boha, ako to je mozné vidiet v Zidovskom svete, nie je pre neho v Ziadnom
pripade v stlade s vnimanim autora Listu Hebrejom. Pre neho st totiz vsetky
I'udské namahania o spasu nepostacujtce.’

V. 4 uzatvara myslienkovy pochod v podobe kategorickej tézy, ktora predstavuje
doteraz najjednoznacnej$iu a najostrej$iu negaciu zakona a na fiom zaloZenom
poriadku obiet. Toto tvrdenie plati aj vtedy, ked' sa zoberie do tvahy tiez kritika
v biblickom profetizme a zidovskom helenizme."” To ma za nasledok zrusenie
starého kultu obety prostrednictvom dokonalej, pravej a koncenej Kristovej obety
(Hebr 10,9.18). V samotnom liste je to vyjadrené formulaciou a6bvatov yap. Pod-
I'a toho vsetky obety pozemského kultu zlyhdvaja v tom, o ¢o sa usiluja a chca
dosiahnut, totiZ odstratiovat hriechy l'udi. Preto je pre autora kazdy pozemsky
kult a s nim spojena knazska sluzba zastarand, prekonana. V tejto stvislosti je
zaujimavy pohl'ad na zidovsku diaspéru, pretoze tam d'aleko od Jeruzalemského
chrédmu sa praktizoval kult bez obety. Napr. Filon Alexandrijsky opisuje Zivot
pocas sabatu v synagoge ako prakticka filozofiu."! Podla Siegerta v mnohych
smeroch zodpovedala bohosluzba v synagoge pytagorovskym a stoickym pred-
stavam o ,Cistej” a ,nekrvavej” bohosluzbe."

Pohl'ad na Hebr 10,9 pontdka este aj inta perspektivu. Ide v niom o to, ze Kristus
svojimi slovami rusi , prvé”, aby platilo ,druhé” (otron). Re¢ o ,prvom” a ,, dru-
hom” (10 mpdtov / 10 devtepov), ako aj o ,trvalom”, resp. ,platnom” (iva ...
oton) v tomto versi je vhodné vnimat’ ako odkaz na pouzitie mpaotog, 6edTePOg
a otaotg v 9,1-10, ¢o zas nadvizuje na rozpravanie o ,prvej” a , druhej” Stabrjkn
od 8,7.9,1 odkazuje spat pomocou 1 mpwr) na re¢ o prvej Stabnkn v 8,6-7, resp. na
novua v 8,10.13 a spdja ich nésledne s ,prvym” a ,,druhym” stanom, ktoré st inter-
pretované v zmysle postupnosti. Obidve 6tafrjkat sa chdpu ako kultové spasne
ustanovenia, z ktorych prvé obsahuje pozemsky kult a druhé nebesky. Termin
,prvy” v 10,9 stru¢ne popisuje prvy, pozemsky, kultovy poriadok spasy, ktory
je objektivizovany v ,prvom stane” (1| mpwtn oknvn) a v jeho existencii (otdaotg
9,8). Toto je urcené praktizovanim kultu vyplyvajticeho zo zdkona, ktoré vnasa

®  BACKHAUS, Der Hebrierbrief, 344.

10 WEISS, Der Brief an die Hebrier, 505. https:/ /doi.org/10.13109/9783666516252.

1 HERMANN, Die , hermeneutische Stunde” des Hebr, 323.

2 Folker SIEGERT, Die Synagoge und das Postulat eines unblutigen Opfers. In: Beate Ego,
Armin Lange und Peter Pilhofer, Gemeinde ohne Tempel. Zur Substituierung und Transformation des
Jerusalemer Tempels und seines Kults im Alten Testament, antiken Judentum und friithen Christentum
(WUNT 118; Tiibingen, Mohr Siebeck, 1999) 337.
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do platnosti ti¢inok ,, prvého stanu” (9,6-7), chraniac svitynu pred pristupom, ¢im
Duch Svity zdoéraznuje nedostatocnost’ celého pozemského kultu (9,8). A ta zase
sposobuje, ze do svityne sa neudel'uje pristup, ¢o symbolicky vyjadruje chybajtci
pristup k nebeskému kultu. Ak je ,prvy” charakterizovany existenciou , prvého
stanu” poukazujic na odopretie pristupu do svityne, potom oznacenie nového
poriadku spasy, Kristom inaugurovaného ako , druhy”, poukazuje na re¢ o , dru-
hom stane”, to znamena skrze Krista sa otvoril pristup do nebeskej svityne.

Termin ,, druhy”, spominany v Hebr 10,9 je po uvedeni v 10,1-4 rozvinuty v 10,5-
10. V porovnani s pozemskym kultom obety tu ide o novt pozemsku (10,5a)
udalost, na rozdiel od 9,24-28. Pri drzani sa odkazu na 9,(1-5)6-10, ktory je za-
definovany so slovami z 10,9 a vecnym prepojenim na 9. kapitolu v 10,1-4, ide
pri pozemskom diani popisanom v 10,5-10 o to, Ze na rozdiel od pozemského
kultu obety moze otvorit pristup do nebeskej svityne. Spravnost tohto vykladu
potvrdzuje skutocnost, Ze je to prave opravnenie udelené Kristom na spominany
vstup, ktoré je potom aktualizované v 10,19-20 ako vysledok predchéadzajticeho
vykladu. V 10,5-10 sa o¢akava, ze pozemska udalost, liSiaca sa od pozemského
kultu obety, by mohla poskytovat pristup do neba.

List Hebrejom pracuje so struktirou svétych spisov Izraela, podla ktorych by
obety prinasané 'ud'mi mali od¢init’ vSetky ich hriechy (napr. Lv 16,34). Ked'Ze sa
to ale nepodarilo a hriechy sa skor opakovali, kult sa stal zastarany, ako ohlaso-
vali uz proroci. Preto je mozné len sahlasit s Karrerom, ktory poznamendva, ze
davno pred vtelenim Jezisa Krista bola jasne rozpoznatelna poziadavka na iny
kultovy poriadok.”® Tento novy rezim vyplyva priamo z Pisma a je opisany vo
v. 5-10.

Kristologicky midras

Verse 5-10 predstavuja podla viacerych biblistov tzv. kristologicky midras** o uza-
koneni Bozej vole. V. 5b-7 cituju 7.40,7-9 (LXX'™39,7-9), v. 8-9 tento citat nasledne
vykladaja. Autor Listu Hebrejom stavia do protikladu stary kult a Kristove dielo
spésy. Pritom pouziva kristologicky chapany Z 40. Grécky preklad Starého zako-
na poskytuje autorovi moznosti vykladat Pismo kristologickym spo6sobom.

Vo v. 4 vyslovené odmietnutie vSetkych spdsobov obetovania zvierat, prinasa-
nych podla zakona, sa teraz charakterizuje ako Bohom vydany prikaz. Na tom-
to mieste vsak ako slovo Boha, teda z tst toho, ktory obetoval svoje telo. V. 5-7

3 KARRER, Der Brief an die Hebrier 11, 192.

4 Napr. WEISS, Der Brief an die Hebrder, 498. https:/ /doi.org/10.13109/9783666516252; Simon
Kistenmaker, The Psalm Citations in the Epistle to the Hebrews (Eugene / Oregon: Wipf and Stock
Publishers 1961); BACKHAUS, Der Hebrierbrief, 342. Opa¢ného nézoru je: Karrer, Der Brief an die
Hebrier 11, 183-184.

5 LXX - Septuaginta
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stelesniujt, podobne ako v Hebr 2,12-13, uz spominané zaobchadzanie s Pismom,
ktoré vytrhava texty z ich pévodného starozakonného kontextu a vklada ich ako
slova Pana do st Jezisovi, Synovi vstupujacemu do sveta. Nahradenie kultového
poriadku, vychadzajiceho z obety zvierat, je opisané ako re¢ Syna. Bez toho, aby
sa hovorilo o odmietnuti Izraela zo strany Boha, je toto vsetko potvrdené a legi-
timizované Pismom ako udalost’ spasy prinesena Kristom. ,Panovo slovo” nie je
slovom pozemského JeZisa, ale slovom z Pisma. Zhoda so spismi Izraela je pre
autora Listu Hebrejom rozhodujtica a zjavne tu postupuje ina¢ ako evanjelisti.
Ani jednym slovom neznizuje hodnotu toho, ¢o povedal pozemsky Jezis. Celkovo
z v. 5 vyplyva, Ze Boh pripravil pre Jezisa telo, aby raz a navzdy posvitil svojich
(10,10). Toto posvitenie spociva v koneénom dosledku v otvoreni a umozneni
neobmedzeného pristupu k Bohu.

Syn vytvara to, ¢o je pre ¢loveka nemozné. Tym, Ze - podla Backhausovej for-
muldcie - vstupuje do nevykapeného priestoru pozemského sveta, stavia most
k nebeskej realite.’® Udalost kultu sa opisuje ako akt re¢i, pri ktorom sam Kristus
interpretuje vtelenie. Inkarndcia ako celok smeruje k plneniu Bozej vole a v. 5-6
v stilade so Sirokou liniou raného helénskeho krestanstva predpokladaji pree-
xistenciu Syna. Opit je tu viditelny rozdiel medzi kristologickym ¢itanim Pisma,
ktoré ponuka autor Listu Hebrejom a vyznamom pévodného textu v Starom za-
kone. Hovorcom versa zalmu je teraz Kristus. Povodne zamysl'ané chapanie vd'a-
ky a poslusnosti vyjadrené v zalme, sa tak stava vd'akou za vtelenie. V dosledku
toho, ze obety kultu v zdsade nezodpovedajti Bozej voli, na ich miesto vstupuje
Kristove obetovanie tela. Tento akt poslusnosti je opisany vo zvitku knihy, pri-
¢om autor mé na mysli pravdepodobne Téru.

V. 8-10 porovnavaja kultovo-kriticky a soteriologicky rozmer slov zalmu. Vo
v. 8-9a opakuje autor to, ¢o sa mu zda dolezité. Nova zmluva napliia vnatorny
zmysel kultu obety ako zaklad, z ktorého prameni jednota a spolocenstvo ¢lo-
veka s Bohom. Nasledne vo v. 9b sa opisuje bozsky motiv zrusenia prvej, a teda
vstpenia do platnosti druhej, novej zmluvy. Podobna zmienka sa vyskytuje uz
v Hebr 7,18-19. ,, Prvy” pozemsky kult obety je zruseny ,,druhym” - JeziSovou po-
slusnostou (,Hl'a, prichddzam, aby som plnil tvoju vol'u”; 10,9a). S prichodom sa
pritom pomocou uvedenia citatu tote eipnxev - jasne hovori o vteleni uz existuju-
ceho Jezisa. A je to prave poslusnost, ktora sa konkretizuje na krizi, teda v utrpeni
a smrti JeziSa, ¢o je jasne vyjadrené uz slovami v 5,8 katinep dv viog, &pabdev g’ dv
énabev v vrmaxonv.”” Pre autora je inkarnécia Krista od zac¢iatku nasmerovana
na jeho jedine¢né sebaobetovanie sa na krizi, a jej i¢elom je zmierenie. Fakt, ze
to zvyrazituje pomocou midrasu LXX Z 39, ukazuje opit jeho dosledné ¢itanie

16 BACKHAUS, Der Hebrierbrief, 345.
17 Lepsi preklad tohto versa pontika SEB: ,, A hoci bol Synom, vo svojom utrpeni sa naucil po-
slusnosti.”
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Starého zakona ako naozaj ,starého”. Potvrdzuje to aj selektivna metdda pri vy-
bere vyrokov zo zalmu, ktoré zodpovedaju jeho kristologickému konceptu. Tu
je potrebné pripomentt rozliSenie medzi Vetus Testamentum per se a Vetus Testa-
mentum in Novo receptum.’® Obeta zvierat sa pritom nezamiefia len za obetu Kris-
ta. Na miesto obety ale vstupuje poslusnost Syna, ktord akoby rozohnala vsetky
predstavy o kulte. Podobne sa na tito zdmenu diva aj Backhaus. Obeta sa pod-
I'a neho nenahradza nie¢im inym lep$im, ale je popisand ako spasonosny zvrat,
ktory je na jednej strane neseny Bozou vdlou a na druhej personifikuje vztah
s Bohom." Takto je zdéraznené aj pouzitie kategoérii Pisma z prostredia kultu ako
pomocnych konstrukcii pre objasnenie soteriologického obsahu Kristovho vyzna-
nia. Na zaklade uvedenych pozorovani je mozné Kristovu obetu charakterizovat
troma sposobmi: 1. nasledujiic Karrera, uz sa nerozlisuje medzi kitlazom a obe-
tou - Kristus je oboje®, 2. celd JeziSova cesta zivota a utrpenia sa javi ako obeta a 3.
v minulosti presne lokalizované miesto kultu a zmierenia (chram) sa dynamizuje.
Zmierenie je teraz vylu¢ne viazané na osobu JeZi$a a on napliia to, o samotny
chrdmovy kult nedokézal. Tak Zije krestanské spolocenstvo posvétené raz a na-
vzdy s pristupom k Bohu, ktory bol otvoreny Jezisom. Tento opis Kristovho diela
spasy ako jediného pravého kultu predstavuje zaroveni fundamentalnu kritiku
kazdého pozemského kultu. Jezi$ rusi stary kult obety a termin avaipém pritom
znie ako zrusit v pravnom zmysle.?! JeziSove obetovanie sa, ktoré ukonc¢uje exis-
tujtci pozemsky kult, ma samo o sebe tiez kultova hibku. Dosahuje sa to prave
pomenovanim obety ako prinasanie (mpoo@opa), ktoré pripomina obetu vo v. 5b
a 8b. Na tomto mieste je potrebné pripomendut $pecidlne bohosluzobné ¢rty Listu
Hebrejom. V 8,2.6 a 9,21 je mozné néjst kristologicka aplikaciu skupiny pojmov
stvisiacich s terminom Aettovpyia. Rozne vyrazy kultovej a obetnej terminolégie
sa zbavené pdvodného priradenia a st aplikované na Jezisa. Rovnako ako v Ef
5,2 je kristologicky pouzity termin Bvoiag aj v Hebr 7,27; 9,23-28 a 10,12-14.26.
V Hebr 13,15-16 sa objavuje opdt, explicitne sa vztahujici na bohosluzbu. Kristo-
logické pouzitie pojmu npoogopa sa nachddza na takmer identickych miestach,
a to v 7,27; 9,14.25.28 a 10,12.14. Okrem toho, jednak este v 5,7 - vztahujuci sa
na modlitbu - a taktiez v 13,15 - vztahujtci sa na obetu chvaly.?? Pri termine
IpooepXOpevo sa naproti tomu odkazuje na 4,16; 7,25; 10,22 a 11,6. Bozia pritom-
nost uz celkovo nie je viazana na chrdm, ale na osobu Jezisa, ktory je stredo-
bodom bohosluzby. Kultové chapanie krestanskej bohosluzby, ktoré sa zda byt
odmietané celym Novym zakonom, ovplyviiovalo a zrejme aj formovalo autora
Listu Hebrejom.

8 Hans HUBNER, Biblische Theologie des Neuen Testaments. Band 3: Hebréierbrief, Evangelien und
Oﬁ%nbarung Epilegomena (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1995) 278.
BACKHAUS, Der Hebrierbrief, 346.
2 KARRER, Der Brief an die Hebrdier II, 197.
2l HERMANN, Die , hermeneutische Stunde” des Hebr, 327.
2 Mimo Listu Hebrejom v Ef 5,2, 1Petr 2,25 a 1Petr 2,5 (ako duchovna obeta)
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V. 10 opisuje Boziu volu nielen kristologicky v zmysle Synovej poslusnosti, ale
tiez soteriologicky ako vol'u spasy Boha, prostrednictvom ktorej je svet posviteny
a zachraneny. Tento vers teda obsahuje cielovt vypoved v celom kontexte v ek-
leziologickej a konfesiondlnej forme ,, my”. Vol'a Boha je posvitenie ¢loveka nie
utrpenie jeho Syna, takZe spésa l'udi v JeziSovi prisla raz a navzdy. Na zaklade
tychto skutoc¢nosti je autor Listu Hebrejom presvedcéeny o tom, Ze Boh uz nechce
obety vykondvané podla zakona. Levitskym kultom, ako pozemskym kontras-
tom, chce v tomto spise krestanom biblicky ukédzat, na akom mieste prislabenia
smu stat. Preto kult obety straca akykol'vek zmysel a vyzaduje sa alternativa,
nédhrada, nieco lepsie. A prave to nachadza autor aj v zaltari. Obetovanim svojho
Zivota napliia Syn vo svojej telesnej existencii Boziu volu. Opit je tu badatelna
autorova hermeneutika - Pismo vyklada nanovo a cielene kristologicky.

Analyza zalmu 40 v Liste Hebrejom 10

Uvedenie cititu. V. 5a predstavuje uvedenie citatu, ktoré vklada text Starého za-
kona do tst Krista vstupujticeho do sveta. Pouzitie terminu 610 za tymto ticelom
ukazuje, Ze nasledujtice konstatovanie je tzko spojené s v. 1-4.: pozemsky kult je
soteriologicky net¢inny a na jeho miesto nevstupuje nejaky nebesky akt, ale Kris-
tova pozemska cesta, ktorej vyznam je vysvetleny predmetnym citatom.

Citdt 7 40,7-9 MT.» V Z 40 ide podla nazoru stcasnych exegétov o modliaceho
sa ¢loveka, ktory sa vo svojej ntidzi stazoval Bohu a bol vypocuty. Pri pohlade
spét teraz predklada popis svojho stZenia spolu so spravou o Bozom vypocuti
a vd'akou (Z 40,1-6). ,, Zvitok knihy”, v ktorom je ,,0 mne napisané” (Z 40,8 cito-
vany v Hebr 10,7) obsahuje pisomnt spravu o tiesni, staznosti a vypocuti (Z 40,1-
6) a je uloZeny vo svityni modliacim sa ¢lovekom ako votivny dar. Autor Listu
Hebrejom tu nema na mysli Téru, o ktorej hovori Z 40,9. Tuto vypoved treba
chépat v zmysle eschatologicko-mesiasskeho vyznamu Pisma, na ¢o poukazuja
napr. aj Riggenbach a Grisser.”* Verejne vyjadrena vd'acnost’ oranta je pravou
obetou, ktora nahradza povodny kult obety. Tento postoj vyjadreny v Z 40,10-
11 uz nie je citovany v Liste Hebrejom. Boh si nezeld prinasanie obety zvierat
(Z.40,7). Aj ked kritiku obety netreba precetiovat, prinajmengom v hebrejskej ver-
zii, rozsiahle menovanie r6znych druhov obiet v 7 40,7 ukazuje, Ze st predsa len
brané do tvahy. Uz samotnd argumentacia v MT presahuje oby¢ajné nahradenie
obety vd'aky chvalospevom. S touto interpretaciou sa nestotoziuju vsetci biblisti,
napr. Grésser.” Pravdepodobnejsie sa zda, Ze v. 7 s vyrokom o usiach orezanymi
Bohom skor mysli na vypocutie Bozej vole, aj vzhladom na hlboka tictu voéi Tére

Z  MT - mazoretsky text

#  Eduard RIGGENBACH, Der Brief an die Hebrier (Leipzig: Deichert, 1913) 303.; Erich
GRASSER, An die Hebrder 11 (EKK; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1993) 215-216.

% GRASSER, An die Hebrier 11, 216.

96



LAPKO, SEDLAK / Zalm 40 v Liste Hebrejom 10

vyjadrent vo v. 9, ako na vyformovanie usi orantovi Bohom na to, aby najprv
pocul, ze kult obety sa Bohu nepaci.

Znenie cititu LXX 7 39, 7-9 v Hebr 10,5b-7. Porovnanie gréckych textov Listu Heb-
rejom a LXX ukazuje, Ze znenie citatu a predloha sa lisia.

739,7-9 (LXX ed. Rahlfs) Hebr 10,5b-7

"Buoiav kai Tpoceopav ovk NBEANCAC, % @uoiov kol TPocPopay 00K NOEANGOG,
oria 8¢ kampticw pot- odpe 5¢ kamption pot

olokavToOpRa Kai Tepl duaptiog ovk ® dhokavtdpeTe Koi mEpt Gpaptiog 00K
foac. £000KNGaAC.

8161¢ gimov 180V fiko, " 101e glnov- 'I80d fiko,
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0.~ Y . < nex Tod Totficat, 6 Bgdc, T0 BEAN NG Gov.
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pov, ¢fovindny
KOl TOV VOOV 60V €V nE6® Tiig Kothiog
pov.

Takmer tGplné vynechanie citdcie LXX Z 39,9 v Hebr 10,7 vyplyva z redakéné-
ho zasahu autora do znenia citatu Zalmu motivovaného teologickym zamerom.
Ten je potom blizsie rozobraty v ramci interpretdcie predmetného citatu zo zal-
mu v Hebr 10,8-10. Zasadny vyznam pre argumentéciu v Hebr 10,5-10 mé dalej
reprodukcia LXX 7 39,7 v Hebr 10,5-6, ktora je zaujimava aj z hl'adiska histérie
textu.

V Hebr 10,5 je napadna reprodukcia poévodného MT Xj:n 57,7 (,usi si mi vy-
hibil”, Z 40,7) s odpa 8¢ katnptiom pot (,ale dal si mi telo”). Oproti tomu pond-
kajt textové vydania LXX editované Rahlfsom v Z 39,7 znenie @tia 3 katnptiom
pot, ktoré spravne zodpoveda MT. Tato formulécia sa vyskytuje len zriedka a je
dolozend latinskym prekladom a niektorymi gréckymi rukopismi. V Origenovej
Hexaple sa vo vSetkych prekladoch vyskytuje atio - ,usi”, iba v LXX je to cdpo -
,telo”.* Vetko teda nasved¢uje tomu, Ze autor Listu Hebrejom verne preberd
text zo svojej predlohy odhliadnuc od odchylky na konci citdtu Hebr 10,7. Je malo
pravdepodobné, Ze zasiahol do textu zalmu, aby presadil svoj vlastny teologicky
zamer. Inak by bolo na tomto mieste potrebné vysvetlovat takmer celt tradi-
ciu rukopisov, ktoré boli ovplyvnené Listom Hebrejom. Vhodné je ale spome-
nat tézu, Ze zamena mtio za cdpo nemusela byt len tcelova a autor adaptoval
originalny biblicky text LXX. Tento variant by sa potom mohol v krestanskom

% Porov. Bohdan HROBON, Adrian KACIAN (eds.), Zalmy 26 - 50. Komentdre k Starému zdkonu.
10. zv. (Trnava: Dobra kniha, 2022) 456.
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prostredi dostat nasledne aj do rukopisov LXX. Zamenu je mozné zdovodnit aj
graficky a vnimat ju, Ze vznikla chybou pri prepisovani. A to tak, ze povodné
HOEAHZAZQTIA sa preéitalo ako HOEAHXAY[Z]QMA.7 # Toto vysvetlenie
podporuje aj fakt, ze rukopisy sa v tomto obdobi ¢asto pisali bez medzier medzi
slovami.

Dolezita je d'alej aj reprodukcia LXX Z 39,7 v Hebr 10,6 - dAokavtdpata kai mepi
apoptiog ovk g0doknoac. Hlavna tradicia LXX pouziva na tomto mieste singular
Oloxavtopa. V tradicii rukopisov je dolozeny niekolkokrat aj vyskyt pluralu,
a to v hornoegyptskom type, z ktorého autor Listu Hebrejom prebera texty tak
ako v predmetnom citate.” Okrem toho sa v hlavnej tradicii LXX vyskytuje ovk
fitoag, mimo nej je dosvedéené aj pouzivanie ovk €{qmoac. Znenie NMOIOKNGCHG
vykazuje niekol'ko rukopisov, ktoré patria do hornoegyptského textového typu.
TakZze autor s vel'kou pravdepodobnostou aj tu verne nasledoval svoju predlohu.

Je badatel'né, Ze autor listu nepouzil Ziadne svojvolné formulécie v citate z tohto
zalmu kvoli vlastnému redakénému zaujmu. Podla Riisen-Weinholda je verny
svojej predlohe, a to hornoegyptskej textovej forme. To plati aj pre ostatné odchyl-
ky citdtov od hlavnej tradicie LXX, kedZe pre kazda jednu je mozné najst d'alsie
svedectva v textovej tradicii.*

Podstatné akcenty gréckej textovej formy citovanej v Liste Hebrejom

Znenie gréckeho prekladu s cdpa definuje z obsahového hladiska novy akcent.
Zatial ¢o v MT mohlo xjn 270, % eSte znamenat' otvorenie nového pohladu na
Boziu vol'u, tento vyznam je teraz vyltceny. Vyrazom odpo mé autor na mysli
samotného ¢loveka v jeho telesnej existencii. To je mozné chapat’ v kontexte LXX
7.39,8-9 len tak, ze Boh hl'ad4 telesné naplnenie svojej vole ako prava obetu. To
znamend, Ze grécka verzia textu mozno presne vystihla zamer MT, naco pouka-
zal uz Riggenbach,” ale aj zosilnila jeho vypoved a zaostrila na neho pozornost'.
Lebo az tu sa dostava fyzicky vykonavand, zivotom praktizovana poslusnost do
vyslovného protikladu ku kultu obety. Tento kontrast je v gréctine zdorazneny

pomocou €.

Plural oloxovtdpata v Liste Hebrejom namiesto singuldru je mozné chapat rov-
nako v tomto zmysle. Vytvaranie mnozného ¢isla ,zdpalné obety”3? v Hebr 10,6.8

¥ Kslovu QTIA sa mohlo pridruzit X z predchddzajaceho vyrazu a TI mohli byt pri prepiso-
vani rukopisu zamenené za M.

% Zastancom tejto teérie je napr.: BLEEK, Der Brief an die Hebrier. 1I-2, 631-634; proti napr.:
RIGGENBACH, Der Brief an die Hebrier, 301-302.

»  Ulrich RUSEN-WEINHOLD, Der Septuagintapsalter im Neuen Testament. (Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 2004) 203.

% RUSEN-WEINHOLD, Der Septuagintapsalter im Neuen Testament, 201-205.

31 RIGGENBACH, Der Brief an die Hebrier, 301-302.

2 SSV;SEB: ,spalované obety”
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zovseobecniuje postoj autora, ze vSetky druhy obiet sa odmietaji. Takyto nazor
zastava aj Grésser.*® Spominany doraz je zosilneny d’al$im rozdielom medzi zne-
nim citatu v Liste Hebrejom a hlavnej tradicie LXX, a to vypovedou, Ze Bohu sa
nepacili zapalné obety a ani obety za hriech (10,6). Termin Evdoxém je pouzity
v hlavnej tradicii LXX ako preklad *7yn. 3, terminus technicus pre prijatie ritualne
vykondvanej obety Bohom v kontexte kultu obety. To presahuje vypoved v MT
yi971 R 9% wXoN. (,Spalovant obetu ani obetu za hriech si neziadal.” Z 40,7%),
pretoze hovori, Ze Boh nielenze takéto obety nepozaduje, ale ani ich neprijima.
Tymto sa stdva kult obety zbytocnym. Vac¢sina rukopisov reprodukuje 7% wxn.iba
pomocou ovk édtnoag alebo ovk fitnoog. Teda uz grécka predloha pre citaty v Liste
Hebrejom pontika mimoriadne jasny akcent kritizujaci obetu, spojeny s protikla-
dom medzi kultom obety a poslusnostou praktizovanou Zivotom. List Hebrejom
sa drZi tejto interpretacnej tradicie a pouziva ju pre vlastné zaujmy.

Interpretdcia cititu v Liste Hebrejom 10,8-10. Poslusnost namiesto kultu obety

Z hladiska interpretécie citatu zalmu sa objavuji medzi odbornikmi dva vyklady.
Prvy hovori, Ze podla autora Listu Hebrejom ide o nahradenie pévodného kultu
obety v pozemskej svityni inou, lepSou obetou, ale opat obetou kultu. A to obe-
tou Kristovho tela, ktora priniesol raz a navzdy smrtou na krizi. Citatom z LXX
7. 39 sa zdorazituje, Ze kult obety sa rusi obetovanim Kristovho tela. Z kontextu
jasne vyplyva, Ze teda i8lo o poslednti obetu, ktoréd bola aj tak kultova. S tymto
nazorom sa stotoziiuju napr. Hegermann alebo Weiss.*

Proti tomuto vykladu vsak existuju aj vyhrady. Autor by totiz interpretoval text
zalmu, hlavne grécku verziu svojej predlohy, proti jeho vlastnému vypovednému
zameru. Ten chcel totiz vyjadrit, Ze kult obety nezodpoveda Bozej voli a musi byt
nahradeny. Nie lepsou obetou, ale vyznanim, chvéalou a poslusnostou, teda kona-
nim péciacim sa Bohu, ktoré nema kultovy charakter. Inak povedané, pozemsky
kult obety - za predpokladu zachovania svojho charakteru - ma byt iny, lepsi, t.j.
definitivny.

Citat vo v. 5-7 a jeho vyklad vo v. 8-10 je vhodnejsie chapat’ ina¢. Kristus nena-
plnil kult obety inou, lepSou obetou - svojho odpa - a ani ho neukon¢il. Proti
pozemskému kultu sa postavil nie¢im inym: svojim pozemskym sebadarovanim
vo fyzickej poslusnosti Bozej voli. Terminom c@®pa sa mysli podla tohto vykla-
du telesnd existencia ako celok a mpocpopa gen. odpoa je potrebné rozumiet ako
sebaobetovanie, ktoré kulminuje v smrti, ale zaroven zahfiia cely Zivot prezity

3 GRASSER, An die Hebrier 11, 216.

3 RUSEN-WEINHOLD, Der Septuagintapsalter im Neuen Testament, 203.

% SEB

% Harald HEGERMANN, Der Brief an die Hebrier (ThHK; Berlin: Evangelische Verlagsanstalt,
1988)195.197-197; Wei3, Der Briefan die Hebrier, 510-511. https:/ / doi.org/10.13109/9783666516252.
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v poslugnosti. Tato interpretécia je v stilade so zamerom vypovede LXX Z 39, teda
najpravdepodobnejsia a najviac rozsirena.”

V Liste Hebrejom je citaitom zo zalmu vyjadrena kritika pozemského kultu obe-
ty. Ten nezodpoveda ani Bozej voli (v.5 ovk n0éincac) a ani sa nepaci Bohu (v.6
ovk g0doknoac). Autor vklada citat zo zalmu do Gst Krista vstupujticeho do sveta.
Jezis vie, ze Boh nechcel zapalné obety, ani obety za hriechy, ale pripravil mu
odpo. Tym, ze Kristus vstupuje do sveta, prijima toto odpo, ktoré zaroven stoji
v protiklade k nechcenym obetdm (Hebr 10,5). Zatial ¢o v MT sa proti kultu obety
postavili ugi vyhibené Bohom, teda schopnost poc¢avat / vnimat BoZiu volu, tak
autor Listu Hebrejom vidi v termine o®po moznost aktivne uskutoc¢tiovat Boziu
volu, bertc do ttvahy svoju predlohu. Takze tento vyraz - a s nim aj plnenie BoZej
vole - nastupuje na miesto zdpalnych obiet a obiet za hriechy.

Uz v Hebr 10,7 je citat ukonceny slovami tod motijcat, 6 6g6g, 10 6¢Anpd cov zo LXX
7.39,9 bez nasledujticeho slovesa éBovAr)onv. V désledku toho sa tento vyrok stal
zavislym od citacie v Hebr 10,7 T3ov fixe (LXX Z 39,8), syntakticky aj vecne. Kris-
tus nevyjadruje sam Zelanie splnit Boziu vo6l'u, ale vyslovuje vstupujtc do sveta,
Ze sa ju teraz chysta splnit. Za vyberom tohto textu stoji teologicky zamer auto-
ra, kedZe tento citat zo zalmu vklada do ust Krista vstupujacemu do sveta a nie
zomierajucemu (Hebr 10,5). Stvisi teda s jeho inkarnaciou, resp. jeho Zivotom
v pozemskom svete v I'udskom c®pe. Tymto je pripraveny nasledujtci vyklad
vo v. 8-10.

Po ukonceni citovania vo v. 7 za¢ina autor akoby nanovo s v. 8, kde opat po-
tvrdzuje odmietanie zdpalnych obiet aj obiet za hriech. Potom pokrac¢uje vo v. 9
slovami Krista vstupujticeho do sveta 100 fiko t0d "motjcar 10 0€Anpd cov. Tento
text pozostava z ¢asti versov zo LXX Z 39,8-9, pri¢om je teraz vynechand pasaz év
KePoAiSL Biffhiov yéypantor mepi éuod z v. 8b (citovand v Hebr 10,7). Zalm spaja vy-
poved’ o konani BoZej vole so zvitkom knihy, o ktorom sa predtym zmiefiuje. Ke-
d’Ze sa ale ten uz v Hebr 10,9 nespomina, stava sa vypoved 1o "motfjoat 1o 0§knud
6ov vyjadrenim Kristovho tmyslu. Vynechany je tiez termin ooy zo Z LXX
39,9 v Hebr 10,7 aj Hebr 10,9. Tymto spdsobom bola vytvorend vypoved v Hebr
10,9 0V fike Tob "mowjoar 0 BEANUE cov. Jej timysel sa eSte jednoznacnejsie ako
v citacii v Hebr 10,7 vztahuje na konanie BoZej vole, bezprostredne na prichod
Krista. Prijatie odpo Kristom vstupujticeho do sveta je predstavené ako znamenie
naplnenia BoZej vole a tym sa orientuje uz na vyrok vo v. 10. To znamend, ze
vnutornd somaticka existencia slizi na jej naplnenie a prave poslusna existen-
cia kulminujtca v smrti predstavuje vlastnti obetu (mpoogopd) tela. A ona je na

% Napr.: RIGGENBACH, Der Brief an die Hebrier, 304-305; Gerd Schunack, Der Hebrierbrief
(Zurich: Teologischer Verlag, 2002) 140-141; GRASSER, An die Hebrier I, 222.
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rozdiel od kultu obety t4 prava, nekultova obeta, ktorti Boh chcel uskuto¢nit na
zemi. V prospech tohto vykladu hovori prave napadna terminolégia vo v.5 a 10.

Podstatné meno mpoogopd sa vyskytuje v Liste Hebrejom iba v 10. kapitole (v.
5.8.10.14.18). Rovnako sa autor vyhyba pouZzivaniu terminu c®pa v spojitosti
s Kristom a je mozné ho najst tiez iba v tejto kapitole, explicitne vo v. 10 a ne-
priamo vo v. 5. Pozemska, fyzickd existencia Krista je ozna¢ovana vyrazom oapg
(2,14; 5,7; 10,20). Termin odpo nepochadza z prostredia kultovych obiet, ale opi-
suje telesnt existenciu. Obidve podstatné mena prevzal autor zo zalmu. Prevzatie
predmetnych pojmov v 10. kapitole, obsahovo presahujtice priame citaty zo LXX
7.39, stvisi so zamerom kritiky obety. Jeho zmysel sa objastiuje prave pozorova-
nim umne aplikovaného, viacvyznamového terminu npoogopé v Hebr 10,5.10.%
Autor prebera z argumentacie kritiky obety v zalme termin nestvisiaci s kultom
obety - odpa - do svojej vlastnej definicie, aby nanovo predstavil mpoogopd vo v.
10, ako , obetu tela” v zmysle fyzického sebaobetovania. Vo v. 5, a rovnako aj vo
v. 18, je re¢ o prinasani obety v kulte, pri¢om terminy mpoogpopd a cdpa st v pro-
tiklade so slovami citatu zalmu. V. 10 spojenim oboch pojmov (rpocopic tod
cmpatog) vytvara moznost vyjadrit nové, hlbsie chdpanie obety. Pomocou vedo-
me pouzitej viaczna¢nosti sem patri aj vypoved o obetach pozemského kultu. Na
rozdiel od npoogopd kultu zavrhnutého Bohom a eschatologicky ho presahujuc,
je Kristove prin4sanie svojho odpo - jeho poslusné sebaobetovanie sa - definitiv-
nou obetou, ktora zodpoveda Bozej voli.

Ak na miesto pozemského kultu obety vo v. 5 Bucia kai tpospopd nastupuje ne-
kultové prinasanie odya, t.j. sebaobetovanie Krista (v. 10), tak potom dvojzna¢né
pouzitie terminu npocpopa vyjadruje dialektiku aplikovant autorom Listu Heb-
rejom pri posudzovani pozemského kultu obety. A treba ju chapat tak, ze Kris-
tove prinasanie tela prekondva pozemsky kult obety, nahradzuje ho a zaroven je
naplnenim toho, na ¢o poukazoval pozemsky kult so slovami fvcio kol Tpocpopd
a sam to nedokazal dosiahnut. Téato interpretacia je platna aj v $irSom kontexte,
kedZe autor spéja teoldgiu kultu s témou novej diabrjxn uz od 8,6. Autor v 10,16-
17, podobne ako v 8,10-12 cituje z LXX Jer 38,33-34 (MT 31) stat o novej zmlu-
ve, ktora je charakteristickd zdkonom vpisanym do stdc. Formulaciou édvapel 10
npdtov iva (Hebr 10,9) sa nasledne prebera to, ¢o bolo povedané o prvej diabrjxn
v 8,13 - (,Ked povedal novt, vyhlésil prva za zastarani. Co véak zostarlo a je
prezité, blizi sa k zaniku.”).* Prva zmluva vykazovala kultové pravne predpisy,
ktorymi sa riadil pozemsky kult obety (9,1.6-7). Ten sa rusi Kristovou obetou a na
jeho miesto vstupuje 10 devtepov. Tym sa popri slovach o druhom stane objavuje
aj prisl'ibenie novej zmluvy, lebo ono sa uskuto¢iiuje plnenim BoZej vole skrze

% Georg GABEL, Die Kultheologie des Hebrierbriefes (WUNT 1I; Tiibingen: Mohr Siebeck, 2006)
194.
¥ SEB
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Krista. Je badatelné, ze autor ohranicuje svoje vyroky o teol6gii kultu dvoma cita-
ciami z LXX Jer 38, 33-34 neobsahujticimi pasaze o kulte. Tu je potrebné poukazat
na LXX Z 39,9, kde hned za vyrokom o chceni konat Boziu volu sa d'alej vo v. 10a
uvdadza, ,Ze mam plnit tvoju volu.”.** Tento text sa uz v Liste Hebrejom nenacha-
dza. Tymito slovami a ¢iasto¢ne aj ich zhodou pri vybere sa viac-menej prebera
vo v. 16b téma Tory, ktora je zapisand do sfdc z prisltibenia v LXX Jer 38, 33-34*
(,Svoje zakony vlozim do ich sfdc a vpisem im ich do mysle:”).*> Takymto spdsob
autor spdja pomocou uvedeného versa kritiku obety v Zalme s internalizaciou Bo-
7ej vole, charakteristickou pre nova zmluvu, pri¢om sa citaty z Jer a Z navzajom
vykladaju. Ked' je totiz v novej zmluve Bozia vola zapisana do sfdc, tak potom
uz konanim BozZej vole nemodze byt pozemsky kult, ale nekultové ,prindsanie”,
ktoré sa paci Bohu. Tak sa napliia aj Jeremiadovo prisltbenie a zaroven sa viet-
ky pozemské kulty obety nahradzaja pravym prinasanim obety pri plneni Bozej
vole. A toto sa udialo v Kristovom poslusnom sebaobetovani sa az na smrt, ¢im sa
nova zmluva stala skuto¢nostou. Na zaklade tejto mpocgopa je teraz otvoreny pri-
stup do nebeskej svityne, ¢o nebolo mozné dosiahnut pozemskym kultom obety,
ako je to opisané vo v. 1-4.

Autor Listu Hebrejom interpretuje pozemskud obetu ako nebesky akt, pricom
optsta poziciu protikladu medzi obetou a etikou, ako je to uvedené v LXX Z 39.
Pozemskd, t¢innd udalost spasy - JeziSovu smrt’ - vysvetluje zavedenim nebes-
kej dimenzie. Preto je aj velmi redlna, pretoze sa deje v pravom stane a nie vo
svityni zhotovenej rukou. Myslienkovy pochod autora je teda nasledovny: pod-
I'a Hebr 9,13-14 sme posviteni JeziSovou krvou, ¢o sa identifikuje s jeho smrtou
v. 9,15. Tato téma pretrvéva az po v. 9,28 (¢lovek zomiera raz, JeZi$ je obetovany
raz - mpoceveydeic). Prave tato obeta sa od v. 10,1 porovnava s predchadzajacimi
prinasaniami obiet (aj obetujticimi, rovnako npoc@épw) — pozemskymi, ktoré ne-
dosahujt Groven prind$ania vo v. 9,12.28.

Vo v. 9,13-14, 10,10, ako aj vo v. 9,28 a 10,10.12 predstavuja paralelné vyroky.
V. 9,13-14 - ocisteny/posviteny JeziSovou krvou, v. 10,10 - posviteny obetou
jeho tela. 9,28 - jednorazova obeta na odstranenie hriechov (Gno& + mpocpipm),
10,10.12 - jednorazovéa obeta tela (épanal + mpoogépw) za hriechy. V. 10,12 je
obetovanie tela explicitne definované ako obeta za hriech. List Hebrejom pripisuje
tejto obete tela tie isté kultové charakteristiky (odstranenie hriechov, posvitenie),
ktoré uz aplikoval na krv. Ide o vyklad JeziSovej smrti, ktorej sa prisudzuje zmy-
sel, hoci v inej ako pozemskej sfére, a to v nebeskej. Ked'Ze Jezisova obeta je histo-
ricky datovatelna a lokalizovatelna, kone¢nd pozemska udalost’ (s nebesko-kul-
tovym vyznamom), d'alsia kultova prax sa stava zbyto¢nou, ale aj nemoznou.

“  SEB
# Autor Listu Hebrejom sa drzi odkazu samotného versa zalmu
2 SEB; pozri aj Hebr 8,10

102



LAPKO, SEDLAK / Zalm 40 v Liste Hebrejom 10

Zaver

V Hebr 10,5-7 autor cituje 7 40,7-9. Text LXX takmer doslovne zodpoveda ma-
zoretskému hebrejskému textu, odlisuje sa iba na jednom mieste. Zatial ¢o MT
hovori metaforicky o orezdvani usi, LXX sa takto formulovanému textu vyhyba
a ver$ formuluje ,,otvoril si mi usi” (Z 40,7).® Autor Listu Hebrejom prebera toto
sloveso, objekt ,usi” ale nahradza pojmom ,telo.” Takto vnasa do zalmu svoje
vyhlésenie, Ze mesias Jezi$ obetoval svoje telo Bohu ako osoba skrze svoju smrt.
Bozi Syn pritom vystupuje ako hovorca zalmu. Pri pohl'ade na citovany zalm sa
opat ukazuje, Ze ide vyluc¢ne o zavislost na LXX.

Autor Listu Hebrejom spéja od v. 8,6 svoju teoldégiu kultu s predstavou novej
zmluvy. V Hebr 10,16-17 sa opét prebera citat z LXX Jer 38. Ide o zdkony vpisané
do srdca a odpustenie hriechov ako stelesnenie novej zmluvy. Obetny kult usta-
novil prvii zmluvu, ktord rusi druhd. LXX Zalm 39 a LXX Jer 38, ako aj Ez 36,26-27
spolu tizko stivisia a tvoria zédklad argumentacie v Liste Hebrejom. Autor sa vSak
primarne nezaoberd kritikou obety, ale odpustenim hriechov. Nova zmluva sa
inauguruje Jezisovym sebadarovanim, prostrednictvom ktorého dochadza k od-
pusteniu hriechov. V Hebr 10,17 opakuje rozhodujiacu vetu z LXX Jer 38. Teraz
je otvoreny pristup do Svityne svitych, ¢o sa nedalo dosiahnut prostrednictvom
pozemského obetného kultu. Hebr 10,14 inymi slovami rekapituluje Hebr 2,10
a vyvodzuje zéver. Niektori vedci to interpretuji tak, Ze profanny Zivot takto
ziskava dostojnost byt miestom, kde sa plni Bozia vola.*

Martin Karrer nazyva tento vyklad ,velmi tctyhodnym”, ale nie je s nim este
uplne spokojny. Pyta sa, ¢i sa List Hebrejom zaobera len tym, Ze na miesto kultu
obety kladie telesnd poslusnost. Alebo ide o ¢osi viac. Totiz o to, Ze v Liste Heb-
rejom sa s obetovanim Kristovho tela predstavuje nové dynamické miesto kultu
namiesto , pevne postaveného Aronovho oltara”. To by znamenalo, Ze pre autora
listu ,,Jezisova telesnost bude mat urcite alternativny, ale predsa len kultovy roz-
mer”. Potom by sme mali do¢inenia s tym, ¢o vedci oznacuju ako , kultovy para-
dox” alebo ,spiritualizacia”. Tak by platilo, ze Cirkev neZije profanne vo svete,
ale raz navzdy dista a posvitend, v dokonalom, kultovo ¢istom pristupe k Bohu
(perfektum ,sme posvateni” zahfiia kultova distotu, zintenziviiuje vyrok z 2,11
a pripravuje v. 14).*

V zasade je lepsie nehovorit o ,spiritualizacii”, ale o ,metaforizacii”, pretoze ter-
min spiritualizacia obsahuje problematické aspekty. Pokial v$ak ide o metafori-
zaciu miesta bohosluzby, List Hebrejom je skutocne Strukturalne v stulade s me-
taforizaciou Svitej zeme ako miesta, kde sa uskutoc¢nuje spoloc¢enstvo s Bohom

% SEB .
#  Napr. GABEL, Die Kultheologie, 190-196.
#  KARRER, Der Brief an die Hebrier II, 397-398.
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(Hebr 4,8-10; 12,22-23). Ta bola ustalena uz v Starom zakone, pokrac¢ovala v inter-
testamentdlnom obdobi a kristologicky bola aplikovana v Novom zakone.
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Pritomnost JeziSovi blizkych osdb pri jeho ukrizovani podla
kanonickych evanjelii

The Presence of Persons Close to Jesus at his Crucifixion
according to the Cannonical Gospels

Matus IMRICH

Papezsky biblicky institat

Abstract:

The scene of the crucified Jesus accompanied by his mother and his beloved
disciple is one of the most represented in the Christian visual art. This article
presents how the four canonical Gospels recount the presence of the persons close
to Jesus at his crucifixion. First, it is focused on the Synoptic Gospels, which have
many similarities in presenting the scene. The differences are pointed out, as well.
Then, the way in which the Gospel according to John portrays the situation is
laid out. From this simple presentation it will become evident that John’s version
differs significantly from that of the Synoptics. This leads to brief remarks on
the historicity of the scene. The simple exercise of presenting the way in which
respective Gospels recount the same scene at the crucifixion will show how its
representations in the Christian visual art focus on one particular account while
the other are rather put aside.

Keywords: Christian visual art, crucifixion, mother of Jesus, disciples, history

Uvod

Opis Jezisovho umucenia mé v kazdom z evanjelii svoje osobitosti. K takym patri
aj scéna pri JeziSovom kriZi a najmé predstavenie postav, ktoré sa tam vyskytuja.
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Skupin postav je pritom viacero, od Jezisovi blizkych osob, ako je jeho matka
a niektori z ucenikov a ucenicok, cez beznych okoloidtcich, rézne nabozenské
skupiny az po rimskych vojakov, exekttorov samotného umucenia. Aj v krestan-
skom sakralnom vizudlnom umeni je jeden z najcastejsich motivov scéna ukri-
zovaného Krista, pri ktorom stoja jeho najbliz$i, medzi nimi predovsetkym jeho
matka a ucenik, v krestanskej tradicii identifikovany ako apostol a evanjelista Jan.
In$pirovany touto skuto¢nostou chce tento prispevok predstavit, ako pritomnost
Jezisovi najbliz8ich osob pri jeho ukrizovani predstavuji jednotlivé kanonické
evanjelid a poukazat na podobnosti a rozdielnosti najmad medzi synoptickymi
evanjeliami a Evanjeliom podla Jana.

Jezisovi blizke postavy pri kriZovani u synoptikov

Najjednoduchsi spdsob ako si uvedomit’ osobitosti jednotlivych evanjelii je zame-
rat sa na jednotlivé evanjelid bez toho, aby sme sa snazili o ich harmonizéciu od
samotného zaciatku. V Evanjeliu podl'a Marka, ktoré je va¢sinou odbornikov po-
vazované za najstarsie,' sa zo skupiny JeziSovych najblizsich pri krizi vyskytuja
iba niektoré Zeny. Evanjelista ich pritomnost spomenie az po tom, ¢o Jezi$ skoné
ana scénu ich uvadza tym, Ze udéva aj ich poziciu voéi ukrizovanym: ,, Zobdale¢
sa pozerali aj zeny,” (Hoav 8¢ koi yvvaikeg 6md pakpdev Hewpodoar, Mk 15,40a).
Perifrastickd konstrukcia fioav 6sopodoar (dosl. ,boli hladiace”) naznacuje, ze
Zeny sa zobd'ale¢ prizeraju scéne cely Cas a teda, Ze neustupili do tejto pozicie
az nasledne. Po ich uvedeni na scénu evanjelista menuje niektoré z nich: ,Medzi
nimi Méria Magdaléna,? Mdria, matka Jakuba Mladsieho a Jozesa,® i Salome,”*
(8v oig xoi Mapio ) MoySainviy xai Mapia 1 TakdBov 10 pikpod koi Twofitog pimp
kol Zoamun, Mk 15,40b) a zéroven uprestuje ich vztah k Jezisovi: , ktoré ho spre-
véadzali a posluhovali mu, ked' bol v Galilei,” (01 8t v &v tf] Talhoig ikorovBovy
a0t Kai dmkdvovy avtd, Mk 15,41a). Tieto v8ak neboli jediné tam pritomné, ked-
Ze evanjelista hned’ dodava: ,,Aj mnohé inég, ¢o s nim prisli do Jeruzalema,” (kai

! Pre zhrnutie tedrii o synoptickom probléme pozri napr. John J. COLLINS - Gina HENS-
PIAZZA - Barbara REID - Donald SENIOR (eds.), The Jerome Biblical Commentary for the Twen-
ty-First Century, London: T&T Clark, 2022, s. 1156-1162.

2 Maria Magdaléna sa v Markovom evanjeliu spomina po prvy raz az na tomto mieste. Porov.
Adela YARBRO COLLINS, Mark: A Commentary, Minneapollis: Fortress Press, 2007, s. 774.

®  Niektori argumentovali, ze druha spomenuta Maria je Jezisova matka na zaklade jej zmienky
v Mk 6,3, kde sa ako Jezisovi bratia spominajt Jakub a Jozes. Okrem toho, Ze by sa javilo ako vel-
mi ¢udné, Ze evanjelista by ju vyslovene neoznacil ako Jezisovu matku, ak by tu skuto¢ne malo
ist o 1u, je mozné, Ze Jakub sa tu oznacuje ako mensi préve preto, aby bol odliseny od Jakuba,
Panovho brata, ktory mal v prvotnej Cirkvi vyznamnt tlohu. Porov. Tamtiez, s. 774.

*  Asipolovica zidovskych Zien v obdobi druhého chramu a v misnaickom obdobi nosila meno
Maria alebo Salome. Porov. Tal ILAN, ,Notes on the Distribution of Jewish Women’s Names
in Palestine in the Second Temple and Mishnaic Periods,” Journal of Jewish Studies 40 (1989): s.
186-200, https:/ /doi.org/10.18647/1472/]]S-1989; in William D. DAVIES - Dale C. ALLISON,
A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew, zv. 3, London: T&T
Clark, 1997, s. 638.
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g ot modkai ai cuvavapacot 00td £ig Teposdrvpa, Mk 15,41b).5 O pritomnosti inych
ucenikov evanjelista ni¢ nehovori a ich nepritomnost je tak naplnenim Jezisovych
slov z Mk 14,27, potom ako vysli z veceradla na Olivovad horu: , Vetci odpadnete,

7z

lebo je napisané: ,Udriem pastiera a ovce sa rozpfchnu.”” Evanjelista Marek teda
uvadza, ze spomedzi okruhu Jezisovych ucenikov a uc¢enic¢ok pri jeho ukrizovani

boli len Zeny, pricom spomina, Ze stoja zobd'ale¢ a tri® z nich pomentva osobne.

Situdacia je velmi podobna v Mattisovom evanjeliu s mensimi varidciami. Kym
Markovo evanjelium nabudzuje dojem, Ze sa hovori o dvoch skupinéach Zien - tie,
ktoré sprevadzali Jezi$a a posluhovali mu uz v Galilei a potom este iné, ktoré
s nim prisli do Jeruzalema, ale nemuseli byt s nim uz od toho istého ¢asu ako
tie predoslé - Matus vypoved zjednodusuje a vytvéra sa tak jednoznacne jedna
skupina zien:” ,Boli tam a zobd'ale¢ sa pozerali mnohé zeny, ktoré sprevadzali
Jeziga z Galiley a posluhovali mu,”® ("Hoav 8¢ éxel yovoikeg moAkol amd poxpdbey
Bewpovoat, aitveg kolovdncav 1® Inocod ano tig [alhaiog dtokovodoor avtd ;, Mt
27,55). Tato vypoved vsak zachovéva informéciu o vzdialenosti - zobd'ale¢ (4md
nakpobev) - a tiez perifrastickti konstrukciu vyjadrujicu dlhsie trvanie situdcie.
Nésledne sa aj v tomto evanjeliu pristupuje k osobnému vymenovaniu niektorych
¢leniek spomenutej skupiny: ,Medzi nimi bola Maria Magdaléna, Méria, Jakubo-
va a Jozefova matka, a matka Zebedejovych synov,” (8v aig v Mopio | Maydainvi
kot Mapio 1} 1od TakdBov kai Toone unmmp ket 1 pimp tdv vidv ZePedaiov, Mt 27,56).
Maria Magdaléna sa rovnako spomina v obidvoch evanjeliach. Druha Maria je
tieZ identifikovana takmer rovnako, s mensou variaciou, ked’ sa u Marka ozna-
¢uje ako Jozesova matka (Iwofjtog pitnp)’ a u Mattsa ako Jozefova matka (Ioone
wpnp).!* Tretia menovana postava je vsak identifikovana rozdielne. Kym u Marka
je oznacena vlastnym menom Salome, v MattSovom evanjeliu je oznacena ako

®  V savislosti s touto zmienkou je vhodné poznamenat, Ze o takychto skupinach Zien, ktoré
Jezisovi posluhujt a ho sprevadzajt na jeho ceste do Jeruzalema sa v priebehu Markovho evan-
jelia ni¢ nehovori. Porov. YARBRO COLLINS, Mark, s. 775. To isté plati v Mattisovom evanjeliu.
Porov. DAVIES - ALLISON, A Critical and Exegetical Commentary, s. 637

¢ Niektoré rukopisy obsahuju varianty, ktoré by umoziovali chapanie, Ze ide o viac Zien, av-
Sak zd4 sa, Ze to nebol povodny tmysel evanjelistu. Viac v YARBRO COLLINS, Mark, s. 772.

7 Podobne Ulrich LUZ, Matthew 21-28: A Commentary, zv. 3, Minneapollis: Fortress Press, 2005,
s. 572.

8 Informacia, Ze medzi tymi, ktori sprevadzali Jezisa na jeho ceste do Jeruzalema neboli len
muzi, ale aj Zeny prichadza u Mattsa, podobne ako u Marka, az na tomto mieste. Takymto spdso-
bom sa v tychto dvoch evanjelidch vyznamne dokresl'uje obraz o zloZeni skupiny najblizsich na-
sledovnikov Jezisa. Porov. Richard T. FRANCE, The Gospel of Matthew, Grand Rapids: Eerdmans,
2007, s. 1086. https:/ / doi.org/10.5040/ bci-000r.

®  France uvadza, Ze Jozes je viac grécka forma mena Jozef. Porov. Tamtiez, s. 1086.

10 Aj Mattsovo evanjelium, rovnako ako Evanjelium podla Marka, ma zhodu v menéch synov
v oznaceni druhej Marie s menami JeZiSovych bratov v Mt 13,55. Je teda mozné, Ze evanjelisti
skuto¢ne cheeli identifikovat druht Mariu, ako matku Jezisovych bratov Jakuba a Jozesa/Jozefa,
¢o vsak neznamend, zZe musi ist o JeziSovu matku. To by mohlo tiez poukazovat na $irsi vyznam

108



IMRICH / Pritomnost Jezisovi blizkych o0sob pri jeho ukrizovani

matka Zebedejovych synov."! Teda aj u Matusa plati, ze sa pri JeziSovom ukri-
Zovani spomedzi jeho najblizsich spominaju len zeny,' ktoré sa divaju zobdale¢
a tri st identifikované konkrétne. Aj tu evanjelista tato skupinu uvadza na scénu
az po JeZiSovej smrti.

V Lukasovom evanjeliu je to znova podobné, aj ked s istymi osobitostami.
Zmienka o JeziSovych najblizsich prichddza tiez az po potvrdeni jeho smrti, av-
Sak uZ sa nespominaju len Zeny: ,Vsetci jeho znami stali obdale¢ i Zeny, kto-
ré ho sprevadzali z Galiley, a divali sa na to,” (Eictikeicav 8¢ mévteg ol yvmortol
avT® Ao pokpodev kal yovaikeg ol cuvakolovbodoatl avt®d arnod tig ['alhaiog Opdoat
todta, Lk 23,49). Teda okrem zien su pritomni aj ,vSetci jeho zndmi”, pritom
pozicia tejto skupiny postav aj tu zostava rovnaka: sleduju to vsetko zobd'alec.
Aj ked na tomto mieste sa uz blizsie neidentifikuju ziadne postavy zo spomenu-
tych skupin, evanjelista ich zmienku presunie na neskdr. Najprv spomenie, Ze
,Zeny, ktoré s nim prisli z Galiley” (ai yovaikeg, aitiveg foav cuoveAntvduion ék g
TFoddoiog ovte, Lk 23,55a) sprevadzajua Jozefa z Arimatey, ked kladie Jezisovo
telo do hrobu a obzeraju si hrob (porov. Lk 23,55b). Z kontextu je d’alej jasné,
Ze ta ista skupina zien potom na druhy den znovu prichadza k hrobu a az na
konci tejto epizody, ked sa so zvestou o Jezisovom zmitvychvstani vratia k Je-
denastim, evanjelista povie: , Bola to Maria Magdaléna, Jana a Maria Jakubova.
A s nimi aj iné to rozpravali apostolom,” (Roav 8& 1| Maydainviy Mapia kai Todvvo
kal Mapio 1 Tok®Bov koi ai Aowtoi cOV avToic. EAeyov TpoOg TOVG ATOGTOAOVS TADTA,
Lk 24,10). Menovite sa teda opét spominaju tri Zeny, hoci v odlisnom poradi ako
v uz spominanych evanjelidch. Zhoda s Markom a Matt$om je tak v dvoch Mari-
ach, ta dalsia je podla Lukasa Jana. Zhoda je taktiez v tom, Ze hoci sa okrem Zien
spominaju este aj , vSetci jeho znami”, nevystupuja tu vyslovene jeho ucenici ¢i
niekto z dvanastich.”

oznacenia ,bratia” vo vztahu k Jezisovi. Podobne Raymond E. BROWN, The Gospel according to
John: Introduction, Translation, and Notes, zv. 2, Garden City: Doubleday, 1970, s. 905.
https://doi.org/10.5040/9780300262025. Na strane druhej, Jakub a Jozef boli dostato¢ne bezné
mena nato, aby citatel mohol predpokladat, Ze ide o tplne iné osoby. Porov. DAVIES - ALLI-
SON, A Critical and Exegetical Commentary, s. 638.

' Znamena tato zamena Salome za matku Zebedejovych synov, Ze ide o ta ista osobu ale-
bo evanjelista zamienia preil nezndmu Zenu za galilejska Zenu, ktortt uz spomenul v Mt 20,20?
Viac v DAVIES - ALLISON, A Critical and Exegetical Commentary, s. 638. Tiez porov. Raymod E.
BROWN, The Death of the Messiah: From Gethsemane to the Grave: A Commentary on the Passion Nar-
ratives in the Four Gospels, zv. 2, New York: Doubleday, 1994, s. 1017, 1154-1155.

2 Nepritomnost muZzskych ucenikov mé pravdepodobne rovnaky zéklad ako v pripade Mar-
kovho evanjelia. Pozri vyssie (Porov. Mt 26,56).

3 Fitzmyer zastava nézor, ze ked’ze v LukaSovom evanjeliu sa nehovori o tteku u¢enikov pri
Jezisovom zajati, treba predpokladat’ pritomnost aspoil niektorych z nich v tejto skupine jeho
znamych spomenutych na tomto mieste. Porov. Joseph A. FITZMYER, The Gospel according to
Luke: Introduction, Translation, and Notes, zv. 2, Garden City: Doubleday, 1985, s. 1520.

https:/ /doi.org/10.5040/9780300261653. Na priklade Sk 2,44 sa da vidiet, ze pribuzni nie st
podmnozinou ,,znamych”. Porov. Frangois BOVON, Luke: A Commentary on the Gospel according
to Luke, zv. 3, Minneapolis: Fortress Press, 2012, s. 329.
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Jezisovi blizke postavy pri kriZovani v Janovom evanjeliu

Kym obraz synoptikov tejto scény vykazuje mnoho podobnosti, u Jana je to uz
vel'mi odlisné. Cela scéna sa sice otvara zmienkou o pritomnosti zien, avsak ob-
javuje sa medzi nimi Gplne nova postava, JeziSova matka: ,Pri JeziSovom kri-
Zi stala jeho matka, sestra jeho matky, Méria Kleopasova'* a Méria Magdaléna,”
(Eiotikewsav 8¢ mapd 1@ otavpd tod Incod 1 uqmnp avtod kol 1 adeken Tijg UMTpog
avtod, Mapia 1 100 Khond kai Mapio | Maydainvy, Jn 19,25). Jezisova matka sa spo-
mina bez mena a oproti poctu zien zo scény u synoptikov je akoby navyse, kedze
okrem nej sa hovori o d'alsich troch Zendach, ¢o je pocet, ktory nachadzame u vset-
kych synoptikov.”® Z avodnych slov je zjavna d’al$ia vyrazna odlisnost, a sice, ze
tieto Zzeny stoja pri JeziSovom kriZi, teda nestoja zobd'ale¢, ako je tomu zhodne
u ostatnych evanjelistov. Z nasledujtceho versa vystupuja d'alsie osobitosti. Pri
Jezisovej matke sa objavi ,ucenik, ktorého Jezi$ miloval” a JeZzi$ sa z kriza priho-
vara obom (porov. Jn 19,26-27). Z toho st jasné najmé dve skutoc¢nosti: Jezis je eSte
naZzive a pritomny je aj jeden z jeho najblizsich u¢enikov.*®

Zhrnutie evanjeliovych opisov

U jednotlivych synoptikov je scéna vykreslend velmi podobne. Spomina sa
takmer vyluc¢ne len skupina zien, z ktorych tri st konkrétne identifikované. Vsetci
spominaju Mariu Magdalénu, potom d’al$iu Mariu, ktora v8ak mé v jednotlivych
evanjelidch rozli¢né privlastky a napokon tretia je identifikovana vzdy inak. Jedi-
ne Lukas k tejto skupine este pridava blizsie ne$pecifikovana skupinu , vsetkych
jeho znamych”," ale Jezisovi u€enici, ¢i priamo Dvanasti, sa explicitne neobjavuji
vobec. TaktieZ sa vobec nespomina pritomnost JeZiSovej matky. Scénu evanjelisti
predstavia az po JeziSovej smrti a zhodne tiez tvrdia, Ze postavy sa divaju zobd'a-
le¢ (4md pokpdBev). Pre synoptikov je zaroven spolo¢né a dolezité, Ze menované
Zeny st nielen svedkami ukrizovania, ale st to tie isté Zeny, ktoré st pritomné pri
ulozeni JeziSovho tela do hrobu, a teda vedia, ku ktorému hrobu sa majt vydat
v nedelné rano, aby ho napokon nasli prazdne. Zda sa, Ze toto je jeden z hlavnych

4 Viac o identifikacii Marie Kleopasovej a sestry Jezisovej matky pozri BROWN, The Gospel
according to John, s. 905-906. https:/ / doi.org/10.5040/9780300262025.

5 Viac o moznosti iného poctu zien u Jana pozri BROWN, The Gospel according to John, s. 904.
https:/ /doi.org/10.5040/9780300262025. Pocet styri sa zda najrozumnejsi aj vzhladom na sy-
noptikov, ktori spominaja vzdy tri Zeny a neuvddzaja JeziSovu matku, ktora vsak Jan pripaja
k poc¢tu zachovanom v tradicii. Porov. Tamtiez, s. 904.

16V tomto bode sa predsa len dé vidiet ista podobnost s Lukasovym evanjeliom, kedZe aj ono,
okrem zien, spomina aj skupinu muzskych postav blizkych JeziSovi. Porov. BROWN, The Death
of the Messiah, s. 1173.

7" Hoci u Lukasa sa spolu so Zenami spominaju aj tato skupina muzov, predsa je mozné vnimat
v texte doraz na dlohu Zien, ked’Ze zmienka o divani sa na scénu ukriZovania je v Zenskej forme.
Porov. FITZMYER, The Gospel according to Luke, s. 1521. https:/ /doi.org/10.5040/9780300261653.
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dovodov ich pritomnosti na scéne: ony mozu dosvedcit, ze Jezi$ zomrel, bol po-
chovany a vstal z mftvych.'®

U Jana je takmer vsetko opacne. Scéna sa odohrava pri krizi (mapd 1@ ctovpd).
Spoment sa sice aj tri zeny, z Casti podobne identifikované ako u synoptikov,
avsak ako prvé sa spomenie JeziSova matka a tak blizsie identifikované zeny sa
$tyri a nie tri. Na scéne sa objavi aj jeden z JeziSovi najblizsich u¢enikov a pri pred-
staveni tejto scény Ccitatelovi Jezi$ este Zije a dokonca sa postavam aj prihovéra
a to prave tym, ktoré sa typické len pre Janovo evanjelium, avsak tie zname aj sy-
noptikom, okrem Marie Magdalény, uz d'al§iu tlohu nemaja. Ulohu kl'a¢ového
svedka najdolezitejsich udalosti konca Jezisovho Zivota a jeho zmftvychvstania
u Jana prebera milovany ucenik.

Poznamka o historicite

Na zéaklade predchddzajticeho zhrnutia prirodzene vystane otdzka, ktora verzia
by mohla mat blizsie k historickej skuto¢nosti, kedZze harmonizovat sa daju len
tazko. Najvacsi rozdiel mozeme vnimat v postaveni osdb blizkych Jezisovi, teda
¢i st priamo pri krizi alebo sa divaja len zobd'ale¢ a potom v pritomnosti JeziSovej
matky. Viac v prospech postavenia z istej vzdialenosti sved¢ia mimobiblické rim-
ske pramene, v ktorych sa uvadza zakaz pritomnosti osobam blizkym k odsaden-
com pri ich ukrizovani.” Zaroven vSak mozno uvazovat, ¢i tieto zdkazy neplatili
skor pre samotné mesto Rim, pripadne ¢i museli byt nevyhnutne dodrziavané
len v mélo vyznamnej provincii na okraji rise. Na druhej strane postavenie ,zob-
d'ale¢” moze mat' vyznam skor ako naplnenie slov 7 38,12: , Priatelia moji a moji
znami odvracaju sa odo mnia pre moju biedu, aj moji pribuzni sa ma strania,
pripadne aj Z 88,9a: ,Odohnal si mi znamych a zogklivil si ma pred nimi.”*

Isté mimobiblické zmienky existuji aj pre moznost pritomnosti blizkych oséb
blizko pri ukrizovanom, avsak tie pochddzaji najmad z neskorsich rabinskych

8 Tieto zeny su tak svedkami triady, kla¢ovej pre prvé ohlasovanie, ktoré vyjadruje aj Pavol
v 1 Kor 15,3-5. Porov. Joel MARCUS, Mark: A New Translation with Introduction and Commenta-
ry, zv. 2, New Haven: Yale University Press, 2009, s. 1069. Kazdy z evanjelistov prepojenie ich
pritomnosti v tychto troch okamihoch pritom robi s roznymi odtiefimi. Marek druht Mariu pri
Jezisovom ukrizovani identifikuje ako matku Jakuba a Jozesa, pri pochovani ako Mariu Jozesovu
(porov. Mk 15,47) a pri prazdnom hrobe ako Mariu Jakubovu (porov. Mk 16,1). U Matts$a sa pri
Jezisovom pochovani a zmftvychvstani spominaji uz len dve a to Méaria Magdaléna a ,,ina Ma-
ria” (porov. Mt 27,61; 28,1) a, ako uz bolo spomenuté, Lukas ich mend spomenie az po sktsenosti
pri prazdnom hrobe.

¥ Viac k spominanym prameiiom pozri napr. Aristide SERRA, Maria presso la Croce: solo I’Addo-
lorata? Verso una rilettura dei contenuti di Giovanni 19,25-27, Padova: Messaggero, 2011, s. 146-150.
2V Septuaginte sa pre postavenie ,pribuznych” pouziva rovnaké slovné spojenie ako pouzi-
vaju evanjelisti: amo pokpodev.

% Porov.FITZMYER, TheGospelaccordingtoLuke,s.1521; https:/ / doi.org/10.5040/9780300261653;
BROWN, The Death of the Messiah, s. 1028. Luz usudzuje, Ze text nijako nenaznacuje, ktorym sme-
rom treba uvazovat. Porov. LUZ, Matthew, s. 572-573.
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zdrojov.? Situdcia, ako je opisana v Janovom evanjeliu, naznacuje, Ze v nej ide
o viac nez len detailny opis historickej skuto¢nosti. Ako uz bolo vyssie spomenu-
té, autor evanjelia pozna tradiciu o pritomnosti Zien pri ukrizovani, avSak k viac
menej znamym Zenam aj synoptikom, pridava Jezisovu matku a hned’ nato aj
milovaného uc¢enika, na ktorych sa potom sustred'uje pozornost uplne a aj teolo-
gické dorazy tohto rozpravania st iné nez u ostatnych evanjelistov. Hoci sa isty
historicky zaklad aj tejto scény nedé tplne vylacit, predsa len podl'a méjho nazo-
ru ak tomu tak naozaj bolo, zostava najvac¢sou otazkou skuto¢nost tiplného mlca-
nia synoptikov o pritomnosti JeziSsovej matky a to nielen pri ukrizovani, ale aj pri
pochovani, ¢i objaveni prazdneho hrobu. Ni¢ o nej pri tychto udalostiach dokonca
nehovori ani evanjelista Lukas, ktory je ina¢ zvlast pozorny k zenam a v ktorého
verzii rozpravani o JeziSovom detstve v prvych dvoch kapitolach svojho evanjelia
Marii, JeziSovej matke, venuje osobitnd pozornost.

Zaver

Na zéklade analyzy a zhodnotenia rozpravani o pritomnosti Jezisovi blizkych
0s0b pri ukrizovani v jednotlivych kanonickych evanjeliach by sa dalo povedat
nasledovné: Tradicia troch Zien pritomnych pri ukrizovani so vzorom Méria Mag-
daléna, ind Maria a d'al$ia zena sa pravdepodobne vytvorila este pred napisanim
ktoréhokolvek evanjelia a kazdy z evanjelistov ju transformoval do konkrétne;j
podoby podla svojich potrieb. Skuto¢nost, ze Jan sa o tieto tri Zeny nezaujima
osobitnym sposobom, by mohla naznacovat, Ze tradicia, ktora ich umiestiiuje zo-
bd’ale¢ a po JeZisovej smrti, je star$ia. Jan potom k trom znamym Zendm tradicie
pridava svoj vlastny osobitny material, tykajuici sa JeziSovej matky a milované-
ho ucenika, a celti skupinu prestiva do blizkosti kriza pred Jezisovou smrtou, ¢o
umozni Jezigovi hovorit s matkou a uc¢enikom. Je tieZ mozné, Ze JeZziSova mat-
ka bola pripojena k skupine zien, aby ul'ah¢ila objavenie sa milovaného uceni-
ka, tejto vynimocnej postave stvrtého evanjelia, na scéne pri krizi.”® V Janovom
evanjeliu tak v tejto scéne kulminuje klti¢ova udalost Jezisovho Zivota, kym u sy-
noptikov ide skor o prechodnti epizédu, prepéjajicu ukrizovanie s nasledujacimi
udalostami. Napriek tomu, Ze pritomnost Jezisovej matky a milovaného uceni-
ka pri krizi nachadzame len v Janovom evanjeliu, zobrazenie scény ukrizovania
v krestanskom vizualnom umeni sa v ovela vicSej miere inspiruje prave tymto
rozpravanim. Hoci scéna pritomnosti JeziSovi blizkych osob pri ukrizovani tak,
ako ju opisujt synoptici, napriek tomu, Ze je na nej zhoda u viaésiny evanjelistov,
sa vo vizudlnom umeni vyskytuje ovel'a menej.

2 Viac v BROWN, The Death of the Messiah, s. 1029.
B Porov. Jean ZUMSTEIN, L’évangile selon saint Jean, zv. 2, Geneve: Labor et Fides, 2007, s. 248.
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Krasa spasi svet. K prameniom estetiky v naboZenskej filozofii
Vladimira S. Soloviova'

Beauty Will Save the World. Towards the Sources of Aesthetics
in the Religious Philosophy of Vladimir S. Soloviev

JAN DOLNY
Slavisticky tstav Jana Stanislava SAV, v.v.i.

Abstract:

The essay traces the idea of beauty in the life and work of Vladimir S. Soloviev,
the Russian religious philosopher, from his mystical experience of Sophia the
Divine Wisdom and the place of beauty in his philosophical system. It attempts,
furthermore, to illumine the biblical inspiration in Soloviev’s own interpretation
of his mystical experience and his philosophical reflection on beauty.

Keywords: V. S. Soloviev, philosophy, Sophia, beauty

Uvod

,Krésa spasi svet.” Tento znamy vyrok v jednom z roménov spisovatela Fiodora
M. Dostojevského® bol obltibenym citatom filozofa Vladimira Sergejevica Solo-
viova.? Vystihuje duchovnd, intelektualnu a umeleckd blizkost dvoch ruskych

! Studiaje vystupom riedenia projektu VEGA 2/0015/22 ,Recepcia biblickej rodinnej termino-
l6gie a motivov v slovanskom kultarnom prostredi”.

2 Fiodor M. DOSTOJEVSKI]J, Idiot (Bratislava: Ikar, 2012).

*  Meno Conosbés sa v roznych eurépskych jazykoch prepisuje do latinky rozlicnym spdso-
bom (napr. Solov’év, Soloviev, Solovyov). Podl'a Pravidiel slovenského pravopisu sa v texte ¢lanku
pouziva tvar“Soloviov” a v anglickom prepise najzauzivanejsia forma”“Soloviev”. V odkazoch na
cudzojazy¢né preklady v pozndmkach pod ¢iarou st zachované ich odlisné transkripcie.
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géniov, osvetl'uja ich osobné priatel'stvo a vzajomny vplyv.* Soloviov sa ¢asto
oznacuje za filozofa jednoty (alebo , vSejednoty”,” ako to vyjadruje jeho obl'ibend
filozoficka kategoria); rovnako dobre ho vSak mozno nazvat aj filozofom krésy.
Kategoria krasy, inSpirovana osobnou mystickou skiisenostou a interpretovana
v svetle krestanskej viery a filozofie, je totiz hlavnou osou celej Soloviovovej filo-
zofickej vizie.

Vladimir Soloviov (1853 - 1900) patri k nad¢asovym autorom, ktorych osobnost
a dielo si zasluhuje ustavi¢ny zdujem a stadium. Nikolaj Losskij vo svojich Deji-
ndch ruskej filozofie charakterizoval Soloviova ako ,, prvého, kto vytvoril originalny
rusky filozoficky systém a polozil zaklady celej ruskej nabozenskej a filozofickej
skoly, ktora stéle rastie a sa rozvija“® a Hans Urs von Balthasar ho dokonca kladol
v umeni filozofickej syntézy na druhé miesto po Tomasovi Akvinskom.”

Vladimir bol mimoriadne nadané dieta mimoriadne nadaného otca Sergeja M.
Soloviova (1820-1879), ruského historika, autora monumentalnej edicie Dejiny
Ruska od najstarsich cias. Vel'ka erudiciu, historicky prehl'ad a uceleny filozoficky
pohlad na vyvin moderného zapadného myslenia prezentoval uz ako dvadsat-
jedenro¢ny pri obhajobe magisterskej dizertacie s nazvom Kriza zdpadnej filozofie:
proti pozitivistom (1874). Medzi jeho najznamejsie diela patria knihy Filozofické zak-
lady celostného poznania (1877), Kritika abstraktnych principov (1880), Rusko a univer-
zalna cirkev (1889), Ospravedinenie dobra (1896) a Tri rozhovory (1900).

Soloviova uz v detskych rokoch zasadne ovplyvnila zahadnd skisenost, ktora
na sklonku Zivota v basni T7i stretnutia opisal ako mystické zjavenie Sofie - per-
sonifikovanej BoZej mudrosti vo forme idedlnej Zenskej krasy. Napriek tomu, Ze
ide o neobvykld sktsenost, medzi komentatormi a zivotopiscami panuje konsen-
zus, ze ide o autentickt skuto¢nost, ak nie v inom tak aspon v tom zmysle, Ze ju
za autentickd pokladal samotny Soloviov. Mysticky zazitok Sofie pontka kl'ta¢,

¢ Porov. Lukas SEKERAK, Dostojevskij a Soloviov: Legenda o Vel'kom inkvizitorovi. In: Verba
Theologica, ro¢. XVI, ¢.2/2017, s. 47-58.

® V hesle ruskej encyklopédie, na ktorej Soloviov spolupracoval, charakterizoval vsejednotu
ako vztah jediného principu ku v8etkému v pozitivnom zmysle (na rozdiel od abstraktného poj-
mu bytia, odvodeného negativne, odstranenim vsetkych aspektov iného bytia): ,vztah vse-ob-
jimajtceho duchovno-organického celku k Zivym ¢lenom a prvkom v tiom.” Pozri Cobpanue
couunenuii Baaoumupa Cepeee6uua Corobveba (Bproccert: XKusns ¢ boeom, 1966) X:231. Ak citdcia neu-
vadza slovenské vydanie, v texte pouzivam vlastny preklad.

¢ Hukomnan Onydpuesna JJIOCCKU, Vicropust pycckort dwtocodun (Cankt-ITerepGypr:
Axanemuraeckurt TipoekT, 2007), 174. V texte pouzivam vlastné preklady z cudzich jazykov.
K najznamej$im predstavitelom gkoly moderného ruského nabozenského myslenia, o ktorej sa
zmieniuje Losskij, patria Vasilij Rozanov (1856-1919), Pavel A. Florenskij (1882-1937) a exilovi au-
tori Lev L. Sestov (1866-1938), Sergej N. Bulgakov (1971-1944), Nikolaj A. Berdajev (1874-1948),
Nikolaj N. Afanasiev (1893-1966) i samotny Nikolaj O. Losskij (1870-1965).

7 Hans Urs von BALTHASAR,”Soloviev” in The Glory of the Lord: A Theological Aesthetics. Vo-
lume 3, Studies in Theological Styles: Lay Styles (San Francisco: Ignatius Press, 2004), 279-352; na
str. 284.

115



VERBA THEOLOGICA SUPPLEMENTUM/2024

bez ktorého prakticky nie je mozné porozumiet ani jeho dielo, ani jeho Zivotny
pribeh.?

Ako opisal Soloviov svoj mysticky zazitok v basni Tri stretnutia? Podl'a tohto tex-
tu to bola skiisenost vytrzenia alebo extdzy z nadpozemskej krasy. Kl'icova ¢ast
sa nachadza vo versoch:

Co je, ¢o bolo a ¢o ma prist vo ve¢nosti
Vsetko som objimal v uprenom pohlade
Tyrkysové more a rieky podo mnou
Vzdialeny les a zasneZené vrcholce hor
Videl som to vsetko a v8etko bolo v jednote
V jednom obraze zenskej krasy...°

Mysticka sktisenost krasy bola pre Soloviova zaroven skisenostou dokonalej
harménie, alebo jednoty. V tomto zéazitku sa tak spéjaji dve nosné témy filozofic-
kého diela ruského filozofa: téma jednoty a téma krasy.

Je dolezité podotknut, Ze personifikovand Bozia mudrost ma bohatt tradiciu
v nabozenskom mysleni. V starozdkonnej knihe Prislovi je opisand v Zenskom
rode ako t4, ktora bola pritomna pri stvoreni sveta, hrala sa pri nohach Stvoritel'a
a tajomne usmertiovala vznik vSetkého (porov. Pris 8). V biblickej knihe Mudrosti
siaha, resp. spdja konce zeme a vsetko prenikd (porov Mud 8). Aj v tychto biblic-
kych textov sa teda v tajomnej postave BoZej mudrosti spédja téma jednoty a krasy.

Mysticka skisenost’ Bozej madrosti pomdaha okrem iného vysvetlit mimoriadnu
urgenciu, ba az prorocké zanietenie, ktoré je pritomné v Soloviovovych dielach.
Soloviov vehementne ndstojil na zmene sveta v nieco lepsie, krajsie a usporia-
danejsie. Zda sa, zZe vo svojom mystickom zazitku postrehol svet v podobe, ak
by mohol mat’ v plnosti svojej krasy a jednoty. Vizia zdokonaleného sveta, zdo-
konalenych l'udi, sprevadza jeho Zivot ako jasna hviezda a spolu s touto viziou
jej neznesitelny kontrast s podobou sticasného sveta plného rozporov, utrpenia,
osklivosti a zla. Soloviov akoby doveroval omnoho viac realite sveta, ktory zazil
pri dotyku BoZej mudrosti, ako terajSiemu stavu skuto¢nosti.

8 Pozri editorkinu esej”Who is Solovyov and What is Sophia?” v antoldgii Soloviovovych
sofiologickych textov publikovanych v Judith Deutsch KORNBLATT (ed.), Divine Sophia: The
Wisdom Writings of Vladimir Solovyov (Ithaca, NY: Cornel University Press, 2009), 1-97. Pozri tiez
Michel GRABAR,”Les recontres avec la Sophia: Une experience erotique et mystique de Vladimir
Solov'év”, esej publikovant vo Wil van der BERCKEN, Manon de COURTEN and Evert van der
ZWEERDE (eds.), Vladimir Solov ‘év: Reconciler and Polemicist. Easter Christian Studies 2: Selected
Papers of the 1998 International Viadimir Solov ‘év Conference held at the University of Nijmegen, Nether-
lands (Leuven: Peeters, 2000),107-118.

o Cobpanue couuneruii Baaoumupa Cepeeebuna Coro6veba XI1:80-85.
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Imperativ premeny sveta je dobre nacrtnuty v Soloviovovej vtipnej polo-autobio-
grafickej poviedke Na iisvite hmlistej mladosti. V nej sa v spomienkach vracia do $tu-
dentskych ¢ias a opisuje rozhovor s istym medikom inklinujacim k anarchizmu:

Uplne sme sa zhodli, Ze to, ¢o existuje, by malo byt ¢o najskor znicené.
On si vsak myslel, Ze po tomto zni¢eni pride pozemsky raj, kde nebudu
ziadni chudobni, hlapi a zlomysel'ni I'udia a celé I'udstvo za¢ne rovnako
vyuzivat vsetky fyzické a dusevné vyhody v nespocetnych falangach,
ktoré pokryja zem. Ja vSak som so zanietenim tvrdil, Ze jeho nézor nie je
dost radikalny, Ze nielen zem, ale cely vesmir musi byt radikalne zniceny,
ze ak potom bude nejaky Zzivot, bude to Gplne iny zivot, Zivot skuto¢ny,
disto transcendentalny. On bol radikalny naturalista, ja som bol radikalny
metafyzik.!

S nddychom irénie sa Soloviov v tomto texte pozerd na svoj radikdlne metafy-
zické ndzory z mladosti. Predstava metafyzickej revolicie postupom ¢asu v jeho
mysleni nahradila predstava metafyzickej evoltcie alebo vyvinu. Tym sa dosta-
vame k jadru jeho filozofickej, ¢i eschatologickej koncepcie jednoty a krasy.

Balthasar tato koncepciu charakterizuje tymito slovami:

Postupné eschatologické stelesnenie boZskej idey vo svetskej realite; alebo
pecat neobmedzenej plnosti a ur¢enia Boha do priepasti kozmického
potencialu. ... Tymto spdsobom je jasne stanoveny celkovy zmysel vyvinu
sveta pre budicnost: rozvoj ludstva a celku sveta do vesmirneho Kristovho
tela, uskuto¢nenie eschatologického vztahu vzdjomnosti medzi vtelenym
Slovom a Sofiou, ktord prostrednictvom Slova prijima svoje konec¢né
stelesnenie ako Jeho Telo a Jeho Nevesta."!

Inymi slovami, Soloviovova filozoficko-esteticka vizia sveta sa stala viziou escha-
tologickou. Krasa v jeho chapani nie je povrchny atribtt reality ani utépia, ale
konkrétny idedl, ktory sa ma postupnym historickym procesom vtelit do aktual-
nej neplnohodnotnej ¢i fragmentovanej skuto¢nosti.

Je potrebné zdoraznit, ze idedl krasy v Soloviovovom chédpani nebol abstraktny
idedl, ale osoba. ,,Duchovna vsejednota nie je [pre Soloviova] amorfnym prvkom,
ani nezivou energiou: je to Ziva a osobna bytost, ¢i obraz ¢loveka. Je to obraz
zenskej krasy.”*? V Soloviovovom hmotnom a duchovnom vesmire hra rozhodu-
jucu dlohu Sofia. Je stelesnenim krasy v I'udskej osobe. Sofia reprezentuje krasu

10 Bnagymmp Cepreesira COJIOBBEB, Ha 3ape TymanHoM foHocTH. Publikované v 3. zvizku
IMucema Brragymvmpa Cepreesiraa Comnosresa (CarkT-IleTepOypr: ObmmecTsenHas mommb3a, 1911),
283-298, str. 294.

1 BALTHASAR, 283.

2 Koncrantia MOYYJIbCKI, Baaoumup Coa06veb. Kusmv u yuenue (YMCA Press, 1951), 19.
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stvorenia a tym predstavuje jeho univerzalny jednotiaci princip. Soloviovove
myslenie charakterizuje symbi6za osobného a univerzalneho, ¢im sa na jedne;j
strane stal nositelom tradicie katolickeho myslenia vo vlastnom zmysle slova
(xaBoAkog - univerzalny) a na strane druhej predchodcom personalistickej filo-
zofie 20. storocia. Soloviovovu filozofiu viejednoty mozno chapat ako koncepciu
nébozenského univerzalizmu, v ktorej univerzalnost (reprezentativnost) je atri-
bttom toho, ¢o je najva¢smi a najrydzejsie osobnym.

Soloviova filozofickd koncepcia jednoty a krasy je zaroven koncepciou dyna-
mickou a historickou. Histéria je preitho postupnym procesom uskutoc¢tiovania
jednoty a krasy. Soloviov ttto syntézu rozvija v prvej kapitole knihy Filozofické
zidklady celostného poznania s podnazvom O zdkone historického vijvinu. Tento za-
kon poskytol Solovievovmu mysleniu zdkladny metodologicky nastroj alebo or-
ganiza¢ny princip, na zaklade ktorého rozumel dejindm ako neustdlemu napre-
dovaniu smerom k jednote 'udstva v laske. Soloviovov filozoficky génius azda
najvacsmi spociva v jeho schopnosti kriticky ocenit prakticky kazdu epistemolo-
gickd, moralnu, politickt ¢i vedeckd teériu z hl'adiska jej parcidlneho prispevku
k pokroku smerom k univerzalnej jednote. Ak I'udstvo malo spolo¢ny ciel svojej
existencie, potom l'udska histéria predstavovala vyvoj smerom k tomuto ciel'u.
Kazdu cast je potrebné chapat v kontexte celku. Takisto ciel individualnej I'ud-
skej existencie treba vnimat' vo svetle univerzalneho ciela celého l'udstva.”

V perspektive dejin ako procesu smerujiceho k univerzalnej jednote sa Soloviov
postupne zblizoval s katolicizmom a staval sa ¢oraz rozhodnejsim kritikom pra-
voslavneho partikularizmu a ruského nacionalizmus. Laska k narodu zohravala
legitimnu tlohu v jeho dejindch pre ziskavanie sily a postavenia zodpovedajtce-
ho jeho historickému poslaniu v realizacii univerzalneho ciela l'udstva v univer-
zalnej jednote. Zlo nacionalizmu podla Soloviova spocivalo v tendencii povyso-
vat ¢ast nad celok, prostriedok nad ciel - dobro naroda nad dobro vsetkych I'udi.
Takéto tendencia bola pre Soloviova prakticky synonymom modlarstva.™

Idedl lI'udskej krasy kontemplovany v Sofii tak Soloviov premietol do historic-
ko-filozofickej koncepcie univerzélnej teokracie, ktorej zasvitil dolezitt ¢ast’ svoj-
ho zivota a diela. Zda sa, ze prave v tomto bode sa nabozenské predstavy Solo-
viova a Dostojevského zacali rozchddzat. V Dostojevského poslednom romane
Bratia Karamazovci, v ktorom ma Soloviovova osobnost a myslenie silny vplyv,
predstavuje Dostojevskij v postave Ivana Karamazova Soloviovov teokraticky
idedl ako pseudonabozenskd ndhradu viery ideolégiou podobnou katolicizmu."

B Porov. Cobpanue couunenun 1:250-290.

4 Porov. Cobpanue couunenun V:181-244.

5 Porov. Jan DOLNY, ,Fiodor Dostoevsky’s Critique of Vladimir Soloviev’s Theocratic Ideal:
The Legend of the Grand Inquisitor”, publikované v Peter Juhds, Robert Lapko and Reinhard
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Soloviov vsak idedl univerzalnej teokracie nechapal ako ideolégiu ¢i utépiu, ale
konkretizéciu ciel'a historického vyvinu I'udstva k jednote a krase. Inymi slovami,
teokracia je pre Soloviova len konkrétnou podobou vtelenia krasy v I'udskych de-
jinach. Preto kritiku Dostojevského podla vsetkého prijal iba ako nedorozumenie,
ktoré mu nebranilo ocenit literarne dielo priatela po jeho nahlej smrti.

V Troch reciach pamiatke Dostojevského Soloviov kritizuje podobu umeleckého re-
alizmu, ktory otrocky kopiruje skuto¢nost, ¢i dokonca taplne podlieha dobovym
nédladdm a predstavdm o Zivote. V Dostojevského tvorbe vyzdvihuje schopnost
spisovatel'a realisticky zobrazit nielen aktuélne javy I'udského zivota aj jeho vyssi
ciel' a poziadavky. Tym Dostojevskij vo svojich romanoch vytvaral charakteris-
tické napétie a dramu medzi podobou aktudlnej spolo¢nosti a jej ndbozenskym
idealom, ktory je podla Soloviova stelesnenim krasy. Spolo¢ne s Dostojevskym
prorocky varuje pred planmi anarchistov, socialistov a inych ideolégov, ktori na-
ivne veria, ze lepsi svet pride sim od seba, ked budt pozabijani vSetci protivnici
jeho budtceho usporiadania.

S presvedcenim o schopnosti krasy vniest jednotu do sticasného sveta Soloviov
charakterizuje poslanie umenia, ako ho podl'a neho reprezentoval Dostojevskij:

Ak sa umenie nema zredukovat na poucenie, ako odvratit ¢loveka od
zlého Zzivota, ale ma tento zly zivot urobit lepsim, potom tento velky
ciel nemozno dosiahnut reprodukovanim skuto¢nosti. Zobrazovat este
neznamend pretvérat, a kritika este nie je naprava. Cisté umenie povznasalo
¢loveka nad zem, unasalo ho do olympskych vysav, nové umenie sa vracia
na zem s laskou a utrpnostou, ale nie snad’ preto, aby sa pohrazilo do
tmy a zloby pozemského Zivota, lebo nie je potrebné nijaké umenie, lez
preto, aby tento Zivot ozdravilo a obnovilo. K tomu je potrebné aby sme sa
drzali so zemou, aby nam bola blizka, potrebna je laska a ttrpnost k nej,
ale potrebné je este nieco viac. Ked mdme intenzivne posobit na zem, aby
sme ju obratili a pretvorili, treba do nej zapojit a zaviest nadpozemské sily.
Osamostatnené umenie odlicené od nédbozenstva musi s nim vstapit do
nového slobodného zvazku. Umelci a basnici sa opat musia stat’ Zrecmi
a prorokmi, ale uz v inom, este vyznamnejSom a vznesenejSom zmysle.
Nielen Ze ich ovladne ndboZenska idea, ale aj sami ju ovladnu a cielavedome
budd riadit jej pozemské vtelovanie.'®

Miiller (eds.), Theokratie: Exegetische und wirkungsgeschichtliche Ansitze (Berlin, Boston: De Gruy-
ter, 2022), 273-280. https:/ /doi.org/10.1515/9783110686012-014.

16 Vladimir Sergejevi¢c SOLOVIOV, Tri reci pamiatke Dostojevského. Publikované v Jan KOMO-
ROVSKY (ed.) Viadimir Sergejevi¢ Solovjov a ruska nabozenska filozofia (Michalovce: Spolok sv. Cy-
rila a Metoda, 2011), 18-33, str. 19-20.
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Je dobré vSimnut' si, Ze Soloviov historicky proces realizacie krasy oznacuje teo-
logickou kategdriou vtelenia ¢i stelesnenia ndbozenskej idey. Krasa ma tak v So-
loviovovom chapani redlnu moc spasit svet tym, zZe vnesie do roztriestenej reality
zjednocujtcu silu lasky. Umelci ako Dostojevskij sa v tomto procese stavaja dole-
zitymi nastrojmi postupného uskuto¢iovania krasy v dejinach.

Soloviov svoje myslienky o krase dalej rozvinul v dvoch spisoch venovanych es-
tetike: Krdsa v prirode a Vseobecny zmysel umenia. V prvom z nich, v ktorom citat
,Krésa spasi svet” uvadza ako motto, pouziva pre proces vtelenia krasy analégiu
diamantu a ltca svetla:

Diamant, teda krystalizovany uhlik, je svojou chemickou stavbou tplne
totozny s obycajnym kusom uhlia. [...] Krasa diamantu, ktora nijako
nesavisi s jeho chemickym zlozenim (lebo to je totozné s nepeknym
kusom uhlia) zrejme prameni z hry svetelnych la¢ov jeho krystalov. To
ale znamend, Ze diamant sam o sebe nie je krasny a Ze jeho krasu vytvara
vyhradne lamanie svetla. Svetelny la¢, odrazeny nejakym nepeknym
predmetom, v nas Zziadne estetické dojmy nevzbudzuje a ked ho ni¢
neodrazi a nezlomi, nepdsobi vobec Ziadnym dojmom. To znamenad, Ze
krasu diamantu nevytvéra ani jeho hmotné zloZenie, ani lom svetla, ale je
dielom ich vzdjomného pdsobenia.”

Spoluposobenie diamantu a svetla je pre Soloviova analégiou vtelenia krasy ako
jednoty dvoch skuto¢nosti, ktoré oddelene st oba ¢astami nevyzarujicimi krasu.
Soloviov nésledne v spise uvazuje nad prejavmi krasy v organickom, rastlinnom
a zivo¢isnom svete. Citdtmi z Darwinovho spisu o evolu¢nom vybere vyzdvihuje
dolezitost estetického faktoru v procese evoltcie zivoc¢isnych druhov. Potvrdzuje
tym, ze krasa je nieco viac ako subjektivny l'udsky dojem. Pre Soloviovova ma
krasa ,,univerzalny ontologicky zéklad”; chape ju ako kozmicky princip pritom-
ny v stvoreni, princip tvorivy a spasitelny.”® Tento princip napokon v prirode ne-
zostava latentny a neuvedomeny, pretoze v ludskom vedomi dochadza k tcasti
a spolupodielani sa na uskuto¢fiovani kozmickej sily krasy.

Soloviov na tento zaver nadvéazuje spisom Vseobecnyj zmysel umenia. V tivahach
o stelesneni krasy nadvézuje nani vyrazom zduchovnenie:

Hmotné bytie moze byt zavedené do mravného poriadku iba skrze svoje
presvetlenie, zduchovnenie, tzn. iba vo forme krasy. Tak je teda krasa

7 Vladimir SOLOVJOV, Krdsa v piirode. Publikované v Michelina TENACE (ed.), Uvod do mys-
lent Vladimira Solovjova (Velehrad: Refugium, 2000), 98-148, str. 101, 105-106.
18 Tamze, str. 147.
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potrebna na realizaciu dobra v materidlnom svete, lebo iba fiou sa neblaha
tma tohto sveta presvetl'uje a prekondva..."

Trojita tloha umenia vo v8eobecnosti podla Soloviova spociva v 1) priamej ob-
jektivizacii tych najjemnejsich vnutornych definicii vlastnosti zivej idey, ktoré
nemoze vyjadrit priroda; 2) v zduchovneni prirodnej krasy, a tym 3) v zvecneni
jej individualnych prejavov. To je premena fyzického Zivota na zivot duchovny,
to znamena na taky, ktory méa sam v sebe svoje slovo alebo zjavenie, je schopny
bezprostredne sa vyjadrovat navonok, vnatorne pretvarat, zduchoviiovat hmotu
alebo sa v nej pravdivo stelestiovat, a ktory je nezavisly od vlady materialneho
procesu, a preto pretrvava vecne. Dokonalé stelesnenie tejto duchovnej plnosti
v nasej realite, uskuto¢nenie absolttnej krasy v nej alebo vytvorenie vesmirneho
duchovného organizmu, to je pre Soloviova najvyssia tloha umenia.?

V Soloviovom filozofickom systéme ma krasa kl'i¢ové miesto ako prejav a pro-
striedok postupného procesu zjednocovania sveta na bozskom principe. V tomto
procese zjednocovania, v ktorom l'udstvo zohrava podstatnt tlohu tc¢astou na
zduchovniovani reality, je tak krasa vyzarovanim bozskej jednoty, ktord premaha
roztriestenost, zlo a osklivost vo svete. Soloviov sa tymto spésobom prihlasuje
k biblickému chépaniu dejin spasy a zaroven sa plne podpisuje pod Dostojevské-
ho slova: krasa spasi svet.
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Abstract:

This study focuses on John Henry Newman (1801-1890), one of the great Christian
intellectual leaders in modern era and one of the pioneers of the Catholic theological
renewal. It maps out Newman’s Anglican preaching ministry and investigates
the theme of friendship and family relations therein. In his Anglican sermons,
the role of Newman’s personal relationship is palpable in Newman’s realism
and personalism, his focus on the biblical characters and commemoration of
Saints and the gradual development of the full-scope Catholic ecclesiology of the
Communion of Saints on his journey to the Catholic Church.
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Kazatel'skd ¢innost tvorila dolezitt stcast Zivota a diela kardinala Johna Henryho
Newmana (1801-1890), jednej z veducich postav katolickeho myslenia v 19. sto-
roc¢i. Ian Ker v knihe sumarizujtcej zivot a dielo anglického kardinala venoval
popri kapitolach o Newmanovi ako teolégovi, filozofovi, pedagégovi a spisova-
tel'ovi aj kapitolu o nom ako kazatel'ovi.? Pocas svojho posobenia v anglikdnske;j
cirkvi Newman pravdepodobne venoval viac ¢asu a energie pisaniu kazni ako
vSetkym ostatnym spisom dokopy. Tucet zvidzkov jeho publikovanych anglikan-
skych kazni, ktoré vysli v pocetnych vydaniach, mozno bez zveli¢enia oznacit' za
klasické texty krestanskej spirituality.’ Tieto kdzne, ktoré si Newman pravidelne
pripravoval vy$e dve desatrocia, navyse mapuji jeho nabozensky a intelektualny
vyvin ku katolickej viere, a preto s doélezitym zdrojom poznania pre Studentov
Newmanovej teoldgie.

Tento ¢lanok sa zameriava na dolezity aspekt Newmanovych kazni, ktorym je
téma rodinnych a priatel'skych vztahov. Ttuto tému mozno skuto¢ne nazvat' srd-
covou témou oxfordského kazatel'a, ktory si neskor za svoje kardinalske motto
zvolil slova Cor ad cor loquitur. V Newmanovom teologickom vyvine skisenost
rodinnej lasky a priatel'skych vztahov polozila zdklad jeho katolickej ekleziol6-
gie, v ktorej viditelné spoloc¢enstvo Cirkvi predstavuje sviatost spasy.

Zivotopisny nacrt

John Henry Newman sa narodil v Londyne 21. februara 1801 ako najstarsie zo
Siestich deti v rodine anglikanskeho vyznania.* V roku 1816 nasttpil ako student
na univerzitu v Oxforde. S univerzitou po stidiach zostal spojeny takmer stvrt-
storocie, prakticky pocas celého svojho posobenia v anglikanskej cirkvi: spociatku
ako mlady $tipendista, potom ako anglikansky duchovny, spréavca univerzitného
kostola a tator pre studentov.

V kruhu Newmanovych blizkych priatelov, anglikanskych kriazov a kolegov
z univerzity Hurrela Frouda a Johna Kebla sa v roku 1833 sformovalo Oxfordské
hnutie zamerané na obnovu anglikanskej cirkvi navratom k apostolskym kore-
nom.> V svojej kazatel'skej a publika¢nej ¢innosti Newman cerpal zvlast z diel

2 Tan KER, The Achievement of John Henry Newman (Notre Dame, IN: University of Notre Dame
Press, 1990), 74-95.

*  Prehl'ad Newmanovych anglikanskych kazni pozri nizsie ¢lanku v stati o jeho kazatel'skej
¢innost’ v anglikanskom obdobi.

* O Newmanovi vys$lo viacero zivotopisov. Najuzndvanej$im a najprepracovanej$im je Ian
KER, John Henry Newman: A Biography (Oxford: Oxford University Press, 1995), z ktorého vycha-
dza aj zivotopisny nacrt v tomto texte.

5 Idey Oxfordského hnutia boli prezentované v Tracts for the Times, sérii devitdesiatich pub-
likécii (1833-1841) od Newmana a inych autorov; Oxfordské hnutie sa preto niekedy oznacuje
aj ako Traktarske hnutie. Pozri Tracts for the Times: by Members of the University of Oxford. Vol.
1-6 (New York: AMS Press, 1969). K historii Oxfordského hnutia pozri R. W. CHURCH, The
Oxford Movement: Twelve Years: 1833-1845 (London: Macmillan & Co., 1922); tiez pozri Owen
CHADWICK, The Spirit of the Oxford Movement (Cambridge: University Press, 1990).
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gréckych cirkevnych otcov, na ktorych sa vo svojej dobe vypracoval na jedného
z najvécsich znalcov.

Teologické stadium spojené s tsilim o obnovu anglikanskej cirkvi Newmana na-
pokon priviedlo k presvedceniu o pravosti katolickej cirkvi, do ktorej vsttpil 9.
oktobra 1845. Tymto krokom sa zriekol d'alsieho posobenia na univerzite i v Ox-
fordskom hnuti. V roku 1846 bol vysvateny za kiaza v katolickej cirkvi a o nieco
neskor zalozil Oratérium sv. Filipa Neriho v Birminghame pre pastoraciu kato-
likov vécsinou z robotnickych vrstiev. V tomto Oratériu posobil prakticky az do
smrti v roku 1890, s vynimkou Sestro¢ného posobenia v pozicii rektora novozalo-
zenej Katolickej univerzity v irskom Dubline (1852-1858). Papez Lev XIII. v roku
1879 menoval Newmana za kardindla. V roku 2019 bol papezom FrantiSkom
svétoreceny.

Newman po sebe zanechal rozsiahle teologické dielo, z ktorych niektoré spisy
mozno uz dnes pokladat za klasické. Patri medzi nich kniha An Essay on the
Development of Christian Doctrine,® ktort Newman vydal v ¢ase svojho vstupu
do katolickej cirkvi. Dalsie zname spisy st The Idea of a University a An Essay in
aid of a Grammar of Assent. Newmanovou najznamejsou knihou je jeho Zivoto-
pis Apologia pro vita sua, ktory vydal ako obhajobu cesty svojho nabozenského
vyvinu k viere katolickej cirkvi.

Kazatel'ska ¢innost v anglikanskom obdobi

V roku 1828 bol Newman menovany za spravcu univerzitného kostola St. Mary
v Oxforde. Farské spolo¢enstvo tvorili miestne obchodnicke rodiny a zamestnan-
ci univerzity. BohosluZzieb sa zacastiiovali aj Studenti, medzi ktorymi sa Newma-
nove kézne tesili vel'kej obl'ube, ba ¢asom ich sprevadzala az legendarna povest'.
Ako priklad mozno uviest slovd, ktoré ako svedok Newmanovych kéazni v St.
Mary napisal Richard W. Church vo svojej knihe venovanej histérii Oxfordského
hnutia:

None but those who remember them can adequately estimate the effect
of Mr. Newman’s four o’clock sermons at St. Mary’s... Since 1828 this
preaching had been going on at St. Mary’s, growing in purpose and
directness as the years went on, though it could hardly be more intense
than in some of its earliest examples. While men were reading and talking
about the Tracts, they were hearing the sermons; and in the sermons they

¢ Aknieje uvedené inak, odkazy na Newmanove spisy v tomto ¢ldnku st na jednotné vydanie
stborného diela nakladom londynskeho vydavatela Longmans, Green & Co.; dostupné online na
stranke: http:/ /www.newmanreader.org/works/index.html (31oktober 2024).
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heard the living meaning, and reason, and bearing of the Tracts, their
ethical affinities, their moral standard.”

Newmanove anglikanske kazne si nasli velky citatel'sky ohlas aj v publikovanej
podobe. Kazatel'skd ¢innost tak vedno s angazovanim sa v Oxfordskom hnuti
vyniesla Newmana na vyslnie popularity. Stal sa uzndvanou osobnostou v angli-
kanskej cirkvi.

Vel'ka viac¢sina Newmanovych kazni, ktoré sa zachovali v plnom rozsahu, pocha-
dza z jeho anglikdnskeho obdobia. Texty anglikdnskych kazni si Newman pri-
pravoval vopred a pri bohosluzbach ich ¢ital, ¢o bola v tom c¢ase v anglikdnskej
cirkvi bezna prax. Ked'ze svoje anglikédnske kazne ¢isloval v poradi, v ktorom ich
napisal, a kazdy prednes kazne si zaznamenaval do dennika, o jeho kazatel'skej
¢innosti v anglikdnskom obdobi sa zachoval dokladny prehl'ad. Podla Gerarda
Traceyho Newman od vysviacky za anglikanskeho diakona v roku 1824 az do
rezignacie na funkciu vikara St. Mary v roku 1843 kazal priblizne 1270-krat.® Cel-
kovy pocet jeho anglikdnskych kazni bol 604. Cast tychto kazni pouzil viackrat,
pricom text pri opakovanom prednese kdzne zvykol upravit. Niekedy $lo o drob-
né korekttry, inokedy o prepis celych casti textu.

Zo 604 Newmanovych anglikanskych kazni vyslo za jeho Zivota v tlac¢i 217. Kon-
krétne v Sestzvizkovej sérii Parochial Sermons publikovanych v rokoch 1834 az
1842, v zbierke Plain Sermons z roku 1843, do ktorého prispel spolu s dal$imi
¢lenmi Oxfordského hnutia,” a v dalsom zvizku z roku 1843 publikovanom pod
nazvom Sermons Bearing on the Subject of the Day. Osobitna ¢ast predstavuja
kazne, ktoré Newman predniesol pri zvlastnych prileZitostiach Oxfordskej uni-
verzity. Tieto vysli v roku 1843 pod ndzvom Fifteen Sermons Preached before the
University of Oxford.

Z Newmanovych nepublikovanych anglikanskych kézni sa priblizne sto neza-
chovalo. Rukopisy zvysnych 246 kazni zostali uloZené v archivoch Birmingham-
ského oratodria a tieto boli publikované v péatzvazkovej sérii s nazvom John Henry
Newman: Sermons 1824-1843.

7 CHURCH, The Oxford Movement, 129-130. Podobne Chadwick (The Spirit of the Oxford Move-
ment, 32) povazoval Newmanove Parochial and Plain Sermons za najlepsie dielo, ktoré sa zrodilo
v Oxfordskom hnuti a KER (Newman: A Biography, 90) pokladal ich vyznam pre hnutie rovnako
zasadny ako vyznam Tracts for the Times.

8 Gerard TRACEY, ,Preface” to John Henry Newman: Sermons 1824-1843; Vol. I, (ed.) Placid
MURRAY, (Oxford: Clarendon Press, 1991).

¢ Vroku 1869 boli tieto kazne znovu publikované v redakcii W. J. Copelanda v osemzvizkovej
sérii Parochial and Plain Sermons; tato zbierka bola neskor za¢lenend do jednotného vydania New-
manovych diel ndkladom Longmans, Green & Co v Londyne; v d'alsom texte: PPS.

10 John Henry Newman: Sermons 1824-1843; Vol. I, (ed.) Placid MURRAY, Sermons on the Liturgy
and Sacraments and on Christ the Mediator (Oxford: Clarendon Press, 1991); Vol. II, (ed.) Vincent
Ferrer BLEHL, Sermons on Biblical History, Sin and Justification, the Christian Way of Life, and Biblical
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Zmysel pre realitu

Akykol'vek stru¢ny pokus charakterizovat Newmanov kazatel'sky $tyl nemoze
obist’ dve klticové zdsady Newmanovej spirituality a teolégie, ktoré s urcitou
davkou zovseobecnenia mozno pomenovat ako jeho realizmus a personalizmus.

Laska k redlnemu predstavuje zaklad Newmanovej religiozity. Nie bez istej na-
rodnej hrdosti pokladal”“oddanost realnemu a konkrétnemu” k tomu najlepsie-
mu v anglickej intelektualnej tradicii." Zmysel pre realitu chépal ako cit pre prav-
du. Ako poznamenal Newmanov zivotopisec lan Ker, ,preoccupation with the
,real” and ,unreal’ pervades his writings; an awareness of it is the key to a true
understanding of Newman.”"?

Newman bol spisovatelom zameranym na konkrétne témy situdcie, o ktorych
usudil, Ze si vyzadujt obhajobu pravdy. Zmysel pre realitu predstavoval délezity
princip aj v Newmanovej kazatel'skej ¢innosti. V osobnej korespondencii z obdo-
bia na zaciatku pastorac¢nej sluzby v St. Mary’s napisal:

I ever find in the case of sermon writing, that the stimulus of an object and
proposed hearer is necessary to enable me to write at all with satisfaction or
comfort to myself - without the data of place and time I seem to be working
only an indeterminate problem and to be able to elicit no valuable result.”®

Tej istej zasady v kdzani sa drzal aj po mnohych rokoch, ¢o ilustruje stat z pred-
nasky s nazvom University Preaching, ktord v roku 1854 zakomponoval do knihy
Idea of the University:

Definiteness is the life of preaching. A definite hearer, not the whole world;
a definite topic, not the whole evangelical tradition; and, in like manner,
a definite speaker. Nothing that is anonymous will preach.'

W. D. White svojom ¢lanku o Newmanovej kazatel'skej ¢cinnosti okomentoval ttto
zasadu velmi pozitivne:

Such a commitment to the specific - a definite aim, a particular audience,
a clearly defined subject, a mode that rejects the abstract idea for the

Theology (Oxford: Clarendon Press, 1993); Vol. III, (eds. Francis ]. MCGRATH, Placid MURRAY),
Sermons and Lectures for Saints” Days and Holy Days and General Theology (Oxford: Clarendon Press,
2010); Vol. 1V, (ed.) Francis ]. MCGRATH, The Church and Miscellaneous Sermons at St. Mary’s and
Littlemore (Oxford: Clarendon Press, 2010); Vol. V, (ed.) Francis ]. MCGRATH, Sermons preached
at St. Clement’s, Oxford 1824-1826 and Two Charity Sermons, 1827 (Oxford: Clarendon Press, 2012);
v dalsom texte: Sermons.

't Porov. NEWMAN, Apologia, 5; 24.

12 KER, Newman: A Biography, viii.

¥ Newman to Blanco White (1 March 1828) The Letters and Diaries of John Henry Newman Vol. 2.
Eds. Charles Stephen DESSAIN et al. (Oxford: Clarendon Press, 1979): 59-60.

4 NEWMAN, The Idea of a University, 426.
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concrete instance - such a commitment no doubt explains to a great extent
why Newman succeeded so admirably in bringing his audience to realize
and appropriate for themselves his own insight and spiritual grace.’

Charakteristickym prvkom Newmanovych anglikanskych kézni bol tak doraz
na realizmus viery: ,Religion must be realized in particular acts, in order to its
continuing alive.”' V jednej z kdzni varoval pred , nabozenskym spankom” ako
,state of insensibility to things as they really are in God’s sight.””” V inej kladol
otazku: ,Can we content ourselves with such an unreal faith in Christ, as in no
sufficient measure includes self-abasement, or thankfulness, or the desire or effort
to be holy?”*®

Newmanov personalizmus

S realizmom v Newmanovych kdznach tizko stvisi personalizmus jeho religiozi-
ty. Ten vychéddzal z jeho hlbokého prezivania osobnych vztahov. Laska k ¢lenom
rodiny a priatelom bola charakteristickou ¢rtou Newmanovej osobnosti a diela.

Newman bol oddany svojej rodine a dlhodobo podporoval svoju matku s piatimi
mlad$imi stirodencami po smrti otca v roku 1824. O Styri roky neskor postihla
rodinu d'al$ia strata nahlou smrtou najmladsej sestry Mary. Pre Newmana to bol
zvlast tazky uder.” Newmanova bohatd korespondencia so sturodencami nesie
stopy neznej starostlivosti o rodinu. V roku 1830 na Zelanie matky a sestier byvat
blizsie k Oxfordu im Newman poskytol dom v Littlemore, a o rok neskér im po-
mohol prestahovat sa do ned’alekého Iffley.?

Ucinkovanie v Oxforde bolo pre Newmana &tastnym obdobim, ku ktorému ne-
odmyslitelne patrili priatel'stva s Hurrelom Freudom? a Johnom Keblom?, angli-

> W.D. WHITE, Introduction to The Preaching of John Henry Newman, (ed.) W. D. White (Phila-
delphla Fortress Press, 1969), 1-63, str. 41.

,Ceremonies of the Church” (No. 280, 1 January 1831), PPS 2:69-78, str. 74.
7 ,Self-Denial the Test of Religious Earnestness” (No. 349, 22 December, 1833), PPS 1:57-71 str.
57.
8 Secret Faults” (No. 83, 12 June 1825), PPS 1:41-56, str. 54.
¥ Porov. NEWMAN, Apologia, 14.
2 Iffley bola usadlost v rdmci hranic mesta Oxford. Pastoracnou zodpovednostou za dedinu
Littlemore, ktord sa nachadza priblizne 4 km juhovychodne od centra mesta Oxford, bol v New-
manovych ¢asoch povereny vikar zo St. Mary’s v Oxforde. Newman v Littlemore postavil povod-
ny anglikansky kostol. Porov. KER, Newman: A Biography, 106.
2 Richard Hurrell Froude (1803-1836) bol anglikansky kiiaz, oxfordsky vzdelanec a jeden z ¢le-
nov Oxfordského hnutia, ktory zomrel vo svojich tridsiatich rokoch na tuberkulézu. Newman
bol hlavnym redaktorom Froudeho dennikov, listov, fragmentov a kazni, ktoré vysli v dvoch
zvéazkoch pod nazvom Remains of the Late Reverend Richard Hurrell Froude, vols. 1-2 (London: Ri-
vington, 1838).
2 John Keble (1797-1866), anglikansky knaz a basnik, ¢len Oxfordského hnutia. V roku 1815
odisiel z Oxfordskej univerzity, aby slazil ako kurat v Coln St. Aldwyns a neskoér v Estleach
Martin; od roku 1835 az do konca svojho Zivota bol vikarom v Hursley. V rokoch 1831 az 1841 bol
profesorom poézie v Oxforde; jeho najoceriovanejsim dielom bola zbierka basni The Christian Year
(1827).
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kanskymi kilazmi a kolegami na univerzite. Len tazko sa da dostato¢ne docenit
vplyv tychto priatel'stiev na Newmanov duchovny, nabozensky a teologicky vy-
vin. Boli d6lezitym vodidlom pri Newmanovom objave viditelnej Cirkvi, ktora je
spolocenstvom svatych.?

Spojitost Newmanovho personalizmu s realizmom vyplyva z toho, ze takmer
instinktivne preferoval osobnt rovinu reality ako sféru diania - uvaZzovania, slo-
bodného rozhodovania a lasky. Velmi dobre to ilustruju zivotopisné state, obe
tykajtice sa viery v anjelov. Prva je opisom jeho detskych predstav:

I thought life might be a dream, or I an Angel, and all this world a deception,
my fellow-angels by a playful device concealing themselves from me, and
deceiving me with the semblance of a material world.*

Predstava, Ze svet je neredlny, akoby bol iba snom ¢i klamlivymi kulisami v tomto
opise je tu v kontraste s realnym svetom, ktory je obyvany duchovnymi, ¢i osob-
nymi bytostami - anjelmi. V d'al$ej stati rozvijal svoje predstavy o anjeloch uz ako
mlady knaz a teolég:

I considered them [angels] as the real causes of motion, light, and life, and of
those elementary principles of the physical universe, which, when offered
in their developments to our senses, suggest to us the notion of cause and
effect, and of what are called the laws of nature. This doctrine I have drawn
out in my Sermon for Michaelmas day, written in 1831... These beings gave
a sort of inspiration or intelligence to races, nations, and classes of men...
My preference of the Personal to the Abstract would naturally lead me to
this view.?

Hmotny vesmir akoby bol iba riskom vznesenych anjelskych bytosti. Newman
vysvetlil, Ze tato predstava mu bola blizka prave pre jeho”uprednostiiovanie
osobného pred abstraktnym.” V kazdej osobe s jeho neopakovatelnou individua-
litou a nesmrtelnym osudom sa preto koncentruje realita Zivota.

Azda v ziadnom z Newmanovych spisov nie je pravda o nekone¢nej hodnote oso-
by tak plasticky vyjadrena, ako v jeho kdzni On the Individuality of the Soul. V nej
vyzval posluchédcov, aby sa na I'udi nepozerali ako na masu - druh, spolo¢nost
¢i nérod - ale ako na jednotlivcov s nesmrtelnou dusou a ve¢nou vlastnou exis-
tenciou.” Louis Bouyer s odvolanim sa na ttto kdzen poznamenal, ze zékladom

#  Porov. Apologia, 17-25.

% Apologia, 2.

B Apologia, 28-29. Je prizna¢né, ze Newman v tejto stati v Apologii odkazuje na svoju kazen
na sviatok sv. Michala a vSetkych anjelov, v ktorej teologicky rozvinul nduku o anjeloch [, The
Powers of Nature” (No. 310, 29 September 1831), PPS:358-367.

% Porov. ,The Individuality of the Soul” (No. 402, 27 March 1836), PPS 4:80-93, str. 82.
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Newmanovho kazania bola nasledujtica pravda: ,,Every one of us has to come to
realize that he is irreplaceable in the eyes of God: that is to say, for God Himself,
in a sense, each one is worth quite as much as the whole world.”#

Portréty biblickych postav

Blizsi pohl'ad na Newmanove anglikanske kazne odhal'uje zaujimavy personalis-
ticky pristup pri vybere tém. V lete 1829 Newman predniesol sériu 6smich kazni
o historii a charaktere patriarchov z knihy Genezis.”* Nésledne kazal o Mojzisovi.?
Odvtedy boli biblické postavy opakovanou témou jeho kdzania. Kdzne o Saulo-
vi,* Déavidovi,*! Jeroboamovi,? Jeremiasovi,® Balamovi* a d’alsich starozakon-
nych postavach predstavovali Newmanov obltbeny spdsob hldsat nabozenské
pravdy v zrkadle redlneho zivota osob, ktoré sa vyskytuji v dejinach spésy:

Consider how great a part of the Bible is historical; and how much history
is merely the lives of those men who were God’s instruments in their
respective ages. Some of them are no patterns for us, others show marks
of corruption under which human nature universally lies: - yet the chief of
them are specimens of especial faith and sanctity, and are set before us with
the evident intention of exciting and guiding us in our religious course.®

Dovod zamerania sa na osobné pribehy v Newmanovom kazani bol zrejmy: spra-
vit krestanskt pravdu konkrétnejsou pre jeho posluchacov, aby sa mohli sto-
toznit s prikladmi muZzov a zien v Biblii. ,The especial grace poured upon the
Apostles and their associates, whether miraculous or moral, had no tendency to
destroy their respective peculiarities of temper and character, to invest them with
a sanctity beyond our imitation, or to preclude failings and errors which may be
our warning.” Komemoracia postava tak mala podla Newman za ciel predstavit

% Louis BOUYER, Newman’s Vision of Faith: A Theology for Times of General Apostasy (San
Francisco: Ignatius Press, 1986), 45.

% Introductory - Character of Abraham” (No. 202, 12 July 1829), Sermons 2:11-20; ,, Abraham
and Lot” (No. 203, 19 July 1829), PPS 3:1-15; ,, Abraham’s History in Connexion with Isaac” (No.
205, 2 August 1829), Sermons 2:21-27; ,History and Character of Esau” (No. 206, 9 August 1829),
Sermons 2:28-32; ,Jacob and Joseph” (No. 208, 23 August 1829), Sermons 2:33; ,Remarks on the
History and Character of Jacob” (No. 209, 30 August 1829), Sermons 2:34-38.

¥ Early History and Character of Jacob” (No. 210, 6 September 1829), Sermons 2:46-53.

% ,Saul” (No. 238, 16 May 1830), PPS 3:29-43; ,Wilfulness: the Sin of Saul” (No. 345, 2 Decem-
ber 1832), OUS, 156-175; ,, The Trial of Saul” (No. 584a, 4 July 1841), PPS 8:33-47.

3 Early Years of David” (No. 239, 23 May 1830), PPS 3:44-59; , History and Character of David
Ilustrated in His Care of the Ark and Preparations for the Temple” (No. 242, 13 June 1830), Ser-
mons 2:64-74; ,, The Call of David” (No. 472, 25 June 1837), PSS 8:48-62.

2 Jeroboam” (No. 250, 1 August 1830), PPS 3:60-76.

% Jeremiah, a Lesson for the Disappointed” (No. 258, 12 September 1830), PPS 8:124- 140.

# , Obedience without Love, As Instanced in the Character of Balaam” (No. 451, 4 April 1837),
PPS 4:18-36.

¥ ,Use of Saints” Days” (No. 320, 30 November 1830), PPS 2:393-402, str. 399.
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,specimens of the Divine life under the same diversity of outward circumstances,
advantages, and dispositions, which we discern around us.”*

Mnohé z Newmanovych kazni o biblickych postavach obsahujt osobné charakte-
ristiky podané s velkou psychologickou intuiciou. Je az fascinujtice, ako detailne
dokazal Newman opisat biblické osobnosti, ¢asto na zéklade stru¢nych zmienok
v Biblii. Napriklad vo svojej kazni , Remembrance of the Past Mercies Newman nacr-
tol postavu patriarchu Jakuba z knihy Genezis nasledovnym spdsobom:

Jacob seems to have had a gentle, tender, affectionate, timid mind — easily
frightened, easily agitated, loving God so much that he feared to lose Him,
and, like St. Thomas perhaps, anxious for sight and possession from earnest
and longing desire of them. Were it not for faith, love would become
impatient, and thus Jacob desired to possess, not from cold incredulity or
hardness of heart, but from such a loving impatience. Such men are easily
downcast, and must be treated kindly; they soon despond, they shrink
from the world, for they feel its rudeness, which bolder natures do not.
Neither Abraham nor Jacob loved the world. But Abraham did not fear,
did not feel it. Jacob felt and winced, as being wounded by it. You recollect
his touching complaints,” All these things are against me!” —”Then shall ye
bring down my grey hairs with sorrow to the grave.” —”If I am bereaved
of my children, I am bereaved.” Again, elsewhere we are told,”All his
sons and all his daughters rose up to comfort him, but he refused to be
comforted.” At another time,”Jacob’s heart fainted, for he believed them
not.” Again,”The spirit of Jacob their father revived.” [Gen. xlii. 36, 38; xliii.
14; xxxvii. 35; xlv. 26, 27.] You see what a childlike, sensitive, sweet mind he
had. Accordingly, as I have said, his happiness lay, not in looking forward
to the hope, but backwards upon the experience, of God’s mercies towards
him. He delighted lovingly to trace, and gratefully to acknowledge, what
had been given, leaving the future to itself.?”

Této stat’ dobre ilustruje jednak Newmanovu dokladnt znalost' Biblie a jednak
pozoruhodnt schopnost pospajat ttrzkovité vyroky v zivy portrét. Newmanov
personalizmus v kazatel'skej ¢innosti tu mozno badat' v pristupe, ktory sa zame-
riava na osobité ¢rty opisovanej postavy pre konkretizovanie posolstva ur¢eného
posluchacom.

%, Tolerance of Religious Error” (No. 369, November/December 1834), PPS 2:274-290, str. 274.
¥, Remembrance of Past Mercies” (No. 516, 22 September 1838), PPS 5:72-85, str. 79-80.
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Ucta k svitym

So zameranim kazni na jednotlivé biblické postavy stvisi aj Newmanovo rozhod-
nutie z roku 1830 o znovuzavedeni bohosluZieb na spomienky svétych v kostole
St. Mary. Anglikanska cirkev, ktorej oficidlne ucenie a prax od jej pociatku for-
movala snaha o kompromis medzi kontinentalnym protestantizmom a rimskym
katolicizmom, nemala vyhraneny postoj voci otazke tcty k svitym. Clanok 22
v oficidlnych nabozenskych artikulach anglikanskej cirkvi zakazoval vzyvanie
svitych:

The Romish Doctrine concerning Purgatory, Pardons, Worshipping, and
Adoration as well of Images as of Reliques, and also invocation of Saints, is
a fond thing vainly invented, and grounded upon no warranty of Scripture,
but rather repugnant to the Word of God.”*

V anglikdnskej nabozenskej praxi sa vsak tcta k svatym zachovala v podobe ti-
tulovania chramov a komemoracie svitych spomienkou v liturgickom kalendari.
Oficialna anglikanska Book of Common Prayer® zahffiala 21 spomienkovych dnina
svédtych: Ocistovanie Presvitej Bohorodicky, Zvestovanie Panne Marii, 10 sviat-
kov apostolov (sv. Filipa a Jakuba, sv. Simona a Jadu spolu), Obréatenie Pavla,
svitého Marka Evanjelistu, svdtého Barnabasa, Narodenia svitého Jana Krstitela,
svidtého Michala a vsetkych anjelov, svidtého Lukasa Evanjelistu, vsetkych sva-
tych, svitého Stefana a svitych neviniatok. Za Newmanovych &ias sa tcta k své-
tym v anglikdnskom nabozenskom zivote zanedbavala, pravdepodobne ako na
podozrivy relikt katolickej praxe.

Clenom Oxfordského hnutia bolo vlastné usilie o obnovu vsetkych tradi¢nych
aspektov viery, ktoré neboli vyslovne odstdené oficidlnym anglikdnskym uce-
nim. V tomto kontexte treba chapat aj Newmanovmu navratu k bohosluzbam na
spomienky svitych v kostole St. Mary. Newman v svojom anglikanskom obdob{
rozlisoval medzi invokaciou a komemoraciou svitych. Plne respektoval zdkaz in-
vokacie ako modlosluZzobne praxe, ktora sa obracia k anjelom a svitym ako zdroji
milosti, ktorou vsak je iba Boh. Komemoraciu anjelov a svitych vsak prijimal ako
autentickd nabozensku prax, ktora veriacim prinasala bohaté duchovné ovocie.

¥ Tridsatdevit naboZenskych artikil (, The Thirty-nine Articles of Religion”) je oficidlny text an-
glikdnskej cirkvi z roku 1563, ktory definoval uc¢enie anglickej reformécie za vlady Alzbety I. Text
artikdl je dostupny na strdnke http:/ /www.victorianweb.org/religion/39%articles.html (31. ok-
tobra 2024).

¥ The Book of Common Prayer, and Administration of the Sacraments and Other Rites and Ceremonies
of the Church, according to the Use of the Church of England predstavuje oficidlne schvéleny text pre
anglikanske liturgické slavenie. Autorizované je upravené vydanie z roku 1662; v 20. storo¢i sa
vsak zacali pouzivat rézne revizie. Tato stadia pouZziva vydanie vytla¢ené spolo¢nostou Claren-
don Press v Oxforde z roku 1816, dostupné online na stranke http:/ /www.archive.org/details/
commonprayeradmiOOchur (31. oktébra 2024).
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Rozhodnutie obnovit spomienky svitych v kostole St. Mary Newman vysvetlil
v osobnej korespondencii takto:

For myself, I have lately commenced a Saints-Day Service —which I think
useful, both because it in some degree keeps up the memory of the Saints
and so of old times and because it gives me an opportunity of knowing the
more religious part of my Congregation - for such, as a whole, I conceive
these Saints-Day worshippers to be. - Perhaps I may ultimately on these
days give them a sort of sermon on the Saint - but nous verrons.*

Zaznam v denniku zo Stvrtka 25. marca 1830, na sviatok Zvestovania, potvrdzuje
tento zamer: ,first day of Saints Day Service in St. Mary’s”.** O niekol'’ko mesiacov
neskor, na sviatok sv. Barnabdsa, Newman predniesol svoju prva kazen na Den
svitych.?2 Dalsie kazne nasledovali s pravidelnostou v stlade s liturgickym ka-
lendarom v Book of Common Prayer: sv. Jan Krstitel 24. jina; sv. Peter 29. jtina; sv.
Bartolomej 24. augusta; sv. Matus 21. septembra; atd'.

Pre Newmana bol nédvrat k sldveniu spomienok svitych jednym z prostriedkov
nédbozenskej obnovy v anglikdnskej cirkvi. Usiloval sa povzbudit ¢lenov svojho
spolocenstva k hlbsiemu prezivaniu liturgického roka a spritommovat si v své-
tych vzory krestanského zivota. V kazni s ndzvom Use of Saints” Days to vysvet-
l'uje takto:

I say this neglect of religious Ordinances is an especial fault of these latter
ages. There was a time when men openly honoured the Gospel; and when,
consequently, they had each of them more means of becoming religious.
The institutions of the Church were impressed upon the face of society.
Dates were reckoned not so much by months and seasons, as by sacred
Festivals. The world kept pace with the Gospel; the arrangements of legal
and commercial business were regulated by a Christian rule. Something
of this still remains among us; but such customs are fast vanishing. Mere
grounds of utility are considered sufficient for re-arranging the order of
secular engagements. Men think it waste of time to wait upon the course
of the Christian year; and they think they gain more by a business-like
method...*

% Newman to Simeon Lloyd Pope (Oriel College, 5 April 1830), LD 2:201-202.

4 LD 2:200.

#,St. Barnabas. His History and Character. On Brotherly Kindness and Fellow Feeling” (No.
241, 11 June 1830), Sermons 3:23-25. Porov. Zaznam v denniku vo Stvrtok 11. jana 1830: , Prayers
in St. Mary’s Chancel - preached lecture for first time - began to have a lecture and singers in St.
Mary’s chancel on Saints” days” (LD 2: 236).

# ,Use of Saints” Days” (No. 320, 30 November 1830), PPS 2:393-402, str.396-397.
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Podobnt staznost vyslovuje v ivode kazne On the Honor Due to the Blessed Virgin
z roku 1831:

St. Mary, the Mother of our Lord, says in her hymn From henceforth all
generations shall call me blessed (Luke 1). Accordingly, she has ever been
styled in the Church the Blessed Virgin. Yet, alas, in these latter times, it
cannot be denied, we have in great measure forgotten to fulfill her meek
anticipation of her own praise, and though we retain her day and call it
Lady Day, how much more do we do we look upon it as a date in the civil
year than account ourselves honored by the coming of the Mother of our
Lord unto us.*

Newman v tejto kdzni poukazoval na fakt, ze v sekularnej bol Lady Day datu-
mom odovzdania dani; v skors$ich dobach predstavoval zaciatok Nového roka
a v Newmanovom case sa stale pokladal za tradi¢ny zaciatok polnohospodérske;j
sezony. Povodny ndbozensky obsah stracal na vyzname.

Na moznd namietku vodi dcte k Panne Mérii ako praxi, ktord nema oporu v Pis-
me, ¢ije dokonca prekazkou vo viere v Krista ako jediného sprostredkovatel'a me-
dzi Bohom a I'ud'mi, Newman v tejto kdzni uvddza protiargument, ktory vycha-
dza z podnetnej tvahy o hodnote rodinnych a priatel'skych vztahov. Vychadza
pritom zo slov Pavlovho Prvého listu Timotejovi 5,8: ,Ved' kto sa nestara o svo-
jich, najméa o domaécich, zaprel vieru a je horsi ako neveriaci.”** Pre Newmana tieto
slova dokazujt, ze akékol'vek zanedbavanie rodinnych vztahov nema v Novom
zéakone ziadnu oporu. Starostlivost o rodinu a priatel'ov je prirodzenou moralnou
poziadavkou, ktora tvori ludsky zaklad pre duchovné vztahy v novom Zivote
veriaceho v Kristov. Newman tak interpretoval 1 Tim 5,8 vo vyzname, Ze krestan
zanedbévajuci blizke osobné vztahy v skuto¢nosti uplatiiuje niz$i moralny Stan-
dard ako neveriaci.

Obhajoba hodnoty rodinnych a priatel'skych vztahov v krestanskom Zivote v ko-
ne¢nom dosledku vedie k doslednejsiemu prijimaniu tstrednej dogmy krestan-
skej viery o jednote Kristovej bozskej a l'udskej prirodzenosti. Kristus ako doko-
naly ¢lovek prevzal so svojou l'udskou prirodzenostou aj plnt t¢ast na l'udskych
vztahoch:

Christ was not an angel. He was a man like us, in all points but sin.
Have we natural affections? He had them, too. Where are we to see them
exemplified? He had no brother, sister, wife or father. It is his mother that

»The Annunciation of the Blessed Virgin Mary - On the Honor Due to Her” (No. 291, 25 Mar-
ch 1831), Sermons 3:116-121, str.117.
% Porov. ,,On the Honor Due to Her”, 118.
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concentrates them all... When we estimate the reverence which her Son
showed her, then may we know how fitly to honour her memory.*

Plny vyznam tejto kristologickej titvahy Newman rozvinul v stati kdzne, ktord
sa zameriava na prezivanie viery v cirkevnom spolocenstve, kde Boh prostred-
nictvom Krista”has made our natural relations the groundwork of our spiritual
relations”:

Has not God in his life too made His Gospel flow to us through the channel
of natural relationship? He has bound us into one body, in one intelligible
bond now; He has given us common privileges. He has bid us grow together
one and all edifying each other.”

Uvedena stat je jednym z mnohych svedectiev o Newmanovom preZzivani svia-
tostného Zivota, nielen v tizkom zmysle prijimania sviatosti, ale aj prezivania
vztahov sviatostnym spdsobom ako t¢inného prostriedku alebo kandla BoZej
milosti. Ak osobny vplyv priatelov predstavoval pre Newmana privilegovany
nastroj pre $irenie viery, pamat mala v jeho prezivani moc spritommiovat’ skise-
nost’ priatel'stva a lasky.* Newman vo svojich vztahoch pestoval velky respekt
k osobitosti priatel'ov, zvlastnu citlivost k ich Specifickym darom a cnostiam a ob-
div k osobnej svitosti. Toto vsetko si Newman v skdsenosti vztahov pripominal -
spritomrnioval.* Komemoracia svitych preitho preto znamenala v podstate to isté
ako pestovanie vztahov s priatelmi. V tcte k svitym si pripominal pésobenie
Bozej milosti v ich neopakovatelnych charakteroch a Zivotoch.

James Tolhurst preto vo svojej stadii o Newmanovych kazinach vystizne pouka-
zal na to, ze ,Newman’s concept of the Communion of Saints which he was to
link directly with union with family and friends”.*® Vzajomna stvislost medzi
priatel'stvom a spolo¢enstvom svitych vystupuje v Newmanovych kaznach vo
viacerych podobach. Laska uskuto¢tiovand v spolocenstve svitych podporuje
nas rast v priatelstve: ,The test of our being joined to Christ is love, the test of
love towards Christ and His Church, is loving those whom we actually see.”*
Na druhej strane priatel'stvo vedie k hlbsej ti¢asti na Kristovej laske v mystickom
spolocenstve Cirkvi: ,If we enjoy the presence of friends, let them remind us of
the communion of saints before his throne.”*

4 On the Honor Due to Her”, 120-121.

4 On the Honor Due to Her”, 119.

4% Porov. ,Remembrance of Past Mercies,” 79.

¥ Vel'kua ¢ast Newmanovej Apologia Pro Vita Sua predstavuju vd'a¢né spomienky na 'udi, ktori
ho ovplyvnili na ceste ceste viery.

% James TOLHURST, The Church... a Communion - in the Preaching and Thought of John Henry
Newman (Leominster, Herefordshire: Fowler Wright Books Limited, 1988), 17.

5, The Communion of Saints” (No. 466, 14 May 1837) PPS 4:168-184, str. 184.

%2, The Season of Epiphany” (No. 574, 17 January 1841) PPS 7:14-85, str. 85.
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V kontinuite s Newmanovym pohladom na rodinné a priatel'ské vztahy sa tcta
k svdtym stala skdsobnym kameniom skutoc¢nej krestanskej lasky. V kazni na
sviatok sv. Jana, apostola a evanjelistu to opédtovne zdoraznil:

The real love of man must depend on practice, and therefore, must begin
by exercising itself on our friends around us, otherwise it will have no
existence. By trying to love our relations and friends, by submitting to
their wishes, though contrary to our own, by bearing with their infirmities,
by overcoming their occasional waywardness by kindness, by dwelling
on their excellences, and trying to copy them, thus it is that we form in
our hearts that root of charity, which, though small at first, may, like the
mustard seed, at last even overshadow the earth.®

Priatel'ské vztahy a Newmanov ekleziologicky vyvin

Doraz na osobné vztahy ma v Newmanovych kaziach este jeden dolezity aspekt.
V jednej zo svojich najznamejsich kazni pred Oxfordskou univerzitou s nazvom
Personal Influence, the Means of Propagating the Truth Newman tvrdil, Ze svitci st
de facto jedinym d¢innym prostriedkom na $irenie evanjelia vo svete. Ich osobny
vplyv podl'a neho predstavoval ten najdoleZzitej$i nastroj pre odovzdavanie viery:

[The revealed truth] has been upheld in the world not as a system, not
by books, not by argument, nor by temporal power, but by the personal
influence of such men as have already been described, who are at once
the teachers and the patterns of it... Men persuade themselves, with little
difficulty, to scoff at principles, to ridicule books, to make sport of the
names of the good men; but they cannot bear their presence: it is holiness
embodied in personal form, which they cannot steadily confront and bear
down: so that the silent conduct of a conscientious man secures for him
from beholders a feeling different in kind from any which is created by the
mere versatile and garrulous reason.*

Newman v tejto stati vychadza z vlastnej sktisenosti s vplyvom priatelov na jeho
osobny duchovny rast. Mozno povedat, Ze to bola skiisenost medidcie BoZej mi-
losti v osobnych vztahoch, ktorej reflexia podnietila Newmanov teologicky vyvin
smerom ku katolickej ekleziol6gii. V duchu svojej anglikdnskej teologickej vizie,
ktora oznacoval ako Via media anglikanskej cirkvi,” sa vsak vyhraroval voci ka-

% Love of Relations and Friends” (No. 326, 27 December 1831), PPS 2:51-61, str. 55.

%, Personal Influence, the Means of Propagating the Truth” (No. 329, 22 January 1832). OUS,
75-98.

% S odkazom na anglikansku teologickt tradiciu sa Newman vo svojom anglikdnskom obdobi
usiloval rozvijat ekleziolégiu ,strednej cesty” anglikanskej cirkvi medzi omylmi protestantizmu
na jednej strane a rimskeho katolicizmu na strane druhej. Porov. , Editor’s Introduction” v H. D.
WEIDNER (ed.). Henry Newman: The Via Media of the Anglican Church (Oxford: Clarendon Press,
1990), xi-Ixxix.
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tolickemu prezivaniu tcty svitych doslednym odmietanim invokacie, teda vzy-
vania svitych.

Newmanova zivotopisna Apologia pro vita sua sved¢i o tom, Ze invokacia svétych
bola v jeho anglikdnskom obdobi stistavnou vyhradou voci u¢eniu a nabozenskej
praxi v katolickej cirkvi:

I thought the essence of [the Roman Catholic Church’s] offence to consist
in the honours which she paid to the Blessed Virgin and the Saints; and
the more I grew in devotion, both to the Saints and to our Lady, the more
impatient was I at the Roman practices, as if those glorified creations of God
must be gravely shocked, if pain could be theirs, at the undue veneration of
which they were the objects.>

Na inom mieste v Apologii Newman zdoraznil:

I could not go to Rome, while she suffered honours to be paid to the Blessed
Virgin and the Saints which I thought in my conscience to be incompatible
with the Supreme, Incommunicable Glory of the One Infinite and Eternal.*”

Vzhladom na Newmanovu konstantnt vyhradu vodi invokécii svédtym v jeho an-
glikdnskom obdobi je zaujimava jeho druha anglikanska kazen o Panne Mérii na
sviatok Zvestovania Pana z roku 1832.% V publikovanom texte kdzne v druhom
zviazku Newmanovych , Farskych kdzni” autor uviedol koncova pozndmku: ,On
the subject of this Sermon, vide Bishop Bull’s Sermon on Luke i. 48, 49.“> Porov-
nanie textov Georga Bulla a Newmana vsak ukazuje v otazke invokécie jeden
dolezity rozdiel.

Biskup Bull sa v svojej kdzni o Panne Marii od katolickeho kultu nasledovnym
spdsobom:

[Mary] saith indeed, that all generations should call her blessed; but not
that any generation should call upon her to bless them... We will not give
her the honour of invocation, or praying to her, as all the papists do, for
the unanswerable reasons above mentioned. Indeed, as long as that one
text of Scripture remains in our Bibles, which we read 1 Tim. ii. 5. There is
one God, and one mediator between God and men, the man Christ Jesus;

56

Apologia, 53.

5 Apologia, 148.

%, The Reverence Due to the Blessed Virgin“ (No. 333, 25 March 1832), PPS 2:127-138; v d’al-
Som texte: Annunciation II (1832).

¥ Annunciation IT (1832), 138, note 1. George Bull (1634-1710) bol anglikansky teol6g a biskup,
jeden z hlavnych predstavitelov anglikdnskej teologickej $koly nazyvanej , Caroline Divines”.
Porov. Kenneth HYLSON-SMITH, High Churchmanship in the Church of England. From the Sixteenth
Century to the Late Twentieth Century (Edinburgh: T&T Clark, 1993).
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we shall never be persuaded, by any sophistry or subtle distinctions of our
adversaries, to betake ourselves to the mediation of the Blessed Virgin,
much less of any other saint.®

Z textu je zjavné, Ze Bullova hlavna ndmietka voci vzyvaniu svétych spocivala
na Kristovom vylu¢nom sprostredkovatel'skom trade medzi Bohom a I'udmi.
Na zaklade doslovnej interpretacie textu 1 Tim 2,5, ktora je charakteristickd pre
protestantizmus, je prax vzyvania Mdrie nezlucitelna s kristologickou mediaciou
milosti v Cirkvi.

Newmanova argumentacia proti invokécii je v porovnani s Bullom omnoho chu-
dobnejsia. Newman odmietal formy tcty k Marii a svdatym, ktord by povysovala
stvorenie ponad Stvoritela.®! Je vSak prizna¢né, Ze v texte kdzne sa vobec nedotyka
otazky medidcie milosti. V kontexte Bullovej kdzne, na ktord Newman odkazuje,
sa tento fakt javi ako ohlusujtce ticho. Newman mediaciu milosti prezival v pria-
tel'skych a rodinnych vztahoch, a tym sa postupne prepracovaval ku katolicke;j
ekleziolégii. Invokaciu svitych v anglikdnskom obdobi tprimne odmietal ako
modlosluzobnt prax, nie v8ak pre samotnt skuto¢nost’ sprostredkovania milosti
v Cirkvi, ale akoby bolo urdazkou Boha o toto sprostredkovanie svitych Ziadat'.

Vyhradu vodi invokacii svitych si niesol az do samého zaveru svojho t¢inkova-
nia v anglikanskej cirkvi:

In the interval, of which it remains to speak, viz. between the autumns
of 1843 and 1845 I was in lay communion with the Church of England,
attending its services as usual, and abstaining altogether from intercourse
with Catholics, from their places of worship, and from those religious rites
and usages, such as the Invocation of Saints, which are characteristics of
their creed.®

Aj na hranici rozhodnutia o vstupe do katolickej cirkvi si Newman stale zachova-
val dosledny odstup od vzyvania svitych. Podl'a historickej stadie Phillipa Boyca:

Even while reciting the Roman Breviary in Littlemore in the years leading
up to his [Newman’s] conversion, he and his companions still omitted the
direct invocations it contained, claiming that they were not an essential
part of the Divine Office. Instead of ora pro nobis (pray for us), they would

%0 George Bull,”Sermon IV” in: Edward BURTON (ed.), The Works of George Bull. Volume 1
(Oxford: Clarendon Press, 1826), 83-112, str. 98; 104.

¢ Annunciation II (1832), 132.

2 Apologia, 214.
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say oret pro nobis (may she pray for us) and they omitted the Salve Regina
altogether.®®

Je potrebné poznamenat, Ze Newmanovou hlavnou anglikanskou vyhradou voci
katolickej cirkvi boli nové ucenia, ktoré neboli explicitne potvrdené svedectvom
Svétého pisma. ISlo teda o principidlnu otdzku, ktorej invokdcia svétych bola
podla Newmana iba jednym z prikladov. Newman ttto zasadnt otazku vyriesil
koncepciou doktrindlneho vyvinu v cirkvi, ktort rozpracoval v knihe Essay on the
Development of Christian Doctrine. Vd'aka tejto koncepcii napokon dospel k zmie-
reniu aj s praxou vzyvania svitych:

The devotions then to Angels and Saints as little interfered with the
incommunicable glory of the Eternal, as the love which we bear our friends
and relations, our tender human sympathies, are inconsistent with that
supreme homage of the heart to the Unseen, which really does but sanctify
and exalt, not jealously destroy, what is of earth.**

Je priznac¢né, Ze Newman v tomto texte pouziva analégiu medzi laskou k priate-
I'om a pribuznym na jednej strane a tctou k anjelom a svidtym na strane druhej.
Sveddi to o tom, Ze jeho konverzia na katolicizmus znamenala dosledny priklon
k zasade katolickej teoldgii o spolupraci Bozej milosti a l'udskej prirodzenosti, kto-
ra prezival v priatel'skych vztahoch ako G¢innom néstroji lasky Ducha Svitého.
Newmanov , objav viditelnej cirkvi”® znamenal cestu osobného ekleziologického
vyvinu od skudsenosti rodinnych a priatel'skych vztahov do spolo¢enstva svitych.
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Abstract:

In the post, I will talk about the need for sincerity in artistic expression, the search
for motivation for artistic creation, and the ways of an author’s approach to
solving sacred topics. Using the examples of my own realization of monumental
works in the sacred space, I will present the sanctity of inspiration, the way of
choosing a technique and problems in fulfilling artistic ambitions.

Keywords: sacrum - inspiration - author’s statement - artistic work

Sacrum

Latinské slovo ,,sacrum” prekladdme do slovenciny ako , sakralny”. V synonymic-
kom slovniku slovenského jazyka je vyznam slova , sakrilny” definovany ako po-
svdtny, svity, chramouvy; bohosluZobny a pod. Najblizsie k vysvetleniu slova SACRUM
vnazvemojho prispevkustslova,, posvatny, svity”. Tedamozno by bollep$inadzov
,Posvitnost umeleckejinspiracie”. Akdsinedotknutel'nost, ¢istota, vzacnost, vyni-
mocnost. Nieco, covychddza z Gprimnostia presvedc¢eniaautorabeznasledovnych
kalkulov. Moze sa tykat' tém, technik, spdsobu realizécie, vyberu priestoru a pod.
Pouzil som latinské slovo, aby v iom ostala zachovana tradicia a pocit tajomna.
Sacrum - ked' sa hovori o bozskych veciach, nachddza sa téma v oblasti posvétna,
posvitné bozské tajomstvo (tajnost - secretum).
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Pieta / Michelangelo Buonarroti / chram sv. Petra, Rim /

InSpiracia
je vnuknutie, popud k tvoreniu (oby¢ajne umeleckému), tvorivé nadsenie, tvori-
va nélada.

Stvorenie Adama / Michelangelo Buonarroti /
vyjav z knihy Genezis na strope Sixtinskej kaplnky vo Vatikéne z rokov 1508 - 1512
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Marek Orko Vacha vo svojej knihe Radost z Boha hovori: ,Cesta k Bohu je cestou
do tvojej duse. Na inom mieste: Kone¢nym produktom modlitby je Duch svity,
ktorého Boh dava tomu, kto ho prosi. Duch svity, Zivot sam, najnedefinovatel-
nejsia postava Trojice Duch svity, Dych svity, Je Pritomnost, Zivost”.

Pre $truktaru dokumentovania vlastnej sakralnej tvorby a pre jednoznacnost po-
rozumenia informacie som zvolil nasledovny sposob:

a. uvediem néazov diela,
b. predstavim obrazky navrhu a vyslednt realizaciu diela,
c. potom informacie o diele v poradi:

in$piracia - motivécia - realizécia.

,DOBRY PASTIER”

Dobry pastier / Pavol Rusko / akryl na platne, 100 x 80 cm

Inspiracia

Jezis povedal: , Veru, veru, hovorim vam: Kto nevchddza do ovéinca branou, ale
prelieza inokade, je zlodej a zbojnik. Kto vchadza branou je pastier oviec. Pan je
moj pastier, ni¢ mi nechyba, pasie ma na zelenych pasienkach (Z 23).

Motivacia
Urobit radost prof. Tadeuszowi Zasepovi

Realizacia
malba, akryl na plédtne, 120 x 100 cm
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+,RADOSTNY RUZENEC”

InsSpiracia
Radostny ruzenec

Motivacia
Realizovat vitraze v kostole v Sumiciach na Morave

Realizacia

Klasicka vitraz 500 x 140 cm, 6 ks

Predpokladana doba realizacie... cca 3 roky

Schvélené Olomouckym arcibiskupstvom, liturgickou komisiou
Nerealizované!
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,KRIZOVA CESTA”
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LATRIBUTY“

kostola, rodiny, farnosti a spisskej diecézy

Domov / laska,viera, nadej / Kostol / lod, kriz /  Sv.Martin /me¢ a plast Sv. Ondrej /kriz a ryba/
InsSpiracia

Atributy kostola, rodiny, farnosti a spisskej diecézy

Motivacia

Realizovat vitraze v kostole, kde sa nachadzaja vitraze Ludovita Fullu,

néjst sposob vlastného vyjadrenia
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Realizacia

Farebné vitraze v Sanktuariu, 4 ks okna 500 x 100 cm,
Kostol sv. Ondreja v Ruzomberku

Spolupraca s dekanom Alojzom Kostelanskym

/ Detail vyslednej realizacie /
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,OTCENAS“

InsSpiracia
Modlitba , Ot¢enas”

Motivacia
Vytvorit dielo konceptuédlneho charakteru
a darovat ho KU za moznost realizovat dielo NADE]J

Realizacia

200 stvorcov farebného plexiskla 40 x 40 cm,
z félie plotrované pismo

Univerzitna kniznica KU v Ruzomberku
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,NADEJ“

Libreto
k dielu na dotvorenie interiéru Univerzitnej kniznice KU v Ruzomberku ,NADEJ”

Viera, nadej a laska st mojimi aktivnymi znakmi krestanstva. Snazim sa tieto
Bozské ¢nosti zacletiovat’ do svojho Zivota a prace. Poslanim Katolickej univerzity
je, podl'a méjho nazoru, pripravit mladych I'udi pre Zivot nielen po stranke vedo-
mostno-socidlnej, ale aj duchovnej a moralnej. V univerzitnej kniznici bude urcite
mnozstvo literatiry, ktord moze tento ciel naplnit. Ja mam nadej, Ze Studenti ttto
literattiru objavia a odnesu si do Zivota jej pozitivne odkazy.

Farebnost diela kompoziciu zjednocuje. Obsahuje pribeh farieb spektra od Zltej
k Cervenej, cez fialovt k modrej a zelenej. Doplnkové farby detailov vyvolavaja
radostnt naladu. Optimizmus, nadej. Taktiez riesia druhy problém, ked’ze z po-
hl'adu nikdy nebude dielo viditelné v celku. Definujt jednotlivé diely ako samo-
statné umelecké celky.

V kompozicii nendjdeme dva rovnaké segmenty ¢o mé symbolizovat fantidziu
a nedozierne bohatstvo skryté v knihach a kulttre.

Verim, Ze moju Nadej prijmete s Laskou.

/ Navrh celkovej kompozicie /
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/ detail vyslednej realizacie v priestoroch Univerzitnej kniznice KU v Ruzomberku /

Zaver
Majakovskij o tvorbe poézie hovori: Basnik musi mat’ najprv zasobu aliteracii
a ked’ pride socidlna objednéavka, vyberie tie najvhodnejsie a napise base...

Solzenicyn v knihe Jeden det Ivana Denisovica pise: Umenie nie je ¢o, ale ako...
Ja dodavam:

Nie je inspirdcia ako inspirdcia, motivdcia ako motivdcia a s realizdciou to tieZ nie je vZdy
jednoznacné.

Ludovit Odor v knihe Rychlokurz geniality doporu¢uje: Vyhladavajte Flow
a piSe, ze psycholog Mihély Csikszentmihalyi prisiel so zaujimavou ideou po
tom, ked skamal, ¢o prindsa uspe$nym a talentovanym I'ud'om radost.

., Stav, ked' sui ponorent do aktivity tak, Ze tiplne prestanii vnimat svet okolo seba — Flow.”

Na zéaklade vlastnej skiisenosti mézem povedat, Ze poznadm takyto stav a viem,
ze ked' pride je potrebné ho vyuzit v plnej miere. Otvorit sa in$piracii, pocitit jej
posvitnost - ,SACRUM”, napojenie sa na Bozsku kreativitu s ¢istym amyslom
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a bez sprievodnych kalkul4cii s uvedomenim si, Ze najdoélezitejSou motivaciou
tvorby je:

e tvorit krasu,
* nachadzat humanistické posolstvé,
* robit svet lepSim.

Nech st ndm mementom slova Milana Rufusa z basne Pecko sprostacik:

,,a moZete mat domy v mestdch
a jemné piidre na tvdri
to nezmeni nic na tom
Ze ste barbari, iba barbari”.

doc. akad. mal. Pavol Rusko, ArtD.
Néam. Andreja Hlinku 56

034 01 Ruzomberok
pavol.rusko@ku.sk
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