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Abstract:

During the Second Vatican Council, the central question was how, amidst chan-
ging circumstances in the world, the Church sees itself and its place in the world.
In the constitution Lumen gentium, it answered this question by defining itself as
the People of God. The concept of the People of God returned to the Magisterium
of the Church with Pope Francis. Over the past 60 years, the Church in Slovakia
has paid only selective attention to the Council, but due to special circumstances,
it has rich experience with the concept of the Church as the People of God in
the spirit of Pope Francis. It is precisely this experience that is the most valuable
legacy of the Second Vatican Council, which we in Slovakia have acquired more
through spontaneous action than through conscious reflection.
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Druhy vatikansky koncil je i dnes medzi niektorymi katolikmi nepochopeny a
neprijimany. Na rozdiel od predchadzajacich koncilov neprisiel s jednozna¢nym
zadefinovanim, ¢o je dovolené a ¢o zakdzané verit a zachovavat.' Kritici akoby si
neuvedomovali, Ze tento koncil nereagoval len na jeden ¢i druhy problém, ale na
zmenu celej epochy. Predovsetkym na koniec tzv. pokonstantinovskej doby, pre
ktort bolo typické tizke prepojenie Cirkvi so Statom, a tieZ na doznievanie doby
poreformacnej, pocas ktorej sa jednotlivé krestanské cirkvi a spolocenstva navza-
jom odmietali a izolovali. Preto sa na Druhom vatikanskom koncile stala tstred-
nou otdzka, ako uprostred zdsadne zmenenych okolnosti vidi Cirkev samu seba
a svoje miesto vo svete.

! Narozdiel od minulosti neboli uznesenia Druhého vatikanskeho koncilu opatrené na zaver
vyhraznou klauzulou anathema sit (nech je vylaceny).



Ked' pépez Jan XXIII. oznamoval svetu, Zze zvola koncil, bol si vedomy daleko-
siahlych zmien vo svete a bol presvedc¢eny o nutnosti otvorenejsej Cirkvi voci
svetu a zbliZenia sa s nekatolickymi krestanmi. Na pociatku nemal Ziadnu pres-
nej$iu predstavu o programe koncilu. Bolo mu vsak jasné, ze ,jeho koncil nemal
predovsetkym objastiovat otdzky ucenia a discipliny, ale mal sa starat o svedec-
tvo Cirkvi v modernom svete. Mal to byt pastora¢ny koncil o praktickom Zivo-
te Cirkvi“.? Zd4 sa, Ze toto pastora¢né zameranie koncilu zvadza cast katolikov
k pokus$eniu jeho uzavery podcenovat ¢i povazovat ich len za docasné.

Informovanie o koncile a uvadzanie jeho podnetov do praxe bolo na Slovensku az
do roku 1990 ovplyvnené politickymi pomermi, ktoré obmedzovali zivot Cirkvi.
Koncil sa vSak nedostal do centra pozornosti slovenskej cirkvi ani v slobodnych
pomeroch, ktoré zavladli po pade komunistického rezimu. Referenénym obrazom
obnovy Cirkvi na Slovensku - jej struktur, pastoracie i teologie, sa nestali inSpiracie
koncilom, ale nerealistické sny o névrate cirkevnych pomerov pred rok 1948. Stvi-
selo to aj s dianim vo Vatikane, ked' sa v 80. a 90. rokoch minulého storo¢ia koncil
sice spominal a citoval, ale zaroveri sa aj prehodnocoval a ¢oraz viac sa upozorio-
valo na nebezpecenstvo mozného nespravneho vykladu koncilovych zaverov.

V texte sa chcem zamerat na zmenu, ktord sa udiala na Druhom vatikdnskom
koncile pri zadefinovani Cirkvi ako Bozieho I'udu v konstittcii Lumen gentium.
Ked'ze pojem Bozieho ludu sa priblizne od 80. rokov 20. storo¢ia vytratil z do-
kumentov U¢itel'ského tiradu a vrétil sa az s pdpezom Frantiskom, pripomeniem
Frantiskovu predstavu Cirkvi ako Bozieho Iudu, a potom poukdzem na sty¢né
body medzi jeho ponatim a sktsenostou Cirkvi na Slovensku.

Pojem Bozieho I'udu

NajdoleZzitejsim textom pre nové ponatie Cirkvi je konstittcia Lumen gentium
(LG). Jej text sa krystalizoval postupne v diskusidch, odbornych komisiach a v te-
ologickej praci poradcov koncilovych otcov. Podobne ako pri inych navrhoch,
ktoré vzisli z pripravnej komisie vo vatikanskej kurii, koncilovi otcovia vyslo-
vili nespokojnost’ s predlozenym textom o Cirkvi. Vd¢Sine z nich sa text kurial-
nych teol6gov zdal privelmi spojeny s predstavou Cirkvi ako instittcie ovladanej
pravnymi normami, pricom im chybalo vyjadrenie samotnej podstaty Cirkvi.
Na tato podstatu dokézali stistredit’ pozornost koncilu také osobnosti, ako boli
kardinal Julius Dopfner, ktory presadzoval ponatie Cirkvi ako Bozieho I'udu, kar-
dindl Léon-Joseph Suenens, ktory zdoéraziioval poslanie Cirkvi voéi I'udstvu, ¢i
kardinal Giacomo Lercaro, vyzdvihujtci charakter Cirkvi ako cirkvi chudobne;j.?
Text Lumen gentium bol schvaleny na zaver tretieho rokovacieho obdobia koncilu
dna 21.11. 1964. Rozhodujica zmena v jeho koncepte nastala, ked’ sa presadilo
vedomie, Ze ¢lenmi Bozieho I'udu nie su len laici, ale v8etci veriaci, a kapitola ho-
voriaca o Bozom l'ude bola predradend kapitole o hierarchickom zriadeni Cirkvi.
Existencia Cirkvi ako Bozieho I'udu sa odvodila od novej zmluvy uzavretej Kris-
tom medzi Bohom a I'udmi: ,Lebo ti, ¢o veria v Krista, znovuzrodeni slovom

2 Otto Hermann PESCH, Druhy vatikdnsky koncil, Praha: Vysehrad, 1996, s. 52.
3 Giuseppe ALBERIGO, Strucné déjiny II. vatikinskeho koncilu, Brno: Barrister & Principal, 2008,
s. 49.



zivého Boha, [..] stavaja sa napokon vyvolenym rodom, kralovskym knazstvom,
svdtym narodom, jeho vlastnym ludom, ¢o kedysi ani nebol I'udom, ale teraz je
‘udom Bozim.”

Otto Hermann Pesch zmenu v poradi kapitol konstitacie o Cirkvi ocenil po-
znamkou: ,Bolo to definitivne prekonanie klerikdlneho obrazu Cirkvi na konci-
le.” Klerikdlny obraz mohol byt prekonany, ale vztah medzi Cirkvou ako Bozim
Iudom na jednej strane a Cirkvou ako hierarchicky usporiadanou spolo¢nostou
na strane druhej zostal nevyjasneny. Prave tdto nevyjasnenost zostala po nasle-
dujtce desatrocdia zdrojom sporov a polarizicie pri mnoZzstve otdzok, ktoré sa
opakovane vracali do diskusie a pritomné st aj v sti¢asnosti, ako to mozno vidiet
na vystupoch zo synodalneho procesu Cirkvi. Nevyjasnené vztahy a rozdielne
nézory sa nemusia stat dovodom znechutenia a konfliktov, ak prijmeme tézu, ze
koncil sam je stcastou procesu ucenia sa Cirkvi, ktory koncilu predchadzal a kto-
ry stéle pokracuje. V tomto zmysle odportca Christoph Theobald ¢itat’ dokument
Lumen gentium ako programovu viziu, ktord nielen zachytdava momentalny stav
reflexie, ale na¢rtava i budacu podobu Cirkvi. ¢

Oproti ekleziologickym konceptom minulosti, ktoré sa zameriavali predovset-
kym na pravne uchopitelnt podobu Cirkvi, Christoph Theobald charakterizuje
text Lumen gentium ako biblicky a dejinno-spasne orientovany, narativny a pa-
reneticky (povzbudzujudci), nie tzko pravne zamerany. Vo svojej argumentacii
tento text nesudi iné koncepty, ale pozyva k hladaniu pravdy a napokon sme-
ruje k doxoldgii. Okrem obrazu Cirkvi ako mystického tela Kristovho, ktory bol
uprednostiiovany pred koncilom, konstitacia spomina aj dalsie biblické obrazy:
ov¢inec, BoZzia stavba a vinica, rodina alebo spolo¢enstvo, putujtici Bozi l'ud. Jed-
notiaci bod vSetkych predstav a obrazov sa nasiel v zdérazneni Cirkvi ako uni-
verzalnej sviatosti spasy.

Christoph Theobald upozoriiuje na obc¢as prehliadant skuto¢nost, ze Lumen gen-
tium je vo svojej kone¢nej redakcii kompromisnym textom, ked’ ,dve pocas kon-
cilovych diskusii predndsané pozicie zostavaji vedla seba v konec¢nej verzii textu
bez toho, aby konflikt viedol k nejakej novej, vetkych uspokojujiicej formulacii®”
Do konceptu, ktory sa snazil uchranit predstavu Cirkvi ako pravne usporiadane;j
organizacie s bozskym poverenim, sa povkladali progresivne vsuvky. Napriklad
o zalozeni Cirkvi v JeZiSovom konani a nim ohlasovanom a Zitom Bozom kréalov-
stve alebo o Cirkvi ako konkrétnom spolocenstve - miestnej Cirkvi (LG, ¢l. 26).
Iglo o otazky, kde je vlastne konkrétny subjekt Cirkvi, aky je vztah medzi vse-
obecnym knazstvom veriacich a ich zmyslom pre vieru a celou Cirkvou s jej hie-
rarchickym tradom, komu patri prorocké, krazské a kralovské poslanie a pod.
Nedopovedané zostali aj dalsie témy.

¢ Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu, Lumen gentium, ¢1. 9, Trnava: SSV, 1993, s. 73-74.

> PESCH, Druhyj vatikdinsky koncil, s. 146.

¢ Porov. Christoph THEOBALD, Die Kirchenkonstitution Lumen gentium, in Erinnerung an die Zu-
kunft. Das zweite vatikanische Konzil, ed. Jan-Heiner Tiick, Freiburg im Br.: Herder, 2012, s. 201-202.
7 Tamtiez, s. 210-211.



V nasledujtcich rokoch po koncile problém nespocival v samotnej snahe o vypl-
nenie niektorych medzier textu, ale v pokuse odpovedat na nevyriesené otazky
autoritativne, ¢o viedlo k zahmleniu zédkladnej linie celého dokumentu. Ked' sa
v roku 1985 konala mimoriadna biskupska synoda venovana koncilu, text z tejto
synody opustil zakladny ekleziologicky pojem Bozieho Iudu, ktory bol v koncep-
te Lumen gentium povazovany za idea fundamentalis, a do popredia posunul pojmy
mystérium a komdnio. Odsunutim pojmu BoZzieho l'udu sa oslabilo aj vnimanie
dejinno-univerzalnej dimenzie Cirkvi.?

Navrat pojmu Bozieho I'udu s papeZom Frantiskom

O navrate ekleziol6gie Bozieho I'udu do vyjadreni U¢itel'ského tradu Cirkvi moz-
no hovorit' az od néstupu Jorge Bergoglia do tiradu papeza. Pdpez FrantiSek sa
od pociatku svojho pontifikatu prednostne hlasil k tomuto obrazu Cirkvi. Kratko
po zvoleni vo svojom prihovore na balkéne chramu sv. Petra spomenul niekol'ko-
krat pojem pueblo, ¢o v Spaniel¢ine oznacuje I'ud ako spoloc¢enstvo na rozdiel od
pojmu gente pre lud ako dav, blizsie neurc¢ené mnozstvo ludi. Ked' sa Frantisek
v exhortacii Evangelii gaudium vyjadruje o evanjelizacii, piSe: ,Cirkev ako subjekt
evanjelizacie je ovela viac nez len organicka a hierarchicka institticia; je to pre-
dovsetkym l'ud putujtci k Bohu. Ide tu o tajomstvo zakorenené v Trojici, ale jeho
historickym prejavom je putujuci a evanjelizujaci Iud.”?

S navratom pojmu Bozieho l'udu sa do uvazovania a rec¢i Cirkvi vratili viaceré
koncilové témy: sensus fidei vSetkych veriacich; iniciativy miestnych cirkvi; kole-
gialne a synodalne strukttry; ekumenicky a medzindbozensky dialég; misia na
perifériach; miesto chudobnych v Cirkvi; rodina ako domaca cirkev; vyzva voci
teologom, aby boli ¢lenmi Iudu a jeho prorokmi; prepojenie reflexie a modlit-
by; zépas s klerikalizmom a centralizmom,; bratstvo medzi vysvatenymi ¢lenmi
cirkvi a ostatnymi veriacimi.”’

Po zvoleni latinskoamerického kardindla za papeza, ktory sa jednoznacne hlasil
k Cirkvi pre chudobnych, sa objavili otazky tykajtice sa jeho vztahu k teol6gii
oslobodenia. Jorge Bergoglio nepouZival toto pomenovanie pre svoje teologické
myslenie, ale nie preto, Zeby mu bolo cudzie. V Argentine ma teolégia oslobode-
nia osobitny charakter a oznacuje sa za , teol6giu I'udu”, pricom nadvizuje na kul-
taru a religiozitu doméaceho obyvatel'stva. Papez Frantisek videl Cirkev ako Bozi
I'ud v jej vzdy osobitnom spojeni s kultirou jednotlivych narodov, vo vychadzani
na periférie, v prejavoch I'udovej zboznosti a v opcii Cirkvi pre chudobnych.

Ocenenie kultary jednotlivych narodov a komunit ndjdeme na viacerych
miestach Evangelii gaudium. Napriklad: ,Bozi I'ud je sticastou mnohych narodov
zeme, z ktorych ma kazdy svoju vlastnt kultaru”! Podobne: ,V rozliénych na-

Tamtiez, s. 208.
°  Evangelii gaudium, ¢l. 111, Trnava: SSV, 2014, s. 82-83.
10 Porov. Carlos Maria GALLI, Die Ekklesiologie von Papst Franziskus: Die Gestalt des Volkes Gottes
in missionarischer Konversion, in Barmherigkeit und zdrtliche Liebe. Das theologische Programm von
Papst Franziskus, ed. Kurt Appel/Jakob Helmut Deibl, Freiburg im Br. 2016: Herder, s. 41-42.
" Evangelii gaudium, ¢1. 115, s. 85.
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rodoch, ktoré zazivaja Bozi dar v kontexte vlastnej kulttary, Cirkev vyjadruje
svoju autentickt katolicitu a ukazuje krasu tejto mnohorakej tvare”!? Frantisek
zastaval nazor, Ze koncil priniesol novi interpretaciu evanjelia vo svetle stcasnej
kultary. Evanjelium sa nemoze podriadit aktualne prevladajtcej kulttre, ale ani
nemoze byt hldsané mimo nej. S tym stvisel Frantiskov doraz na Cirkev, ktora
vychédza a ktora svoju misiu kona ako celok Bozieho I'udu.

Ked' Frantisek hovoril o misiondrskej cirkvi, posielal Cirkev zvlast na periférie.
Tym nemyslel zriedkavi navstevu vysokopostaveného cirkevného ¢initela na
nejakom odlahlom mieste, ale trvalt pritomnost Cirkvi ako misionarskeho 'udu
na periféridch dnesného sveta. Nielen na geografickych, ale aj socidlnych, poli-
tickych, moralnych i ndbozenskych. Periférie nie st pritom len miestami misie
Cirkvi, ale st aj miestom jej ucenia sa, ,su aj hermeneutickymi horizontmi na
poznévanie skuto¢nosti”.®

Ked' papez Frantisek hovoril o obnove Cirkvi, ktora pride z periférie, vychadzal
zo skusenosti latinskoamerickej cirkvi, ktora bola az do Druhého vatikanskeho
koncilu ¢astou tzv. Tretieho sveta, poznacend kolonidlnou minulostou, odkdzana
na duchovnii i ekonomickt pomoc z tradi¢nych centier svetovej politiky, ekonomiky
i Cirkvi. V priebehu ostatnych dekad sa Cirkev na juznej pologuli vsak stala
nielen pocetne rozhodujticou ¢astou katolickej cirkvi, ale v mnohych ohladoch aj
hybatel'’kou dolezitych udalosti a trendov. Nejde len o to, Ze ostatni dvaja papezi
prisli z Latinskej Ameriky (sem treba zaradit aj papeza Leva XIV); z tejto periférie
prichddza aj priklad spoluzitia ¢lenov kléru a laikov, ked biskupi a kriazi nezija
predovsetkym v priestoroch cirkevnych aradov, ale medzi f'udmi, ¢o st im zvereni
a ktorych sami vyhladavaji, ¢asto v tom najkrizovejSom prostredi chudobnych
mestskych stvrti alebo na rozlahlych priestoroch necivilizovaného vnitrozemia.

K tomuto prikladu z periférie patri aj svedectvo mucenictva, ktoré za ostatnych
60 rokov podstupil cely rad knazov i laikov kvoli svojmu zastoju na strane
ponizovanych a chudobnych. A patri k tomu aj priklad angaZovanosti Zien
a muzov, starajucich sa okrem zivobytia vo svojich rodinach pri velkom
nedostatku knazov aj o liturgiu, evanjelizaciu, katechézu i socidlnu sluzbu vo
svojich komunitdch." A nie je vobec ndhodné, Ze prave v tomto prostredi sa
o synodalnej cirkvi nielen hovori, ale synodalita sa stava jej zivotnym $tylom, ked’
popri zasadaniach a poradach biskupov jestvuja fungujtice cirkevné struktary
poradenstva i rozhodovania, v ktorych st spolo¢ne zasttpeni biskupi, knazi,
reholnici, Zeny i muzi cirkevného Iudu.

Pre Frantiska bolo typickym ocetiovanie tzv. ludovej zboznosti. Argentinska teo-
légia chape I'udovt zboznost ako prejav inkulturovanej katolickej viery. V Evan-

12 Tamtiez, ¢l. 116, s. 86.

B GALLL Die Ekklesiologie von Papst Franziskus: Die Gestalt des Volkes Gottes in missionarischer
Konwversion, s. 50.

4 Velkost diecéz napriklad v amazonskej oblasti je pre eurépskych katolikov nepredstavitel-
ny. Na tizemi vo vel'kosti Nemecka alebo Franctizska je asi 800 farnosti, pre ktoré je k dispozicii
¢asto len do 20 kniazov. Prakticky o cely Zivot cirkvi v tychto spolocenstvéch staraji sa miestni
I'udia, ktori st k tomu od koncilu cielene pripravovani svojimi biskupmi.
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gelii gaudium sa o nej FrantiSek vyjadruje ako o Iudovej duchovnosti i mystike,
vtelenej do kulttry jednoduchych Iudi (EG, ¢l. 124). Ide o stcast kultary, ktora je
autentickym vyjadrenim spontdnnej misijnej ¢innosti Bozieho Iudu (EG, ¢l. 122).
Ak v stcasnosti v Cirkvi opdatovne zhodnocujeme sensus fidei fidelium, tak prave
prejavy Iudovej zboznosti nAm moézu pomoct porozumiet tomu, ¢o si pod tym
mame predstavit. Pre toho, kto ich dokaze ¢itat, predstavuja locus teologicus (EG,
¢l. 126). Este ako arcibiskup v Buenos Aires, ]. Bergoglio formuloval: ,Kym Uci-
tel'sky urad a teoldgia ucia, co verime, fudova zboznost ukazuje, ako verime.”’

V podmienkach latinskoamerickej cirkvi je pri inkulturacii viery do zivota oby-
vatelov tohto amerického kontinentu prizna¢nd previazanost s opciou pre chu-
dobnych. Nejde pritom v prvom rade o politickd, ale teologicku kategériu, ked’
,nam Boh chce dat tajomnt mudrost prostrednictvom chudobnych”! Opat je
pritom zdoraznend periféria ako prioritny priestor evanjelizacie, ktora neprebie-
ha jednostranne od vediacich k nevediacim, od silnych k slabym, ale deje sa vo
vzajomnom poctvani a obdarovani.

Bozi I'ud na Slovensku

Na Slovensku sa neda hovorit o vedomej teologickej reflexii a cielenych prak-
tickych krokoch, ktoré by uskutoc¢iiovalo vedenie miestnej Cirkvi pri prenose
koncilu do Zivota, ale skor o spontdnnom konani ré6znych skupin a spolocenstiev
v duchu koncilu, ktoré viac ako na koncilové myslienky reagovali na okolnosti
existencie slovenskej cirkvi v pokoncilovom obdobi.””

Vynimkou boli aktivity pocas kratkeho uvolnenia politickych pomerov v roku
1968, ked' niektori diecézni ordinéri vyzyvali kiiazov, aby studovali dokumenty
koncilu a povzbudili sa nimi vo svojom duchovnom Zivote. NajpamiétnejSou uda-
lostou z tohto obdobia vo vztahu ku koncilu zostéva zalozenie Diela koncilovej ob-
novy (DKO), v ktorom sa zdruZzili biskupi, knazi, laici, odtajneni kniazi i vdzni ko-
munistického rezimu. DKO sa malo stat’ priestorom spoluprace medzi katolitkmi
a sti¢asne organizaciou, cez ktort budu katolici participovat na Zivote sekularnej
spolo¢nosti. Podnes nas moze prekvapovat, ako si katolici v byvalom Ceskoslo-
vensku 50 rokov pred ideou papeZza Frantiska o synodalnej cirkvi vytvorili spolo¢-
nu (synodalnu) organizaciu pre kitazov i laikov a prejavili nadsenie pre koncil *®

Oslabenie i odstranenie viacerych cirkevnych strukttr v obdobi komunistického
rezimu Cirkev v Ceskoslovensku velmi poznacilo, ale na druhej strane viedlo
k posilneniu Zivota Cirkvi na zakladnej (nehierarchickej) trovni vztahov
a iniciativ. Ak v Evangelii gaudium (EG, ¢l. 111) ¢itame, Ze ,Cirkev je ovela viac nez
organicka a hierarchicka institdcia, Ze je to predovsetkym lud putujtci k Bohu

5 GALLIL Die Ekklesiologie von Papst Franziskus: Die Gestalt des Volkes Gottes in missionarischer
Konversion, s. 48.

16 Evangelii gaudium, ¢1. 198, s. 145.

7" Jednym z mala pokusov predstavit Druhy vatikansky koncil na Slovensku je dielo, ktoré
vzniklo len nedavno: ed. Pavol Hrabovecky, Kl7ice od koncilu. Ako dnes chdpat a Zit Druhyj vatikin-
sky koncil, Bratislava: Postoj Media, 2025.

8 Porov. Karol Morav¢éik, Ako sa koncil realizoval na Slovensku, in Kltice od koncilu. Ako dnes chipat
a Zit Druhy vatikdnsky koncil, s. 219-222.
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a tajomstvo zakorenené v Bozej Trojici, ktoré sa historicky prejavuje ako putujtci
a evanjelizujtci I'ud”, moézeme si to dobre predstavit na nasej vlastnej sktisenosti.

Cirkev ako hierarchickad institiicia, normélny vykon biskupského vedenia,
prislusné riadiace trady, sprava cirkevného majetku, vzdelavacie, kultarne
a socialne zariadenia Cirkvi - to vSetko bolo poc¢as komunistickej vlady znicené
alebo masivne obmedzované. Cirkev ako I'ud putujtci k Bohu vsak Zila vo svojich
veriacich a cez ich svedectvo ovplyviovala aj sekularnu spolo¢nost a chod
udalosti v nej. Subjektom tohto konania bol Bozi I'ud ako celok, jeho aktivni
jednotlivi ¢lenovia (laici, knazi vo verejnej sluzbe i knazi a reholnici bez tzv.
sthlasu k duchovenskej ¢innosti) vo svojich mnohorakych vzajomnych vztahoch.

Tento Bozi I'ud na Slovensku nezostaval uzavrety do seba a zvlast po roku 1968,
po stroskotani tzv. demokratiza¢ného procesu sa snazil aj o zmenu spolo¢enskych
pomerov. Aktivni laici boli vda¢ni za spolupréacu s kitlazmi vo verejnej sluzbe alebo
z tajnych cirkevnych struktur, ale necakali na pokyny od klerikov. Alternativne
spolocenstva, ale aj pracoviskd, tdbory nitenych prac i vdznice boli prostredim,
kde sa prirodzene prekonavalo delenie na klerikov a laikov, a to bez toho, aby sa
podceniovala knazska sluzba a potreba sviatosti.

Pre Cirkev Bozieho ludu je typickd skisenost periférie. Podobne ako pre
miestne cirkvi globdlneho Juhu tato skdsenost nie je cudzia ani cirkvam strednej
avychodnej Eurépy. Tak ako papez FrantiSek ocentoval vyznam latinskoamerickej
periférie pre obnovu Cirkvi i sveta, mohli by sme ocenit hodnotu nasej periférie.
Pocas totalitného rezimu zili viaceri biskupi a kflazi medzi Bozim Iudom, a to
nielen vo farnostiach, ale najmé v tzv. vyrobe, ¢asto v podradnych zamestnaniach,
a Casto aj v tdboroch nutenych prac a vo vdzniciach. Podobne ako v Latinskej
Amerike, Afrike a Azii naga miestna Cirkev ma velky pocet martyrov; nie sd
to len ti, ktorych kanoniza¢ny proces sa dotiahol az k oficidlnej ticte. A mame
aj skusenost mnoZzstva alternativnych Struktir a samostatnych laickych
iniciativ, ¢o vznikali v ¢ase prenasledovania a obmedzovania Cirkvi. Zrodili sa
doslova na periférii, kam boli verni kiazi a laici odsunuti mocenskymi pakami
komunistického rezimu. Podla papeza Frantiska sa za svoju perifériu nemame
hanbit. Prave z nej ma prist obnova! Bude to mozné, ak sa k tejto skiisenosti
vdacne prihlasime a vedome ju budeme reflektovat a aktualizovat.

Pre Cirkev Bozieho ludu st typické prejavy ludovej zboznosti. Mozno
predpokladat, Ze viacerych nasich katolikov miatla naklonnost papeza Frantiska
k tomuto fenoménu. Opieral sa o skiisenost svojej miestnej Cirkvi, ktorej tvar
tvoria najmé jednoduchi ludia z miest a vidieka. Typickym prejavom ludovej
zboznosti je v tomto prostredi tcta svétych a pate do marianskych svatyn. Ako sa
piSe v Evangelii gaudium, ,aby sme mohli lepsie pochopit tato skuto¢nost, musime
sa k nej priblizit pohladom Dobrého pastiera, ktory sa nesnazi sudit, ale milovat™."
FrantiSek ako priklad spomina matku, ktora sa pri chorom dietati modli ruzenec,
aj ked nevie celkom poskladat vety Vyznania viery a laskyplné pohlady na kriz
¢i sviece zapalované v tcte k Panne Marii v chudobnych pribytkoch.

¥ Evangelii gaudium, ¢1. 125, s. 94.
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Aj na Slovensku patria pate do viacerych marianskych svétyn k prvoradym
prejavom ludovej zboznosti. Niektoré z nich pritahuju vel'ké zastupy puatnikov.
V st¢asnosti st organizované prislusnymi cirkevnymi instittciami. Pred rokom
1989 na tychto miestach mohli posobit zvécsa len Statom prevereni knazi, od
ktorych sa neocakavala privel'ka horlivost. Bozi I'ud sa vSak nedal odradit a na
tieto pute si pripravoval vlastny program nepodliehajici schvaleniu dozornych
organov. V poslednych rokoch pred padom komunistického rezimu sa z tychto
puti stali priam masové demonstracie za slobodu Cirkvi a ob¢ianske prava.
Medzi nasimi I'udmi néjdeme aj dalsie prejavy ludovej zboznosti podobnej
tym, ¢o spomina papez Frantisek. Poznal som veriace Zeny, ktoré mali skoncena
iba zédkladnt 8kolu, ale Gprimne sa te$ili tomu, ¢o som hovoril na kdznach. Pri
obrazoch Srdca JeziSovho a Panny Marie vo svojej domacnosti sa vyznévali:
,Toto st moji kamarati, s nimi sa radim.” Hoci ¢asto vel'mi skti$ané Zivotnymi
trapeniami, neuzatvarali sa do seba, ale misijne vplyvali na celé svoje okolie.

Pre Cirkev Bozieho Iudu je typické, Ze je to Cirkev chudobna a pre chudobnych.
Pocas komunistického rezimu bola Cirkev na Slovensku obrata o majetok a aj
to, ¢o z neho zostalo, bolo pod kontrolou $tatnych tradov rezimu. K zvlastnosti
doby, ktoru Cirkev v nasej vlasti a dal$ich krajinach tzv. vychodného bloku v tych
rokoch zazivala, patrilo poznanie, Ze ¢im viac boli cirkevné strukttry potlacené,
tym viac vysttpila do popredia podstata Cirkvi. Nejestvoval ziaden fungujtci
cirkevny aparét, ziadne mocenské Struktary Cirkvi, ani ziadna fungujtca
cirkevna byrokracia. Z cirkevne institucionalneho, mozného a mocenského
zostalo len to, ¢o bolo podstatné: Evanjelium Jezisa Krista ako nim ohlasovany
a zity testament, zivé svedectvo jeho nasledovnikov a siet’ rozliénych prepojeni
a spolocenstiev; a k tomu zapas o ducha a pravdu zo strany veriacich v Jezisa
ako Krista, a tiez zapas, v ktorom sa vzdorovalo tlaku prichddzajicemu zo
strany protikrestanskej totality. Pri pohlade na skdsenost nasej miestnej Cirkvi
mozeme lepsie porozumiet, preco si papez Frantisek zelal chudobnt Cirkev pre
chudobnych.

Vsetky tieto charakteristiky Cirkvi pozdvihol koncil ako vyraz jej podstaty a ako
prejav Bozieho Iudu. Svoje skiisenosti periférie, fudovej zboznosti a chudobne;j
Cirkvi by sme preto nemali vidiet iba ako relikty minulosti, ale mali by sme
k nim pristupovat ako k nie¢omu, ¢o ma mimoriadnu vypovednd silu a vyznam.
Zaiste, potrebné je pritom nezostavat len pri vSeobecnom konstatovani (ako je
Slovensko tradi¢ne krestanska krajina, ako sa hlasime k cyrilo-metodskému
dedi¢stvu a podobne).

Ked' bol péapez Frantidek v roku 2021 na névsteve Slovenska, mnohi nechépali,
preco svoj ¢as venoval prave Slovensku. Moja odpoved' je: Lebo veril, Ze obnova
moze prist z periférie. Radi spominame na Frantiskovo vyjadrenie, Ze ,Slovensko
je jedna basent”.?® Tuto jeho zmienku treba poc¢ut na pozadi jeho teolégie Tudu,
chapania Cirkvi inkarnovanej do narodnej kulttry. Evanjelizacia sa mimo danej
kultiry nemoze diat. Co viak znamend porozumiet vlastnej kulttre, nakol’ko

2 Stretnutie s biskupmi, kilazmi, reholnikmi, seminaristami a katechétmi, in Prihovory pdpeza

FrantiSka pocas apostolskej cesty na Slovensku, Trnava: SSV, 2021, s. 18.
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moze byt vobec ,nasa” kultdra vlastnou pri sti¢asnych globaliza¢nych trendoch
a ¢o si mame predstavovat pod procesom inkarnécie Cirkvi do nérodnej a
zéaroven aktualnej kulttary?

Odpovedat na tieto otdzky ndm mozu pomoct priority, ktoré spomenul papez
Frantisek vo svojom prihovore v bratislavskej Katedrale sv. Martina dria 13. 9. 2021.
Svoje odportcania zhrnul do troch bodov: sloboda, tvorivost, dialég. Pripomenul,
ako sa sktsenost’ s neslobodou stala stcastou nasich dejin. Ako je dolezité bojovat
za slobodu kazdy den. Nielen v spoloc¢enskych strukttrach, ale aj vo vlastnom
rozhodovani a samozrejme aj v Cirkvi. Lebo ponuka viery, ktord neponechéva
vnutornd slobodu, neldka; Cirkev, kde musia vSetci rovnako mysliet a slepo
poslichat, nepritahuje.* Ako priklad tvorivosti uviedol Frantisek svitych Cyrila
aMetoda: ,Boli tvorivi v pretlmoceni krestanského posolstva. Boli tak blizko l'udu,
s ktorym sa stretavali, Ze sa naucili rozpravat jeho jazykom a prijali jeho kulttru.
Nepotrebuje to isté dnesné Slovensko? Nie je azda najurgentnejSou tlohou Cirkvi
pri dnesnych eurépskych narodoch vymysliet nové ,abecedy”, aby zvestovala
vieru?“? Tretou odpora¢anou prioritou bol dialég. Cirkev, ktora formuje Iudi
v zmysle slobody a ktora je tvoriva, pricom sa ponara do dejin a kultury, je tiez
Cirkvou, ktora vedie dialdg so svetom - so v8etkymi. Nie je to selektivny dialog.?

Najcennejsie dedic¢stvo

Tieto papezom Frantiskom odportcané priority moézeme prijat za referencné
kritéria, pomocou ktorych moézeme hodnotit skisenosti BoZzieho lIudu na
Slovensku v obdobi prenasledovania Cirkvi i v stcasnosti. Viaceré témy, ktoré
koncil otvoril a ktoré boli diskutované vo svetovej Cirkvi, v nasich podmienkach
neboli cielene premyslané ani oficidlne uvddzané do Zivota, ale prave na zaklade
situdcie, v ktorej zila nasa miestna Cirkev, stali sa nasou Zzitou sktisenostou.
K takym témam patri napriklad odklerikalizovanie Cirkvi, alternativne formy
pastoracie a spdsobu zivota kinazov, samostatnost a zodpovednost laikov,
chudobné Cirkev, spolupraca s necirkevnymi ludmi pri zapase o spravodlivost,
mier, zachovanie stvorenstva a pod. Na margo tychto sktsenosti komentujem, ze
bez hlbsieho oboznamenia sa s pokoncilovou diskusiou sme realizaciu viacerych
koncilom otvorenych otazok testovali v praxi.

Nejde len o ciastkové témy, ale o samotnt podstatu Cirkvi. Tato podstata
totiz nespociva v rozlicnych dejinne vytvorenych formach Cirkvi, ale
v milostivej iniciative Boha skrze Jezisa Krista, vo vda¢nom prijimani tejto
milosti a odpovedani na BoZie oslovenie. Jezi§ Kristus ako ,Svetlo narodov“*
zostava vychodiskovym bodom, a tym aj podstatou Cirkvi, pricom sa k tejto
podstate pripdja zo strany jeho ucenikov a ucenicok prijatie Jezisa Krista ako
nasledovaniahodného Pana, a to v individudlnom i spolo¢enskom rozmere

2l Porov. tamtiez, s. 19-21.

22 Tamtiez, s. 22.

2 Tamtiez, s. 24.

# 'V povodnom navrhu textu Lumen gentium bolo v duchu 19. stor. uvedené, Ze Cirkev katolicka
je Svetlom nérodov. Traduje sa, Ze Karl Rahner preskrtol slova ,Ecclesia Catholica” a ponad to
napisal: ,Kristus”. Porov. Jan LOFFELD, Wenn nichts fehlt, wo Gott fehlt. Das Christentum vor der
religiosen Indifferenz, Freiburg im Br.: Herder, 2024, s. 179. https://doi.org/10.5771/9783451835698
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nasledovania. Prave z tohto nasledovania vznika spolocenstvo, u¢enictvo, Bozi
I'ud, ktory je Cirkvou. Jednotlivé sluzby, strukttry a charizmy st jeho stcastou.

Toto pokladdm za najcennejsie dedi¢stvo Druhého vatikanskeho koncilu, ktoré
sme v nasej miestnej Cirkvi otestovali. Ze Cirkev funguje najlepsie vtedy, ked' je
redukovand na svoju vlastnti podstatu, a Ze vSetky mozné prostriedky, ktorymi
disponuje (od hmotnych statkov az po zdkony, ktoré si vytvara), st naozaj len
prostriedkami, ktoré moézu byt uzitocné, ale nesmu tej podstate prekazat. Pre naj-
blizsiu budacnost pokladam za dolezité osobitna skisenost Cirkvi na Slovensku
reflektovat, z reflexie odvodit’ konkrétne dosledky a svojim podielom sa sebave-
dome zapojit' do sticasnych obnovnych procesov Cirkvi v duchu koncilu vo svete.
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