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EDITORIAL

Medzi vyznamné svetové udalosti 20. storocia mdzeme radit aj Druhy vatikan-
sky koncil (1962-1965). Napriek tomu, Ze to bol velky zlom v katolickej cirkvi,
predsa zasiahol cely svet a zaroven sa nechal zasiahnut' celym svetom, realitou
svetovej spolocnosti i zivotom I'udi. V tychto diioch si pripominame 60. vyrocie
ukoncenia tejto velkej udalosti, preto sme pripravili ¢islo tematicky zamerané
prave na 1u. Do autorstva sme pozvali ¢eskych i slovenskych odbornikov z roz-
licnych teologickych disciplin, aby sme reflektovali pokoncilovi atmosféru vte-
dajsieho Ceskoslovenska i nalady stcasnosti z réznych uhlov pohladu.

Prva stadiu pontka Karol Moravéik. Je nielen skiiseny autor a ¢lovek pastoracnej
praxe, ale aj pamatnik pokoncilovej atmosféry, do ktorej vstipil ako mlady knaz.
Vo svojom texte predstavuje névrat ekleziologického obrazu Bozieho I'udu do po-
koncilovej teologickej reflexie. Ten strieda obraz cirkvi ako Kristovho tela, ktory
vyraznejsie pouzival Prvy vatikansky koncil, posiliiujici vertikéalny, hierarchic-
ky charakter cirkvi. Obraz Bozieho I'udu chce, naopak, zvyraznit jej horizontalny
podciarkuje autor snahu papeza Frantiska o synodalitu v cirkvi. T4 sa ma stat’
nielen jej metddou, ale bytostnym znakom. Rovnako si v8ima formovanie na-
bozenskych pomerov na Slovensku, slobodny nastup koncilovych myslienok
po novembri 1989 a navstevu papeza na Slovensku v roku 2021, ktora zapadala
do Frantiskovej logiky - navstevovat malé a menej vyznamné krajiny na periférii.
S cielom zniZzit dogmatickt zavaznost Druhého vatikanskeho koncilu tvrdia nie-
ktoré konzervativne kruhy, Ze jeho charakter bol ,iba” pastora¢ny. Vo svojej $tu-
dii Tomas Petracek ukazuje, aké nevyvazené je takéto vnimanie, pretoze vsetky
dogmatické vyjadrenia maji pastora¢ny dosah. Dogmatika a pastorécia tvoria
jeden celok. Kazdy text koncilu je teolégiou, ktora sa méa dotknut' Zitej konkrét-
nosti Iudi. A kazdy pastorac¢ny zaver vychadza z teologickej reflexie. V druhej
casti autor tvrdi, Ze napriek mnohym aktualizovanym teologickym a pastorac-
nym konceptom presadenym na poslednom koncile, si samotna strukttra cirkvi
vo vel'kej miere ponechala mentalitu Prvého vatikanskeho koncilu. Ak by teda v
na reformu institucionalnej podoby cirkvi, ktorta uz vo velkej miere naznacil sy-
nodalny proces iniciovany papezom Frantiskom.

Martin Madar je teoléog pochadzajuci zo Slovenska, Zijuci véak a akademicky
posobiaci uz viac ako 25 rokov v USA. Jeho vnimanie koncilu je pre nés vyni-
mocné, kedze pozoruje pokoncilové dianie v eur6pskom i americkom prostredi
velmi osobne. Vo svojej studii sleduje prijatie i neprijatie koncilu a jeho zaverov.
V poslednych rokoch totiz vznika v istych konzervativnych kruhoch ttzba vra-
tit sa do predkoncilovych pomerov. Aj niektori papezi nechali narastat nedove-
ru v koncilové zavery a sami sa postavili na stranu skeptikov. Papez Frantisek
vsak opét vdychol novtu energiu potrebe reforiem cirkvi, ktoré sa v praxi zacali
uskutoc¢novat v synodalnom procese. Otvoril sa dialég smerom dovnttra medzi



¢lenmi veriaceho spolocenstva, ale aj smerom von, predovsetkym medzi cirkvou
a sekularnou spolo¢nostou, ktord ma byt rovnako legitimnym spolutvorcom
nésho spolo¢ného sveta.

Lucie Kolafova predstavuje nepochybne potrebnt tému, a sice hermeneutiku
koncilu a spdsoby jeho interpretacie v pokoncilovom obdobi. Velky priestor ve-
nuje autorka pastoralnej konstitticii Gaudium et spes, na zaklade ktorej musi cir-
kev neustéle viest dialég s modernymi kultdrami a ndzorovym pluralizmom.
Nema ich v8ak démonizovat. Prave naopak. Musi opustit' jednostranny konfron-
taény a odmietavy postoj a vhimat svet ako legitimny a dobry. Krestanstvo uz
vo svojich pociatkoch vzdy dobre plnilo rehabilitacnt dlohu voci vSetkému, ¢o
bolo znevazované a potreté. Rovnako dnes sa ma postavit na stranu marginali-
zovanych a ohrozenych.

Anton Tyrol pontika $tadiu sumarizujicu vyvoj koncilovych dokumentov, ktoré
sa venuju vyskumu biblickych textov a pastorac¢nej préace s Bibliou. V tivode opi-
suje okolnosti protestantského a katolickeho sveta, ktoré sa lisia v kladeni akcen-
tov - reformacia dava doraz na Bibliu a v katolickom prostredi sa cirkev ststre-
duje na slavenie a prezivanie sviatosti. Preto sa biblicky vyskum rozbehol logicky
skor u protestantov, ktori sa na prelome 19. a 20. storocia stali motivaciou aj pre
mnohych katolickych biblistov. To vzbudilo na zaciatku zo strany papezov nedo-
veru a opatrnost, no neskor sa aj tu biblicka veda rozvinula podla najnovsich ve-
deckych metdd a postupov. Vel'kt ¢ast’ svojho textu venuje autor koncilovej kon-
Stitdcii Dei Verbum, kde predstavuje jej postupny vyvoj na koncile a pozitivny
vplyv na pokoncilové stadium Svétého pisma v katolickom prostredi. V zavere
sa venuje biblickej vede, biblickym pastora¢nym aktivitAm na Slovensku, ale aj
rezervam voci Svatému pismu, ktoré nechct byt vycitkou, ale inSpiraciou pre
prichadzajice generacie.

Aj po Sestdesiatich rokoch nachadzame vel'ky rezervoar koncilovych podnetov,
ktoré odkryla nielen posledné synoda, ale aj navsteva papeza Frantiska v roku
2021 na Slovensku. Toto tematické ¢islo chce pomenovat prave to, ¢o ostalo z kon-
cilu neotvorené alebo malo uskuto¢nené. Mdme nadej, ze pontknuté texty doka-
zu podporit ducha koncilovej obnovy a evanjeliovej odvahy.

Viadimir Juhds
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Abstract:

During the Second Vatican Council, the central question was how, amidst chan-
ging circumstances in the world, the Church sees itself and its place in the world.
In the constitution Lumen gentium, it answered this question by defining itself as
the People of God. The concept of the People of God returned to the Magisterium
of the Church with Pope Francis. Over the past 60 years, the Church in Slovakia
has paid only selective attention to the Council, but due to special circumstances,
it has rich experience with the concept of the Church as the People of God in
the spirit of Pope Francis. It is precisely this experience that is the most valuable
legacy of the Second Vatican Council, which we in Slovakia have acquired more
through spontaneous action than through conscious reflection.

Keywords: Second Vatican Council, Lumen gentium, Church, People of God,
Pope Francis’ ecclesiology, Slovakia.

Druhy vatikansky koncil je i dnes medzi niektorymi katolikmi nepochopeny a
neprijimany. Na rozdiel od predchadzajacich koncilov neprisiel s jednozna¢nym
zadefinovanim, ¢o je dovolené a ¢o zakdzané verit a zachovavat.' Kritici akoby si
neuvedomovali, Ze tento koncil nereagoval len na jeden ¢i druhy problém, ale na
zmenu celej epochy. Predovsetkym na koniec tzv. pokonstantinovskej doby, pre
ktort bolo typické tizke prepojenie Cirkvi so Statom, a tieZ na doznievanie doby
poreformacnej, pocas ktorej sa jednotlivé krestanské cirkvi a spolocenstva navza-
jom odmietali a izolovali. Preto sa na Druhom vatikanskom koncile stala tstred-
nou otdzka, ako uprostred zdsadne zmenenych okolnosti vidi Cirkev samu seba
a svoje miesto vo svete.

! Narozdiel od minulosti neboli uznesenia Druhého vatikanskeho koncilu opatrené na zaver
vyhraznou klauzulou anathema sit (nech je vylaceny).



Ked' pépez Jan XXIII. oznamoval svetu, Zze zvola koncil, bol si vedomy daleko-
siahlych zmien vo svete a bol presvedc¢eny o nutnosti otvorenejsej Cirkvi voci
svetu a zbliZenia sa s nekatolickymi krestanmi. Na pociatku nemal Ziadnu pres-
nej$iu predstavu o programe koncilu. Bolo mu vsak jasné, ze ,jeho koncil nemal
predovsetkym objastiovat otdzky ucenia a discipliny, ale mal sa starat o svedec-
tvo Cirkvi v modernom svete. Mal to byt pastora¢ny koncil o praktickom Zivo-
te Cirkvi“.? Zd4 sa, Ze toto pastora¢né zameranie koncilu zvadza cast katolikov
k pokus$eniu jeho uzavery podcenovat ¢i povazovat ich len za docasné.

Informovanie o koncile a uvadzanie jeho podnetov do praxe bolo na Slovensku az
do roku 1990 ovplyvnené politickymi pomermi, ktoré obmedzovali zivot Cirkvi.
Koncil sa vSak nedostal do centra pozornosti slovenskej cirkvi ani v slobodnych
pomeroch, ktoré zavladli po pade komunistického rezimu. Referenénym obrazom
obnovy Cirkvi na Slovensku - jej struktur, pastoracie i teologie, sa nestali inSpiracie
koncilom, ale nerealistické sny o névrate cirkevnych pomerov pred rok 1948. Stvi-
selo to aj s dianim vo Vatikane, ked' sa v 80. a 90. rokoch minulého storo¢ia koncil
sice spominal a citoval, ale zaroveri sa aj prehodnocoval a ¢oraz viac sa upozorio-
valo na nebezpecenstvo mozného nespravneho vykladu koncilovych zaverov.

V texte sa chcem zamerat na zmenu, ktord sa udiala na Druhom vatikdnskom
koncile pri zadefinovani Cirkvi ako Bozieho I'udu v konstittcii Lumen gentium.
Ked'ze pojem Bozieho ludu sa priblizne od 80. rokov 20. storo¢ia vytratil z do-
kumentov U¢itel'ského tiradu a vrétil sa az s pdpezom Frantiskom, pripomeniem
Frantiskovu predstavu Cirkvi ako Bozieho Iudu, a potom poukdzem na sty¢né
body medzi jeho ponatim a sktsenostou Cirkvi na Slovensku.

Pojem Bozieho I'udu

NajdoleZzitejsim textom pre nové ponatie Cirkvi je konstittcia Lumen gentium
(LG). Jej text sa krystalizoval postupne v diskusidch, odbornych komisiach a v te-
ologickej praci poradcov koncilovych otcov. Podobne ako pri inych navrhoch,
ktoré vzisli z pripravnej komisie vo vatikanskej kurii, koncilovi otcovia vyslo-
vili nespokojnost’ s predlozenym textom o Cirkvi. Vd¢Sine z nich sa text kurial-
nych teol6gov zdal privelmi spojeny s predstavou Cirkvi ako instittcie ovladanej
pravnymi normami, pricom im chybalo vyjadrenie samotnej podstaty Cirkvi.
Na tato podstatu dokézali stistredit’ pozornost koncilu také osobnosti, ako boli
kardinal Julius Dopfner, ktory presadzoval ponatie Cirkvi ako Bozieho I'udu, kar-
dindl Léon-Joseph Suenens, ktory zdoéraziioval poslanie Cirkvi voéi I'udstvu, ¢i
kardinal Giacomo Lercaro, vyzdvihujtci charakter Cirkvi ako cirkvi chudobne;j.?
Text Lumen gentium bol schvaleny na zaver tretieho rokovacieho obdobia koncilu
dna 21.11. 1964. Rozhodujica zmena v jeho koncepte nastala, ked’ sa presadilo
vedomie, Ze ¢lenmi Bozieho I'udu nie su len laici, ale v8etci veriaci, a kapitola ho-
voriaca o Bozom l'ude bola predradend kapitole o hierarchickom zriadeni Cirkvi.
Existencia Cirkvi ako Bozieho I'udu sa odvodila od novej zmluvy uzavretej Kris-
tom medzi Bohom a I'udmi: ,Lebo ti, ¢o veria v Krista, znovuzrodeni slovom

2 Otto Hermann PESCH, Druhy vatikdnsky koncil, Praha: Vysehrad, 1996, s. 52.
3 Giuseppe ALBERIGO, Strucné déjiny II. vatikinskeho koncilu, Brno: Barrister & Principal, 2008,
s. 49.



zivého Boha, [..] stavaja sa napokon vyvolenym rodom, kralovskym knazstvom,
svdtym narodom, jeho vlastnym ludom, ¢o kedysi ani nebol I'udom, ale teraz je
‘udom Bozim.”

Otto Hermann Pesch zmenu v poradi kapitol konstitacie o Cirkvi ocenil po-
znamkou: ,Bolo to definitivne prekonanie klerikdlneho obrazu Cirkvi na konci-
le.” Klerikdlny obraz mohol byt prekonany, ale vztah medzi Cirkvou ako Bozim
Iudom na jednej strane a Cirkvou ako hierarchicky usporiadanou spolo¢nostou
na strane druhej zostal nevyjasneny. Prave tdto nevyjasnenost zostala po nasle-
dujtce desatrocdia zdrojom sporov a polarizicie pri mnoZzstve otdzok, ktoré sa
opakovane vracali do diskusie a pritomné st aj v sti¢asnosti, ako to mozno vidiet
na vystupoch zo synodalneho procesu Cirkvi. Nevyjasnené vztahy a rozdielne
nézory sa nemusia stat dovodom znechutenia a konfliktov, ak prijmeme tézu, ze
koncil sam je stcastou procesu ucenia sa Cirkvi, ktory koncilu predchadzal a kto-
ry stéle pokracuje. V tomto zmysle odportca Christoph Theobald ¢itat’ dokument
Lumen gentium ako programovu viziu, ktord nielen zachytdava momentalny stav
reflexie, ale na¢rtava i budacu podobu Cirkvi. ¢

Oproti ekleziologickym konceptom minulosti, ktoré sa zameriavali predovset-
kym na pravne uchopitelnt podobu Cirkvi, Christoph Theobald charakterizuje
text Lumen gentium ako biblicky a dejinno-spasne orientovany, narativny a pa-
reneticky (povzbudzujudci), nie tzko pravne zamerany. Vo svojej argumentacii
tento text nesudi iné koncepty, ale pozyva k hladaniu pravdy a napokon sme-
ruje k doxoldgii. Okrem obrazu Cirkvi ako mystického tela Kristovho, ktory bol
uprednostiiovany pred koncilom, konstitacia spomina aj dalsie biblické obrazy:
ov¢inec, BoZzia stavba a vinica, rodina alebo spolo¢enstvo, putujtici Bozi l'ud. Jed-
notiaci bod vSetkych predstav a obrazov sa nasiel v zdérazneni Cirkvi ako uni-
verzalnej sviatosti spasy.

Christoph Theobald upozoriiuje na obc¢as prehliadant skuto¢nost, ze Lumen gen-
tium je vo svojej kone¢nej redakcii kompromisnym textom, ked’ ,dve pocas kon-
cilovych diskusii predndsané pozicie zostavaji vedla seba v konec¢nej verzii textu
bez toho, aby konflikt viedol k nejakej novej, vetkych uspokojujiicej formulacii®”
Do konceptu, ktory sa snazil uchranit predstavu Cirkvi ako pravne usporiadane;j
organizacie s bozskym poverenim, sa povkladali progresivne vsuvky. Napriklad
o zalozeni Cirkvi v JeZiSovom konani a nim ohlasovanom a Zitom Bozom kréalov-
stve alebo o Cirkvi ako konkrétnom spolocenstve - miestnej Cirkvi (LG, ¢l. 26).
Iglo o otazky, kde je vlastne konkrétny subjekt Cirkvi, aky je vztah medzi vse-
obecnym knazstvom veriacich a ich zmyslom pre vieru a celou Cirkvou s jej hie-
rarchickym tradom, komu patri prorocké, krazské a kralovské poslanie a pod.
Nedopovedané zostali aj dalsie témy.

¢ Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu, Lumen gentium, ¢1. 9, Trnava: SSV, 1993, s. 73-74.

> PESCH, Druhyj vatikdinsky koncil, s. 146.

¢ Porov. Christoph THEOBALD, Die Kirchenkonstitution Lumen gentium, in Erinnerung an die Zu-
kunft. Das zweite vatikanische Konzil, ed. Jan-Heiner Tiick, Freiburg im Br.: Herder, 2012, s. 201-202.
7 Tamtiez, s. 210-211.



V nasledujtcich rokoch po koncile problém nespocival v samotnej snahe o vypl-
nenie niektorych medzier textu, ale v pokuse odpovedat na nevyriesené otazky
autoritativne, ¢o viedlo k zahmleniu zédkladnej linie celého dokumentu. Ked' sa
v roku 1985 konala mimoriadna biskupska synoda venovana koncilu, text z tejto
synody opustil zakladny ekleziologicky pojem Bozieho Iudu, ktory bol v koncep-
te Lumen gentium povazovany za idea fundamentalis, a do popredia posunul pojmy
mystérium a komdnio. Odsunutim pojmu BoZzieho l'udu sa oslabilo aj vnimanie
dejinno-univerzalnej dimenzie Cirkvi.?

Navrat pojmu Bozieho I'udu s papeZom Frantiskom

O navrate ekleziol6gie Bozieho I'udu do vyjadreni U¢itel'ského tradu Cirkvi moz-
no hovorit' az od néstupu Jorge Bergoglia do tiradu papeza. Pdpez FrantiSek sa
od pociatku svojho pontifikatu prednostne hlasil k tomuto obrazu Cirkvi. Kratko
po zvoleni vo svojom prihovore na balkéne chramu sv. Petra spomenul niekol'ko-
krat pojem pueblo, ¢o v Spaniel¢ine oznacuje I'ud ako spoloc¢enstvo na rozdiel od
pojmu gente pre lud ako dav, blizsie neurc¢ené mnozstvo ludi. Ked' sa Frantisek
v exhortacii Evangelii gaudium vyjadruje o evanjelizacii, piSe: ,Cirkev ako subjekt
evanjelizacie je ovela viac nez len organicka a hierarchicka institticia; je to pre-
dovsetkym l'ud putujtci k Bohu. Ide tu o tajomstvo zakorenené v Trojici, ale jeho
historickym prejavom je putujuci a evanjelizujaci Iud.”?

S navratom pojmu Bozieho l'udu sa do uvazovania a rec¢i Cirkvi vratili viaceré
koncilové témy: sensus fidei vSetkych veriacich; iniciativy miestnych cirkvi; kole-
gialne a synodalne strukttry; ekumenicky a medzindbozensky dialég; misia na
perifériach; miesto chudobnych v Cirkvi; rodina ako domaca cirkev; vyzva voci
teologom, aby boli ¢lenmi Iudu a jeho prorokmi; prepojenie reflexie a modlit-
by; zépas s klerikalizmom a centralizmom,; bratstvo medzi vysvatenymi ¢lenmi
cirkvi a ostatnymi veriacimi.”’

Po zvoleni latinskoamerického kardindla za papeza, ktory sa jednoznacne hlasil
k Cirkvi pre chudobnych, sa objavili otazky tykajtice sa jeho vztahu k teol6gii
oslobodenia. Jorge Bergoglio nepouZival toto pomenovanie pre svoje teologické
myslenie, ale nie preto, Zeby mu bolo cudzie. V Argentine ma teolégia oslobode-
nia osobitny charakter a oznacuje sa za , teol6giu I'udu”, pricom nadvizuje na kul-
taru a religiozitu doméaceho obyvatel'stva. Papez Frantisek videl Cirkev ako Bozi
I'ud v jej vzdy osobitnom spojeni s kultirou jednotlivych narodov, vo vychadzani
na periférie, v prejavoch I'udovej zboznosti a v opcii Cirkvi pre chudobnych.

Ocenenie kultary jednotlivych narodov a komunit ndjdeme na viacerych
miestach Evangelii gaudium. Napriklad: ,Bozi I'ud je sticastou mnohych narodov
zeme, z ktorych ma kazdy svoju vlastnt kultaru”! Podobne: ,V rozliénych na-

Tamtiez, s. 208.
°  Evangelii gaudium, ¢l. 111, Trnava: SSV, 2014, s. 82-83.
10 Porov. Carlos Maria GALLI, Die Ekklesiologie von Papst Franziskus: Die Gestalt des Volkes Gottes
in missionarischer Konversion, in Barmherigkeit und zdrtliche Liebe. Das theologische Programm von
Papst Franziskus, ed. Kurt Appel/Jakob Helmut Deibl, Freiburg im Br. 2016: Herder, s. 41-42.
" Evangelii gaudium, ¢1. 115, s. 85.
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rodoch, ktoré zazivaja Bozi dar v kontexte vlastnej kulttary, Cirkev vyjadruje
svoju autentickt katolicitu a ukazuje krasu tejto mnohorakej tvare”!? Frantisek
zastaval nazor, Ze koncil priniesol novi interpretaciu evanjelia vo svetle stcasnej
kultary. Evanjelium sa nemoze podriadit aktualne prevladajtcej kulttre, ale ani
nemoze byt hldsané mimo nej. S tym stvisel Frantiskov doraz na Cirkev, ktora
vychédza a ktora svoju misiu kona ako celok Bozieho I'udu.

Ked' Frantisek hovoril o misiondrskej cirkvi, posielal Cirkev zvlast na periférie.
Tym nemyslel zriedkavi navstevu vysokopostaveného cirkevného ¢initela na
nejakom odlahlom mieste, ale trvalt pritomnost Cirkvi ako misionarskeho 'udu
na periféridch dnesného sveta. Nielen na geografickych, ale aj socidlnych, poli-
tickych, moralnych i ndbozenskych. Periférie nie st pritom len miestami misie
Cirkvi, ale st aj miestom jej ucenia sa, ,su aj hermeneutickymi horizontmi na
poznévanie skuto¢nosti”.®

Ked' papez Frantisek hovoril o obnove Cirkvi, ktora pride z periférie, vychadzal
zo skusenosti latinskoamerickej cirkvi, ktora bola az do Druhého vatikanskeho
koncilu ¢astou tzv. Tretieho sveta, poznacend kolonidlnou minulostou, odkdzana
na duchovnii i ekonomickt pomoc z tradi¢nych centier svetovej politiky, ekonomiky
i Cirkvi. V priebehu ostatnych dekad sa Cirkev na juznej pologuli vsak stala
nielen pocetne rozhodujticou ¢astou katolickej cirkvi, ale v mnohych ohladoch aj
hybatel'’kou dolezitych udalosti a trendov. Nejde len o to, Ze ostatni dvaja papezi
prisli z Latinskej Ameriky (sem treba zaradit aj papeza Leva XIV); z tejto periférie
prichddza aj priklad spoluzitia ¢lenov kléru a laikov, ked biskupi a kriazi nezija
predovsetkym v priestoroch cirkevnych aradov, ale medzi f'udmi, ¢o st im zvereni
a ktorych sami vyhladavaji, ¢asto v tom najkrizovejSom prostredi chudobnych
mestskych stvrti alebo na rozlahlych priestoroch necivilizovaného vnitrozemia.

K tomuto prikladu z periférie patri aj svedectvo mucenictva, ktoré za ostatnych
60 rokov podstupil cely rad knazov i laikov kvoli svojmu zastoju na strane
ponizovanych a chudobnych. A patri k tomu aj priklad angaZovanosti Zien
a muzov, starajucich sa okrem zivobytia vo svojich rodinach pri velkom
nedostatku knazov aj o liturgiu, evanjelizaciu, katechézu i socidlnu sluzbu vo
svojich komunitdch." A nie je vobec ndhodné, Ze prave v tomto prostredi sa
o synodalnej cirkvi nielen hovori, ale synodalita sa stava jej zivotnym $tylom, ked’
popri zasadaniach a poradach biskupov jestvuja fungujtice cirkevné struktary
poradenstva i rozhodovania, v ktorych st spolo¢ne zasttpeni biskupi, knazi,
reholnici, Zeny i muzi cirkevného Iudu.

Pre Frantiska bolo typickym ocetiovanie tzv. ludovej zboznosti. Argentinska teo-
légia chape I'udovt zboznost ako prejav inkulturovanej katolickej viery. V Evan-

12 Tamtiez, ¢l. 116, s. 86.

B GALLL Die Ekklesiologie von Papst Franziskus: Die Gestalt des Volkes Gottes in missionarischer
Konwversion, s. 50.

4 Velkost diecéz napriklad v amazonskej oblasti je pre eurépskych katolikov nepredstavitel-
ny. Na tizemi vo vel'kosti Nemecka alebo Franctizska je asi 800 farnosti, pre ktoré je k dispozicii
¢asto len do 20 kniazov. Prakticky o cely Zivot cirkvi v tychto spolocenstvéch staraji sa miestni
I'udia, ktori st k tomu od koncilu cielene pripravovani svojimi biskupmi.
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gelii gaudium sa o nej FrantiSek vyjadruje ako o Iudovej duchovnosti i mystike,
vtelenej do kulttry jednoduchych Iudi (EG, ¢l. 124). Ide o stcast kultary, ktora je
autentickym vyjadrenim spontdnnej misijnej ¢innosti Bozieho Iudu (EG, ¢l. 122).
Ak v stcasnosti v Cirkvi opdatovne zhodnocujeme sensus fidei fidelium, tak prave
prejavy Iudovej zboznosti nAm moézu pomoct porozumiet tomu, ¢o si pod tym
mame predstavit. Pre toho, kto ich dokaze ¢itat, predstavuja locus teologicus (EG,
¢l. 126). Este ako arcibiskup v Buenos Aires, ]. Bergoglio formuloval: ,Kym Uci-
tel'sky urad a teoldgia ucia, co verime, fudova zboznost ukazuje, ako verime.”’

V podmienkach latinskoamerickej cirkvi je pri inkulturacii viery do zivota oby-
vatelov tohto amerického kontinentu prizna¢nd previazanost s opciou pre chu-
dobnych. Nejde pritom v prvom rade o politickd, ale teologicku kategériu, ked’
,nam Boh chce dat tajomnt mudrost prostrednictvom chudobnych”! Opat je
pritom zdoraznend periféria ako prioritny priestor evanjelizacie, ktora neprebie-
ha jednostranne od vediacich k nevediacim, od silnych k slabym, ale deje sa vo
vzajomnom poctvani a obdarovani.

Bozi I'ud na Slovensku

Na Slovensku sa neda hovorit o vedomej teologickej reflexii a cielenych prak-
tickych krokoch, ktoré by uskutoc¢iiovalo vedenie miestnej Cirkvi pri prenose
koncilu do Zivota, ale skor o spontdnnom konani ré6znych skupin a spolocenstiev
v duchu koncilu, ktoré viac ako na koncilové myslienky reagovali na okolnosti
existencie slovenskej cirkvi v pokoncilovom obdobi.””

Vynimkou boli aktivity pocas kratkeho uvolnenia politickych pomerov v roku
1968, ked' niektori diecézni ordinéri vyzyvali kiiazov, aby studovali dokumenty
koncilu a povzbudili sa nimi vo svojom duchovnom Zivote. NajpamiétnejSou uda-
lostou z tohto obdobia vo vztahu ku koncilu zostéva zalozenie Diela koncilovej ob-
novy (DKO), v ktorom sa zdruZzili biskupi, knazi, laici, odtajneni kniazi i vdzni ko-
munistického rezimu. DKO sa malo stat’ priestorom spoluprace medzi katolitkmi
a sti¢asne organizaciou, cez ktort budu katolici participovat na Zivote sekularnej
spolo¢nosti. Podnes nas moze prekvapovat, ako si katolici v byvalom Ceskoslo-
vensku 50 rokov pred ideou papeZza Frantiska o synodalnej cirkvi vytvorili spolo¢-
nu (synodalnu) organizaciu pre kitazov i laikov a prejavili nadsenie pre koncil *®

Oslabenie i odstranenie viacerych cirkevnych strukttr v obdobi komunistického
rezimu Cirkev v Ceskoslovensku velmi poznacilo, ale na druhej strane viedlo
k posilneniu Zivota Cirkvi na zakladnej (nehierarchickej) trovni vztahov
a iniciativ. Ak v Evangelii gaudium (EG, ¢l. 111) ¢itame, Ze ,Cirkev je ovela viac nez
organicka a hierarchicka institdcia, Ze je to predovsetkym lud putujtci k Bohu

5 GALLIL Die Ekklesiologie von Papst Franziskus: Die Gestalt des Volkes Gottes in missionarischer
Konversion, s. 48.

16 Evangelii gaudium, ¢1. 198, s. 145.

7" Jednym z mala pokusov predstavit Druhy vatikansky koncil na Slovensku je dielo, ktoré
vzniklo len nedavno: ed. Pavol Hrabovecky, Kl7ice od koncilu. Ako dnes chdpat a Zit Druhyj vatikin-
sky koncil, Bratislava: Postoj Media, 2025.

8 Porov. Karol Morav¢éik, Ako sa koncil realizoval na Slovensku, in Kltice od koncilu. Ako dnes chipat
a Zit Druhy vatikdnsky koncil, s. 219-222.
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a tajomstvo zakorenené v Bozej Trojici, ktoré sa historicky prejavuje ako putujtci
a evanjelizujtci I'ud”, moézeme si to dobre predstavit na nasej vlastnej sktisenosti.

Cirkev ako hierarchickad institiicia, normélny vykon biskupského vedenia,
prislusné riadiace trady, sprava cirkevného majetku, vzdelavacie, kultarne
a socialne zariadenia Cirkvi - to vSetko bolo poc¢as komunistickej vlady znicené
alebo masivne obmedzované. Cirkev ako I'ud putujtci k Bohu vsak Zila vo svojich
veriacich a cez ich svedectvo ovplyviovala aj sekularnu spolo¢nost a chod
udalosti v nej. Subjektom tohto konania bol Bozi I'ud ako celok, jeho aktivni
jednotlivi ¢lenovia (laici, knazi vo verejnej sluzbe i knazi a reholnici bez tzv.
sthlasu k duchovenskej ¢innosti) vo svojich mnohorakych vzajomnych vztahoch.

Tento Bozi I'ud na Slovensku nezostaval uzavrety do seba a zvlast po roku 1968,
po stroskotani tzv. demokratiza¢ného procesu sa snazil aj o zmenu spolo¢enskych
pomerov. Aktivni laici boli vda¢ni za spolupréacu s kitlazmi vo verejnej sluzbe alebo
z tajnych cirkevnych struktur, ale necakali na pokyny od klerikov. Alternativne
spolocenstva, ale aj pracoviskd, tdbory nitenych prac i vdznice boli prostredim,
kde sa prirodzene prekonavalo delenie na klerikov a laikov, a to bez toho, aby sa
podceniovala knazska sluzba a potreba sviatosti.

Pre Cirkev Bozieho ludu je typickd skisenost periférie. Podobne ako pre
miestne cirkvi globdlneho Juhu tato skdsenost nie je cudzia ani cirkvam strednej
avychodnej Eurépy. Tak ako papez FrantiSek ocentoval vyznam latinskoamerickej
periférie pre obnovu Cirkvi i sveta, mohli by sme ocenit hodnotu nasej periférie.
Pocas totalitného rezimu zili viaceri biskupi a kflazi medzi Bozim Iudom, a to
nielen vo farnostiach, ale najmé v tzv. vyrobe, ¢asto v podradnych zamestnaniach,
a Casto aj v tdboroch nutenych prac a vo vdzniciach. Podobne ako v Latinskej
Amerike, Afrike a Azii naga miestna Cirkev ma velky pocet martyrov; nie sd
to len ti, ktorych kanoniza¢ny proces sa dotiahol az k oficidlnej ticte. A mame
aj skusenost mnoZzstva alternativnych Struktir a samostatnych laickych
iniciativ, ¢o vznikali v ¢ase prenasledovania a obmedzovania Cirkvi. Zrodili sa
doslova na periférii, kam boli verni kiazi a laici odsunuti mocenskymi pakami
komunistického rezimu. Podla papeza Frantiska sa za svoju perifériu nemame
hanbit. Prave z nej ma prist obnova! Bude to mozné, ak sa k tejto skiisenosti
vdacne prihlasime a vedome ju budeme reflektovat a aktualizovat.

Pre Cirkev Bozieho ludu st typické prejavy ludovej zboznosti. Mozno
predpokladat, Ze viacerych nasich katolikov miatla naklonnost papeza Frantiska
k tomuto fenoménu. Opieral sa o skiisenost svojej miestnej Cirkvi, ktorej tvar
tvoria najmé jednoduchi ludia z miest a vidieka. Typickym prejavom ludovej
zboznosti je v tomto prostredi tcta svétych a pate do marianskych svatyn. Ako sa
piSe v Evangelii gaudium, ,aby sme mohli lepsie pochopit tato skuto¢nost, musime
sa k nej priblizit pohladom Dobrého pastiera, ktory sa nesnazi sudit, ale milovat™."
FrantiSek ako priklad spomina matku, ktora sa pri chorom dietati modli ruzenec,
aj ked nevie celkom poskladat vety Vyznania viery a laskyplné pohlady na kriz
¢i sviece zapalované v tcte k Panne Marii v chudobnych pribytkoch.

¥ Evangelii gaudium, ¢1. 125, s. 94.
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Aj na Slovensku patria pate do viacerych marianskych svétyn k prvoradym
prejavom ludovej zboznosti. Niektoré z nich pritahuju vel'ké zastupy puatnikov.
V st¢asnosti st organizované prislusnymi cirkevnymi instittciami. Pred rokom
1989 na tychto miestach mohli posobit zvécsa len Statom prevereni knazi, od
ktorych sa neocakavala privel'ka horlivost. Bozi I'ud sa vSak nedal odradit a na
tieto pute si pripravoval vlastny program nepodliehajici schvaleniu dozornych
organov. V poslednych rokoch pred padom komunistického rezimu sa z tychto
puti stali priam masové demonstracie za slobodu Cirkvi a ob¢ianske prava.
Medzi nasimi I'udmi néjdeme aj dalsie prejavy ludovej zboznosti podobnej
tym, ¢o spomina papez Frantisek. Poznal som veriace Zeny, ktoré mali skoncena
iba zédkladnt 8kolu, ale Gprimne sa te$ili tomu, ¢o som hovoril na kdznach. Pri
obrazoch Srdca JeziSovho a Panny Marie vo svojej domacnosti sa vyznévali:
,Toto st moji kamarati, s nimi sa radim.” Hoci ¢asto vel'mi skti$ané Zivotnymi
trapeniami, neuzatvarali sa do seba, ale misijne vplyvali na celé svoje okolie.

Pre Cirkev Bozieho Iudu je typické, Ze je to Cirkev chudobna a pre chudobnych.
Pocas komunistického rezimu bola Cirkev na Slovensku obrata o majetok a aj
to, ¢o z neho zostalo, bolo pod kontrolou $tatnych tradov rezimu. K zvlastnosti
doby, ktoru Cirkev v nasej vlasti a dal$ich krajinach tzv. vychodného bloku v tych
rokoch zazivala, patrilo poznanie, Ze ¢im viac boli cirkevné strukttry potlacené,
tym viac vysttpila do popredia podstata Cirkvi. Nejestvoval ziaden fungujtci
cirkevny aparét, ziadne mocenské Struktary Cirkvi, ani ziadna fungujtca
cirkevna byrokracia. Z cirkevne institucionalneho, mozného a mocenského
zostalo len to, ¢o bolo podstatné: Evanjelium Jezisa Krista ako nim ohlasovany
a zity testament, zivé svedectvo jeho nasledovnikov a siet’ rozliénych prepojeni
a spolocenstiev; a k tomu zapas o ducha a pravdu zo strany veriacich v Jezisa
ako Krista, a tiez zapas, v ktorom sa vzdorovalo tlaku prichddzajicemu zo
strany protikrestanskej totality. Pri pohlade na skdsenost nasej miestnej Cirkvi
mozeme lepsie porozumiet, preco si papez Frantisek zelal chudobnt Cirkev pre
chudobnych.

Vsetky tieto charakteristiky Cirkvi pozdvihol koncil ako vyraz jej podstaty a ako
prejav Bozieho Iudu. Svoje skiisenosti periférie, fudovej zboznosti a chudobne;j
Cirkvi by sme preto nemali vidiet iba ako relikty minulosti, ale mali by sme
k nim pristupovat ako k nie¢omu, ¢o ma mimoriadnu vypovednd silu a vyznam.
Zaiste, potrebné je pritom nezostavat len pri vSeobecnom konstatovani (ako je
Slovensko tradi¢ne krestanska krajina, ako sa hlasime k cyrilo-metodskému
dedi¢stvu a podobne).

Ked' bol péapez Frantidek v roku 2021 na névsteve Slovenska, mnohi nechépali,
preco svoj ¢as venoval prave Slovensku. Moja odpoved' je: Lebo veril, Ze obnova
moze prist z periférie. Radi spominame na Frantiskovo vyjadrenie, Ze ,Slovensko
je jedna basent”.?® Tuto jeho zmienku treba poc¢ut na pozadi jeho teolégie Tudu,
chapania Cirkvi inkarnovanej do narodnej kulttry. Evanjelizacia sa mimo danej
kultiry nemoze diat. Co viak znamend porozumiet vlastnej kulttre, nakol’ko

2 Stretnutie s biskupmi, kilazmi, reholnikmi, seminaristami a katechétmi, in Prihovory pdpeza

FrantiSka pocas apostolskej cesty na Slovensku, Trnava: SSV, 2021, s. 18.
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moze byt vobec ,nasa” kultdra vlastnou pri sti¢asnych globaliza¢nych trendoch
a ¢o si mame predstavovat pod procesom inkarnécie Cirkvi do nérodnej a
zéaroven aktualnej kulttary?

Odpovedat na tieto otdzky ndm mozu pomoct priority, ktoré spomenul papez
Frantisek vo svojom prihovore v bratislavskej Katedrale sv. Martina dria 13. 9. 2021.
Svoje odportcania zhrnul do troch bodov: sloboda, tvorivost, dialég. Pripomenul,
ako sa sktsenost’ s neslobodou stala stcastou nasich dejin. Ako je dolezité bojovat
za slobodu kazdy den. Nielen v spoloc¢enskych strukttrach, ale aj vo vlastnom
rozhodovani a samozrejme aj v Cirkvi. Lebo ponuka viery, ktord neponechéva
vnutornd slobodu, neldka; Cirkev, kde musia vSetci rovnako mysliet a slepo
poslichat, nepritahuje.* Ako priklad tvorivosti uviedol Frantisek svitych Cyrila
aMetoda: ,Boli tvorivi v pretlmoceni krestanského posolstva. Boli tak blizko l'udu,
s ktorym sa stretavali, Ze sa naucili rozpravat jeho jazykom a prijali jeho kulttru.
Nepotrebuje to isté dnesné Slovensko? Nie je azda najurgentnejSou tlohou Cirkvi
pri dnesnych eurépskych narodoch vymysliet nové ,abecedy”, aby zvestovala
vieru?“? Tretou odpora¢anou prioritou bol dialég. Cirkev, ktora formuje Iudi
v zmysle slobody a ktora je tvoriva, pricom sa ponara do dejin a kultury, je tiez
Cirkvou, ktora vedie dialdg so svetom - so v8etkymi. Nie je to selektivny dialog.?

Najcennejsie dedic¢stvo

Tieto papezom Frantiskom odportcané priority moézeme prijat za referencné
kritéria, pomocou ktorych moézeme hodnotit skisenosti BoZzieho lIudu na
Slovensku v obdobi prenasledovania Cirkvi i v stcasnosti. Viaceré témy, ktoré
koncil otvoril a ktoré boli diskutované vo svetovej Cirkvi, v nasich podmienkach
neboli cielene premyslané ani oficidlne uvddzané do Zivota, ale prave na zaklade
situdcie, v ktorej zila nasa miestna Cirkev, stali sa nasou Zzitou sktisenostou.
K takym témam patri napriklad odklerikalizovanie Cirkvi, alternativne formy
pastoracie a spdsobu zivota kinazov, samostatnost a zodpovednost laikov,
chudobné Cirkev, spolupraca s necirkevnymi ludmi pri zapase o spravodlivost,
mier, zachovanie stvorenstva a pod. Na margo tychto sktsenosti komentujem, ze
bez hlbsieho oboznamenia sa s pokoncilovou diskusiou sme realizaciu viacerych
koncilom otvorenych otazok testovali v praxi.

Nejde len o ciastkové témy, ale o samotnt podstatu Cirkvi. Tato podstata
totiz nespociva v rozlicnych dejinne vytvorenych formach Cirkvi, ale
v milostivej iniciative Boha skrze Jezisa Krista, vo vda¢nom prijimani tejto
milosti a odpovedani na BoZie oslovenie. Jezi§ Kristus ako ,Svetlo narodov“*
zostava vychodiskovym bodom, a tym aj podstatou Cirkvi, pricom sa k tejto
podstate pripdja zo strany jeho ucenikov a ucenicok prijatie Jezisa Krista ako
nasledovaniahodného Pana, a to v individudlnom i spolo¢enskom rozmere

2l Porov. tamtiez, s. 19-21.

22 Tamtiez, s. 22.

2 Tamtiez, s. 24.

# 'V povodnom navrhu textu Lumen gentium bolo v duchu 19. stor. uvedené, Ze Cirkev katolicka
je Svetlom nérodov. Traduje sa, Ze Karl Rahner preskrtol slova ,Ecclesia Catholica” a ponad to
napisal: ,Kristus”. Porov. Jan LOFFELD, Wenn nichts fehlt, wo Gott fehlt. Das Christentum vor der
religiosen Indifferenz, Freiburg im Br.: Herder, 2024, s. 179. https://doi.org/10.5771/9783451835698
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nasledovania. Prave z tohto nasledovania vznika spolocenstvo, u¢enictvo, Bozi
I'ud, ktory je Cirkvou. Jednotlivé sluzby, strukttry a charizmy st jeho stcastou.

Toto pokladdm za najcennejsie dedi¢stvo Druhého vatikanskeho koncilu, ktoré
sme v nasej miestnej Cirkvi otestovali. Ze Cirkev funguje najlepsie vtedy, ked' je
redukovand na svoju vlastnti podstatu, a Ze vSetky mozné prostriedky, ktorymi
disponuje (od hmotnych statkov az po zdkony, ktoré si vytvara), st naozaj len
prostriedkami, ktoré moézu byt uzitocné, ale nesmu tej podstate prekazat. Pre naj-
blizsiu budacnost pokladam za dolezité osobitna skisenost Cirkvi na Slovensku
reflektovat, z reflexie odvodit’ konkrétne dosledky a svojim podielom sa sebave-
dome zapojit' do sticasnych obnovnych procesov Cirkvi v duchu koncilu vo svete.
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Abstract:

The study deals with the difference in interpretations of the significance of the
Second Vatican Council (1962-1965) from the perspective of church history. For
some, the council is merely a pastoral synod with a few outdated recommenda-
tions, which is mistakenly interpreted as a metadogma in light of which the entire
tradition of the Church should be interpreted. Others consider it a missed oppor-
tunity to reform the Catholic Church. The first part of the study shows that coun-
cils usually create a new layer of tradition and are sometimes an effective tool for
paradigmatic changes. But in this case, the Catholic Church lives institutionally
and structurally much more in the paradigm of the First Vatican Council. This is
demonstrated in the second part, which points to how little of the legacy and am-
bitions of the Second Vatican Council has been implemented. In the third chapter,
the author comments on the possibility of convening another council, where he
talks about the need for reforms of the institutional power structure of the Church,
and sees greater potential in the synodal process. The study concludes that many
things have become obsolete 60 years after the Second Vatican Council, but that
completing the debate on it seems to be a necessary condition for finding a viable
path for the Catholic Church to move and act in the contemporary world.
Keywords: Second Vatican Council, papacy, Catholic Church, power and autho-
rity, social change

Postoj k Druhému vatikanskému koncilu uz dlouho déli katolickou cirkev, ackoliv

formalné az na malé sedisvakantni skupiny vsichni verbalné uznavaji jeho legiti-
mitu a platnost. O jeho interpretaci probéhlo uz nékolik zasadnich vnitrocirkev-
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nich stret@.! Neéktefi kritizuji tdajné nespravné pojeti koncilu jako metadogmatu
¢i superdogmatu, v jehoz kontextu se musi vykladat celé pfedchozi déjiny cirkve.
Podle nich to byla jen nezavazna pastora¢ni synoda, vzdyt koncil pfece nevyhlésil
nova véroucna dogmata. Inteligentni variantu téchto postoji pak predstavuje kon-
cept hermeneutiky kontinuity papeze Benedikta XVI, ktery stru¢né feceno vyza-
doval, aby vsechny dokumenty Druhého vatikdnského koncilu byly naopak ¢teny
a vykladany striktné v kontinuité s pfedchozim vyvojem cirkve a jejiho u¢eni.?

Jini koncil kritizuji za jeho polovicatost, pfedevsim za nedotazenost koncilnich
impulsd, které se az na vyjimky nepropsaly do podoby redlnych reforem, které
si Gcastnici a protagonisté koncilu pfali. Liturgickd reforma sice zdsadné zménila
katolickou cirkev, ale ztstala dosti izolovana od dalsich zmén, které koncil mél
prinést, prestoze fada autorti zdliraziluje, Ze dnes ve skutecnosti vsichni vérici,
biskupové i klérus jsou druhovatikansti katolici, véetné odptrct koncilu.? Jestli-
ze Karl Rahner mluvil o , po¢atku pocatki” a koncil spolu s velkou ¢asti cirkve
pokléadal za vychodisko dal$ich reforem a promén katolické cirkve, tak nejen, ze
se zadné dalsi reformy nekonaly, byt v fadé oblasti doslo k dilé¢im posuntm, ale
dokonce i samotny duch koncilu, jeho étos se dostal béhem pontifikétt Jana Pavla
II. a Benedikta XVI. do palby nelitostné kritiky a zesméstiovani. A to i v nejvys-
$ich patrech cirkve.* Okolo koncilu, okolo jeho interpretace a nakonec i okolo
jeho déjin, se rozhotely tporné bitvy. Asi neni ndhoda, Ze vtci papezi Frantiskovi
jako prvnimu skute¢né pokoncilnimu papezi a prvnimu papezi 21.stoleti, ktery
se pokusil vice rozvijet eklesiologii communia, se objevila cela fada jinych ,cest”
(Benediktova cesta, Dominikova cesta, Escridovova cesta, Cesta Kalvarie), kterou
se podle jejich autori ma katolicka cirkev v sekuldrni éfe vydat.®

Ohledné pokoncilniho vyvoje to ptisobi, jako by tehdy cirkev nakrocila k odvaz-
né reformé, ale pak se lekla své vlastni odvahy a nyni ztstava stat paralyzovana
a vlastné nevi, zda se chce vratit zpét, nebo dokoncit krok a postoupit déle v pro-
cesu inkulturace jazyka, poselstvi a stylu Zivota cirkve do soucasného svéta tak,
aby mohla naplnit své primarni a kli¢ové poslani: ted’ a tady srozumitelng, sdilné

a vérohodné zvéstovat radostnou zvést Jezise Krista a byt prostfednici spasného
Boziho jednani.

Pokusme se hledat odpovédi na otazky, kde se na této Siroké stupnici mezi meta-
dogmatem a nezavaznou pastordlni synodou Druhy vatikansky koncil skute¢né

! Pfehledné Massimo FAGGIOLI, Vatican II: The Battle for Meaning, New York/Mahwah: Pau-
list Press, 2012.

2 K tomu viz Tomas PETRACEK, ,Druhy vatikansky koncil, hermeneutika kontinuity a pon-
tifikat papeze Benedikta XVI.,” in: Verba Theologica 15, ¢. 1 (2016): 5-24.

3 Srov. Massimo FAGGIOLI, Liminal Papacy of Pope Francis. Moving toward Glogal Catholicity,
New York: Orbis, 2020, s. 9, 70.

*  Christian WEISNER, ,Wendezeit fiir die romische Kirche. Der schwierige Weg der Kleri-
kerkirche zu einer Kirche des Gottesvolkes,” in: ET-Studies: Journal of the European Society for
Catholic Theology 9, ¢. 1 (2018): 5.

°® Spole¢nou maji nostalgii po svété, kde slovo kultura znamena bilou kfestanskou kulturu a
po zapadni politické a kulturni hegemonii, srov. Massimo FAGGIOLI, ,Jak pfekrocit paradigma
,bud’ hegemonie, anebo pronésledovéni!’ Cirkev tvéafi v tvaf pluralismu,” in: Salve: Revue pro
teologii a duchovni Zivot 27, ¢. 1 (2017): 59.
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potfebuje cirkev treti vatikdnsky koncil? A byl by skute¢né feSenim? Za Sedesat
let se svét razantné proménil a proménuje, Zddnd sentimentalni nostalgie vete-
rantt dédict Druhého vatikanského koncilu nepomtize cirkvi hledat feseni je-
jich sou¢asnych problémt.® Pfesto a pravé proto musime o koncilu, jeho odkazu
a dtivodech jeho (ne-)naplnéni intenzivné pfemyslet a debatovat.

Druhy vatikansky koncil jako metadogma? Teze a realita

Asi nemusime slozité zddrazovat, Ze snahy zleh¢ovat dosah a vyznam koncilu
tim, Ze chtél byt primarné pastora¢ni a nemél v amyslu pfijimat nova dogmata,
predstavuji ahistoricky nesmysl, protoze kazdy koncil je ze své podstaty a z pod-
staty cirkve pastora¢ni, reaguje na konkrétni situaci cirkve a snazi se ji pomoci
svych dekretli a rozhodnuti vérou¢né a disciplinarni povahy co nejlépe vybavit
pro jeji hlavni poslani. Druhy vatikansky koncil vydal étyfi dokumenty nazva-
né ,dogmaticka konstituce”, které jsou vydany s nejvyssi autoritou cirkve, vedle
mnoha dalsich dokumentt nizsiho stupné zavaznosti a zavaznosti” Z tohoto
hlediska je koncil nepochybné legitimni a autoritativni udalosti, kde konciln{
rozhodnuti a déni méni charakter cirkve ve smyslu reakce na promény spolec-
nosti a svéta, ve kterém ptisobi, a adaptace na né. Tim je zcela opravnén pojem
,predkoncilni” a ,pokoncilni”, které tolik provokuji obhdjce hermeneutiky kon-
tinuity a které se v souvislosti s Druhym vatikdnskym koncilem objevuji. Stejné
tak jako pouzivdme pojem ,potridentska cirkev” ¢i ,pfednicejské obdobi” pro
predchidce koncilu v déjinédch cirkve.®

Stal se tedy (chybné) onim problematickym metadogmatem, v jehoz duchu se pak
vykladala cela pfedchozi etapa vyvoje uceni a ¢innosti cirkve, coz jako nestastny
vyvoj hodnotil papez Benedikt XVI. jesté jako teolog, prefekt Kongregace pro nau-
ku viry a nasledné jako papez?® Predné je tieba ¥ici, Ze celd tato kritika je zna¢né
ahistoricka, protoze v déjinach cirkve nepochybné dochdazi k vyvoji nauky, forem
sluzby, bohosluzby a organizace cirkve. Déjiny cirkve, déjiny dogmatu a nauky a
déjiny teologie se neboji razantniho pojmu ,paradigmatické zmény”. Ty bytostné
patfi k zivotu cirkve a co by mohlo byt jejich legitimnéjsim nastrojem nez z hle-
diska geografického dosud nejlépe zastoupeny koncil v jejich déjinach, nemluvé
o Spickovych teolozich a teologicky velmi kvalitni pfipravné (v $ir$im predpoli
koncilu) i provadéci fazi? Co by mohlo byt dtilezitéj$im a silnéjsim katalyzatorem
zasadniho vyznamu koncilu nez svét, ktery po poloviné 20. stoleti prochazi radi-
kalnimi proménami, které jdou oproti minulosti mnohem hloubéji do podstaty
lidské existence? Zvlasté v kontextu minimalné sto padesati let vyvoje, kdy vedeni
cirkve promény spole¢nosti a svéta popira, ignoruje nebo je pouze jalové kritizuje,
pricemz korekce tohoto pfistupu jsou pouze dil¢i, opozdéné a nevérohodné? Kaz-
dy skute¢ny a smysluplny koncil pfece musi pfedstavovat novou vrstvu tradice,

¢ Massimo FAGGIOLI, ,Vatican Il and Church Reform in Global Catholicism Today. Macro-Shi-
fts of the Post-Vatican Il Period,” in: ET-Studies: Journal of the European Society for Catholic Theology
10, €. 1 (2010): 9.

7 Dokumenty II. Vatikinského koncilu, Praha 1995.

8 Srov. John W. O'MALLEY, What happened at Vatican I1I, Cambridge (USA)-London: Belknap
Press, 2008, s. 48-52.

®  Napt. Christine PEDOTTI, Faut-il faire Vatican I1I?, Paris: Tallandier, 2012, s. 95.
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kterou provede relecture stavajiciho pokladu, udéla bilanci vyvoje, rozlisi nutné
kroky a zmény a nasledné nastoli novou rovnovahu. Jinak jejich svolavani postra-
da smysl a tcel a byl by jen jakymsi nakladnym sebepotvrzovacim rituélem.
Situace je ale jesté slozitéjsi. Druhy vatikansky koncil mél potencial stat se v his-
torickém a pozitivnim smyslu metadogmatem, transformujicim ¢initelem a prv-
kem, ktery vybavi cirkev pro sluzbu v moderni éfe, ale stal se jim jen dil¢im,
znacné omezenym zpusobem. Zasadnim momentem je nepochybné liturgicka
pokoncilni reforma se zavedenim nérodnich jazykt a novym mesnim fadem."
To skutecné ¢ini ze soucasné generace bytostné druhovatikdnské katoliky, jak
konstatuje Faggioli. Nicméné vSechny dalsi prvky se jako by zastavily, nepokra-
¢ovaly. Leccos se da vysvétlit naslednymi proménami spole¢nosti. Koncil od-
povédél pozdé, ale zrale na vyzvy reformace a moderny, jenZze ucinil tak ve chvili,
kdy zépadni spole¢nost a jeji kultura stoji pfed dal$im zlomem v podobé postmo-
derniho mysleni, konzumni spole¢nosti, masové kultury, radikdlniho individu-
alismu a rozpadu kolektivnich identit a mnoha dal$ich promén, které nabouraly
zivot cirkve, vedly k poklesu poctu véficich i knézskych a feholnich povolani,
a pfedevsim k propadu vtile pokracovat v koncilem zapocatych reforem.

Ale pri¢inou, Ze se koncil nestal metadogmatem, pfinejmensim tak, jak byl prota-
gonisty zamyslet, bylo, Ze se nic podstatného nezménilo na instituciondalni, struk-
turalni, mocenské roviné. Stopadesaté vyroci Prvniho vatikdnského koncilu bylo
prilezitosti k vydani fady historickych praci, které jednozna¢né prokazuji, jak
se cirkev v druhé poloviné 19. stoleti proménila v ultramontannim, integralnim
duchu, kde vrcholy pfedstavuji nova dogmata o papezské neomylnosti a univer-
zalnim jurisdikénim primatu a nasledné se po dalsich transformacich vtélily do
nového kodexu cirkevniho prava z roku 1917 Pfestoze Druhy vatikansky koncil
mél slouzit jako revize ¢i reforma tohoto modelu'?, ktery je mylné prezentovan
jako odvéky, normalni stav uspofadani a fungovani cirkve, kromé drobnych ko-
rektur samotny systém zistal prakticky nedotéen, v fadé momentt se situace
jesté zesilila, napfiklad v oblasti centralizace, mocenské nerovnovahy v podobé
klerikalizmu a posilovani exekutivni, zdkonodarné, kontrolni a soudcovské role
papeze a fimskych organt v zivoté cirkve. Z tohoto ohledu mnohem vice plati, ze
katolicka cirkve stale Zije v metadogmatu (a paradigmatu) Prvniho vatikdnského
koncilu, nez Ze by se redlné dalo mluvit o platnosti, vnimani a prozivani Druhé-
ho vatikdnského koncilu jako metadogmatu. Stru¢né feceno, z hlediska vnit¥ni
struktury a instituciondlni kultury je katolicka cirkev stale a mnohem vice prvo-
vatikdnskd nez druhovatikdnska.® A pravé toto napéti a nesoulad ji vrha do no-

10 Srov. Massimo FAGGIOLI, True Reform. Liturgy and Ecclesiology in Sacrosanctum Concilium,
Collegeville MN.: Liturgical Press, 2012.

"t Hubert WOLF, Der Unfehlbare. Pius IX. und die Erfindung des Katholizismus im 19. Jahrhundert,
Miinchen: C.H. Beck, 2020. https://doi.org/10.17104/9783406755774; John W. O'MALLEY, Vati-
can 1. The council and the Making of the Ultramontane Church, Cambridge (USA)-London: Belknap
Press, 2019. https://doi.org/10.4159/9780674986121; Tomas PETRACEK, Krestanstoi ve viru kultur-
nich vdlek. PapeZstvi, hodnoty, identita, Praha: VySehrad, 2025, s. 23-49.

2. Slovo ,aggiornamento” je jen eufemismus pro termin reforma soudi O'MALLEY, What hap-
pened at Vatican 11, s. 9.

B3 Srov. Peter NEUNER, Der lange Schatten des 1. Vatikanums. Wie das Konzil die Kirche noch heute
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vych kulturnich a hodnotovych konfliktii a vede k instituciondlni nefunkénosti,
pricemz k vétsim korekturdm schazi skutec¢na vile v fimském centru a svobodny
prostor v mistnich cirkvich.

Jen jeden konkrétni piiklad. Druhy vatikdnsky koncil odmitl jednoznac¢né et-
nicky i ndboZensky nacionalismus, stejné jako vSechny druhy autoritafstvi
a totalitnich rezima.* Pfesto se dnes v fadé zemi jevi jako bezbranny vici po-
kuseni stat se ideologickym S$titem a Gtoénym kopim politickych proudd, které
s témito prvky pracujf a usiluji o transformaci spolecnosti v tomto duchu, jak
to vidime nejen mezi MAGA katoliky v USA, ale rovnéz mezi mnoha cirkevni-
mi pfedstaviteli v postkomunistické stfedovychodni Evropé.® Jednim z davoda
je pravé ponechana antimoderni, antidemokratickd a antiliberalni struktura,
identita a mentalita dotvofena na Prvnim vatikdnském koncilu, které se zmény
po Druhém vatikdnském koncilu, pfedevsim v oblasti instituciondlniho nasta-
veni a kultury dotkly jen minimélné a povrchné. Cirkev sice na koncilu pfijala
tstavni jazyk prav a svobod v politické oblasti, ale vzhledem k neviili nechat se
jim oslovit i pro sv(j vlastni instituciondlni chod, se viibec nepromitla nap¥iklad
do nového kodexu cirkevniho prava z roku 1983, ktery uchoval a jesté posilil cen-
tralisticky a autokraticky styl vedeni v cirkvi.!®

Mezi Druhym vatikdnskym koncilem a cirkevni realitou dneska tak zlistava
imanentni vnitini distance s potencidlem, ktery se da znovu vyuzit a aktivizo-
vat. Cirkev by tim mohla jen ziskat, nemluvé o diislednéjsim naplnéni evangelij-
nich principd. Je nesporné, Ze pfijeti nékterych principt, jako je skute¢na rovnost,
svoboda vyjadiovani ¢i svoboda badani véetné a pfedevsim v teologii, by mohlo
pomoci hledat nové cesty a feSeni soucasnych krizi. Je to i otdzka samotné kre-
dibility a autority cirkve. KdyzZ cirkevni pfedstavitelé mluvi o vyznamu lidskych
prav a zakond, které je garantuji a chrani ve spolecnosti a svété, podivné ptisobi,
ze uvnitf cirkve se nic takového neptipousti.”

Co se na koncilu a z koncilu poda¥ilo uskutecnit

Z pohledu cirkevnich déjin je nepochybné tispéchem pfinejmensim ¢aste¢né zno-
vuobjeveni déjinnosti jako pozitivné vnimané dimenze existence cirkve a kfes-
tanstvi. I zde koncil pfinesl po dlouhém obdobi popirani ¢i ignorovani déjinnosti
a stavéni se nad a mimo déjiny, dtlezité impulsy, naznacujici, Ze cirkev opét bere
déjinnost vazné. Cenné obrazy a formulace, napfiklad ,cirkev na své pouti déjina-
mi” se nicméné jevi stale jen polovicaté, jako by déjiny byly néco vnéjsiho, pouhy

blockiert, Freiburg-Basel-Wien: Herder, 2019, s. 163-185. https://doi.org/10.5771/9783451834400.
Michale SEEWALD, Reform. Dieselbekirche anders denken, Freiburg i.Br.: Herder, 2019, s. 49-69.
https://doi.org/10.5771/9783451833496

4 FAGGIOLY, Jak pfekrocit paradigma, s. 62.

5 Viz PETRACEK, Kfesfanstoi ve viru kulturnich vilek, s. 175-199.

6 Hubert WOLF, ,Plus quam ancilla theologiae. Was die Kirchengeschichte zu aktuellen Re-
formdebatten beitragen kann,” in: ET-Studies: Journal of the European Society for Catholic Theology
10, ¢. 1 (2010): 36

7 Johannes A. VAN DER VEN, ,Three Desiderata for Vatican III. An Appraisal of Vatican II
from the Perspective of Human Rights,” in: ET-Studies: Journal of the European Society for Catholic
Theology 5, ¢. 2 (2014): 225.
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ramec, kterému se cirkev musi néjakym zpiisobem pfizptisobit, aby mohla napl-
nit své poslani, ale nikoliv podstatny rozmér, zasadni prvek jdouci ke kofentim
jeji vlastni existence, kterd je bytostné déjinna, provizorni, ¢asova.’® Zvlasté kdyz
v nasledném obdobi znovu byla déjinnost v podobé kultury vniména jako néco

N2

vnéjsiho, co zvenci ohrozuje dokonalou a bezchybnou cirkevni organizaci.”

V pokoncilnim obdobi se Zel naopak objevily vyloZené nebezpe¢né pokusy ma-
nipulovat déjinami, které se mimo jiné tykaly pravé pripadu Druhého vatikan-
ského koncilu, ktery mél byt jednak pomoci konceptu hermeneutiky kontinuity
pripraven o sviij diskontinuitni paradigmaticky prvek a zcela neutralizovan ve
svém reformnim potencidlu, jednak mély byt dokonce napsany nové jiné déjiny
koncilu, které se pfedstavovaly jako alternativa monumentalnimu dilu boloriské
historické skoly a které by pfedevsim tuto novou interpretaci legitimovaly a po-
tvrdily.? Proti tomu se postavily nejvétsi osobnosti katolického cirkevniho dé-
jepisectvi, které tyto snahy obratem velmi kriticky pojednaly a pojmenovaly.”
Vysledkem byla vposledku velmi zajimava a pfinosna debata o otdzce kontuity
a diskontuity v déjinach cirkve a kfestanstvi, ktera se zd4 byt dtlezitym pfino-
sem pro debaty o budoucnosti a sméfovani cirkve.??

Podstatny posun k akceptovani déjinnosti nastal za papeze Frantiska, ktery rov-
néz zdtraznil dtleZitost cirkevnich déjin pro studium teologie a teologickou re-
flexi. FrantiSek se ve svém neapolském projevu dotkl otazky tradice, jejiz neustalé
dotazovdni je zasadnim tkolem pro obnovu teologie a teologickych studii a krité-
riem jeji kvality. Naslouchdni za¢ina u teologického odkazu, ktery zapousti své
koreny v komunitach Nového zdkona a pokracuje v bohaté reflexi Otctt a mnoha
generaci mysliteld a svédkd. Dochovana tradice prispiva k osvécovani a desifro-
vani mnoha soucasnych otazek jediné tehdy, kdyz je vykladana v upfimné touze
po odisténi paméti, kdyz totiz dovede rozliovat to, co bylo nositelem ptivodniho
Boziho zdmeéru, zjeveného v Duchu JeziSe Krista, a co naopak tomuto milosrdné-
mu a spasitelnému zameéru nebylo vérné. Papez tedy vyzaduje kritické, to zna-
mena rozlisujici promysleni dédictvi minulosti.” Teprve poucené z chyb se mtize
zapadni kfestanstvi vratit ke svym zdrojim v nadéji, Ze bude moci dosvédcovat
dobrou zvést naroddim vychodu i zapadu, severu i jihu. Ve Frantiskovi cirkev
kone¢né znovu plné doceriuje déjinnost cirkve i teologie, kdyz ¥ik4, jak je nezbyt-
né dtikladné, poctivé osvojeni si déjin v teologii jakoZto prostoru, ktery je otevien
setkani s PAnem, a to nejen jako prevenci pfed pokusenim sebelitosti, sebeklamu
a nostalgie: ,schopnost zahlédnout Kristovu pfitomnost a cestu cirkve déjinami
nés totiz ¢ini pokornymi a zbavuje nas pokuseni utikat se do minulosti, aby-

8 VizTomas PETRACEK, ,Od cirkve bojujici k putujicimu Bozimulidu:jina d&jinnost konstituce
Lumen gentium,” in: Studia theologica 17, ¢. 3 (2015): 105-118. https://doi.org/10.5507/sth.2015.030
19 Ptehledné FAGGIOLI, Vatican II: The Battle, s. 24-37.

2 PETRACEK, Druhyj vatikdnsky koncil, hermeneutika kontinuity, s. 20-21.

2 Napt. Vatican II. Did Anything Happen?, ed. David G. SHULTENOVER, New York-London-
New Delhi-Sydney: Bloomsbury, 2007; Gerald O’COLLINS, The Second Vatican Council. Message
and Meaning, Collegeville: Liturgical Press, 2014. https://doi.org/10.5040/9781501397752

*  Srov. SEEWALD, Reform, s. 120-147. https://doi.org/10.5771/9783451833496 ;

% Zde navazuje na impulsy Jana Pavla II, viz MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE,
Pamét a smiteni. Cirkev a viny minulosti, Praha: Katolicky tydenik, 2000, s. 9-10.
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chom se vyhnuli pfitomnému okamziku” ale rovnéz jako misto setkani s Bohem,
a tedy mistem Boziho mluveni k ndm ted’ a tady.*

Jednim z hlavnich poslani Druhého vatikanského koncilu, tedy formalni a symbolic-
ké posileni biskupské kolegiality jako vyvazeni prvovatikanského vyvyseni papez-
stviaz do jakési posvétné izolace se pfili§ nevydaftilo. Rtizné reformy sice posilily role
biskupt dovnitf cirkve a pomohly efektivnéjsimu vykonu jejich poslani (hranice od-
chodu z funkce, vétsi kontrola nad ptisobenim ¥adt), ale i biskupské synody slouzily
nakonec vice papezstvi nez kolegialité.”® Cirkev po Druhém vatikanském koncilu se
stala jesté klerikalngjsi a centralizovanéjsi nez kdykoliv predtim.? Presto k urcitym
spontannim posuntim doslo a katolicka cirkev se od pojeti cirkve , knéZzi a katechis-
mu” posunula k vétsimu dynamismu, naptiklad zapojenim laickych hnuti.”

Koncil zménil styl komunikace. Misto strohého jazyku ¥imského prava, ktery si
cirkev osvojila na koncilech ve starovéku, se védomé a s rozvahou koncilni Ot-
cové rozhodli pro radikalné jiny styl komunikace, pro jiny literarni zanr. Diky
obnové studia patristické a sttedovéké éry se mohli obratit k poeticko-rétoric-
kym zanrdm, které se pouzivaly pravé v éfe cirkevnich Otcti, u kterych nalezli
vhodnéjsi formu, jak promyslet a vyjadfovat tstfedni tajemstvi kfestanské viry.
Metodou piesvédcovani posluchace ¢i ¢tenafe strhnout atraktivitou, vnit¥ni pre-
svéd¢ivosti, vylicenim krdsy, souladu a pravdivosti kfestanské nauky, nikoliv za-
strasovat skrze hrozby a tresty. Koncilni texty byly ndvratem k hluboké tradici
cirkve ziskavani dusi pomoci presvédcovani a pozvéani.?® Znakem koncilu se stali
pojmy jako dialog, charismata, kolegialita, partnerstvi ¢i kooperace. I tady Zzel
nésleduje postupny navrat k doktrinalnosti, slovnik se stava opét stale vice ide-
ologicky, kriticky ve stylu prvniho Vatikdnu. I tady se s dlislednym navazanim
na Koncil muselo pockat aZ na pontifikat papeZze Frantiska.” Podobné Koncil chtél
respekt k realité, respektovat hlasy odbornikti a védct, coz se hodné naboura-
lo okolo vydani encykliky Humanae vitae v roce 1968.3° Opét to najdeme az mezi
dtirazy papeze Frantiska v podobé teze, Ze skute¢nost mé prednost pred doktri-
nou, natoz ideologii.! To souvisi s Frantiskovou prioritou pro pastoralni aspekty
a ochota vidét dopady oficidlnich cirkevnich postojti na konkrétni lidské osudy.

% Visita del Santo Padre Francesco a Napoli in occasione del convegno ,La teologia dopo Ve-
ritatis Gaudium nel contesto del Mediterraneo’,” La Pontificia Facolta Teologica dell'Italia Me-
ridionale (Napoli), 21 giugno 2019. Italské, anglické a dalsi jazykové mutace zde: https://www.
vatican.va/content/francesco/en/speeches/2019/june/documents/papa-francesco_20190621_
teologia-napoli.html

% PEDOTTI, Faut-il faire Vatican I11?, s. 160.

% Viz FAGGIOLI, Vatican II and Church Reform, s. 7.

7 Leo KARRER, ,Kirche in der Krise. Zwischen Angst und Hoffnung,” in: ET-Studies: Journal
of the European Society for Catholic Theology 5, €. 2 (2014): 236.

% Viz John W. O'MALLEY, ,Vatican II. Did anything happen?” in: Vatican II. Did Anything
Happen? ed. David G. SHULTENOVER, New York-London-New Delhi-Sydney: Bloomsbury,
2007, s. 67-80 https://doi.org/10.5040/9781501397752.ch-002

»  GenevieveCOMEAU,,Ladynamiquespirituelledel Eglisedanslemonde,selonlepapeFrancois
Point de vue d‘une théologienne frangaise,” in: ET-Studies: Journal of the European Society for
Catholic Theology 9, ¢. 1 (2018): 52.

% PEDOTTI, Faut-il faire Vatican II1?, s. 104-106.

31 COMEAU, La dynamique spirituelle , s. 53.
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Koncil predpokladal ekumenické otevieni, které dosahlo za papezt Jana XXIII.
a Pavla VI. necekané posuny ve vzajemnych vztazich. Po nastupu Jana Pavla II.
sice pokracovala snaha po mezindbozenském dialogu, ale ekumenismus se Zel
prilis nerozvijel, velkym ochlazenim pfedchoziho pokroku byla deklarace Domi-
nus lesus (2000), kterd skute¢né a plné priznava cirkevni charakter jenom katolic-
ké cirkvi. Po nastupu Benedikta XVIL, ktery jako prefekt tuto deklaraci podepsal,
se znac¢né ochladil i mezinaboZzensky dialog, ackoliv byl u¢inén pokus o setkani
se svétem sekuldrniho mysleni. I tady az papeZ FrantiSek navazal na intenzivni
ekumenické impulsy koncilu a koncilnich papezii, véetné uzivani ekumenicky
citlivého titulu ¥fimsky biskup. *

Vatikdnské centrum nedovolilo mistnim cirkvim ddraznéji nasledovat ani mno-
hé dalsi impulsy Druhého vatikdanského koncilu, sim budouci papez Frantisek
na to jako biskup a kardinal opakované v fimské kurii narazil, kdyz dtlezité
synody a rozhodnuti jihoamerické katolické cirkve byly cenzurovéany a oslabo-
vany.* Za papeze Benedikta XVI. prochézela cirkev re-evropeizaci, navic mél
dokonce i oproti Janu Pavlu II. distancovanéjs$i postoj vii¢i ekumenismu, mezina-
bozenskému dialogu a rovnéz pravé vic¢i Druhému vatikanskému koncilu. Misto
toho volil jesté pevnéjsi provazani cirkve na zdpadni kulturu a svét. Naopak
Frantiskiv mnohostranny ekumenismus, kdy je respektovany partner a osobni
pratelstvi s pravoslavnymi, zidovskymi, muslimskymi ¢i letniénimi predstavi-
teli, vede k prolamovani teologickych a geopolitickych bariér.*® Pfestoze je ¢asto
oznacovany jako naivni ¢i ohrozujici pevnou katolickou identitu. V éfe globalni-

vvvvv

turaci evangelijni zvésti nezbytna.

Tieti vatikansky koncil jako feSeni

Prestoze nedoslo ke komplexnéjsi ani podstatnéjsi realizaci Druhého vatikanské-
ho koncilu, objevuji se hlasy po svolani tfetiho vatikdnského koncilu jako nastro-
je na pfekonédni hluboké institucionédlni krize katolické cirkve. Zda se, Ze to uz
organizacné neni pfili§ pfedstavitelné, nejen vzhledem k soucasnému poétu bis-
kupt, ale pfedevsim proto, Ze uz jen stézi 1ze nechat cirkev reprezentovanou pou-
ze biskupy. Jednak to neodpovidé ani druhovatikdnskému pojeti cirkve, pojeti
cirkve jako spolecenstvi zahrnujici vSechny véfici, jednak pro vazné projednani
soucasné situace cirkev a hledani vychodisek by mély byt zastoupeny vsechny
skupiny v cirkvi a to nikoliv pouze hlasem klerik{i, mnichti a teologt, coZ by zna-
menalo jen navrat k sttedovéké a antické praxi, ale tentokrat bude nutné dat hlas,
ale i podil na formulovani a pfijimani zavért i vétsiné cirkve, tedy Bozimu lidu,
laik@im. Navic by to byl vzhledem k souc¢asné formeé vybéru a jmenovani biskupt
silné autoreferencni systém, kde by diskurz ztistal zacykleny, jak to v reformnich
debatéch pozorujeme uz po nékolik desetileti, a nemohl by kyzeny pohyb a od-

2 Viz Tomas PETRACEK, ,Vytvofit opét pravé katolické klima. K recepci pontifikatu Bene-
dikta XVI. se zvlastnim pfihlédnutim na katolickou cirkev v Ceské republice,” in: Verba Theolo-
gica 23, ¢ 2. (2024): 29-42. https://doi.org/10.54937/vt.2024.23.2.29-42

¥ COMEAU, La dynamique spirituelle, s. 57-58.

3 Viz WEISNER, Wendezeit fiir die romische Kirche, s. 8.

% FAGGIOLI, Liminal Papacy, s. 20, 111, 120.
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vazné abrahdmovské vyjiti do nezndma, vsttic Bozimu zaslibeni. Poku$eni ztstat
za hradbami a opét pouze branit dobyty prostor by bylo pfili§ neodolatelné.

Problém je ale zaloZen jesté mnohem hloubéji: jak ukézala krize okolo sexudlniho
zneuzivani ze strany katolického duchovenstva, skute¢nym problémem je otazka
moci, absence jeji kontroly a naopak jeji sakralizace v cirkvi. Ukazuje se, Ze v podobé
skandalti okolo (nejen) sexudlniho zneuzivani cirkev plati obrovskou dan za svoji
neochotu a nevtli zménit klerikalni centralizovany model katolicismu Prvniho va-
tikanského koncilu.* Zasadné to nabouralo elementarni vérohodnost a kredibilitu
katolické cirkve, které jsou podstatnou podminkou napliiovani jejitho poslani.¥” Pod-
le pastoralisty Leo Karrera zdsadni problém pfedstavuje skutecnost, Ze se z jedné
historicky vzniklé formy, podoby a systému cirkve stal ¢lanek viry, ktery se fakticky
pokousi o své vlastni zbozsténi (viz pojmy jako ,svata cirkev”, ,de iure divino”), coz

vy

vyvolava zneklidriujici otazky, v co vlastné kfestan véfi, co je pro né podstatné.®®

Jednou z naléhavych vyzev obnovy je tedy nutnost zménit, redefinovat dualistic-
ké chapani moci a autority v cirkvi, které papez FrantiSek casto oznacoval jako
klerikalismus.* Podle Judith Gruber je polarita ,klérus - laici” v cirkvi azce pro-
pojena s dalsimi binaritami jako ,muz - zZena” ,posvatné - profanni”, ,cirkev
- svét”, ,bozské - lidské”, takze hierarchizovano tvofi pojmové propojeni ,po-
svatné-cirkev-bozské-muzi” prakticky absolutizovany systém a skrze tyto ekle-
siologické operace hierarchizace a absolutizace formuje systém cirkve, ktery si
nérokuje absolutni autoritu. V ném sexudlni zneuzivani mladistvych predstavuje
jen jednu z podob patologickych disledkd, jehoz mechanismus ten samy systém
organizace moci brani pochopit a fesit.*’

Dal$im nebezpe¢nym trendem je skutecnost, Ze cirkev je redlné stale vice pluralni,
ale Zel stale méné pluralitni. Kdyz na Druhém vatikanském koncilu dokazala ob-
novit velkou ¢ést své pfedmoderni a predreformacni katolicity (Sife, komplexity)
a ztratila zna¢nou ¢éast svého antimoderniho a antireformacniho instinktu, dévalo
to silnou nadéji na obnoveni moznosti vnitfni plurality. To se Zel nepodafilo zcela
naplnit, na institucionalni trovni dochazelo k dalsimu utuzovani discipliny a uni-
formity forem Zzivota katolické cirkve, véetné intenzity dohledu ¥imského centra.*
Situace se tak stava paradoxni a nezdrava: dnes je mnoho rozmanitych zptisobt, jak
byt katolikem, ale velka ¢ast vlivnych katolikt nejen mezi hierarchy, ale i mezi laiky,
ma ¢im dale mensi schopnost tuto rozmanitost snaset. Jednota nepochazejici z di-
verzity se nicméné jevi jako jednota postradajici smysl.*? Cirkev byla vzdy pluralni,

Vv

a to historicky vyrazné vice nez dnes a k této schopnosti unést $iti diverzity a plura-

% Srov FAGGIOLI, Vatican II and Church Reform, s. 4.

% Napt. PEDOTTI, Faut-il faire Vatican I11?, s. 37-40.

3  KARRER, Kirche in der Krise, s. 241.

¥ FAGGIOLY, Vatican II and Church Reform, s. 19.

4 Judith GRUBER, ,New Beginnings without Innocence. Structural Reform in the Church
through the Lens of a Political Theology of Un/recognizability,” in: ET-Studies. Journal of the
European Society for Catholic Theology 11, €. 2 (2020): 190-191.

4 Srov. Tomas PETRACEK, ,Prolamovani limitd. K sou¢asnym proménam papeZstvi v histo-
rickém kontextu,” in: Verba Theologica 20, ¢. 2 (2021): 7-20.

2 FAGGIOLYI, Jak prekrocit paradigma, s. 68, 71.
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lity forem Zivota a praktikovani viry se potfebuje vratit. Pomoci by ji mohla i v tom-
to ptipadé eklesiologie alterity, pokud najde odvahu si takovou znovu vytvorit.#

Katolicka cirkev ve svém institucionalnim zaloZeni prochazi hlubokou krizi,
v fadé aspektti se doslova rozpadé pred o¢ima.* To vyzaduje zménu mocenského
systému v cirkvi jako podminku budouciho rozvoje cirkve, pfipadné i néjakého
budouciho koncilu.* Néstrojem by mohlo byt i rozdéleni moci po vzoru pravnich,
konstitu¢nich statd, které dosud patfi k tabuizovanym témattm uvnitf katolické
cirkve a které se opét vynofilo s novou naléhavosti pravé tvaii v tvar sexualnimu
zneuzivani v cirkvi.* Budoucnost bude zfejmé spise plodem synodalniho proce-
su nez p¥imo koncilu, coz neni hra se slovy: synodalita pfedpoklada dlouhodoby
proces, trvani, zapojeni mnohem vétstho souboru véficich se zastoupenim vsech.
Soucasti procesu bude hledani nového sebepojeti cirkve, jak to naptiklad nazna-
¢il papez Frantisek v oznadeni cirkve jako polni nemocnice.”

Misto zavéru: hledani feseni soucasné krize

Na prvni pohled nenf jiné teologické discipliny, ktera by byla vice disponova-
né pro otazky reformy cirkve nez pravé cirkevni déjiny. Presto byl dlouho jeji
prispévek spiSe nicotny. Pficinou byla zdrcujici porazka, kterou cirkevni déjiny
utrpély v kontextu Prvniho vatikdnského koncilu, kde argumenty cirkevnich
historikd a teologt v oblasti d&jin dogmatu byly ignorovany jako nepodstatné.*
Dtisledkem byla dlouhodoba marginalizace a sebemarginalizace oboru cirkev-
nich dé&jin.* To se proménilo pravé v debaté o vyznamu a pojeti role Druhého
vatikdnského koncilu, kde se cirkevni historici odhodlali vystoupit na obranu
zéakladnich principti své discipliny a historického poznani.® Pfinos studia cir-
kevnich dé&jin pro reformni snahy miize byt rozhodujici. Poznéni, ze struktury
a viditelnd podoba cirkve se méni a je dobové podminéna, ale rovnéz zjisténi, jak
zasadné se proménovala kiestanska identita a jak dochazelo k rozliSovani toho,
co je skute¢né autenticky kiestanské, podstatné a co naopak dobové podminéné
a jadro evangelii spise zakryvajici, mtize byt osvobozujici i inspirativni.”
Prestoze se spolecenské, politické a dalsi poméry ve svété vyrazné posunuly
a promeény nabraly stupriujici se tempo, takZe mnoho z tehdejsi agendy uz bez-
nadéjné zastaralo, dokoncit debatu o Druhém vatikanském koncilu se jevi jako
nezbytna podminka pro hledani zivotaschopné cesty pro pohyb a piisobeni ka-

#  GRUBER, New Beginnings without Innocence, s. 191.

4 Viz Jan LOFFELD, Wenn nichts fehlt, wo Gott nicht fehlt. Das Christentum vor der religidsen In-
differenz, Freiburg-Basel-Wien: Herder, 2024, s. 59-90. https://doi.org/10.5771/9783451835698-59
4 PEDOTTI, Faut-il faire Vatican I11?, s. 195.

% Daniel BOGNER, ,Un plaidoyer éthique en faveur de la séparation des pouvoirs dans 1'Egli-
se catholique Conséquences de la crise des abus sexuels,” in: ET-Studies. Journal of the European
Society for Catholic Theology 11, €. 2 (2020): 225-237.

47 Viz Josef PROKES, , Cirkev jako polninemocnice,” in: Salve: Revue pro teologii a duchovni Zivot
29, ¢. 4 (2019): 117-139.

#  Christian UHRIG, ,,Kirchengeschichte 2.0°. Der Beitrag der Kirchengeschichtsschreibung
fiir die Erneuerung von Kirche,” in: ET-Studies. Journal of the European Society for Catholic Theolo-
gy 10, ¢. 1 (2010): 45-63.

4 WOLF, Plus quam ancilla theologiae, s. 25-26.

% Viz poznamka ¢. 21.

%t UHRIG, ,Kirchengeschichte 2.0, s. 56.

26



tolické cirkve v soucasném svété. Na koncilu dokédzala cirkev v deklaratorni ro-
viné provést odklon od pojeti cirkve jako kontra-spole¢nosti (Gegengesellschaft)
¢i dokonalé spolec¢nosti (societas perfecta) smérem k svétové cirkvi (Weltgesell-
schaft), kterd patfi do svéta a je s nim ve stalém dialogu.® Nicméné se nepodafil
posun smérem od papezské ke kolegialni cirkvi, ktery se ve svétle dalsich udalos-
ti uz sdm o sobé jevi jako nedostatecny. Jako zdsadni vyzva nyni zni pfechod od
eklesiologie instituce k eklesiologii communia, k pojeti cirkve jako spole¢enstvi.®
V tomto smyslu predstavuje koncil spise ukonceni jedné faze cirkevnich déjin nez
zapoceti nové éry, sice se modifikovalo teologické paradigma, ale nenasledovaly
strukturni a institucionalni zmeény.>*

Pritom cirkev bojuje se staronovym pokusenim, vede se v ni vnitini zépas o od-
mitnuti trendt k sektafskému katolicismu, protoze skute¢ny katolicismus si mus{
podrzet svoji univerzalistickou tvar a zdjem o vSechny lidi, lidstvo jako celek.
V rozvijeni koncilu cirkev zfejmé bude pokracovat ve §lépéjich papeze Frantiska
a Jana XXIIL v zdjmu o chudé a snaze dokladat své pojeti cirkve osobnim svédect-
vim, v dGivéfe koncilnim a synodalnim prvkém cirkevniho Zivota, ve viili nechat
se vést spiSe evangeliem neZ cirkevnimi normami a pfedpisy a dovést teologicky
navrat k tradici az k samému zdroji, nasledovat paradigma pastorality.®® Zapas
o charakter cirkve a budoucnost katolického kiestanstvi se dostdva do nové faze.
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Abstract:

The sixtieth anniversary of the closing of the Second Vatican Council (1962-1965),
which the Catholic Church commemorates this year, is an opportunity to reas-
sess the council’s reception and to inquire into its continued legacy. The guiding
question of this article is whether the council can still enrich the church today.
After a short outline of the history of the conciliar reception, the author argues
that in its call for reform and renewal of the church, in its insistence that the
Scripture be widely available to the faithful, in its theology of the tradition, in its
emphasis on the dialogue, and in its courage, Vatican II continues to be relevant
for the church today, in fact, in those points its relevance will never end.
Keywords: Vatican II, reception, implementation, Catholic Church,

Ked' sa toto ¢islo Verba theologica dostane k ¢itatelom, katolici si budd pripomi-
nat uz Sestdesiate vyrocie ukoncenia Druhého vatikanskeho koncilu (1962-1965).
Bude to nova prilezitost na prehodnotenie, ako je na tom cirkev s jeho recepciou.
Sestdesiat rokov je na prvy pohlad dostato¢ne dlhy ¢as nato, aby sa koncil zreali-
zoval. Zijeme v dobe, v ktorej sa veci rychlo menia. Zaroveii si uvedomujeme, Ze
nielen ako jednotlivci, ale aj ako spolo¢nosti sme dejinne podmieneni, ¢o okrem
iného znamend, Ze otazky, ktoré boli aktudlne pred pol storo¢im, uz dnes aktu-
alne nemusia byt, aspon nie v tom istom zmysle ako predtym. Z tohto pohla-
du je namieste polozit' si otazku, ¢i Druhy vatikansky koncil este moéZze obohatit
dnesnt cirkev. Nie je to zname koncilové aggiornamento uz prekonané a takpove-
diac vystavené? Nie je koncil len udalostou jednej generacie a dnesnych mladych
Iudi uz nemé velmi ¢im oslovit - ako sa nedavno vyjadril nérsky biskup Erik
Varden na svojom osobnom blogu?! Sestdesiate vyrodie koncilu je vhodny ¢as

! Pozri Erik VARDEN, “What Now?” Dostupné na internete: https://coramfratribus.
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na zamyslenie sa nad tymito otdzkami. Oni budt v centre nasledujtcich tvah.
Budem v nich tvrdit, Ze napriek v8etkym problémom, ktoré sa nan viazu, Druhy
vatikdnsky koncil ostava stale aktudlny, ba ¢o viac, Ze sa svojou aktudlnostou
nikdy neskonci.

1. Kratky prehlad recepcie koncilu

Problematika dne$nej aktualnosti koncilu je tzko spojend s recepciou koncilu,
a to v tom, Ze stav prijatia koncilu do zna¢nej miery diktuje odpoved na otazku,
¢i koncil este mo6ze obohatit dnesnu cirkev. Je preto na mieste predstavit stru¢ny
prehlad recepcie koncilu.?

Aby sa koncil stal efektivnym, jeho vizia sa musi naplnit, musi sa prijat. Recep-
cia je tak neoddelitelnou stucastou koncilu. Ak by sa koncil neprijal, ostal by len
na arovni tedrie vo forme schvalenych dokumentov. Jeho vizia by sa neuviedla
do Zivota cirkvi.

Prva etapa recepcie koncilu sa prelina s pontifikatom Pavla VI. (1963-1978).
V zapadnom svete sa prvé roky po koncile vyznacovali velkym nad$enim a na-
smerovanim energie vel'kej va¢siny veriacich k zrealizovaniu vizie predostrete]
koncilom. Tato prva etapa sa vyznacovala vseobecnym prijatim hlavnych roz-
hodnuti koncilu. Koncil sa chapal ako udalost presahujtca jeho dokumenty.
Vicsina toho, ¢o sa z koncilovej vizie doteraz podarilo zrealizovat, sa stala pod
vedenim Pavla VI. Reholné rady a spolocenstva zacali obnovu a aggiornamento.
Seminére zmenili spdsoby pripravy na knazska sluzbu. Obnovil sa trvaly dia-
konét. Liturgické obrady boli obnovené a ¢oraz viac sa zacali slavit' v jazyku
‘udu. Na niektorych miestach bol obnoveny katechumenat. Laici sa zacali ¢oraz
viac aktivnejsie podielat na Zivote cirkvi. Vznikali farské rady. Boli vytvore-
né ekumenické komisie a zacali sa oficidlne dialégy s r6znymi krestanskymi
cirkvami. Objavili sa vSak aj tazkosti a nastali prvé sklamania a frustracie.
Bolo ¢oraz viac jasné, Ze v procese prijatia koncilu niektori tla¢ia na plyn, inf
na brzdu.

Spravili sa aj chyby. Ti, ktori dohliadali na realizaciu koncilu, nevysvetlili dosta-
tocne, preco sa vobec zmeny diali a hlavne to, Ze vdc¢sina biskupov na koncile
tieto zmeny povaZzovala za nutnost’ plynticu z evanjelia. Nie dostato¢ne a jasne sa
prezentovalo, ze koncilové reformy sa uskutoctiovali v stlade so SirSou tradiciou
cirkvi, nie mimo nej alebo v rozpore s fiou. Boli to pastora¢né chyby, ktoré zane-
dbali vysvetlenie toho, Ze koncil bol upriameny na celii tradiciu cirkvi.

Toto pochybenie do vel'kej miery vysvetluje nastup druhej etapy v procese prija-
tia koncilu. Aby sa zachovalo podstatné prepojenie medzi koncilom a celou tra-

com/life-illumined/what-now/?fbclid=IwY2xjawL1VdZleHRuA2FIbQIxMQABHou0OnSP-
KJ7T9btPwXkrGjX6McO86evm6X-jtrCQ9dOcDKLDIKmnSeV_Qldx2_aem_ozAMh-7j0A-
L558s6D9PPQ. Pozri aj ttto reakciu: Massimo FAGGIOLI, “Vatican II at Napa,” Commonweal
13. augusta 2025. Dostupné na internete: https://www.commonwealmagazine.org/faggioli-na-
pa-institute-vatican-ii-rupture-church-catholic-varden

2 Pre obsiahlejsie spracovanie témy recepcie koncilu pozri Martin MADAR, , Papez Frantisek
a prijatie Druhého vatikanskeho koncilu,” Verbum 31, ¢. 2 (2020): 37-57.
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diciou, mnohi zacali davat do popredia to, ¢o sa nezmenilo, ¢o ostalo v stlade
s predkoncilovou teolégiou a praxou. Casom sa to viak zacalo prizvukovat az
do takej miery, Ze to niekedy znelo ako spochybnenie samotného koncilu a ako
ttzba po navrate do predkoncilovych ¢ias.

Druha etapa sa prelina s pontifikatmi Jana Pavla II. (1978-2005) a Benedikta XVI.
(2005-2013). Vyznacovala sa hladanim nového pristupu ku koncilu a k jeho odka-
zu. Jan Pavol I si prisvojil diagnézu Jozefa Ratzingera, Ze za trieStenim cirkvi,
ktoré po koncile nastalo, je chybna implementacia koncilu. Do popredia sa do-
stala otazka takzvaného ,pravého”, ,skuto¢ného” alebo , autentického” koncilu.
Nebola tplne nové, no bola nastolena s novou intenzitou. Viac nez dovtedy sa
zacal prizvukovat interpreta¢ny princip kontinuity.* Skoro v kazdej oblasti Zivo-
ta cirkvi, ktorej sa prijatie koncilu dotykalo, bolo badat spomalenie snah o dalsie
zmeny. V niektorych oblastiach prijatie koncilu e$te napredovalo (napr. ekume-
nizmus, vztah cirkvi k svetu, laici), v inych vsak zacalo stagnovat (napr. liturgic-
ka reforma, kolegialita, aggiornamento). Napriek tomu, Ze Jan Pavol II. legitimitu
koncilu stéle obhajoval, prilisny déraz na kontinuitu medzi koncilom a tym, ¢o
mu predchddzalo, mal za nésledok, ze odkaz koncilu sa pod jeho vedenim po-
stupne neutralizoval. Koncil sa ¢oraz viac zacal stotoziiovat len s jeho dokument-
mi. K chapaniu koncilu ako udalosti presahujicej dokumenty sa stavalo kriticky.
Obnovila sa prax cenzurovania teolégov.* Nastal ndvrat k centralizacii cirkvi.
V progresivnych kruhoch sa roz¢arovanie zo stavu prijatia koncilu zintenzivnilo
a zacalo sa hovorit o obrate v postoji ku koncilu a az o jeho zrade.® V konzerva-
tivnych kruhoch sa naopak pristup Jana Pavla II. ku koncilu vital ako nevyhnut-
né korektdra chyb pri implementécii koncilu a ako znovuobjavenie skutocného
koncilu.®

Benedikt XVI. pokracoval v linii svojho predchodcu, na ktort sdm ako prefekt
Dikastéria pre nduku viery (od roku 1981) mal zna¢ny vplyv. Bol vSak opatrne;js
v pristupe k ekumenizmu, dialé6gu s nekrestanskymi ndboZenstvami a so stcas-
nym svetom.

Benedikt bol kritickym obhajcom koncilu. Na jeho prijati a spravnej interpretacii
mu urdcite zélezalo. Niektoré jeho rozhodnutia v8ak koncil spochybnili a kritici

3 Pozri Martin MADAR, , Interpretécia a implementacia koncilu: od papeza Pavla VI. po Fran-
tiska” in Klice ku koncilu: ako dnes chdpat a Zit Druhy Vatikinsky koncil, ed. Pavol Hrabovecky,
Bratislava: Postoj Media, 2025, s. 67-75.

¢ Pocas pontifikdtu Jana Pavla II. sa obetami takejto cenztry stali napriklad Hans Kiing (1979),
Charles Curran (1986), Leonardo Boff (1986) a Roger Haight (2005). Mnoh{ ini boli vySetrovani
Kongregéciou pre nauku viery, napr. Jacques Pohier (1979), Edward Schillebeeckx (1979, 1985),
André Guindon (1992), Tissa Balasuriya (1997), Marciano Vidal (2001), Anthony de Mello (1998),
Reinhard Messner (2000) a Jacques Dupuis (2001). Na tato tému pozri napriklad Bradford E.
HINZE, ,,A Decade of Disciplining Theologians,” in When the Magisterium Intervenes: The Magiste-
rium and Theologians in Today’s Church, ed. Richard R. Gaillardetz, Collegeville: Liturgical, 2012, s.
3-39.

3 Pozri Hans KUNG - Leonard SWIDLER, The Church in Anguish: Has the Vatican Betrayed Va-
tican 11?7 San Francisco: Harper & Row, 1987.

¢ Pozri George WEIGEL, To Sanctify the World: The Vital Legacy of Vatican II, New York: Basic
Books, 2022.
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koncilu z konzervativneho a tradicionalistického tabora cirkvi to vyuZzili na svo-
ju legitimaciu, ¢o sa prejavilo v plnej sile za pontifikdtu Benediktovho nastup-
cu. Z hladiska prijatia koncilu je najproblematickej$im Benediktovo rozhodnutie
rozsirit povolenie sldvenia predkoncilovej liturgie.” Tomu predchadzalo schva-
lenie dokumentu Kongregéacie pre nduku viery, v ktorom sa tvrdi, zZe koncil ne-
zmenil ucenie o cirkvi.® Rozsirenie a povzbudzovanie k slaveniu predkoncilovej
liturgie po viac ako Styridsiatich rokoch od ukonéenia koncilu vyslalo signal,
Ze obnova liturgie, ktortt koncil nariadil, sa moéZze neprijat. M6Ze sa odmietnut’.
Otazka, ¢i koncil zmenil ucenie o cirkvi, sa da vyriesit porovnanim ekleziol6-
gie koncilu s predkoncilovymi teologickymi manualmi a s na¢rtom dokumentu
o cirkvi (De ecclesia), ktory bol odmietnuty na prvom zasadani koncilu v novem-
bri 1962. Je tam vela zhody, ale aj rozdielov. Tieto rozdiely st jednou z hlavnych
pricin, prec¢o koncil nariadil obnovu liturgie. Zmena nastala, aby liturgia bola
v stlade s ekleziolégiou koncilu - inymi slovami, aby sa zachoval princip lex
orandi, lex credendi est. Obrat v postoji ku koncilu, ktory sa zacal za Jana Pavla II.,
nabral za Benedikta XVI. novt dimenziu. Niekedy aZz tradicionalisticka kritika
koncilu, hlavne v oblasti pokoncilovej liturgie, sa priblizila k chapaniu koncilu
ako nelegitimnej zmeny.’

Na konci pontifikatu papeza Benedikta XVI. sa zdalo, Ze prijatie Druhého va-
tikdnskeho koncilu sa prakticky ukoncilo a Ze ni¢ nové sa uz nemalo oc¢akavat'.
Papez Frantisek (2013-2025) vSak realizaciu koncilu ozivil a otvoril tak nov eta-
pu jeho prijatia. To, Ze nastal obrat v pristupe ku koncilu, Frantisek dal najavo
uz v Apostolskej exhortacii Evangelii gaudium (2013), ktora sa stala akoby progra-
movym vyhldsenim jeho pontifikatu.”” Frantiskov déraz na obnovu a reformu
cirkvi, osobitne jej poradnych Struktir, bol hlavnym dokazom, Ze koncil je opét
v centre pozornosti. Najvyznamnej$ou iniciativou Frantiska v oblasti recepcie
koncilu bola propagacia synodality, ktora bola snahou o hlbsie prijatie koncilo-
vého ucenia o cirkvi ako BoZzom lude, o zmysle veriacich pre vieru a o teolégiu
miestnej cirkvi! Frantiskovo rozhodnutie zrusit rozhodnutie svojho predchodcu
o Sirsom pristupe k predkoncilovej liturgii vyslalo signdl, Ze koncil je pre cirkev
zavizny.?

7 Pozri BEDENIKT XVI. Summorum pontificum (2007). Dostupné na internete v slovenc¢ine:

https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/mo-
tu-proprio-summorum-pontificum.

¢ Pozri KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY, Odpovede na otizky tijkajiice sa niektorijch aspektov
ucenia o cirkvi (2007). Dostupné na internete v slovencine: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/odpovede-na-otazky-tykaju-
ce-sa-niektorych-aspektov-ucenia-o-cirkvi.

9 Pozri Toma$ PETRACEK, ,Druhy vatikansky koncil, hermeneutika kontinuity a pontifikat
papeze Benedikta XVI.,” Verba theologica 15, €. 1 (2016): 5-24.

10 Pozri Massimo FAGGIOL, ,,Evangelii Gaudium as an Act of Reception of Vatican II,” in Pope
Francis and the Future of Catholicism: Evangelii Gaudium and the Papal Agenda, ed. Gerard Mannion,
Cambridge: Cambridge University Press,2017,s.38-54. https://doi.org/10.1017/9781316529621.004
1 Pozri Martin MADAR, ,Synodalita ozivuje prijatie ekleziolégie BoZieho Iudu a teologie
miestnej cirkvi,” Verba Theologica 22, &. 1 (2023): 20-34. https://doi.org/10.54937/vt.2023.22.1.20-34
2 Pozri FRANTISEK, Tradicionis Custodes (2021). Dostupné na internete v slovencine: htt-
ps://kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/apostol-
sky-list-motu-proprio-traditionis-custodes
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Pre priaznivcov koncilu z progresivnych kruhov cirkvi bol Frantiskov pontifikat
zna¢nym povzbudenim. Z ich pohladu Frantisek vdychol do pozastavenych re-
foriem novy zivot a oslobodil odvaznu viziu koncilu zo zajatia. Frantiskov ponti-
fikat bol tiez podrobeny silnej kritike z ¢asti teologicky konzervativneho tabora.
Jednou z hlavnych vyhrad voci papezovi bolo to, Ze uvadzal zmeny do zivota
cirkvi. Odpor vo¢i zmendm bol taky vel'ky, Ze znalec novodobych dejin Katolic-
kej cirkvi sa mohol pravom pytat, ¢i Frantiskovi kritici vobec poc¢uli o Druhom
vatikanskom koncile a o zmenach, ktoré nastolil. Za odporom k Frantiskovi bola
pomylena predstava o koncile a nespravne pochopenie toho, kde sa cirkev nacha-
dza v procese jeho prijatia. Frantisek stornoval nézor, Ze jeho predchodcovia sa
postarali o zavere¢n a definitivnu interpretaciu vSetkych kltc¢ovych bodov kon-
cilu. Prijatie koncilu v skuto¢nosti pokracuje a o jeho dedi¢stve sa dnes rozhoduje
mozno viac nez kedykolvek predtym.

Ako sa k recepcii koncilu postavi papez Lev XIV., je este skoro povedat.

2. Obnova a reforma cirkvi

Zvolanie Druhého vatikanskeho koncilu bolo velkym prekvapenim. V januéari
1959, ked' Jan XXIII ohlasil koncil, Katolicka cirkev necelila Ziadnej krize v oblasti
doktriny alebo discipliny, ktora si vyzadovala okamziti odpoved. Dnes vieme,
Ze pocas pontifikatov Pia XI. a Pia XIL sa uvazovalo o znovuotvoreni Prvého va-
tikanskeho koncilu (1869-1870) a o jeho nalezitom ukonceni.® Uplne novy koncil
vsak nebol na obzore a uz vobec nie koncil s reformnou agendou.

Reforma (v) cirkvi nie je nieco ojedinelé. Reformné hnutia a snahy o reformu
cirkvi boli beznym javom az do Sestnasteho storocia.* Po traume sposobenej
protestantskou reforméaciou sa vSak v katolickych kruhoch koncept reformy
cirkvi stal podozrivym, ak nie priamo tabu. Katolici nereformovali, ale udrzia-
vali veci tak, ako stéle boli. Semper idem (stale to isté), biskupské motto kardinala
Alfreda Ottavianiho, ktory stal na ¢ele Dikastéria pre nduku viery (Sanctum of-
ficium) pocas Druhého vatikdnskeho koncilu, je toho skvelym prikladom. Hoci
téma reformy sa v teologickych kruhoch znovu objavila uz v devéitnastom sto-
ro¢i (napr. Johann Adam Mohler, John Henry Newman), obrat nastal az v polo-
vici dvadsiateho storocia, po tom, ¢o franctizsky dominikan Yves Congar vydal
knihu, v ktorej predstavil kritéria pravej a nepravej reformy v cirkvi® V tomto
prelomovom diele Congar trval na tom, Ze cirkev je vzdy predmetom autentickej
reformy a Ze takato reforma musi byt Gprimna vo svojej kritike a pevne zako-
renend vo velkej tradicii cirkvi. Po staro¢iach ml¢ania Congar tak znova uvie-
dol koncept reformy cirkvi do teologickej rozpravy. Je zaujimavé, Ze arcibiskup
Angelo Roncalli, budtci papez Jan XXIIL, sa s knihou oboznamil pocas svojej
sluzby ako nuncius vo Franctuzsku (1944-1953). Po jej precitani sa vraj spytal,

B Pozri John W. O'MALLEY, What Happened at Vatican 1I, Cambridge: Harvard University
Press, 2008, s. 17.

1“4 Pozri Christopher M. BELLITTO, Renewing Christianity: A History of Church Reform from Day
One to Vatican II. New York: Paulist Press, 2001.

5 Pozri Yves M.-]. CONGAR, Vraie et fausse réforme dans I'Eglise. Paris: Cerf, 1950.
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»Reforma cirkvi: je také nieco skuto¢ne mozné?“* Je zrejmé, ze Congarove mys-
lienky Jana XXII. zaujali - a nielen tie o reforme cirkvi, ale aj o laickych veriacich
a ekumenizme - lebo Congara spravil oficialnym poradcom koncilu (peritus).””

Problematika obnovy a reformy cirkvi bola v centre koncilovych rozprav a klua-
¢ové miesto jej prindlezi aj v koncilovych dokumentoch. Tie nabadaja k obnove
cirkvi, liturgie a zasviteného Zivota."™ Z lingvistického hladiska koncil sice dal
prednost’ vyrazom renovatio a instauratio, ktoré sa prekladaji slovom ,,obnova”.
Vyraz ,reforma” (reformatio) sa vyskytuje len raz.”” Napriek tejto preferencii pre
jemnejsi slovnik, to, ¢o si koncil v skuto¢nosti ziadal, je legitimne nazvat' refor-
mou. Neslo mu len o oZivenie, posilnenie alebo vynovenie, ale v niektorych pri-
padoch aj o premenu, o zmenu k lepSiemu v zmysle nédpravy a odstranenia ne-
dostatkov. Najviac je to viditeIné v dokumentoch o liturgii a ekumenizme. Menej
dramaticky sa to vSak dé postrehnut na miestach, kde sa koncil odklonil od neo-
scholastického status quo a predostrel veci z pohladu Sirsej a hlbsej tradicie cirkvi,
avSak bez toho, aby na to ¢itatela upozornil.

Druhy vatikansky koncil bol preniknuty duchom obnovy a reformy. ,,Duch kon-
cilu” sa z tohto pohladu moéze definovat ako ,intelektuédlny a duchovny impulz
na obnovu, ktory prenikal koncil ako taky, a ktory z neho nasledne pradi.“® Ten-
to duch prenika koncilové dokumenty a da sa v nich rozpoznat.

Nabédanie k obnove a reforme cirkvi patri k jednym z najdoleZitejSich prinosov
koncilu pre cirkev. To, Ze cirkev potrebuje ustaviént reformu (UR 6), je znovuob-
javenim starej pravdy, Ze ecclesia semper reformanda est. Nie je to len protestantsky
slogan. Je to krestanskd pravda. Jej aktualnost sa nikdy neskonci, lebo cirkev je
putujicim spolo¢enstvom, ktoré este nedorazilo do ciela (Lumen gentium 48). Po-
¢as svojho pozemského putovania bude stale potrebovat vnatornti obnovu a re-
formu svojich $truktar. Po Svdtom pisme je Druhy vatikansky koncil pre dnesna
cirkev najvhodnej$im referenénym bodom do diskusii o obnove a reforme cirkvi,
ktoré st dnes potrebné, a hlavne pre kroky, ktoré by k tomu viedli. Obnova a re-
forma cirkvi by sa mali predstavit ako implementacia koncilu.

16 Pozri Paul PHILIBERT, ,Translator’s Introduction,” in Yves Congar, True and False Reform in
the Church, Collegeville: Liturgical Press, 2011, s. xi.

7 Na tému prinosu Y. Congara do Druhého vatikanskeho koncilu pozri Gabriel FLYNN,
“Yves Congar at Vatican II: The Reception of the Council and the on-going Challenge of Re-
form,” Ecclesiology 13, €. 1 (2017): 32-54.

18 Pozri Peter DE MEY, ,,Church Renewal and Reform in the Documents of Vatican II: Histo-
ry, Theology, Terminology,” The Jurist 71 (2011): 369-400. https://doi.org/10.1353/jur.2011.0026;
Gerald O’COLLINS, “Does Vatican II Represent Continuity or Discontinuity,” Theological Studies
73, €. 4 (2012): 768-794, hlavne 770-777. https://doi.org/10.1177/004056391207300402

¥, Kristus nabada putujtacu Cirkev na ttito ustavi¢nu reformu (perennem reformationem), ktora
ako udska a pozemska ustanovizer neprestajne potrebuje . . . (Unitatis redintegratio 6)

2  Hermann ]J. POTTMEYER, ,A New Phase in the Reception of Vatican II,” in The Reception of
Vatican II, ed. Giuseppe Alberigo - Jean-Pierre Jossua - Joseph A. Komonchak, Washington, DC:
The Catholic University of America Press, 1987, s. 41.

2 K problematike ,ducha koncilu” pozri Martin MADAR, , The ‘Spirit of the Council” and the
Legacy of the Council Today,” in The Legacy and Limits of Vatican II in an Age of Crisis, ed. Cathe-
rine E. Clifford et al., Collegeville: Liturgical Press, 2025, s. 21-35.
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3. Pismo v zivote veriacich

Druhy vatikdnsky koncil povazoval Svité pismo za jeden z nosnych pilierov
obnovy cirkvi, ktort si predsavzal. Co sa tyka pohladu na Pismo a jeho tlo-
hu v Zivote cirkvi, sa prinos koncilu da zhrnat v troch bodoch. Koncil odobril
kriticky pristup k stadiu Pisma, a to raznejsie nez Pius XII. v svojej encyklike
Divino afflante Spiritu (1943). Koncil chapal Pismo ako dusu teolégie (Dei verbum
24) a nabadal, aby pristup k nemu bol Siroko dostupny vSetkym veriacim (Dei
verbum 22).

Vdaka koncilu je dnes bezné, ze laici Pismo ¢itaja, modlia sa s nim, ucia sa
o nom a poc¢tvaji homilie zamerané na vyklad Bozieho slova. Vela sa da zlepsit,
ale vyzva koncilu, aby vSetci v cirkvi ¢asto ¢itali Pismo ako prostriedok spozna-
nia Krista (Dei verbum 25), je krok spravnym smerom. Je tazko predstavitelné,
ze by sa vratili ¢asy, ked pristup k Pismu a jeho poznanie bolo vysadou kiiazov
a reholnikov, ako to bolo pred koncilom. Co sa tyka otdzky, aké miesto ma mat’
Pismo v Zzivote veriacich, sa aktudlnost Druhého vatikdnskeho koncilu nikdy
neskon¢i.

4. Tradicia: jej chapanie a rozsirenie

Druhy vatikansky koncil sa zaslaZil o obnovu katolickej teoldgie z hladiska obsa-
hu a met6édy.” Koncil bol vytstenim tsilia o obnovu cirkvi vo vSeobecnosti a oso-
bitne o obnovu v teoldgii.” Toto tsilie malo korene v obnovnych hnutiach z konca
19. a prvej polovice 20. storocia (biblické, patristické, liturgické a ekumenické).
Tie sa rozne zaslazili o takzvany navrat k pramefiom (ressourcement) a nasledne
ukazali, Ze krestanska tradicia je Sirsia a hlbsia, nez ako ju prezentovala neoscho-
lastika.?* Vydobytky tohto navratu k prameiiom si koncil v znac¢nej miere osvojil.
Stali sa jeho charakteristickou ¢rtou, akoby jeho ochrannou zndmkou. Je parado-
xom, Ze Druhy vatikansky koncil je revolu¢ny nie v tom, Ze hovori nieco nové, ale
v tom, Ze objavuje to, ¢o bolo zabudnuté. Ci sa to tyka teolégie zjavenia, tradicie,
ekleziologie alebo liturgie, koncil rozsiril obzor tym, Ze znovuobjavil bohatstva
teologického myslenia z prvého tisicrocia.

Kanadsky teol6g Gilles Routhier vysvetluje, Ze ako akt tradicie a recepcie, Druhy
vatikdnsky koncil bol aktom opédtovného vyjadrenia (re-expression) doktriny.
Tymto koncil nadviazal na svojich predchodcov, ktori predstavili vieru cirkvi
v novom kontexte a pre novych posluchi¢ov.”® Len tazko mozno dostato¢ne zdo-
raznit, aké dolezité je ucenie koncilu, Ze tradicia sa vyvija (Dei verbum 8). Je ne-

2 Pozri Martin MADAR, ,Metéda v teolégii,” in Vydajte d6vod vasej nideje: Viybrané témy z fun-
damentdlnej teoldgie. ed. Pavol Hrabovecky - Martin Madar, Brno: CDK, 2023, s. 251-298.

2 Pozri Lubomir ZAk, , P¥inos II. vatikanskeho koncilu k obnové katolické teologie a jeji meto-
dy,” Studia Theologica 21, ¢. 4 (2019): 35-73. https://doi.org/10.5507/sth.2020.014

% Pozri Gabriel FLYNN - Paul D. MURRAY, eds., Ressourcement: A Movement for Re-
newal in Twentieth-Century Catholic Theology, Oxford: Oxford University Press, 2012.
https://doi.org/10.1093/acprof:0s0/9780199552870.001.0001; Jiirgen METTEPENNINGEN, Nouvelle
Théologie - New Theology: Inheritor of Modernism, Precursor of Vatican 11, New York: T&T Clark, 2010.

% Gilles ROUTHIER, ,Vatican II and the Theology of Reception,” in The Oxford Handbook of
Vatican 11, ed. Catherine E. Clifford - Massimo Faggioli, New York: Oxford University Press,
2024, s. 337. https://doi.org/10.1093/oxfordhb/9780198813903.013.17
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spravne si ju predstavovat ako zatvorenu knihu, ale ako Zzivy organizmus, ktory
potrebuje neustalu aktualizaciu.

Spravne chédpanie tradicie je dnes jednou z najpalc¢ivejsich teologickych otazok.
Hra klucova rolu v mnohych sporoch a polemikéach vo vnutri cirkvi. Sa taki,
ktori prizvukujt, Ze ucenie cirkvi je nemenné a Ze cirkevné institticie a sposoby
krestanského Zivota st nad¢asové a posvitné. V ich ponimani uz ni¢ nemozno
dodat’ k tomu, ¢o sa v minulosti povedalo alebo spravilo. Tradiciu chapu ako
reprodukovanie a opakovanie minulosti. Prijemcovia tradicie nehrajt v procese
recepcie ziadnu tvorivi dlohu, ale st pasivni ako oslavenec, ktory prijima darcek
k narodenindm. Darcek sice zmeni vlastnika, ale v prenose od darujticeho k pri-
jimajicemu ostava v podstate nezmeneny. Z tohto opisu je vidno, Ze tym, ktori
takto zmyslajy, je koncilova teoldgia tradicie vzdialena a neosvojend. Taktiez sa
zd4, ze nepoznaja dejiny cirkvi a odmietaji vydobytky sticasnej hermeneutiky,
alebo s nimi nie st obozndmeni.

Christopher Bellito piSe: ,Predstava, Ze cirkev sa nemeni a ani nemo6ze menit je
v zasade ahistoricka a odporuje najstarsim udalostiam vo vyvoji dogmy cirkvi, naj-
mi prvym koncilom.“? Vyhlasenie Johna Henryho Newmana za doktora cirkvi je
prilezitostou na $tidium jeho prinosu do problematiky vyvoja doktriny a taktiez
na osvojenie si u¢enia Druhého vatikanskeho koncilu o tradicii. Druhy vatikansky
koncil je zjavne stale aktudlny a kedZe nikdy neprestaneme byt tvorcami dejin,
koncil sa svojou aktudlnostou nikdy neskonc¢i. Tradicia sa nikdy neprestane vyvijat.

5. Dialég

Pocas 19. storocia, a v niektorych pripadoch az do koncilu, oficidlni predstavite-
lia Katolickej cirkvi odporovali vyznamnym ¢rtdm spoloc¢enského a politického
poriadku modernej doby, medzi ktorymi boli demokracia, sloboda slova, sloboda
tlace a nabozenska sloboda. Tieto ¢rty moderného sveta oznacovali slovom libera-
lizmus a odsudzovali ich. Katolici, ktori ich podporovali a snazili sa ich zostladit
s katolickou vierou, boli zavrhovani ako modernisti.”” Druhy vatikdnsky koncil
vsak pontkol iné ohodnotenie moderného sveta, ako to bolo v tom ¢ase bezné.
Vo vyslovene konfronta¢nom pristupe k modernému svetu nepokracoval, ale po-
nukol jeho pozitivnejsie ohodnotenie vyznacujace sa vd¢Ssou nuansou nez boli
katolici dovtedy zvyknuti. Koncil na veriacich naliehal, aby so svetom vstupili
do dial6gu. Namiesto jednorazového odmietnutia a odsidenia moderného sveta
koncil vyhlasil, Ze poslanim veriacich je ,ustavi¢ne skimat znamenia ¢ias a vy-
svetlovat ich vo svetle evanjelia” (Gaudium et spes 4). Koncil katolickych veriacich
usmernil, aby si postoj dialégu osvojili aj voci nekatolickym krestanom a veria-
cim z inych ndbozenstiev.

Tento podnet k dialégu ad extra bol v pokoncilovej cirkvi celkom dobre prijaty.
Katolici vstapili do bilaterdlnych a multilateralnych dial6gov s nekatolickymi
cirkvami a krestanskymi spolo¢enstvami, vysledkom ktorych bolo zbliZenie sa
v otazkach doktriny a praxe. Spoloénd ekumenicka modlitba sa stala beznym

% BELLITO, Renewing Christianity, 211.
7 Pozri O'MALLEY, ,The Long Nineteenth Century,” in What Happened at Vatican 112, s. 53-92.
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javom. Dialég sa zacal praktizovat’ aj s nekrestanskymi nabozenstvami. Pokon-
cilovi pépezi a biskupi sa stali horlivymi zastancami demokracie a slobdd, na
ktorych stoji moderna spolo¢nost.

Vo vnitri cirkvi sa vSak dialég ako modus vivendi et operandi velmi neujal.
Aj po koncile sa pokracovalo viac-menej v silne vertikalnom pristupe k vztahom,
pri ktorom ti postaveni vyssie v cirkevnej hierarchii robili rozhodnutia sami a ti
pod nimi sa s ich rozhodnutiami mali vnttorne stotoznit' a poslusne ich prijat.
Konzultécia vsetkych zainteresovanych, dialég, nactvanie, budovanie konsenzu
a rozhodovanie sa praktizovali len v niektorych reholnych spolocenstvach, kde
maji hlboké korene.?® Posledné desatrocie vSak prinieslo silny podnet k dialégu
vo vnutri cirkvi skrze nabadanie k synodalite. Dial6g, na¢tvanie a rozhodovanie
st v centre synodalnej praxe.” Dialog sa tak dostava do pozornosti ako prostrie-
dok na zveladovanie communia v cirkvi. Praktizovat skuto¢ny dialdg je vsak na-
ro¢né. Zakladnym predpokladom je, Ze vSetky strany musia od zaciatku uznat,
Ze sa od inych mézu sami nieco naucit.

Dialog je dalsim prinosom Druhého vatikdnskeho koncilu, ktory stale ¢akd na
hlbsie prijatie. Jeho aktudlnost nepominula. V ¢ase, ked’ Katolicka cirkev zaziva
snad’ bezprecedentnu polarizéciu vo svojom vndtri, sa dialég javi ako ten sprav-
ny krok. Vieme, Ze pristup zhora-nadol len tazko dokaze Zivit rovnost’ vSetkych
pokrstenych v cirkvi, ktora je zakladom krstnej ekleziolégie koncilu. Nasleduju-
ce tri roky, ktoré sti vyhradené implementacii Zavere¢ného dokumentu Synody
o synodalite, st prilezitostou na osvetu o koncile a o synodalite ako o jednom zo
stcasnych spésobov jeho recepcie. Kiezby sme tito $ancu nepremrhali!

6. Odvaha

Odvaha (alebo sila) je jednym z darov Ducha svitého. Je opakom strachu a neroz-
hodnosti. Druhy vatikansky koncil bol udalostou, pri ktorej odvaha hrala kltco-
v rolu. To, Ze ho papez Jan XXIIIL vdbec zvolal, bolo nie¢o odvazne. Vzhladom
na cirkevnu klimu predchadzajacich desatro¢i odmietnut dve pripravné schémy
a pozadovat, aby do nich bolo zaclenené viac nez len neoscholasticka teolégia,
si vyzadovalo odvahu. Tato odvahu je vidno aj v ressourcement a aggiornamento,
ktoré biskupi presadzovali, a najma v zavéazku viest dialég i inymi krestanmi,
nekrestanmi, a v podstate s celym svetom. Vyzadovalo si to odvahu nielen ucit,
Ze tradicia sa vyvija, ale ju aj tak smelo rozvijat v ¢ase, ked pre katolikov bolo
bezné nastojit, Ze ich viera a prax st nemenné. Tato odvaha je v podstate pre-
svedéenim, zZe Duch svity je pritomny pri kazdej generacii v dejinach a vedie ju
rovnako, ako viedol tie predoslé.

Vel'ké viacsina katolikov za poslednych Sestdesiat rokov povazovala Druhy vati-
kansky koncil za dar. Ti z pomedzi nich, ktori mali moznost spoznat, ako koncil
prebiehal, sa nim ingpirovali. Zijeme v dobe, ked' cirkev potrebuje néjst nové spo-

% Pozri Jos MOONS, ed., Witnesses of Synodality: Good Practices and Experiences, New York:
Paulist Press, 2024.

¥ Pozri Cyril DUNAJ et al., Pociivajme, o Duch hovori cirkvim: Malyj sprievodca synodalitou, Bra-
tislava: Nové Mesto, 2025.
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soby na uskutoéniovanie svojho poslania. VSetci, ktorym na to zalezi, sa aj dnes
mozu indpirovat koncilom a jeho odvahou, ktorti preukézal. Jeho aktualnost sa
nikdy neskondi.

7. Zaver

V tychto Givahach som sa zaoberal otdzkou, ¢i ma este Druhy vatikansky kon-
cil ¢o povedat dnesnej cirkvi. Predstavil som niekol'ko bodov, na zaklade kto-
rych som odpovedal na dand otazku kladne. Aj po Sestdesiatich rokoch od jeho
ukonéentia je koncil v mnohom stéle aktualny. Co sa tyka jeho podnetu k obno-
ve a reforme cirkvi, jeho odporicania, aby Pismo bolo Siroko dostupné vsetkym
veriacim, jeho ucenia o tradicii, nabddania k dialégu a vSeobecného postoja
odvahy sa aktualnost koncilu nikdy neskon¢i. Druhy vatikansky koncil ostava
$ancou na reformu strukttr a Zivota cirkvi, ktorta biskupi na koncile povazovali
za nevyhnutnost.

Zo Sestdesiatroéného odstupu sa da zhodnotit, Ze viac¢sina katolikov povazuje
koncil za dar, ale tiez za vyzvu pre cirkev. Kvoli komunizmu sme na Slovensku
neboli dejiskom pokoncilového vyvoja tak ako krajiny zapadnej Eurépy a Sever-
nej a Juznej Ameriky. Pociato¢né nadsenie z koncilu sme nezakdsili tak ako inde
vo svete. Podarilo sa nam celkom tispesne uskutoénit liturgickt reformu, no prvé
etapy prijatia koncilu sa udiali viac-menej bez nasej ti¢asti.

Dnes, viac nez tridsat rokov po pade komunizmu, aj cirkev na Slovensku moéze
mat’ slovo v procese prijatia Druhého vatikanskeho koncilu, ktory stale pokra-
¢uje. Implementécia zavere¢ného dokumentu Synody o synodalite, ktord bude
prebiehat’ do roku 2028, je prilezitostou, aby sme sa pokisili dobehnut to, ¢o sme
pri prijati koncilu zmeskali.
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Abstract:

Following the author’s long-term and continuous professional reflection on the
Second Vatican Council, this article focuses on the issue of conciliar hermeneu-
tics, i.e. hermeneutics of the council and post-conciliar hermeneutics about the
council. What - after sixty years - do its legacy and possible relevance amount
to? The line followed includes both the question of the epistemology and metho-
dology of the council itself and the possibilities of current understanding, which
should go beyond mere passive receptivity and formal reference to the conciliar
texts. Particularly the following aspects are the subject of attention: orientation to
the contemporary world and how the council is interwoven with the times; the
council as a venue for mutual communication; the connection of the texts and
their interpretation to hermeneutic pre-understanding; the risk of ideologizing
interpretations. The key to conciliar hermeneutics is the self-definition of the
council as pastoral, which is understood as theological - as part of the faith ex-
pressed by the council. Although the specific contemporaneous problems which
the council reflects upon are no longer relevant today in the same way, the reha-
bilitation of the secular world and the legitimacy of a social-scientific perspective
in theology have proven to be turning points of timeless validity.

Keywords: hermeneutics; Second Vatican Council; theology, anthropology; ima-
ge of the church; pastoral; ideology; social-science perspective; legacy and mes-
sage

Uvod

Druhy vatikansky koncil nepfestava byt pfedmétem odborného zijmu, jak je
rychle patrné pfi pohledu na tctyhodny textovy korpus, ktery vznikl v prabéhu
uplynulych Sedeséti let jako kolektivni dilo teologti a jejich urputné snahy dobrat
se adekvatniho pochopeni tohoto koncilu.
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Sirgim vychodiskem pro koncept ¢lanku je podiveni a pochybnost. Podiveni nad
tim, jak casto se s automatickym ndrokem na jakési definitivni zajisténi zastitu-
jeme v cirkevnim, a zejména teologickém prostiedi odkazy na konkrétni mista
textt koncilnich dokumentti. Co pfesné maji tyto odkazy legitimizovat? A po-
chybnost, zda néco fesi pripadné dalsi analyzy koncilnich textd, kdyz tyto byly
analyzovany a komentovany jiz natolik diikladng, Ze z nich Zddna novéa , mista”
vykutat nelze. Pokud jsme se s cirkvi nékde zasekli, vtira se otdzka, zda by nebylo
zapotiebi nového koncilu. Vzdyt co jsme z toho posledniho doposud nedokazali
implementovat, to se ndm beztak uz sotva podafi. Svét se mezitim zase promeénil
a Cetné otazky, které druhy vatikdnsky koncil slavnostné nastolil, nejsou otaz-
kami dnesniho ¢lovéka. Kromé zastaralosti se mohou zdét i banélni, a dojemna
pozornost, kterou kupiikladu pastoralni konstituce Gaudium et spes vénovala lid-
skému zivotu v jeho kazdodennosti, mnohé ze své dojemnosti ztratila.

Ptame-li se po odkazu, dopadu ¢i aktudlnosti druhého vatikdnského koncily,
nemélo by v prvni fadé jit o textové analyzy koncilnich dokumentti jako takové,
at’ uz v podobé opakovanti starych, nebo nachazeni novych, zatim nepovsimnu-
tych mist naléhavé teologické evidence, ktera nam jako loci theologici svého druhu
¢erné na bilém jasné ukazuji, jak véci JSOU, smérodatna a zdvazna. Nejde ale asi
ani o potfebu dalsiho koncilu, paklize by pfetrvaval habitus délat z text ne-
prustielny stit, pouze by se vyménily staré texty za nové. Naopak je mozné polo-
Zit si otdzku, zda dnes v cirkvi néco dtilezitého nepostradame? Otcové na koncilu
urcitym zptisobem jednali a néco pfi tom riskovali. Pokud koncilni hermeneuti-
ka - rozbory, vyklady, interpretace, komentére - pracuje s findlnimi, odsouhla-
senymi a pfijatymi koncilnimi texty, je to na jedné strané zcela pochopitelné, na
druhé strané to ale mtize znamenat past. To, co na jednani koncilnich otcti bylo
inovativni, se ztraci, recepce koncilu snadnéji pfechazi k mechanickému opako-
vani a memorovani mist a formulaci, povazovanych za smérodatné. S jistotou Ize
Tici, Ze toto zdmérem koncilu nebylo.

Koncilni hermeneutika se oviem miiZze zaméfit na koncil jako celek. Dominant-
nim se pak stavé obraz cirkve, ktera se vydala na cestu a nebala se toho, Ze pravda
muze byt zprostfedkovavana pouze relativnimi kroky. Copak to neni bytostné
teologické?! Heuristika postupu je zde proto nasledujici: vzdat se toho, co je po
ruce zdanlivé jednoznac¢né a nezpochybnitelné, onen ,odkaz na konkrétni misto
v textu”, a pokusit se konceptualizovat kontext jako to, co je sice hiife uchopitel-
né, ale bez ¢eho se zda nemyslitelné porozumét odkazu koncilu. Koncilni aggir-
namento je mottem uvazované teologické (meta)hermeneutiky zahrnujici nékteré
ze zakladnich myslenkovych pilifd koncilu a epistemologie koncilu: orientace
na soucasny svét, koncil jako déjisté vzajemné komunikace, srostlost koncilu s do-
bou, problematika pozadovych hermeneutickych pfedstav a predpokladt vaza-
nych na ten ktery vyklad a dalsi. Cilem je pfispét alespon nékolika poznamkami
k systematické odpovédi na fundamentéalnéteologickou otazku, jaky hermeneu-
ticky pfistup byl koncilu vlastni a v éem spociva jeho dlouhodoba relevance.

Vpusténi socialnévédni perspektivy do teologie

Pfedmétem ditkladného zkoumani v ramci p¥ipravy na druhy vatikansky koncil
byly moderni podminky viry, ndboZenské praxe a vitality kfestanstvi. Ve svém
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proslovu u pfilezitosti slavnostniho zahéajeni koncilu hovofi papez Jan XXIIIL.
o vhodnych aktualizacich (aggiornamenti).! Aggiornamento, vyznamové opsano
jako zdnes$néni, zesoucasnéni, otevieni se dobé, se stdva mottem koncilu a néktefi
jej pojimaji jako zékladni kritérium teologické interpretace tohoto koncilu.? Kon-
cil se vyslovné vztahl ke spolecenskému kontextu, a zda se, ze tak by také mél
byt ¢ten, ma-li byt pochopen ve svém zaméru. Program aggiornamenta a zaméte-
nosti k socidlni realité explicitné ztélesiiuje pastoralni konstituce Gaudium et spes.
Ansgar Kreutzer presvéd¢ivé doklads, ze a jak kompetentni prace s timto textem
vyzaduje reflektovany pfistup interdisciplinarni, pfedevsim pak socidlnévédni.?

Z fundamentélnéteologického hlediska nemtze socidlnévédni a celkové inter-
disciplinarni rovina textu Gaudium et spes nahradit teologicky vyklad, ktery pro
koncilni dokumenty pochopitelné ztistdva primarni. Socialni perspektiva nic-
méné zdsadné pozmeénila styl teologické reflexe, zasazujici se radéji o soudobost
evangelia pochazejiciho z jiné doby, nez aby se s nad¢asovymi vé¢nymi pravda-
mi se svétem mijela. Socidlnévédni kategorie pomadhaji usadit teologii do Zivota
a vyjimaji ji z metafyzického konstruktu o svété. Oziejmuji, k jakému konkrét-
nimu svétu se vztahujeme a co to s sebou nese pro Zzivot z viry. Co znamena-
lo ,otevfeni se katolické cirkve soucasné dobé” v Sedesatych letech dvacatého
stoleti? Pojem kultura nabyl déjinnych a spole¢enskych obryst a v textu se pra-
cuje s jeho sociologickym a etnologickym vyznamem,* ktery slouzi k orientaci
a aktualizaci kfestanstvi. Zatimco viceméné homogenni stfedovéké paradigma
znamenalo, Ze naprosté vétsina lidi sdilela stejny zédkladni obraz Boha, obraz svéta,
obraz ¢lovéka a s tim spojené ideje a hodnoty, moderni rtiznost kultur a pluralis-
mus postavilo kfestany do diametralné odlisné pozice. Konstituce Gaudium et
spes tento zjistény stav nedémonizuje, nerozporuje, uznava jej jako realny a do-
konce teologicky jako dobry.

Pokud mél byt program koncilu dodrZzen, konstituce Gaudium et spes vénovana
cirkvi v dnesnim svété nemohla opomenout zadny podstatny znak modernich
spole¢nosti. Tyto znaky v dobé koncilu pochopitelné neoznacovaly néjaké po-
sledni vystrelky, pravé naopak: sekularizace, funkéni diferenciace socialnich ob-
lasti ¢i evoluéni mentalita jsou v danou chvili v procesu dokonce jiz po nékolik
staleti. Aktudlni se tedy stavaji pfedevsim pro katolickou cirkev, kterd svolava
koncil, aby - viibec poprvé - prekrocila konfronta¢ni a odmitavy postoj vici
modernité, jehoZz vyvrcholeni pfedstavoval prvni vatikansky koncil s dozvuky
ultramontanismu v prvni poloviné dvacatého stoleti. Takové vyrazné opozdéni

Moxve

cirkve za dobou ma mnohé a mnohokrat analyzované pti¢iny, samo o sobé vsak

U II. vatikansky koncil oc¢ima Jana XXIII. a Pavla VI, ed. Ctirad V. Pospisil, Kostelni Vyd#i: Kar-
melitanské nakladatelstvi, 2013, s. 58.

2 Michael BREDECK, Das Zweite Vatikanum als Konzil des Aggiornamento. Zur hermeneutischen
Grundlegung einer theologischen Konzilsinterpretation, Paderborn: Schoningh, 2007, s. 73-139, 375-
437. https://doi.org/10.30965/9783657763177

3 Ansgar KREUTZER, Kritische Zeitgenossenschaft: Die Pastoralkonstitution Gaudium et spes mo-
dernisierungstheoretisch gedeutet und systematisch-theologisch entfaltet, Innsbruck: Tyrolia, 2006,
s. 326-332.

¢ Gaudium et spes, ¢1. 53.

> Gaudium et spes, ¢1. 34, 44.
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dozajista nevyjadiuje metodologicky normativni a nasledovanihodny postoj
cirkve jako celku. Tradice znamena pfedavani, nikoli stagnovani.®

V souladu s nosnou intenci Gaudium et spes bylo v podstaté nemozné neinteg-
rovat zmény, které kulturu modernity prosté charakterizuji. Vétsina koncilnich
otcti si byla védoma toho, Ze teologie jako sélové pocindni, izolovand od déni
ve spole¢nosti a v kultufe, by napfisté jen stézi obstdla. Hans-Joachim Hohn
to po vice nez ¢tyficeti letech pfi zpétném pohledu na koncil vyjadfuje decentni
pointou: ,Kazdy, kdo o cirkvi pfemysli v dnesni spolecnosti, musi p¥i tom rozumeét ne-
jen nécemu o cirkvi a jejim dogmatickém sebepojeti. Kdo nerozumi zdroveri také nécemu
o spolecnosti, nevyznd se v jejich strukturich a transformacnich procesech, nepochopil nic
o misté a uikolech cirkve v dnesnim svété, a nerozumi proto nakonec ani nicemu o cirkvi.””
Moderniza¢ni zamér konstituce vyzadoval a vyzaduje moderniza¢né-teoretické
¢teni otevirajici pristup ke kritické recepci koncilntho textu. Ten nezamyslel nic
mensiho nez dobé odpovidajici ztvarnéni toho, co je véci kiestanstvi, a na véci
evangelia zaloZenou interpretaci toho, jaka je (pro kfestany) doba. Nebo jinak
feceno: koncil se ptal po okolnostech soudobé praxe viry a zkoumal, jak mtze
vira prispét ke spravnému pochopeni doby.

Opozdéna rehabilitace svéta

Pozitivni programovou zaméfenosti ke spolec¢enské realité usiluje kli¢ovy doku-
ment zatim posledniho koncilu o ustaveni vztahu mezi katolickou cirkvi a mo-
derni spolec¢nosti, a tim zlstava v linii péce o znovuuréeni davno etablovaného
vztahu mezi ,cirkvi” a ,svétem”. Toto znovuurceni je pochopitelné determinova-
no jiz zminénymi pfedchédzejicimi déjinami a musi byt do zna¢né miry chapano
jako reakce na né. Mam na mysli zejména ekleziologické (ne)zpracovani Velké
francouzské revoluce a jejich nasledkd, které Klaus Schatz nazyva , formovdinim
identity cirkve tim, Ze se stahuje do sebe”®, a déle udalosti kolem takzvané moder-
nistické krize, o niz Arnold Claus ik, Ze , byla nakonec skutecné krizi modernizace
teologie”. Souvislost s koncilem probihajicim v Sedesatych letech dvacatého sto-
leti, ktery se pokousi pfekonat staré resentimenty, je ocividna. Pravé tento fak-
tor opozdéné satisfakce snad umoznuje - prvotné z psychologického hlediska
- pochopit, Ze a pro¢ bylo koncilni promoderni nad$eni zaroven také nekritické,
naivni aZ jednostranné, a jako takové ambivalentni. A pro ¢ast véficich dokonce
nepfijatelné.

Znamym piedstavitelem skeptického pristupu k programu aggiornamenta je bez-
esporu Joseph Ratzinger. Ten odmita, Ze by koncil znamenal néjaky absolutni
novy pocatek (zfejmé reminiscence na pfednasku Karla Rahner z r. 1965 s na-
zvem Koncil - novy pocitek). Zdanlivou novost chapani viry daval do souvislosti

¢ Hans WALDENFELS, Kontextovd fundamentdlni teologie, Praha: Vysehrad, 2000, s. 553-554, 567-
568.

7 Hans-Joachim HoHN, Recherche - Rezension, in Theologische Literaturzeitung. Monatsschrift
fiir das gesamte Gebiet der Theologie und Religionswissenschaft, Leipzig: Evangelische Verlagsan-
stalt, Dezember,/2008, Nr. 12, Spalte 1408/1409.

8 Klaus scHATz, Kirchengeschichte der Neuzeit 11, Diisseldorf: Patmos, 1989, s. 14.

®  Arnold cLaus, Malé déjiny katolického modernismu, Praha: Vysehrad, 2014, s. 23.

10 Karl RAHNER, Das Konzil - ein neuer Beginn. Vortrag beim Festakt zum Abschluss der II. Vati-
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s novosti pragmatiky a p¥islusnych déjinnych kontextt, hovotil o novovékych zu-
Zenich, zddraznoval hermeneutiku kontinuity. Mnohé nadéje, které koncil vzbu-
zoval, povazoval pfinejmensim za piebujelé." Uz v jeho raném dile Einfithrung
in das Christentum z r. 1968, které bylo vnimané jako oteviené, dobfe pfistupné,
komunikativni a stalo se dokonce jakymsi teologickym bestsellerem, vefejnou
knihou s nezanedbatelnym spole¢enskym vlivem, je aggiornamento - v daném
kontextu piekvapivé - podeztelou kategorii, spojeno s hrozbou relativizace prav-
dy. Ratzinger se obava, Ze si otevienost dobé vybere svou dar v podobé zaproda-
nosti médnim idejim, kfestanstvi se vyprazdni, vira se stane povrchni’? Zpétné
to potvrzuje i Ratzingerova pfedmluva k opétovnému vydani dila v r. 2000, z niz
vyvstava obrodné koncilni hnuti a jeho zaméfenost na soucasnost s jeji socidlni
realitou ponejvic jako plod podivné syntézy mezi kfestanstvim a marxismem,
,hové splyvdni cirkve a svéta ve znameni revoluce”™, znamenajici upfednostnéni po-
litiky a hospodaftstvi pted pravdou, spasou, vykoupenim.*

Nejde vsak pouze o ty, pro které byly ¢ijsou vyhrady vaci aggiornamentu prostred-
kem pro ideologické potirdni marxismu, teologie osvobozeni, levicového smysle-
ni, nebo - takjako dnes - progresivismu, environmentalismu a dalsich konceptt
vnimanych jako ohrozujicich. Kritické hlasy zaznély i od téch, ktefi aggiorna-
mento nepovazovali za nebezpecnou snahu drzet krok s kratkodechymi trendy
a ktef{ se nenechali vést strachem a obavami. Pfilisny optimismus vc¢i projektu
belgicky teolog liberdlniho smysleni, neformalni poradce nizozemskych biskupt
ucastnych koncilu, ktery stal na strané koncilu celym svym srdcem a chépal ho
jako prilezitost pro cirkev k nalezeni nové dtstojné pozice ekvivalentni k demo-
kratické a obc¢anské spole¢nosti, konstatuje realisticky: ,Proni vatikinsky koncil
byl cirkevnim shromdzdénim feuddlni hierarchie, pfeZivajici v modernim svété, zatim-
co druhy vatikdnsky koncil byl cirkevnim shromdzdénim v ramci horizontu obcanstva,
koncilem, na némz fimskokatolickd cirkev dohnala sviij spoleCensko-kulturni rest viici
obcanskym svoboddm, nicméné (a to je ironie déjin) v okamziku, kdy zacal zdpadni svét
se zavaznou kritikou spolecensko-politickyjch stinnyjch stranek liberdlniho obcanstvi.”"

Pro aggiornamento ovéem nevedla cesta zpét, bylo tfeba akceptovat vlastni zpoz-
dilost. Kfestanstvi neexistuje v zadném zasvéti, svét je jeho autentickym prosto-
rem. Druhy vatikansky koncil v sebezachovném pohybu rehabilitoval svét jako
zékladni fundamentélnéteologickou perspektivu. Neslo jen o nutnost dorozumé-

kanischen Konzils im Herkulessaal der Residenz in Miimchen am 12. Dezember 1965, Freiburg i. Br.:
Herder, 1966.

T Siegfried WIEDENHOFER, Die Theologie Joseph Ratzingers/Papst Benedikts X V1. Ein Blick auf das
Ganze, Regensburg: Friedrich Pustet, 2016, s. 60, 83, 196, 202, 531, 544 aj.

12 Lucie koLAROVA, ,Interpretiertes Christentum? Kritische Relektiire von Ratzingers
Einftihrung in das Christentum®, in AUC Theologica 10, 2 (2020): 141-162, zde 141-145.
https://doi.org/10.14712/23363398.2020.63

B Joseph RATZINGER, ,Einfithrung in das Christentum - gestern, heute, morgen”, Vorwort zur
Neuausgabe 2000, in Einfiihrung in das Christentum. Vorlesungen iiber das Apostolische Glaubensbe-
kenntnis, Miinchen: Kosel, 2005, s. 9-26, zde 11-12.

4 RATZINGER, Einfiihrung in das Christentum - gestern, heute, morgen, s. 9-15n.

5 Edward scHILLEBEECKX, Lidé jako BoZi pribéh, Brno: CDK, 2008, s. 226.
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ni analogicky k politickému dialogu, neslo o misionaiské pfizptisobovani, slo
o pocin hluboce teologicky: nebot Blth sdm vstoupil do svéta, v déjinach spésy
zahdjil dialog s lidmi a nedopustil, aby byl pferusen.’

Rozkryt teologické pfedporozumeéni

Kli¢ové pro teologickou recepci koncilnich udalosti a koncilnich textt se zda byt
hermeneutické teologické predporozumeéni, resp. pfedrozhodnuti recipienta, ¢te-
néfe, posluchace. Zakladni zatazeni déni kolem koncilu se podle Otto Hermanna
Pesche odviji od toho, do jakého vztahu k dogmaticko-teologické tradici (zejmé-
na dvéma pfedchazejicim koncilim, tridentskému a prvnimu vatikanskému) je
druhy vatikansky koncil pfedem zasazen. Pesch v této souvislosti hovoti o dvoji
¢i rozpolcené recepci.”” Giinther Wassilowsky rozlisuje dva typické interpreta¢ni
modely: model diskontinuity a model kontinuity. Jeden zdtraziujici revolu¢ni
novost, druhy zdaraziujici nemoznost odchylit se - z teologickych dtavodi -
od predchozi tradice. Oba modely podle ného ovsem podléhaji selektivnimu vni-
mani svého druhu.’® Problém nastava tam, kde si recipient své teologické pred-
porozuméni neuvédomuje, kde ono neni reflektovano a vystaveno kritice, takze
selektivita je umocnéna tim, Ze je navic jesté slepa.

Argumentace na podporu urcitého vykladu mtize totiz zahrnovat dobfe do-
stupnou troven textu, teologickych pravd, analytickych vyvodt a aplikaci so-
cialnévédnich kategorii, pokud vSak nepostoupi na trovenn hermeneutického
predporozuméni, ignoruje vychozi elementdrni nastaveni, z néhoz ¢lovék pri-
marné ziskava k problematice pfistup a v némz se ukryva kli¢ k tomu, co on vidi
ajak to ¢te. Michaji se ndm pak r@izné roviny. Ve skute¢nosti velmi zalezi na tom,
na které argumentac¢ni roviné se kdo pohybuje. Pti interpretaci koncilnich textt
muize dochazet - a redlné jiz od doby koncilu dochézi - k tomu, Ze se argumentu-
je konkrétnimi vétami ¢i tryvky a jejich analytickymi obsahy, které ale maji byt
dokladem toho, z ¢eho interpreti jizZ pfedem vychazeji, co ale pravé pfedmétem
otevfené kritické analyzy neni. Tak kuptikladu zastdnci modelu kontinuity ni-
kdy nepouzivaji metaforu typu ,duch koncilu“? a radéji se odvoldvaji na literu
text. V pozadi nachdzime hermeneuticky pfedpoklad, ktery pocita s uskutec-
nénim koncilu prostfednictvim nauky pfevedené do Zivota cirkve, pficemz je
to tato nauka, co je v textech tfeba nalézt.? Pfesné vyroky, radoby tvrdd data,

6 Peter WALTER, ,Aufrichtiger und geduldiger Dialog”, in Die grofien Metaphern des Zweiten
Vatikanischen Konzils. Ihre Bedeutung fiir heute, eds. Mariano Delgado / Michael Sievernich, Frei-
burg i. Br.: Herder, 2013, s. 81-100, zde 84.

7 Otto Hermann PescH, ,Das Zweite Vatikanische Konzil 40 Jahre nach der Ankiindigung -
34 Jahre Rezeption?”, in Herausforderung Aggiornamento. Zur Rezeption des Zweiten Vatikanischen
Konzils, ed. Antonio Autiero, Altenberge: Oros, 2000, s. 37-79, zde 56.

8 Giinther wassiLowsky, Universales Heilssakrament Kirche. Karl Rahners Beitrag zur Ekklesiologie
des I1. Vatikanums, Innsbruck: Tyrolia, 2001, s. 17-18n.; tentyz, ,Das II. Vatikanum - Kontinuitat
oder Diskontinuitdt? Zu einigen Werken der neuesten Konzilsliteratur”, Internationale Katho-
lische Zeitschrift (IKaZ) Communio 34 (2005): 630-640, zde 635.

¥ ,Duch koncilu” ovéem neni zadny nepravy duch (Ungeist), nybrz jednozna¢né vyraz vét-
siny. Odptrci dosahovali pfi hlasovani fadové 300-500 hlast z celkovych cca 2700. Otto Her-
mann PescH, Druhy vatikdnsky koncil 1962-1965. Pfiprava, priibéh, odkaz, Praha: Vysehrad, 1996,
s. 342, 358.

2 BREDECK, Das Zweite Vatikanum als Konzil des Aggiornamento, s. 14.
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stoji ve sluzbé predpokladu, jehoz kontext je mékky a mnohdy ,neviditelny”.
V debatach a pfi konfrontacich mtize tudiZ velmi snadno dochazet k posunu
interpreta¢nich rovin, s nimz se ovSem nepracuje, v horsim pfipadé ani pracovat
nechce. Pravdépodobnym dtisledkem zmatenti je nejen vzdjemné neporozumeénti,
ale - vidéno v dlouhodobéjsi perspektive - téz zafixované pozice, které se nevy-
hnutelné stavaji ideologickymi. Vyhroceni teologickych pozic viic¢i dédictvi kon-
cilu v jednadvacéatém stoleti jako by toho bylo dikazem: polarizace s odstupem
desetileti zesilila.

Je v8ak tfeba Fici také to, Ze ale nejde pouze o percepci. Pokud hovotime o kon-
cilnich textech, protichfidnost model&i ma do jisté miry vécny zaklad i v jejich
samotné struktufe, do niZ se obtiskly konflikty i snahy o konsensus, jak k nim
dochazelo v pribéhu jednotlivych sezeni rozliénych koncilnich stran nad predlo-
hami, o nichz se debatovalo, vedly dohady a hlasovalo. Ostatné sama konstituce
Gaudium et spes, piivodné neplanovand, inovativni, vzesla z dynamiky samotné-
ho koncilu,? je dokladem spontdnnosti, v niz se koncil utvatel doslova za pocho-
du a koncepéni systematicnost tak k jeho hlavnim charakteristikdm nepatii.
Hermann J. Pottmeyer pfistupuje k této strukturdlni nekonzistentnosti tak,
Ze se - o Uroven vy$ - pokousi na principu juxtapozice o zdmérné srovnavani
naukovych vyrokt: vedle urcité pfedkoncilni formulace se postavi dopliujici
teze, k niz ¢i o niz referuji koncilni dokumenty. Rozdilna teologicka stanovis-
ka nelze sice uvést do vzajemného souladu, natoz je harmonizovat, mohou vsak
vedle sebe koexistovat, a v tomto smyslu predstavuji kompromis mezi opozi¢ni-
mi pfistupy.? Podle Gottharda Fuchse by pfiméfena koncilni hermeneutika méla
danou konfliktnost akceptovat, zohlediiovat a fakticky unést, aniz by tato musela
byt teoreticky pochopena ¢i n&jak ofenzivné usporadédna.?® Reseni sméfuje tedy
do praktického postoje akceptace a schopnosti vzdat se naroku na dosazeni plné
konzistentnich teoretickych vysvétleni a de facto vzdat se pokuseni uddlost konci-
Iu kompletné racionalizovat.

Hermeneutika komunikace

Dosavadni myslenkova linie vede logicky k otazce po explicitnéjsim rozliSeni
toho, co tedy vlastné je ¢i ma byt pfedmétem koncilni hermeneutiky, resp. herme-
neutiky zabyvajici se koncilem. M4 néjaky zfetelny pfedmét? Jsou to texty kon-
cilnich dokumentt;, na néz pfedevsim se odvolava teologie v oblasti teoretické
a kfestané v oblasti praktického Zivota cirkve? Wassilowsky povaZzuje vylu¢nou
fixaci na vysledné texty (nejen) koncilti nebo i jen fixaci na rekonstrukci texto-
vé historie pred pfijetim uréitého koncilniho dokumentu za davny nesvar jak

https://doi.org/10.30965/9783657763177

2 Ansgar KREUTZER, ,Duch koncilu. Vyznam pastoralni konstituce Gaudium et spes pro inter-
pretaci a aktualizaci II. vatikanského koncilu”, in Caritas et veritas 6, 1 (2016), s. 33-43, zde 36.
https://doi.org/10.32725/cetv.2016.007

2 Hermann Josef POTTMEYER, ,Vor einer neuen Phase der Rezeption des Vaticanum II”, in Die
Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils, ed. Hermann ]. Pottmeyer, Diisseldorf: Patmos, 1986,
5.47-65, zde 58n. https://doi.org/10.30965/9783657770137_006

2 Gotthard ruchs, ,Unterscheidung der Geister. Notizen zur konziliaren Hermeneutik”, in Va-
tikanum IT und Modernisierung. Historische, theologische und soziologische Perspektiven, ed. Franz-Xa-
ver Kaufmann / Arnold Zingerle, Paderborn: Schéningh, 1996, s. 401-410, zde 401.
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teologie historické, tak systematické. Skryva se za tim pravnicky ztzZené pojeti
koncilu jako instituce shromazdéného hierarchického aparétu, ktery produkuje
z&vazné zakony pro zbytek cirkve (chdpané rovnéz jako pravnické uskupent).
Takové pojeti se podle néj zpronevétuje jak vlastni (ekleziologické) intenci druhé-
ho vatikanského koncilu, tak pfedmétu samotné teologie. Jestlize tento koncil
znovuobjevil mysterijni charakter cirkve, musi také teologie uchopit koncil, jeho
déjiny a jeho poselstvi ve velmi zdkladnim smyslu jako symbolické déni.** Vyse
pouzity obrat uddlost koncilu, v poslednich desetiletich na Zapadé hojné zauziva-
ny a podle mnohych teologti skute¢né vystizny,” ¢ini zadost pravé tomuto poza-
davku. Koncil-jako-udéalost umoziiuje hermeneutiku, ktera tematizuje koncil jako
déni, proces, jako néco komplexniho, performativniho a odkazujiciho za sebe.

To rozhodujici, nové a smérodatné nepatii proto formulacim jako takovym, nybrz
skute¢nosti, ZE viibec byl koncil svoldn a uskute¢nén, a také JAK byl uskutec-
nén. Proto ,duch koncilu” neni uzavieny ve formulacich. Koncil byl zivym di-
lem, nikoli formalnim shromézdénim, které by po pfedchozi diskuzi a nékolika
revizich odsouhlasilo schémata pfipravena fimskou kurif a po par mésicich by
mohlo skoncit - jak se ostatné néktefi domnivali. Veskera schémata, kromeé sché-
matu o liturgii, byla v prvnim sezeni odmitnuta, rozvitily se debaty, kardinalové
méli moznost postupné se seznamovat a nastolovali prostfedi otevienosti a vza-
jemnych dialogt.” Tim se pomérné rychle vytvorila specificka interni kultura
toho koncilu, mentalita spole¢ného dila a spole¢né radosti. To sim o sobé nebyl
vysledek zadného pfedem navrzeného schématu. Pravé v takové komunikaci se
rodily intuice, myslenky, nové souvislosti, inspirativni a formativni, kterym se
sice mozna nedostalo a nemohlo dostat pfimého vyjadfeni v explicitnich formu-
lacich, avsak jejich piisobnost neni zanedbatelnd. Koncept koncilu jako udalosti
docetiuje hodnotu narativni koncilni dynamiky. Pravé Gaudium et spes to ztvar-
nuje zfejmé nejvic ze vSech koncilnich dokumentt. Podafilo se ji hmatatelné re-
alizovat, co hlasala, nebot otevirani svétu, jeZ chtéla zachytit textem, pfi jejim
vypracovavani doslova probihalo. Uskutecniovala intenci obsazenou v textu, co
chtéla zprostfedkovat, zaroven piedavala. Potvrdila, Ze vysledkem tu neni v prv-
ni fadé text, ale sam proces.”

Performativita koncilu je nicméné s postupem c¢asu htfe dostupna a jeji kon-
ceptualizace obtiznéjsi, nez kdyZz se analyzy mohou opirat o vysledné zavazné
texty. Kreutzer konstatuje, Ze dlouhodoba ptisobnost koncilu se jasnéji ukazuje
ve finalnich podobéach text nez v charakteru udalosti, ktery postupné odezniva.
Historicko-kritické zpracovani udalosti koncilu chépe pfedevsim jako nastroj ke

#  Giinther wassiLowsky, ,Das II. Vatikanische Konzil als Symbolereignis”, in Zweites Vatika-
nisches Konzil. Programmatik — Rezeption - Vision, ed. Christoph Bottigheimer, Freiburg i. Br.: Her-
der, 2014, s. 180-200, zde 180-183.

% Reprezentativné Giuseppe ALBERIGO, , Treue und Kreativitdt bei der Rezeption des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils”, in Herausforderung Aggiornamento. Zur Rezeption des Zweiten Vatika-
nischen Konzils, ed. Antonio Autiero, Altenberge: Oros, 2000, s. 13-35, zde 15.

% Gustavo GUTIERREZ, , Die Spiritualitit des Konzilsereignisses”, in Die grofflen Metaphern des
Zweiten Vatikanischen Konzils, s. 405-421, zde 405n.

¥ PescH, Druhy vatikansky koncil 1962-1965, s. 334-335.
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zkoumadni toho, co povazuje za trvalou pozistalost koncilu, totiz text(.?® Wassi-
lowsky vasnivé haji symboli¢nost koncilu. S odkazem na Rahnerovo ,kolektivni
nalézani pravdy“? (stat z koncilniho roku 1964) chédpe koncil bytostné jako realné
shromazdéni Zivych lidi na urcitém misté v urcitém case. V jejich zivé komuni-
kaci se koncil uddvd, pravé v tom spoc¢iva jeho pfidana hodnota, bez niz to nejde
a bez niz bychom méli opravdu co do ¢inéni pouze s mrtvou literou. , Epistemo-
logicky by se to dalo zdiivodnit tim, Ze kolektivni nalézdni pravdy neni pouhym souctem
jednotlivjch ndzorii, ale predpokladd bezprostiedni interagovdni arqumentii.”* Pravda
se rodi v komunikaci a z komunikace, nikoli v ontologickém smyslu, rozhodné
ale epistemologickém. Ve svétle feceného se teze o odeznivani udalosti koncilu
miuiZe jevit jako nepochopeni. Ano, ociti ticastnici a svédci postupné odchézeji,
rovina komunikace se zda byt nakonec pfistupna rovnéz uz jen v textech (sou-
kromé deniky, poznamky, komentare), pfipadné medidlnich zaznamech. Pointu
1ze v8ak vidét v tom, Ze komunikace nekon¢i. Bytostnou soucésti koncilniho déni
je jeho pokracujici performativita, kterou jisté nelze redukovat na pouhou analy-
tickou a pasivni recepci texta.

Zavér

Ve svém c¢lanku jsem se omezila na nékolik poznamek ke koncilni hermeneuti-
ce a epistemologii. Nejsou a nemohou byt vycerpévajici, nejsou a nemohou byt
veskrze nové. Nejsou v8ak ani libovolné, nesourodé a kromé toho aspiruji na ak-
tiviza¢ni potencial. Nezaméfovala jsem se na analyzu konkrétnich textd, nybrz
na fundamentalnéteologickou otdzku, jaky hermeneuticky pfistup byl koncilu
vlastni a v ¢em spociva jeho dlouhodob4 relevance.

Koncil pfenastavil nékteré klicové koédy, které nelze ignorovat pfi snaze o pocho-
penti jeho poselstvi. Koncilni hermeneutika se tyka koncilu i vSech fazi nasledné
recepce, tyka se zavére¢nych textii i ducha koncilu, tyka se jak teorie, tak praxe,
tyka se pastora¢niho principu cirkve i dogmatického urceni viry. Takto to odpo-
vida difuzni intenci koncilu, ktery zjevné nepracoval s promyslenym epistemo-
logickym, metodologickym a hermeneutickym konceptem, nybrz se dynamicky,
vicetiroviiové a komplexné formoval v zavislosti na zivé vnitrokoncilni komu-
nikaci. Ve svém vztahu ke svétu se koncil definuje pastoralné a toto vymezenti je
ovSem treba zaroven chdapat jako teologické - vzdyt na koncilu se stalo soucasti
vyjadfené viry. Zamér koncilu a jeho realizace je teologicky vidéno svédectvim,
které cirkev vydala o sobg, o své podstaté, o svém poslani. A pravé tomu odpovi-
daji principy koncilni hermeneutiky, jimiz jsou vpusténi socidlnévédni perspek-
tivy do teologie a rehabilitace svéta. Nutno fici, Ze zlstavaji bolestné aktualni.

Problematika teologického pfedporozumeéni zasadnim zptisobem obnazuje, jak
dtilezita je v cirkvi upfimnost. Zvlasté ,vysoka” teologie dokaze poskytovat sofis-
tikované nastroje ucenosti, proptij¢ujici klamavy dojem, Ze pravdy se l1ze zmocnit
racionalnimi kategoriemi. Hermeneuticky princip poukazujici na nutnost roz-

#  KREUTZER, Kritische Zeitgenossenschaf, s. 26-27.

»  Karl RAHNER, ,Kleines Fragment ,tiber die kollektive Findung der Wahrheit
Schriften zur Theologie, sv. 6, Einsiedeln: Benzinger, 1965, 104-110.

% wassiLowsky, Das II. Vatikanische Konzil als Symbolereignis, s. 184.

‘1

, in RAHNER,
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kryvat teologické pfedporozuméni se ukazuje jako kli¢ovy pfi interpretaci kon-
cilnich dokumentd a byl ovsem kli¢ovy jiz v debatach nad schématy v prabéhu
zasedani koncilu. Ideologizované teologické predporozumeéni vede k faultim.
Pesch kuptikladu uvadi, jak se nepoctivost v jednani obvykle konzervativnich
skupin a jejich manipulace s textem promitla do ambivalentnich formulaci, kte-
ré pak zpétné dovoluji zastanciim téchto pozic odvolavat se na ,tvrdé” texty
a vyvozovat z nich ten stejny vyklad, ktery je k formulacim jiz p¥ivedl.* Pfedsta-
va, Ze texty koncilnich dokument(i nAm mohou poskytnout nezpochybnitelnou
zékladnu pro pfesné a jednoznacné dedukce, a dokonce snad alibi pfed nejed-
noznacnostmi soucasnych vyzev, se ve svétle vyse pojednaného ukazuje jako
licha. Pouze pfedporozumeéni s rysy nabozenského pozitivismu a fundamenta-
lismu odmita zohlediiovat kontext a déjinné promeénlivé vlivy, které tvarovaly
texty. Texty nemaji slouZzit legitimizaci nasich vychodisek, maji je naopak mozna
rozbijet.

Hermeneutika komunikace nakonec, zda se, zietelné vyjevila, Ze pfi recepci kon-
cilu se vzdy jiz nachdzime v hermeneutickém komunika¢nim kruhu, véetné te-
ologického pfedporozumeéni. Peter Hiinermann zastava koncept pokracujicich
déjin recepce koncilu - analogicky k pokracujicimu poznavani znameni casu,
které taktéz neni nikdy definitivni a je tfeba je vzdy znovu vnimat a vzdy znovu
odhadovat jeho hodnotu.® Tato recepce Zije ze symboli¢nosti koncilu, pouhy po-
zitivismus text nestaci. A i samotna recepce nas recipientti vykazuje ptisobnost,
ktera je v principu promeénujici a formativni. , Proces recepce se tak ... sdm o sobé
stdvd faktorem porozumeéni a objasnéni uddlosti koncilu a jeho zavéril, a tvori tak diileZity
referencni bod pro koncilni hermeneutiku, na niz zpétné piisobi. Tato, stejné jako snaha o
dnesni pochopent, se tak opét zpétné odkazuje na recepci koncilu, jeZ opét ovliviiuje stdva-
jici pojeti koncilni hermeneutiky.”*

Koncilni hermeneutika ma své uchopitelné ,vystupy”. Tento koncil se zfetelné
pfihlasil k autonomii pozemskych skute¢nosti** a s vlastni koncilni mensinou
nezachéazel - navzdory cirkevni tradici - jako s heretickou. Konstituce Gaudium et
spes u¢inila odvazny a mnohymi dlouho pfed koncilem vyhlizeny pokus vymezit
misto a poslani katolické cirkve v modernim svété. Vzhledem k nelineérni pova-
ze lidského rozumeéni a vzhledem ke strukturélni - kulturni a socialni - promén-
livosti (postymoderniho svéta to znamena, Ze samo toto vymezeni je procesem,
ktery nekonci. A ktery se déje nikoli poplatné dobé¢, nybrz s respektem k ni. Coz
je rozdil.

31 PescH, Druhy vatikanskyj koncil 1962-1965, s. 335, 342; také BREDECK, Das Zweite Vatikanum als
Konzil des Aggiornamento, s. 86n. https://doi.org/10.30965/9783657763177

%2 Das Zweite Vatikanische Konzil und die Zeichen der Zeit heute. Anstifie zur weiteren Rezeption, ed.
Peter Hiinermann, Freiburg i. Br.: Herder, 2006, passim.

» BREDECK, Das Zweite Vatikanum als Konzil des Aggiornamento, s. 80.
https://doi.org/10.30965/9783657763177

3 Gaudium et spes, ¢l. 36.
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Abstract:

The deliberations of the Second Vatican Council in the field of biblical studies
unfolded in a rather dramatic manner. It was first necessary to reassess the re-
solution of biblical questions and the orientation of biblical scholarship in the
first half of the twentieth century, while also taking into account the powerful
biblical movement that had developed in Europe. The outcome of the conciliar
workshops was a renewed conception of the Theology of Divine Revelation and
Inspiration, together with a refinement of Historical-Critical methods in exegesis,
which in turn yielded more balanced conclusions.

The conciliar documents further accelerated the biblical movement and exerted
a positive influence on the faithful, fostering a deeper engagement with Sacred
Scripture and its interpretation.

The decades following the Council were marked by significant documents issued
both by the popes and by the Pontifical Biblical Commission. The concluding
part of this study evaluates the reception of the biblical message in Slovakia and
outlines the principal tasks of the biblical apostolate within this context.
Keywords: theology of Divine Revelation, inspiration, historical-critical resear-
ch, biblical movement, biblical apostolate, dynamic mentality of Scripture.

Uvod

Od ukoncenia Druhého vatikanskeho koncilu (8. 12. 1965) ubehlo Sestdesiat ro-
kov, je preto namieste obzriet sa za touto dolezitou historickou kapitolou a zhod-
notit vyznam koncilu pre jednotlivé sektory teologie ako vedy, aj pre duchovny
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zivot veriacich a zdroven porovnat koncilové idedly so situédciou ¢i okolnostami,
v ktorych sa aktudlne nachddzame. Treba preto velmi vyzdvihnat aj iniciativu
redakcie ¢asopisu Verba Theologica podujat sa na tato rekapitulédciu.

Prinos Druhého vatikanskeho koncilu (DVK) pre biblické vedy bol jednoznacne
vel'mi vel'ky. Ovocim koncilu je vierou¢na konstittcia Dei Verbum, ktora vznikala
velmi dlho, prakticky pocas prac vsetkych styroch sesii, k ¢omu treba pripocitat
aj vSetky predchadzajtce pripravné fazy. A ak mdme hodnotit' jeho prinos pre
biblické vedy, je potrebné spomentit aj tie procesy, ktoré koncil priamo nastarto-
val v praktickej oblasti (dokumenty PapeZzskej biblickej komisie, Katolicka biblic-
ka federacia, biblické diela) a tieto pokracujt aZ podnes a prindsaji ovocie.

Zaroven vSak treba tuto iniciativu ¢asopisu Verba Theologica hodnotit” ako od-
vazny ¢in, pretoZe aj v nasom prostredi sa vyskytuji extrémne nazory, ktoré by
chceli v DVK vidiet kapitolu patriacu uz do minulosti, alebo iné kridlo zas hovori
o podujati, ktoré sa nemalo uskutocnit’ a sti¢asny pomerne rozpacity stav zivosti
viery katolikov vidi ako vysledok toho, ¢o sa na koncile udialo. Nasou tlohou
vsak nie je riesit pravicovo-lavicové ¢i konzervativno-liberalne extrémy, lez pou-
kazat na dévody zvolania a na skuto¢né ovocie DVK. V tejto studii sa zaoberame
ovocim DVK pre biblické vedy.

Zaujem o problematiku ovocia DVK Sestdesiat rokov po jeho skonceni ma este
jednu délezitt stranku a tou je viac ako polstoroé¢ny odstup od jeho ukoncenia
a publikovania vsetkych dokumentov, ktoré predstavovali a predstavuji sme-
rovniky pre jednotlivé sektory naboZenského zivota Cirkvi, a to tak ad intra, ako
aj ad extra. V takomto ¢asovom odstupe je mozné lepsie zhodnotit jeho ovocie. Aj
tymto faktom v biblickych vedach chceme venovat pozornost.

1. Vzdialené okolnosti pre koncilovi tému o BoZzom zjaveni

Hlavnym dévodom preberania témy o Bozom zjaveni na DVK je predovsetkym
vtedajsi stav v teoldgii Zjavenia a aktualna mentalita verejnosti. Predchadza-
juce desatrocia boli totiz najméd v Eurépe poznacené rozmachom osvietenstva
a racionalizmu. Pod ich vplyvom sa rozvinula mentalita oslavy rozumu, a preto
v zornom uhle rozumu ako najvyssej ,instancie” vierohodnosti boli komentova-
né a posudzované aj texty Pisma, ba dokonca cela vierouka a mravouka. Z dav-
nej$ej doby v mentalite aj veriacich l'udi ostalo povedomie o oddelenych zénach
ucinnosti Svétého pisma a sviatosti. Zacalo sa to v ¢asoch reformacie, ked’ sa pro-
testanti vybrali cestou akcentovania Pisma a katolici zas zdorazrnovali vyznam
sviatosti. Protestantska regula Sola Scriptura predstavovala nemaly podiel na za-
koreneni tejto mentality v mysliach I'udi.

Pozitivnym dovodom pre rozhodnutie koncilu venovat' sa téme Svétého pisma,
resp. Bozieho zjavenia bolo iste aj rozsiahle biblické a liturgické hnutie, ktoré nas-
lo velmi dobrt p6du najmad v krajindch byvalej Raktsko-uhorskej monarchie. I$lo
o spontanne hnutie v spomenutych krajinach sledujtice najma liturgiu a Pismo,
ktoré sa stali piliermi duchovného Zivota veriacich Iudi. Jednym z najaktivnej-
$ich protagonistov v tejto oblasti bol augustinian, pater Pius Parsch (1884 - 1954),
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ktory v medzivojnovom ¢ase zacal sltzit svité omse tvarou k l'udu a zakladal bib-
lické krazky v Raktsku, najma v okoli Viedne, pretoze po skonceni prvej svetovej
vojny zil v augustinidnskom klastore v Klosterneuburgu pri Viedni. Jeho prinos
pre popularizaciu Svitého pisma v Katolickej cirkvi je nesporny. V 20. storoci
tento priklon veriacich I'udi k Pismu mozno povazovat za jeden zo znakov ¢ias.!

Vyznamnou udalostou v poznavani Pisma bol slavny zdpas medzi franctizskym
knazom Richardom Simonom (1638 - 1712) a biskupom J. - B. Bossuetom (1627
-1704). Dialo sa to v ostatnych desatrociach 17. storocia. R. Simon sa totiz poku-
$al o kriticky vyskum Pentateuchu. V roku 1678 vydal stadiu s nazvom Kritic-
ké dejiny Starého zdkona. Zapas sa vtedy skoncil odporti¢anim Simonovi, aby
s tymto badanim prestal, ale to nezahasilo rozmach kritického skiimania Pis-
ma. Vysledky Simonovho badania velmi posltazili kritickému pristupu k Pismu
a Richard Simon je povazovany za otca biblickej kritiky. Vyskum v duchu Simo-
novych hypotéz pokracoval po vzniku L'Ecole biblique roku 1890 v Jeruzaleme.
Jednou z najvyznamnejsich osobnosti a jednym zo zakladatelov tejto Skoly bol
dominikdnsky pater M. - J. Lagrange, OP (1855 - 1938), ktory vynikal svojim
odbornym, ako aj charakterovym profilom. Jeho zasluhou sa na Ecole biblique
v komentaroch Pisma zacali pouZivat niektoré historicko-kritické postupy. Tento
proces si vyzadoval vel'kt davku trpezlivosti, pretoze vSade vladli obavy z pred-
¢asnych a unahlenych zaverov v biblickych vedach. Vyskum v oblasti biblickych
vied v8ak dostal ur¢itt stabilizaciu v encyklike papeza Leva XIII. Providentissimus
Deus z roku 1893. Papez v nej podal definiciu inSpiracie ako osobitnej chariz-
my danej svitopiscom,” taktiez povzbudil biblistov intenzivne $tudovat biblické
otdzky a branil integritu Pisma ako celku.

V roku 1902 bola v Rime zalozend Papezska biblicka komisia a o 7 rokov neskoér
Papezsky biblicky institat (PBI), ktory vstupoval do rieSenia biblickych otazok
formou dekrétov. Neboli to vSak tradné zasahy do rieSenia odbornych otazok,
ale treba ich vnimat skor ako pastora¢né usmernenia pre celkovy duchovny Zivot
katolickych veriacich.

Historicko-kriticka metéda v tych ¢asoch naberala obrovskt razanciu a autori-
tu, nebola vSak vyzretd a mnohé zavery boli predcasné. V tejto situdcii prisiel
na scénu v Rime pater Augustin Bea S.J. (1881 - 1968). Istotne sa podielal na pri-
prave encykliky papeza Pia XIIL. Divino afflante Spiritu (1943). Tymto dokumentom
sa stalo jasné, ktorym smerom sa budu biblické vedy uberat. Vystizne to vyjadril
Maurice Gilbert SJ. slovami: ,Takto je vidiet progres vykonany po¢ntc od Leva
XIII. Len ¢o tento pootvoril branu, Pius XII. ju otvoril dokoran.”®

Ako rozhoduijtici bol v encyklike oznaceny slovny zmysel textov Pisma. Dalej to
bola otdzka literarnych druhov a celkovej podriadenosti Magistériu. V nadpise

! Vyraz ,signa temporum” ako prvy v savislosti s DVK pouzil papez sv. Jan XXIIL

2 Porov. Anton TYROL, Uvod do Svitého pisma, Spisské Podhradie 2019, s. 32 - 33.

*  Maurice GILBERT, Cinquant anni di magistero romano sull ermeneutica biblica. Leone XIII (1893)
- Pio XII (1943). In: CARDINALE PIO LAGHI - Maurice GILBERT - Albert VANHOYE, Chiesa e
Sacra Scrittura. Un secolo di magistero ecclesiastico e studi biblici, s. 30.
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istého ¢lanku na web-stranke nemeckych katolikov bolo uvedené: ,Kardinal Au-
gustin Bea: Der Grofivater des Konzils.” Tato metafora hovori mnoho o tom, ¢ie
pozicie sa na DVK presadili ako rozhodujtice a boli prijaté zo strany koncilovych
otcov. Za pozornost stoji aj otazka intenzivneho $tidia judaizmu, ¢im sa prispelo
k hlb$iemu chapaniu Starého a Nového zakona s cielom lepsieho porozumenia
postojov prvych krestanov, ktori pochéddzali z radov Zidovstva.’

2. Blizke okolnosti pre koncilovi tému o BoZom zjaveni

Jozef Ratzinger v komentéri ku konstittcii Dei Verbum® uvadza tri faktory ako
bezprostredné dovody pre nové definovanie tematickych okruhov Zjavenie -
Tradicia - in$piracia. Boli to: 1. Novy pohlad na fenomén Tradicie, 2. Historic-
ko-kriticka exegeticka met6éda ako teologicky problém a modernistickd kriza,
3. Biblické hnutie a jeho vztah k Pismu ako pramenu spirituality.

Prva téma o Tradicii savisi predovsetkym s teologickymi diskusiami o dynamic-
kej dimenzii dogiem a vobec celého Bozieho zjavenia. Dynamicky prvok v nich
zas suvisi so zjavnou charakteristikou modernej mentality predovsetkym v Eu-
répe 20. storocia.

Otézka kritického skiimania biblickych textov uz bola taka zauzivand, Ze jedno-
ducho nebolo mozné nebrat ju do tvahy. Toto smerovanie v interpretécii Pisma
prichadzalo ako dosledok modernistickej krizy, na ktort uz nebolo mozné rea-
govat restriktivne, ale sa ukdzalo ako nutné dané otazky riesit. Tu sa teda meni
defenzivny postoj Magistéria na ofenzivny, ¢o uz bolo naznacené v spomenutych
stanoviskach Leva XIIL a Pia XIL

Biblické a liturgické hnutie malo uZ niekol'ko desatroc¢i pred koncilom stale
rasticu tendenciu. Sirilo sa spontdnne a na koncile sa mu dostalo pomerne vel'kej
pozornosti tak v dogmatickej, ako aj v liturgickej konstittcii.

Kuvedenym dévodom ¢i okolnostiam vedicim k diskusidm o Bozom zjavent tre-
ba vziat do tvahy aj ziadosti cirkevnych predstavitelov a univerzit celého sveta.
Mnohé z navrhov a pripomienok sa tykali Svitého pisma a tstneho podania ako
zékladnych vychodisk v biblickej tematike. Tak sa tejto téme jednoducho musel
venovat nalezity priestor.

3. Priebeh a vysledky prac na dokumente o biblickych otazkach
Skor ako sa zacal koncil, zacali pracovat pripravné komisie. Teologické otazky
mala spracovat’ Pripravna teologicka komisia pod vedenim kardinala Afréda Ot-

4 https://www.katholisch.de/artikel/19646-kardinal-augustin-bea-der-grossvater-des-kon-
zils. 6.6. 2025.

5 Pre podrobnej$ie nastudovanie tychto faktov porov.: Anton TYROL - Peter OLEKSAK, Ge-
néza vzniku konstitiicie Dei Verbum. In: Anton TYROL (zost.), Dei Verbum. Komentdr k dogmatickej
konstitiicii Druhého vatikanskeho koncilu, Edicia Humanitné $tadie, zv. 3, KU v Ruzomberku 2003,
s. 37 - 46.

¢ Porov. Joseph RATZINGER, Dogmatische Konstitution iiber die gottliche Offenbarung. Einleitung.
In: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das zweite vatikanische Konzil II., Herder Freiburg 1967? s.
498 - 503.
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tavianiho (1890 - 1979), ktory v tom ¢ase pracoval na Kongregacii pre nduku vie-
ry. Jeho sekretdrom bol jezuita P. Tromp. Tato komisia pripravila ndvrh schémy
pod nazvom De fontibus Revelationis, pod ¢im sa malo rozumiet Pismo a Tradicia.
Takto to bolo predlozené Ustrednej pripravnej komisii v roku 1961. Schéma bola
eSte prepracovana a doplnend o viaceré pripomienky a boli v nej zredukované
kapitoly zo Siestich na pat. Nasledne na jeseii 1962 bola schéma konstittcie pred-
lozena na plénum koncilovych otcov. Do diskusie sa prihlésila asi stovka bisku-
pov a mnohi ziadali text prepracovat, ¢o sa potvrdilo aj hlasovanim.

Vtedy do préce na tomto dokumente vsttpil papez Jan XXIIIL. a rozhodol, Ze sa
schéma vrati spat Pripravnej teologickej komisii, do ktorej za spolupredsedu me-
noval kardinala A. Beu so sekretdrom Mons. J. Willebrandsom. Vtedy bol p6vod-
ny nazov konstittcie zmeneny a znel: De divina Revelatione. Osobitna subkomisia
potom pracovala na dalsich tupravach textu az do jana 1964. Na $tvrtej sesii kon-
cilu sa opat k schéme vyjadrili mnohi koncilovi otcovia a ked boli ich pripomien-
ky zapracované do textu, dokument bol zrely na hlasovanie. Konstitticia mala
Sest kapitol, o kazdej kapitole sa hlasovalo osobitne. Napokon bola schvalena aj
cela konstitacia ako celok: z 2350 hlasov bolo 2344 ,,za” a len 6 hlasov bolo ,proti”.
Papez Pavol VI. v ten isty den, 18. novembra 1965, konstittaciu pod nazvom Dei
Verbum definitivne potvrdil”

Vysledkom koncilovych prac v oblasti biblickych vied je teda vierou¢na konstittcia
Dei Verbum. Obsahuje Sest’ kapitol venovanych otdzkam, ktoré naznacuje ich schéma:

L Zjavenie

II. Podévanie (tradovanie) Bozieho zjavenia
ML Inspiracia Svatého pisma a jeho vyklad
V. Stary zakon

V. Novy zakon

VL Svité pismo v zivote Cirkvi

Owocie koncilu v oblasti biblickej exegézy

Ked' sa v stvislosti s DVK hovori o biblickej exegéze, vzdy treba mat na prvom
mieste na mysli historicko-kriticktt metédu (HKM), resp. jej jednotlivé ¢iastkové
pristupy. Tato metéda mé svoj vzdialeny pévod uz v badani Richarda Simona
v 17. storo¢i. Naplno sa vsak rozvinula v racionalistickych kruhoch pri disku-
sidch o hodnovernosti a historickej pravde biblickych udalosti, autorov, faktov,
udajov, tvrdeni a pod. Spociatku (v 2. polovici 19. stor) sa formovali nezavisle
na sebe rozli¢né pristupy k biblickym textom. Tieto mozno charakterizovat ako
v mnohych pripadoch undhlené a tenden¢né. Mozno ich kvalifikovat ako jedno-
duché pristupy a v ziadnom pripade este neslo o ucelentt metodolégiu. Niektoré
z tychto pristupov maji dokonca starobyly povod, preberali sice racionalne sta-
novené otazky, ale nikdy nemali za ciel komentovat' biblické texty s podténom
spochybiiovania. Totiz otazkam jednotného autora ¢i viacerych autorov, ¢i otaz-
kam prametiov alebo porovnavaniu verzii sa venovala pozornost uz aj v patristi-
ke, ale vtedy nebola tak detailne rozpracovana ako v 19. a 20. storoci.

7 Podrobnejsi opis postupu prac je uvedeny v: Stanislav POLCIN, Druhy vatikinsky koncil. Do-

kumenty 1., Slovensky tstav sv. Cyrila a Metoda Rim 1968, s. 155 - 156.
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Priblizne v polovici 20. storo¢ia sa jednotlivé kritické pristupy k biblickym textom
zacali scelovat’ do jednotnejsich pristupov k textom Pisma. Tak zacala dozrievat
aj tato metoda do komplexného celku. V 90. rokoch 20. storocia sa uz aj na teolo-
gickych katedrach a fakultach vyucovala HKM zvéc¢sa v nasledujacich krokoch:
kritika textu,

literarna kritika,

kritika literarnej formy,

kritika literarneho druhu,

kritika tradicie/tradicii,

kritika redakcie/redakcii,

vyznam a vyklad.?

N O N R

Uvadzani autori biblickej exegetickej metodolégie sa odvolavaja na autorov zo 70.
a 80. rokov 20. storocia (W. Geiser, W. Egger, H. Simian-Yofre). Teda HKM sa stala
bezne pouzivanou exegetickou metédou v katolickych teologickych strediskach.
Z toho vyplyva, Ze vzhladom na mieru zrelosti tejto metédy bol termin koncilu
naplanovany priam prozretelnostne. Koncilovi otcovia venovali tejto metdde cely
12 ¢lanok v III. kapitole konstittcie Dei Verbum. V tivode tohto ¢lanku sa spomi-
na najvyssia interpreta¢na norma: ,,..pozorne skiimat, ¢o vlastne mali svétopisci
v umysle vyjadrit a ¢o Boh uznal za dobré prejavit ich slovami” (DV 12). Hned' za
touto normou je pozitivna rec¢ o literarnych druhoch, ¢o bola jedna z najhlavnej-
$ich tém ¢i sucasti HKM. Zaroven je spomenuté aj upozornenie, Ze vsetko treba
¢itat, zvazovat a vysvetlovat ,,..v tom istom Duchu, v ktorom bolo napisané” (DV
12) a pokyn reSpektovat’ ziva tradiciu celej Cirkvi a analégiu viery. Vo vsetkom
vsak ma posledné slovo Cirkev, pretoze aj ked exegéti prispievaju k dozrievaniu
rozhodnutia Cirkvi, v8etko ucenie podlieha jej kone¢nému tsudku.

Totiz HKM uz bola natol'ko zreld, Ze pri jej opatrnom a vyvazenom pouzivani
nevznikli pre katolicku doktrinu Ziadne tazkosti, neboli prijimané ani unahlené
zavery, ktoré by sa priecili katolickej moralke. Tato metéda bola v 2. polovici 90.
rokov pocas niekol'kych akademickych semestrov prednasand napr. na Teologic-
kom institate v Spisskej Kapitule, pricom nevznikli Ziadne tazkosti doktrinalne-
ho charakteru.

V roku 1993 vydala Papezska biblicka komisia v Rime dokument s ndzvom In-
terpreticia Biblie v Cirkvi.” Hned prva kapitola dokumentu hovori o metédach
a pristupoch v interpretacii Pisma, pri¢om iba HKM je oznacena ako metéda
(rozumej: komplexny pristup k biblickym textom), kym vSetky ostatné modely
st charakterizované ako pristupy (= ¢iastkové vyklady len z uréitého zorného
uhla). Vysoké pozornost metéde HKM, ktorej sa jej v spominanom dokumente
dostalo, potvrdzuje tvodna veta v prvej kapitole: ,Historicko-kriticka metodda je

8  Porovnaj autorov z Frantiskanskeho biblického institatu (SBF) v Jeruzaleme: Tomislav VUK,
Introduzione alla Metodologia dell Antico Testamento. Manuscritto per gli studenti dello SBF Jeru-
salem 1993/1994 (Stary zakon); Marcello BUSCEMI, Metodologia del Nuovo Testamento, (ad uso
privato), Jerusalem 1995 (Novy zakon). Obidve metodoldgie st koncipované na postupnosti his-
toricko-kritického skiimania textov Pisma.

9 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA, Interpreticia Biblie v Cirkvi, Kiiazsky seminar biskupa Jana
Vojtassdka Spisska Kapitula 1995.
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pre vedecké studium vyznamu starovekych textov nepostradatelna.” Text hned’
pokracuje dalej: ,Vetky Casti Svitého pisma (tak ako aj ich zdroje), ktoré je vlast-
ne vyjadrenim «Bozieho slova v l'udskom jazyku», boli napisané ¢lovekom. Kvoli
tomu jeho spravne porozumenie nielen pripuasta, ale dokonca vyzaduje pouZzitie
tejto metddy.”?* Tak sa HKM vo svojej zrelej a ustédlenej forme stala standardnou
exegetickou metédou aj v katolickom prostredi. Jej pouzivanie predpoklada dob-
ra zbehlost v exegéze, v znalosti biblickych jazykov, v teolégii a zrelost v tisud-
ku. Je potrebné vyhnut sa undhlenym a extrémnym postojom, zachovat anald-
giu viery a mat zmysel pre vyvazenie priestoru medzi teoretickymi otazkami
a praktickym teologicko-spiritudlnym zuzitkovanim vysledkov.

Owocie koncilu v oblasti teolégie Zjavenia

Zvykne sa hovorit, ze DVK bol pastora¢ny a nie vierou¢ny koncil. Pravdou
na tomto tvrdent je vSak iba to, Ze tento koncil nepriniesol v doktrinalnej oblasti
ziadnu novt dogmu ani dogmatické vyhlasenie v zmysle nejakého nového ¢lan-
ku viery. A predsa je vyznam tohto koncilu pre teolégiu, osobitne pre biblicka
teolégiu, nesmierne vel'ky. Ide najméd o pojem BoZzieho zjavenia a o nauku o in-
$pirécii biblickych textov.

V 1. kapitole o Bozom zjaveni hned’ v 2. ¢lanku konstitacie (DV 2) sa predstavu-
je ukédzka kontinuity DVK s Prvym vatikanskym koncilom. Hovori sa tu o Bo-
Zom sebazjaveni. Konstittcia Dei Verbum to vyjadruje pozoruhodnym spdsobom,
a sice upresnenou citaciou z 2. kapitoly dogmatickej konstittcie o katolickej viere
Dei Filius." Obidve citacie mozno vzajomne porovnat."

2. kapitola Dei Filius (Prvy vat. koncil)

cl. 2 Dei Verbum (Druhy vat. koncil)

Jeho mudrosti a dobrote sa vSak zapa-
¢ilo inou, a to nadprirodzenou cestou,
zjavit udskému rodu samého seba i
svoje ve¢né rozhodnutia...

Bohu sa v jeho dobrote a muadrosti pa-
¢ilo zjavit samého seba a dat poznat
tajomstvo svojej vole...

..placuisse eius sapientiae et bonitati,
alia, eaque supernaturali via se ipsum
ac aeterna voluntatis suae decreta hu-

Placuit Deo in sua bonitate et sapien-
tia Seipsum revelare et notum facere
sacramentum voluntatis suae..."

mano generi revelare...®

Jednoduché porovnanie obidvoch textov popri snahe o kontinuitu v uceni obi-
dvoch koncilov ukazuje aj jemny posun, resp. upresnenie nauky DVK o Bozom
zjaveni. Prvym rozdielom je upresnenie poradia v uceni o dévodoch zjavenia:

10 TamzZe, s. 36.

" Porov. https://a-repko.sk/knihy/1vatikan.htm. 14.6. 2025.

2 Priklad je uvedeny podla: MIKOLASIK, Zjavenie v 1. kapitole dogmatickej konstitiicie II. va-
tikanskeho koncilu Dei Verbum. In: TYROL (zost.), Dei Verbum. Komentdr k dogmatickej konstitiicii
Druhého vatikdanskeho koncilu, s. 53.

13 https://www.vatican.va/archive/hist_councils/i-vatican-council/documents/vat-i_con-
st_18700424_dei-filius_la.html. 14.6. 2025.

4 https://www.wvatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_con-
st_19651118_dei-verbum_It.html. 14.6. 2025.
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je to Bozia dobrota a mudrost. Druhym rozdielom je upresnenie obsahu: Boh
zjavil nielen svoje ve¢né rozhodnutia, ale dal poznat tajomstvo svojej vole. Ide tu
o Bozi personalny postup a navyse o to, ze Boh spdsobil, aby ¢lovek mal zrejmost
v otazke Bozieho zjavenia. A to je viac, resp. presnejsie a lepSie vyjadrenie, nez ze
zjavil svoje ve¢né rozhodnutia...

V tomto duchu autori hovoria o dvoch modeloch, ktoré sa tu vystriedali: in-
Struk¢no-teoreticky model vo vnimani BoZieho zjavenia bol nahradeny perso-
nalno-existencidlnym modelom v procese Bozieho zjavenia f'udom. Da sa tvrdit,
Ze tato zmena uhla pohladu na BoZie zjavenie predstavuje podstatny prinos DVK
k chapaniu Bozieho zjavenia. Tento dokument, ktory presiel az piatimi verziami
od svojej pociato¢nej schémy az po definitivnu formu, je ukazkou toho, aky dra-
maticky posun teoldgie bol zaznamenany na tomto koncile. Teolég R. Fisichella
hovori o piatich elaboratoch (tal. cinque rifacimenti®), kym sa dosiahol skvely
vysledok hlasovania: 2344 hlasov ,,za” a len 6 hlasov ,proti”.

Tato zmena zorného uhla v chapani Bozieho zjavenia sa vSak nezrodila v priebe-
hu koncilovych prac, ale krystalizovala pomaly. Zna¢nou mierou k nej prispeli
diskusie eurépskych teolégov (K. Rahner, H.U. von Balthasar, H. de Lubac, Y.
Congar) nemeckej a franctizskej jazykovej oblasti v prvej polovici 20. storocia. Té-
mou tejto diskusie bol novy koncept Bozieho zjavenia a v tychto diskusidch zain-
teresovani autori dospeli k persondlnemu a existencidlnemu chapaniu Zjavenia.'

Otazkam inSpirécie je venovana IlI. kapitola vierouc¢nej konstitticie Dei Verbum.
Tato kapitola ma 3 ¢lanky (DV 11 - 13), ktoré su zostavené tak, Ze starostlivo
vykazuji kontinuitu s dovtedaj$ou doktrinou a zaroven prinasaja teologickd no-
vost v stilade s koncilovou ndukou o charaktere Zjavenia.

DV 11 hovori o dovtedy znamych kategéridch z Tridentského koncilu (inspiracia
textov Pisma, inSpirdcia vSetkych knih a ich casti rovnaka) a z encykliky Leva
XL Providentissimus Deus (svatopisci vyvoleni Bohom, Boh ich pouZzil). Tu koncil
prinédsa aj novost v tom, Ze svitopiscov ako néstrojovych autorov podla Providen-
tissimus Deus DVK oznacil ako ,skuto¢nych autorov”. Tento ¢lanok hovori aj o ne-
omylnosti tej pravdy, ,ktorta chcel mat Boh v Pisme svitom zaznacent na nase
spasenie”.

DV 12 Do svojho obsahu prevzal kategérie HKM. Najskor spomina hlavnt inter-
preta¢nu regulu, totiz patrat po tom, ¢o mali in§pirovani autori na mysli a hned’
prechadza na zasadu HKM identifikovat literarne druhy. Zaroven novostou toh-
to ¢lanku je tvrdenie, Ze ,Pismo svité treba ¢itat' a vysvetlovat v tom istom Du-
chu, v ktorom bolo napisané”. Touto zdsadou sa otvara perspektiva Gcasti inter-
pretov aj posluchacov na vplyve Ducha Svitého, ktory tc¢inkoval pri pisani a pri

5 Salvatore FISICHELLA, La rivelazione: evento e credibilita. Corso di teologia sistematica, EDB
Bologna 1989+, s. 79.

1 Porov. MIKOLASIK, Zjavenie v 1. kapitole dogmatickej konstitiicie II. vatikdnskeho koncilu Dei
Verbum. In: TYROL (zost.), Dei Verbum. Komentdr k dogmatickej konstitiicii Druhého vatikdnskeho
koncilu, s. 53.
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redakcii biblickych textov. V zévere 12. ¢lanku sa spomina aj kanonicka met6da
vykladu Pisma, ktorti presadzoval papez Benedikt XVI.: ,nemensiu pozornost
treba venovat i obsahu a jednote celého Pisma a brat zretel na zivt tradiciu celej
Cirkvi a na anal6giu viery”. Krasnym vystihnutim priestoru pre exegétov je veta:
,Je tlohou exegétov pri¢init sa podla tychto smernic o dékladnejsie pochopenie
a vysvetlovanie Pisma svitého, aby akosi na zdklade predchadzajtcich vysku-
mov dozrelo rozhodnutie Cirkvi.” Zaverecna poznamka tohto ¢lanku o tsudku
Cirkvi potvrdzuje dolezitost exegétov v dynamickej perspektive asimilécie vy-
sledkov exegézy.

DV 13 prindsa do nauky o inSpiracii Pisma tplna novost. Ta spociva v tom,
Ze v prvej Casti oslavuje Boziu blahosklonnost, ktora sa prisposobila Iudskym
schopnostiam vnimania a zjavuje sa ludom cez Pismo. Je to myslienka prevzatd
od sv. Jana Zlatotsteho."” Kym ¢l. 11 hovoril o indpirovanych autoroch, ¢l. 13 obra-
cia pozornost na inSpirované spisy a ich inspiraciu vysvetluje pomocou principu
Vtelenia: ,Bozie slova vyjadrené l'udskymi jazykmi sa pripodobnili I'udskému
sposobu hovorenia, ako ked' sa svojho ¢asu Slovo ve¢ného Otca pripodobnilo l'u-
dom, vezmiuc na seba krehké ludské telo.” Tato analdgia inspirdcie a Vtelenia
je teologicky velmi bohata. Rozvinul ju papez Benedikt XVI. v exhortacii Ver-
bum Domini: Ako sa BoZie slovo pocalo v lone Panny Marie, tak sa Pismo rodi
uprostred Cirkvi; ako sa pdsobenim Ducha Svétého Slovo stalo Telom, tak sa pro-
strednictvom toho istého Ducha Svitého Bozie slovo stdva Pismom; ako sa Slovo
stalo ¢lovekom bez hriechu, tak sa BoZzie slovo stalo Pismom bez omylu (porov.
VD, 19). Mohli by sme z toho dedukovat, Ze ako boli JeziSovi stcasnici postaveni
pred tlohu vidiac Jezi$a spoznat v tiom BoZieho Syna, podobne aj my ¢itajtc
Pismo mame v fiom spoznat Bozie slovo. Z toho mozno formulovat tvrdenie:
Bozie Slovo sa stalo Pismom. Podobnti logiku sleduje aj veta v DV 21: ,Cirkev
vzdy mala v tcte Pismo svité priam ako samo Telo Panovo.” V tejto vete nejde len
o jednoduché prirovnanie Pisma k Telu PAnovmu, ale o uré¢itd mieru zjednotenia.
V latinskom originali je totiz v 21. ¢lanku pouzity vyraz ,Corpus dominicum®,
a nie ,Corpus Domini”. Tak sa tu este blizsie vysvetluje 13. ¢lanok konstiticie
vysvetlujaci inSpiraciu na baze principu vtelenia.

4. Biblické udalosti a oficidlne dokumenty po koncile

Podpisom a publikovanim vieroucnej konstittcie DVK Dei Verbum sa biblické
vedy nezastavili, ale v Katolickej cirkvi sa prave zacala mohutna ofenziva s cie-
fom popularizovat Svété pismo, $irit lasku k Pismu a napomahat jeho pouzi-
vanie a porozumenie biblického posolstva. Na realizaciu tychto cielov bola 16.
aprila 1969 zalozena celosvetova katolicka organizéicia s ndzvom Svetova kato-
licka federécia pre biblicky apostolat. Tento nazov bol v roku 1990 zjednoduse-
ny na Katolicka biblicka federdcia (KBF). Vznik tejto institdcie pripravil kardinal
A. Bea, ale jej zaloZenia sa nedozil, zomrel niekol'ko mesiacov pred jej vznikom.
Instittciu zalozil papez Pavol VI. a priclenil ju k Pdpezskej rade pre napomahanie
jednoty krestanov. KBF je ¢inna formou regionalnych a subregiondlnych centier,
ktorych je celkove jedenast po celom svete.

7 JAN ZLATOUSTY, Gn 3,8, PG 53,134.
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V krajinach Strednej Eurépy sa po vzniku KBF rozsirila tizba mat narodné zdru-
Zenia na $irenie cielov KBF, preto aj na Slovensku v marci 1993 vzniklo Katolic-
ke biblické dielo (KBD) so sidlom vo Svite a ihned’ sa stalo plnym ¢lenom KBF.
V roku 2012 bolo jeho sidlo prenesené do Ruzomberka, kde v priestoroch Kato-
lickej univerzity sidli dodnes. KBD pracuje formou projektov a dalsich iniciativ,
z ktorych najznamejsie st: kurzy lektorov, letna biblicka skola, biblicky vikend,
publikécie, vystavy, prednasky, rozhlasové vysielania a pod.

Z oficidlnych biblickych dokumentov Katolickej cirkvi po skonceni koncilu je po-
trebné spomenut najméd papezské encykliky, synody a dokumenty PBK. St to

(podla rokov zverejnenia, zvolania) najma:

rok |autor ndazov, téma, dokument

1993 | Papezska biblicka komisia | Interpretdcia Biblie v Cirkvi

2001 | Papezska biblicka komisia I;ZZ;ZEJSky Iud a jeho Svité pisma v krestanskej

2008 | Papezska biblickad komisia | Biblia a morilka

2008 | Benedikt XVI. synoc}a biskupov BoZie slovo v Zivote a poslani
Cirkvi

2010 | Benedikt XVL posypgdalna apostolska exhortacia Verbum
Domini

2013 | papez Frantisek apostolsky list Evangelii gaudium

2014 | Papezska biblicka komisia | Inspirdcia a pravda Svitého pisma

2018 | papez Frantisek apostolsky list Gaudete et exsultate

2019 | papez Frantisek apostolsky list Aperuit illis

2019 | Papezska biblicka komisia | CoZe je clovek? Itinerdrium biblickej antropologie

V tabulke st uvedené len najnovsie a najznamejsie dokumenty PBK. VSetky vSak
pokracuja v rozvijani koncilovej doktriny o Bozom zjaveni a aplikujt ju do roz-
manitych oblasti cirkevného Zivota a duchovného Zivota veriacich primerane tej
mentalite, ktora je vlastnd generacidm 20. a 21. storocia.

5. Osvojenie koncilového ucenia na Slovensku a nase rezervy

Koncilovt nduku o Bozom zjaveni a o in$piracii sa na Slovensku fakticky podari-
lo napliniat a uskuto¢iiovat az po pade totalitného rezimu v roku 1989. Dokumen-
ty DVK v sloven¢ine® boli vydané v Rime v roku 1968, ale na Slovensko sa dostali
iba v ojedinelych pripadoch pre niekol'kych jednotlivcov. Liturgicka reforma sa
uskutocniovala postupne formou malych krokov prostrednictvom diecéznych
obeznikov v jednotlivych diecézach, ale plnou mierou sa na celom Slovensku
uskutocnila az v roku 1969.

O biblickych koncilovych dokumentoch sa d& vSeobecne povedat, Ze ich teolo-
gickd a exegeticka nauka ako celok sa dotkla Slovenska len postupne. Vierou¢na
konstitacia Dei Verbum sa do u¢ebnych osnov dostala len v okrajovej miere v rdm-
ci introduktivnych predmetov na stadiu teolégie v kiiazskych seminéroch. To je

8 Porov. POLCIN, Druhyj vatikdnsky koncil. Dokumenty I. - I1., SUSCM Rim 1968; 1970.
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vsak iba informativna rovina. Detailnejsie sa obsah konstittcie Dei Verbum dostal
do povedomia knazov a veriacich az v poslednej dekdde minulého storocia, ked’
sa vratili zo $tadii absolventi biblickych fakult a institatov v zahrani¢i. Tam sa
oboznamili s aktualnymi exegetickymi metédami a postupmi a zaviedli ich do
svojich prednésok na slovenskych teologickych fakultidch. Tak sa studenti denné-
ho aj dial'kového stadia teolégie mohli oboznamit s historicko-kritickou meto-
dou, kanonickym pristupom ¢i rétorickou a narativnou analyzou a pod.

Sucasne s tymto postupom mozno sledovat’ aj dalsiu liniu rozvoja biblickej for-
maécie veriacich, a to st biblické dokumenty, ako ich uvadza 4. bod tejto studie.
Prakticky o vsetkych biblickych dokumentoch boli na Slovensku organizované
konferencie alebo boli publikované ¢lanky, ktoré popularizovali ich obsahy.

Pri ttvahach nad asimildciou posolstva koncilovych dokumentov nemozno za-
budnit na jednu z najpodstatnejich ciest tohto procesu, a to st biblické krazky
¢i iné skupiny, ktoré sa v minulosti venovali alebo aj dnes sa venuju ¢itaniu a me-
ditacii Bozieho slova. V minulosti boli tieto skupiny velmi rozsirené a vykona-
li mnoho dobra vo formaécii najméd mladych I'udi, ktori dnes majt svoje rodiny
a zachovali si hlboky zmysel pre pracu so Svitym pismom, ¢o moze byt dobrym
zékladom pre intenzivny duchovny Zivot v nich.

Osobitnt zmienku si zaslazi ¢innost Katolickeho biblického diela, ktoré bolo
na Slovensku zalozené v marci 1993. Zriadovacia listina jeho zaloZenia nesie da-
tum 22. marca 1993. Dokument bol vystaveny na Biskupskom tirade v Spisskej
Kapitule a podpisal ho vtedajsi predseda KBS Mons. Frantisek Tondra. O zaloze-
nie KBD sa podstatnou mierou pri¢inil Mons. Jan Maga, spissky knaz, ktory mal
velmi dobré kontakty na sidlo stredoeurépskeho subregiénu vo Viedni-Kloster-
neuburgu. Jan Maga sa stal aj prvym riaditelom KBD od zaciatku existencie diela
az do svojej smrti v roku 1996. Prvé aktivity KBD sa tykali najméd publikac¢nej
¢innosti. Vtedy chybala dobra biblicka literattira. Ttto sa snazil vydavat aj druhy
riaditel' prof. Jozef Les¢insky (1996 - 1999). Od 1. aprila 1999 viedol KBD dalsi
riaditel, Mons. Anton Tyrol (1999 - 2011) a po nnom nasttpil Dr. Peter Nakacka.
V tychto rokoch sa struktira KBD krystalizovala a stabilizovala tak, ze popri
publika¢nych aktivitdch sa rozvijali aj dalsie projekty: biblické prednésky, vy-
sielania v Radiu Lumen, ¢asopis Svété pismo pre kazdého, kurzy lektorov I. - 11,
biblické postavy, vystava Svita zem, chod'te a hlasajte, biblicka nedela a mnohé
iné. Tieto rozmanité aktivity KBD nie je mozZné nejako statisticky merat, hoci pri
niektorych projektoch sa to d4, ale to nie je cielom tejto Sttdie.

S rozvojom komunikacnych technol6gii sa rozvijali aj biblicko-pastora¢né aktivi-
ty arozvijal sa tiez biblicky apostolat. Mnohi biblisti si vytvorili svoje vlastné sta-
tusy na socialnych sietach, vyrazne zintenzivnili svoju biblicko-pastora¢nt ¢in-
nost aj slovenski verbisti, v Kosiciach vzniklo vcelku velmi aktivne Centrum pre
studium biblického a blizkovychodného sveta, ktoré rozvija najmé ekumenicka
a vzdelavaciu agendu v oblasti biblickej formacie Bozieho I'udu a pod. KBD sa

¥V susednych Cechach vzniklo Katolicke biblické dielo v septembri 1993 a v Pol'sku v sep-
tembri 2005.
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tak dostava do situacie, ked zostava plnym ¢lenom Katolickej biblickej federacie
a reprezentuje tak Slovensko v celosvetovej institticii na $irenie biblického apos-
tolatu, na domécej scéne vSak ma okrem vlastnych aktivit aj urcitt koordina¢na
a informacn poziciu na poli biblického apostolatu a biblickej pastorécie.

Nase rezervy v prdci s BoZim slovom

Na zéaklade faktov uvedenych v predchadzajtcich kapitolach mozno konstatovat,
Ze v oblasti teologického chdpania Bozieho zjavenia a hlbSieho porozumenia in-
gpirécie bolo na koncile urobené velmi vela. Prehibenie obidvoch pojmov je mar-
kantné a plne vyhovujtice sticasnej mentalite. Tretim faktorom v ovoci koncilu je
priklon veriacich I'udi k Pismu, ktory sa ukazal e$te pred koncilom a je potrebné
v iom jeden zo znakov ¢ias. Teda prehibeny pojem ingpiracie Pisma, vysvetlenie
pojmu Zjavenia a spontanny priklon k Pismu ako Bozi impulz, to st tri skutoc-
nosti, ktoré hybu dusou dnesného ¢loveka. Na tejto baze je potrebné hodnotit aj
nase rezervy.

1. ZuZitkovat skiisenosti price s Pismom z cias totality

Generécia dne$nych péatdesiatnikov a star$ich si eSte paméta na casy ateistického
tlaku v nasej krajine. Boli to ¢asy, ked' sa smeli sluzit iba omse v kostole a na vietko
bol potrebny statny stihlas. A predsa to boli ¢asy, v ktorych spontdnne vznikali
mladeznicke skupiny, stretnutia mladych I'udi sa prakticky vzdy zac¢inali ¢ita-
nim Pisma a rozjimanim nad jeho posolstvom. Vytlacky Svitého pisma boli tajne
prendsané cez hranice najmé z Pol'ska alebo odinakial a vSeobecne tu bola po-
zitivna tendencia poznat Pismo a zit podla jeho posolstva. Vznikali mnohé ryt-
mické piesne ako dosledok jeho meditacie a kontemplacie a mnoho mladych I'udi
sa rozhodlo pre zasviteny zivot. To sa ukazalo najmd v prvych rokoch po pade
totalitného rezimu. Chceme verit, Ze to nebola len uvolnena energia v ¢loveku,
predtym spttand, ktora to spodsobila. Verime, Ze to bol désledok sktisenosti Bozej
blizkosti v intenzivnej praci s Bozim slovom. Opé&tovné vytvaranie biblickych
kriazkov moze byt cestou aj pre stretnutie ¢loveka s Bohom, napr. podla modelu
emauzskych ucenikov, ktorym Jezi$ pri vyklade Pisma zapalil srdcia (porov. Lk
24,13-35).

2. Poznanie Pisma ako otizka svedomia

Ovocie DVK v otazkach biblického apostolatu sa ukazuje ako velmi pozitivne
napriklad v tom, Ze si mnohi krestania uvedomuju doélezitost pravidelného ¢i-
tania Svdtého pisma. Mozno to vidiet napriklad v diskusiach s veriacimi, kto-
ri sa niekedy postazuji, Ze malo ¢itaji Pismo alebo prekvapia nejakou otdazkou
s biblickym kontextom a pod. Velmi pozitivny dosledok v tomto smere st aj ptte
do Svétej zeme, pretoze putnici sa odtial vracaja s pevnym rozhodnutim c¢itat
Svité pismo, a tak si ozivovat v pamditi tie miesta, po ktorych viedla ich pat. Teda
pravidelna lekttra Pisma je dnes sti¢astou vlastnej formacie duchovného Zivota.

3. Chdpanie Pisma podla ucenia DVK

Podstatnou novostou DVK v nauke o Pisme bol akcent na jeho personalno-exis-
tencidlnu dimenziu. Znamena to taky pristup k Pismu, ktory v fiom vnima
sebazdielajiceho sa Boha, a nie len jeho odkazy ¢i odveké rozhodnutia. Tato
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novost by mala mobilizovat veriaceho ¢loveka k tomu, aby Pismo chépal ako
prostriedok osobného stretnutia sa s Bohom, ktory sa ¢loveku v Pisme laskyplne
prihovara. Podobne aj nduka DVK o inspiracii osvetluje Pismo ako Bozie slovo
vtelené do Iudského slova. Tento novy pohlad umoZznuje chapat Pismo v jeho
bozsko-ludskom rozmere. Naucit sa toto chapat je dnes vel'ka tloha a vyZzaduje
si trpezlivd a vytrvald forméciu Bozieho Iudu.

4. Interpretdacia Pisma v dynamickom zmysle

Tato rezerva je néstojc¢ivou tlohou, ktora nevyplyva priamo z koncilovych doku-
mentov, ale z poznania dynamickej mentality biblickych autorov a sticasne z po-
znania terajSej mentality Iudi 20. a 21. storocia. Z poznania celkovej mentality
nésho cirkevného ohlasovania Kristovej blahozvesti a teologickej doktriny moz-
no dedukovat, zZe do 20. storocia bolo evanjelium a najmé katolicka nauka ohlaso-
vana a vysvetlovana skor statickym spdsobom. V tomto duchu boli rozpracované
pravdy viery, systém etiky a moralky, systém ¢nosti atd'.

Ukazuje sa v8ak, Ze biblickd mentalita je svojou podstatou dynamicka. Bozi Iud
Starého zakona bol ustavi¢ne na ceste a Boh putoval s nim. Tu, pravda, nejde len
0 opis cesty, ale o postup f'udského ducha smerom k Bohu. Clovek ako jednotlivec
aj ako spolocenstvo ma teda dozrievat. Vzdy to tak bolo, resp. malo byt. Aj ostatni
papezi, vyrazni teolégovia, hovorili o dynamickom charaktere Bozieho zjavenia
a Iudského zivota.® V tomto pohlade mozno porozumiet aj sac¢asnej sekuldrnej
mentalite, ktora sa krystalizuje najma v 20. a 21. storoci.

Tak objavujeme v obidvoch modeloch myslenia vzacny prienik, ktory musime
dobre zuzitkovat, ale pritom sa nesmieme odklonit od pravdy evanjelia. Dyna-
mika exodu sa teda musi stat paradigmou nésho ohlasovania evanjelia. Urcity ¢as
potrva, kym sa to dostane do mysli I'udi, ale je potrebné na tom pracovat. Preto
by tato dynamika mala zacat najskor v biblickych vedach a v oblasti ohlasovania.
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RECENZIE

GORMAN, Michael, J., 1 Corinthians: A Theological, Pastoral, and Missio-
nal Commentary. Grand Rapids: Eerdmans, 2025, 453 stran. ISBN 978-0-8028-
8266-0.

Michael Gorman je vd'aka svojej bohatej publika¢nej ¢innosti v anglosaskom sve-
te uz dlhoro¢ne zndme meno na poli exegézy a teoldgie apostola Pavla. V tomto
roku pontka ¢itatelom expoziciu Prvého listu Korintanom s podnazvom teolo-
gicky, pastordlny a misijny komentar. Ide o dielo strednej naro¢nosti urcené pas-
torom, Studentom a laikom so zameranim na teologicky obsah listu a jeho spiri-
tualne, pastora¢né a misiologické implikacie. Gorman vychadza z predpokladu,
Ze Pavol je pastor a misionar a prostrednictvom svojho spisu sa snazi zo svojich
adresatov vytvorit misijnych, Kristovi podobnych I'udi. Autor je presvedceny, ze
Prvy list Korintanom je Zivym kusom krestanského Pisma, ktory chce sa priho-
varat' cirkvi v modernej dobe a pripomendat jej, v ¢o mé, ako pouc¢ena Duchom
Svidtym, verit, milovat a o¢akavat. Podla autora je tento list spisom, v ktorom chce
Pavol ukazat, ze cirkev ma byt jedna, svétd, katolicka a apostolska. Podla Gor-
mana je hlavnym teologickym dérazom tohto listu ,vzkriesena kruciformita” -
cirkev je fundamentélne formovana ukrizovanym-vzkriesenym JeziSom a ten je
v nej pritomny skrze svojho Ducha. Tato kruciformita sa méa prejavovat v kon-
krétnom Zivotnom postoji seba-darovania podobného Kristovi, ktorého podsta-
tou je zivot davajuca laska produkovand Duchom Svitym. Okrem toho si autor
mysli, Ze Pavol chce, aby jeho adresati zmyslali a Zili bifokalne - teda v orientacii
na JeziSovu smrt a vzkriesenie ako zlezitost minulosti a na jeho prichod ako
vec budicnosti. Gorman priznéava, Ze Prvy list Korintanom je spis, ktory znie
velmi moderne a zda sa, ze sa prihovara priamo k nasim c¢asom, ale zaroven
moze prilezitostne pdsobit méttico a je vyzvou pre interpréta. Autorovou snahou
je osvetlit posolstvo tohto listu a identifikovat niektoré nespravne interpretacie,
ale aj pontknut nové.

Ked'ze komentar nie je koncipovany ako detailnd exegeticka rozprava, autor ne-
komentuje kazdé slovo, vetu alebo vers a ani nepontika sumar vsetkych moznych
interpretacii problematickych ¢asti. Skor sa sustreduje na teologicky obsah a vy-
znam jednotlivych stati. To plati aj pri interakcii s inou sekundéarnou literatarou.
Komentér sice nie je zaplaveny poznamkami pod ¢iarou a sistavnym odvolava-
nim sa na iné exegetické nazory, ale na konci kazdej sekcie autor uvddza zoznam
literatary pre dalsie $tadium, ¢o povazujem za vel'ké plus, pretoze dychtivym
¢itatefom pontka moznosti dalsieho zoznamovania sa s tajomstvami tohto listu
prostrednictvom sekundérnej literatary podla r6zneho stupna naroc¢nosti. Autor
je dobre zorientovany v mnozstve publikacii a ¢itatelovi preukazuje cennti sluzbu
skompilovanim zoznamov modernej vedeckej literattiry k Prvému Korintanom.
Konkrétna stavba komentéara vyzera nasledovne. Dielo obsahuje pomerne dlhy
(80 stran) tivod do Zivota, teolégie a spirituality apostola Pavla, ktory vSak zahftia
aj tvod do Prvého listu Korintanom v zmysle predstavenia situacie, ktora viedla
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k napisaniu listu. Podla Gormana apostol tymto listom reaguje na viacrozmer-
ny chaos, ktory vznikol v korintskej cirkvi, konkrétne na eklezidlny, moralny,
liturgicky a teologicky zmaétok. Pavlove reakcie na uvedené typy zmitku vlast-
ne predstavuji sekvenciu jednotlivych $irsich sekcii listu. V ramci tvodu autor
detailnejsie predstavuje, ¢o rozumie pod spojenim ,vzkriesend kruciformita”
a ako sa v liste objavuje Pavlovo ucenie o jednote, svétosti, katolicite a apostoli-
cite cirkvi. Osobne sa mi v tomto Gvode najviac pacili dve sekcie. Tou prvou (str.
4-6) je zmapovanie roznych modernych pristupov k Pavlovi, ako napr. tradi¢né
perspektiva, nova perspektiva, narativno-intertextualna perspektiva, pricom au-
tor sa v komentari priklana najviac k tzv. participacionistickej perspektive, ktora
zdoraznuje transformativnu participaciu krestana a komunity na Kristovi ako
hlavna dimenziu Pavlovej teologie. Vd'aka tejto sekcii sa ¢itatel’ rychlo zorientuje
v sposoboch, akymi moderni vedci analyzuji Pavla. Druhé sekcia (str. 36-38),
ktorta si dovolim vyzdvihnat, je zoznam teologickych tém, ktoré citatel moze
v tomto spise objavit. Tu Gorman oboznamuje itatela s pestrostou teologického
bohatstva Prvého Korintanom a dopomédha mu k rychlejSiemu zorientovaniu sa
s témami spisu.

Po tvode do Pavla a do Prvého listu Korintanom autor postupne rozobera jed-
notlivé mensie, standardne akceptované textové jednotky celého Prvého Ko-
rintanom. Po kratkom predstaveni danej textovej jednotky Gorman komentuje
jednotlivé verse a vyselektované vyrazy v nich, stale v zamerani na teologické
posolstvo. Nesnazi sa komentovat' cely obsah a v3etky detaily, aj ked' sa prilezi-
tosne pristavi pri problematickych miestach. Do argumentacie zapéja aj rdozne
preklady, ¢im sa snazi obohatit svoju teologickt expoziciu a ilustrovat, ako je
mozné prekladat’ niektoré sporné miesta. Po komentari nasleduje sumar danej
jednotky s vyzdvihnutim doélezitych teologickych bodov a - v stlade so zamera-
nim komentéra - , spiritudlne, pastoralne, misijné a teologické reflexie na dany
text. Tu autor pontka teologické reflexie a snazi sa prepojit dany text s probléma-
mi a vyzvami, ktorym cirkev dnes po svete celi. PrileZitostne cituje iné zdroje ako
napr. systematickych alebo spiritudlnych teol6gov, popripade dokumenty cirkvi.
Komentér k danej textovej jednotke potom zakoncuje séria otazok, ktorymi sa
autor snazi podnietit k dalsej reflexii na text a k jeho uZivotneniu na osobnej
a eklezialnej trovni. Na zé&ver autor pontika kratku bibliografiu ku komentova-
nému textu.

Dielo sa pohodlne ¢ita a predstavuje vydarent teologickt rozpravu o Prvom lis-
te Korintanom. Citatel, ktory nechce byt zatazeny diskusiami o komplexnosti
exegetickych detailov, najde v tomto komentari bohaté teologické podnety, no
k autorovmu kreditu treba povedat, Ze mu nechybaja ani trefné exegetické pozo-
rovania tykajuce sa textovych savislosti v ramci listu. Ako recenzent s naroc¢nej-
$imi o¢akavaniami pri préci s textom by som snad’ povedal, ze uprednostiujem,
ked' sa teologicky diskurz striktnejsie opiera o text, ¢im v8ak nechcem podkopat
teologicktt hodnotu komentédra. Ako priklad by som snad’ mohol uviest jeden
z kltc¢ovych terminov ,kruciformita” ¢o osobne chdpem ako podobnost ukrizo-
vanému Kristovi. Slovo ,kriz” sa v Prvom Korintanom vyskytuje dvakrat (1,17-
18). V ziadnom z tychto dvoch vyskytov sa vSak nehovori o pripodobneniu sa
¢loveka Kristovmu krizu. Prvy z versov hovori o nebezpecenstve straty t¢innosti
Kristovho kriza, ku ktorému by mohlo dojst, ak by Pavol zalozil svoje hlasanie
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iba na mudrych, teda rétoricky efektivnych slovach. Druhy z ver$ov hovori, ze
posolstvo o kriZzi ma dvojaky efekt medzi poslucha¢mi - niektorych vedie k spése
ainych - tych, ¢o ho neprijimaji - k zdhube. Ani tu sa nehovori o konformite kres-
tana ku Kristovmu krizu. Podobné pozorovanie plati pre sloveso ,ukrizovat”.
Pavol sice hovori, Ze on sdm nebol za Korintanov ukrizovany (1,13) a chce hlasat
Krista ukrizovaného (1,23) a len jeho vidiet medzi Korintanmi (2,2), toho, ktoré-
ho svetské mocnosti ukrizovali (2,2), ale nikde v tomto liste nehovori o potrebe
ukriZzovat' svoje telo s jeho vastiami (porov. Gal 5,24) alebo o svojom ukriZovani
pre tento svet (porov. Gal 6,14). Striktne lingvisticky teda Prvy list Korintanom
nerozvija koncept cruciformity - iné listy to mozno zdoéraznuja viac -, ¢o v8ak
neznamend, Ze tu nemoéze byt pritomny tak, ako to navrhuje Gorman. Napriek
takejto vyhrade povazujem tento komentar za vynikajtci teologicko-exegeticky
text vhodny pre zdujemcov o teologické posolstvo Pavlovych listov.

doc. Dr. Juraj Fenik, STD
KU v Ruzomberku
Teologickd fakulta KU
juraj.fenik@ku.sk

SVOBODOVA, Zuzana (ed.), Promény evangelizace. Praha: TAPE Academy
Press, 2025. ISBN 978-80-11-07129-5.

Publikacia Promény evangelizace sa zameriava na problematiku evanjelizécie,
synodality a rozli¢nych foriem pastoracie v ¢eskom a slovenskom priestore, pri-
¢om uplatiiuje interdisciplinarny pristup (teolégia, katechetika, pedagogika, reli-
gionistika, sociolégia nabozenstva). Vstupuje do diskusie o podobe evanjelizacie
v kontexte synodalneho procesu a dynamickych spoloc¢enskych premien. Zbornik
prispevkov pod vedenim Zuzany Svobodovej prepdja teologiu, cirkevné dejiny,
pedagogiku a pastoraciu a reaguje na aktualne vyzvy sekuldrnej spolo¢nosti, digi-
talnej kultary i vojnovych kriz. Publikécia sa vyznacuje snahou o prepojenie nor-
mativnej teolégie s praktickou pastoraciou, ¢o je v sti€asnej eurdpskej teologickej
literattire stale nie dostato¢ne rozvinuté. Tematicka sirka prispevkov je vyrazna:
od teologickych vychodisk synodality (prolég T. Halika) a reflexie synodéalneho
dialégu a kerygmy (L. Muchova) cez historicko-sociologicky profil slovenskych
laickych hnuti (B. Kudlacova; linia Kolakovi¢ - Rodina - Laické apostolské hnutie),
pripadové a biografické stadie (L. Smidovd) az po praktickt pastoraciu mladeze
(J. Zajic; A. Dudova), duchovné sprevadzanie (V. Rehakova) a evanjelizaciu v §pe-
cifickych kontextoch, sekularizovant spolo¢nost (M. KuzZniar) a vojnové pomery
(O. Dobroier). Zaver tvori koncentrovana meditacia nad hodnotami dobra, pravdy
a krasy v duchu J. Zvéfinu. Takto koncipovana os pontka vyrazna tematicka gra-
déaciu od koncepénych zékladov az k praktickym implikacidm.
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V Prolégu zbornika otvara T. Halik diskusiu o dialégu ako hermeneutickom na-
stroji a o kerygme ako jadre misijnej ¢innosti. Prostrednictvom obrazu papeza
Frantiska o synodalnej cirkvi ako , polnej nemocnici” (s. 4) vyjadruje Halik cha-
rakter teolégie, ktora nie je abstraktnou disciplinou, ale ,klinickou” starostli-
vostou o rany sticasného ¢loveka. Tym ramcuje pastordlnu hermeneutiku stcitu
a uzdravovania, zdoraznuje pastoracnu citlivost a ukotvuje interdisciplinarny
charakter teologického zbornika.

Prispevok ,,O hldsani evangelia, dialogu a synodalite” od Ludmily Muchovej sa ststre-
duje na hermeneutiku dial6gu ako klu¢ovy rozmer evanjelizécie v kontexte misij-
nej synodalnej cirkvi. Autorka vychadza z dlhoro¢ného akademického i pastorac-
ného zaujmu o vztah krestanstva a kultary, pricom dialég chape ako podstatny
prvok formacie mladych krestanov v pluralitnej spolo¢nosti. Presvedc¢ivo ukazuje,
Ze dial6g nie je rétorickym ornamentom, ale konstitutivnym prvkom evanjeliza-
cie, ak je zakoreneny v kerygme a autentickom svedectve Zivota. Silnou strankou
textu je prepojenie magisterialnych dokumentov (Evangelii gaudium, Fratelli tutti,
Direktérium pre katechézu) s praktickymi modelmi formacie, ako je ,filozofia pre
deti”. Muchova zdoraziiuje etiku komunikacie, odmieta manipuléciu a apologe-
ticky tlak, ¢im otvara cestu k synodalnej hermeneutike po¢tivania a rozliSovania.
Historicka studia B. Kudlacovej ,,Prica s mlddezou v kliicovych laickijch katolickych
apostolskych hnutiach na Slovensku naprie¢ 20. storo¢im” rekonstruuje vznik Kolako-
vicovej Rodiny (1943-1946) a nadvéazného Laického apostolského hnutia. Prinasa
analyzu laickych hnuti na Slovensku (Kolakovi¢ova Rodina, LAH) a ich formaciu
v podmienkach totality. Sttadia vyniké pracou s primarnymi pramenimi (archiv-
ne materialy, pamétnici, samizdaty) a jasnym komparativnym dizajnom: defini-
cia cielov, metéd, prienikov a kontinuit pred a po roku 1989 (transformacia do
UPC/eRko/HKR). Text preukazuje socidlno-ekleziologické porozumenie malej
skupiny ako nosi¢a formacie a apostolatu, vratane presného popisu organizacnej
siete v 70.-80. rokoch. Metodicky ide o modelovy prispevok so silnou analytickou
i syntetickou vrstvou.

Prispevok L. Smidovej ,Uspésny ¢i netispésny apostoldt?” predstavuje vynimocne
citlivt a zaroven analytickd reflexiu apostolatu P. Antonina Mandla, pri¢om au-
torka zvolila osobity pristup. Skiima jeho vplyv prostrednictvom konkrétnych
svedectiev dvoch osob, ktoré ho poznali v detstve. V druhej ¢asti sttidie sa pozor-
nost prestiva na Annu Hradilkov, ¢im sa rozsiruje pohlad na Mandlovu ¢innost
z formalneho katechetického posobenia na neformalne, rodinné a komunitné
stretnutia. Autorka vyborne vystihuje rozdiel medzi systematickym apostolatom
(v pripade Valenovych deti) a spontdnnym, neformalnym pdsobenim (v pripade
rodiny Muchovych). Tento kontrast obohacuje diskusiu o tom, ¢o moZzno povazo-
vat' za ,Uspesny apostolat” a ¢i je to vylucne praktizovanie sviatostného Zivota,
alebo aj prijatie krestanskych hodnot v SirSom zmysle.

Prinos do praktickej teolégie priniesol J. Zajic prispevkom ,Ceska alternativa du-
chovniho Zivota ve skautingu”, v ktorom predklada originalny ¢esky skautsky model
duchovnej vychovy. Prvy skautsky princip (,sluzba najvyssej Pravde a Laske”) in-
terpretuje transkonfesijne s premyslenou didaktickou podporou (stezka, odborky,
semindre Hledani 1. principu). Ide o kompetenény ramec pre pracu s mladezou,
ktory sa sustreduje na duchovné sprevadzanie ako klac¢ovy prvok formaécie a pas-
torécie, pri¢om zdéraziiuje jeho teologicka hibku a antropologicky rozmer. Autor
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presvedcivo ukazuje, Ze sprevadzanie je eklezidlny a pneumatologicky akt, nie iba
pedagogicka technika zaloZena na psychologickom mentoringu. Hodnotovo-exis-
tencidlny dialég predklada pedagogicky v bohatych metodickych ukézkach.
Dudova v prispevku , Oteviend price s mladeZi jako sluzba cirkve détem a mladym li-
dem” sa zameriava na pastoracné a pedagogické dimenzie otvorenej prace s mla-
dezou v ramci synodalnej obnovy cirkvi. Autorka vychadza z eurépskej tradicie
OKJA (Offene Kinder- und Jugendarbeit), ktort interpretuje v eklezidlnom pro-
stredi ako model inkluzivnej pastorécie, zalozeny na principoch dobrovolnosti,
participacie a spoluzodpovednosti. Zdoéraziuje, Ze otvorena praca s mladezou
nie je len metédou, ale pastoracnym $tylom, ktory reaguje na pluralitu hodnét,
fragmentdciu identity a digitalnu kulttru mladych, ¢im vytvara prirodzené véz-
by medzi socidlnou pedagogikou a katechetikou. Prispevok obsahuje aj kritic-
ki reflexiu, v ktorej autorka upozoriiuje na riziko redukcie otvorenej prace na
»volnocasovi sluzbu” bez jasného duchovného ramca. Preto navrhuje konkrétny
integrovany model, ktory spéja socidlnu inkltziu s katechetickou forméciou.

V. Rehékova prispevkom , Duchovni doprovizeni a soucasné ceské katolické cirkoi: pra-
xe a teologické souvislosti” tiez prispieva do oblasti pastordlnej teologie. Systematic-
ky ukotvuje duchovné sprevadzanie (trinitarny rdmec, kristolégia, pneumatolégia)
a zarovei mapuje aktuélny stav formacie sprievodcov v CR (kurz CMTE, Asociace pro
duchovni doprovizent, Centrum péce o dusi). Rehdkova rozliguje tri zdkladné dimenzie
nabozenského sprevadzania (komunikacnt, rozliSovaciu a forméatorskda), ¢im vybor-
ne trinitarne ukotvuje duchovné sprevadzanie ako klticovy néstroj synodality s evi-
dentnym praktickym uplatnenim. V kritickej reflexii navrhuje potrebu minimalnych
Standardov formécie a supervizie pre sprievodcov, vratane postupov pri rizikovych
situaciach, aby sa eliminovali neprofesionalne zasahy alebo zneuzitia dévery.

M. Kuzniar sa v prispevku , Vijzoy evangelizace v Ceské republice: Evangelizovat, ane-
bo to rovnou vzddt?” venuje diagnéze a perspektivam evanjelizacie v sekularizo-
vanom prostredi Ceskej republiky po roku 1989. Autor presne identifikuje kltco-
vé vyzvy evanjelizacie: deinstitucionalizacia religiozity, averzia voci instittcidm,
potreba laickej angazovanosti, digitdlne prostredie, medzigenera¢né rozdiely.
Prepéja a rozvija teologické vychodiska s empirickymi datami a navrhuje straté-
giu ,malych krokov”, zaloZzent na osobnom svedectve, pohostinnosti a dialégu.
KuzZniar zdoraziuje potrebu laickej angazovanosti a tvorby ,zivych buniek vie-
ry”“, ¢o koreSponduje so synodalnymi principmi spoluti¢asti (exhortacia papeza
Frantiska Evangelii gaudium).

V prispevku ,, Zvldstnosti evangelizace ve vdlecnich podminkdch” O. Dobroier pontka
vynimoént sondu do problematiky ,evanjelizacie vo vojne” (ukrajinska skuse-
nost). Prinasa teol6giu pohostinnosti, komunity a kriza, pri¢om cituje skiisenosti
vojenskych kaplanov a prepéja ich s eschatologickou perspektivou. V ¢eskoslo-
venskom recep¢nom priestore ide o malo spracovand, no nevyhnutnt tému, kto-
ra vyrazne rozsiruje horizont diskusie. Teologicky silné pasaze o pohostinnos-
ti, komunite a krizi by mohli byt eSte prepojené s pastoracnou etikou traumy
(sekundérna traumatizacia kaplanov, liturgicka citlivost’ pri strate, interdiscipli-
nérna spolupréca s klinickymi psychol6gmi). Autor spéja prakticka pastoraciu v
krizovych situaciach s teologickou reflexiou kendzy, teolégiou kriza, blizkosti a
eschatologickou nadejou.
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Zaver zbornika tvori reflexia Zuzany Svobodovej ,,Dobro a zlo v katechezi” o hod-
notdch dobra, pravdy a krasy podla J. Zvéfinu, ktory rehabilituje esteticka di-
menziu viery a spdja ju s pastoracnou zodpovednostou. Zvéfinove tvahy inter-
pretované v zavere predstavuju inSpirativny model s originadlnym presahom
k étosu katechétu akoby k obnoveniu katechetickej identity. Prevod ,,étosu umel-
ca” na profil katechétu (tvoriva vola, stato¢nost, poctivost, odborna naroc¢nost,
svétost’ ako ciel') posobi sti¢asne inspirativne i prakticky aplikovatelne (napr. ako
sebahodnotiace otdzky pri planovani katechéz). Prinos je dvojity: jednak reha-
bilitacia estetickej dimenzie viery, jednak prepojenie etiky tvorby s pastora¢nou
zodpovednostou. Teologicky je prispevok ukotveny v eschatologickej perspekti-
ve: koneéné vitazstvo dobra nad zlom je darom BozZej milosti, nie vysledkom l'ud-
skej autonémie. Svobodova tak spdja moralnu teol6égiu s duchovnou formaciou,
¢im prekonava redukciu etiky na normativny systém.

Publikacia prispieva do medzindrodného diskurzu tym, Ze pontka jedine¢ny
stredoeurdépsky pohlad, v ktorom sa sktsenost cirkvi pretavuje do synodalnej
praxe Gcasti a zodpovednosti. Po druhé, koncepéne premosti ,pastoraciu mla-
deze” s komunitnou pedagogikou a socidlnou pracou - most, ktory stale nie je
samozrejmostou v teologickej literattiire. Po tretie, predklada teologicku reviziu
stcasnej katechetickej praxe, ¢im aktualne rozsiruje obvykly normativny ramec,
pretoze vyvadza diskusiu o evanjelizacii z abstraktnych rovin do konkrétnej ek-
lezialnej a komunitnej praxe. Z tychto dévodov ju mozno jednoznac¢ne odporucit
akademickej i pastoracnej obci.

doc. PhDr. ThLic. PaedDr. Gabriela Gencurovd, PhD.
Katolicka univerzita v RuZomberku

Teologickd fakulta

Katedra spolocenskyjch vied
gabriela.gencurova@ku.sk

CILOVA, Miroslava. Biblicky komentir k Dekalégu. J.P.M.MEDIA, 2024. 126
stran. ISBN 978-80-69126-00-8.

Publikacia Biblicky komentdr k Dekalogu predstavuje v ramci slovenského recepéné-
ho priestoru hodnotny prispevok k prehibeniu poznania Svitého pisma. Autorka
Miroslava Cilova uchopila tému Desatora Bozich prikazani nie iba ako staticky
koédex moralnych noriem, ale ako Ziva zmluvu medzi Bohom a ¢lovekom, ktorej
zmysel a zdvdznost presahuju hranice starovekého Izraela a zostavaji aktuédlne
aj v sekularizovanom prostredi dneska. Desatoro analyzuje autorka v historic-
kom a kultdrnom kontexte Starého zakona, svoj metodologicky pristup - literar-
nu a historicko-kritickd metédu - pritom pevne ukotvuje v biblickej hebrejcine,
ktort doplita o transkripcie a viaceré spojitosti s Novym zakonom.

Hlavnou témou autorkinho vykladu je vyznam prikdzani ako zdkladu moralne-
ho zivota, z uvedeného vychodiska nésledne reflektuje ich vplyv na osobny rast
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¢loveka i potencidl odpovedat na sticasne etické vyzvy. Argumentuje tézou, ze
Desatoro nie je len zoznam zédkazov, je predovsetkym planom lasky a slobody,
ktory Boh daroval ¢loveku, aby ho viedol k plnosti Zivota. Kniha je rozdelena na
tri hlavné ¢asti. Uvodné reflexie zachytavaja dejinné a nabozenské pozadie vzni-
ku Desatora: stru¢ne pripominaji Exodus ako klticovy aspekt identity vyvolené-
ho néroda, priblizuja teolégiu zmluvy berit a Struktiru Desatora a nacrtavaju aj
porovnanie so starovekymi pravnymi tradiciami ako napriklad Chammurapiho
zékonnik ¢i asyrske zmluvy.

Jadro knihy tvoria kapitoly, ktoré sa venuju exegéze jednotlivych prikazani. Kaz-
dé prikézanie autorka najprv zaznamenéava v jeho pé6vodnom hebrejskom zneni
i s fonetickym prepisom, hned nato ur¢uje sémanticky taziskové pojmy prikéza-
nia a porovnéava jeho dva biblické zapisy (Ex 20 a Dt 5). Nasleduje osvetlenie his-
toricko-kulttrnych stvislosti prikdzania a jeho praktickej aplikéacie. Nepochyb-
nym prinosom vykladu je hladanie analégii s novozdkonnymi textami, ¢itatel
neznaly povodného jazyka Pisma, akych je vdcsina, vsak zvlast oceni aj prepis
hebrejského textu do grafém slovenciny - vyslovovat slova v jazyku, v ktorom
prehovoril Boh, méZze byt duchovnym zaZitkom a azda aj prametiom inspiracie.
Napokon, v staroveku sa verilo, Ze takto vyslovené Bozie slova nest moc. Knihu
uzatvéraju kratke zavereéné reflexie, v ktorych autorka naznacuje paralely medzi
Dekalégom a Novym zdkonom ¢i Dekalégom a modlitbou Otce nas. V bohatej
bibliografii prevazuje anglicka a pol'ska literattra, ale aj slovenské a Spanielske
odborné texty.

Autorka vychadza z pozicie konzervativneho pradu katolickej teologie. Jej per-
spektiva je objektivna, reflektujica zidovské tradicie a rabinske vyklady, neza-
chadza vsak do Sirsieho ekumenického dialoégu ¢i porovnani s nekrestanskymi
nabozenstvami. Metodologicky ¢erpa z klasickej historicko-kritickej exegézy
a lingvistickej analyzy biblickych jazykov. Zaroven sa opiera o patristické tradi-
cie (sv. Augustin, Klement Alexandrijsky) a bibliografia zahfiia zakladné odbor-
né pramene i sicasne komentare s odkazmi na Katechizmus Katolickej Cirkvi.
Biblicky komentdr k Dekalégu Miroslavy Cilovej je vyvazenym dielom medzi aka-
demickou exaktnostou a pastora¢nou pristupnostou. Vdaka jasnému jazyku,
transkripcidm a fotografidm, ktoré nie st len ilustra¢né, ale predstavuja autorsky
autenticky material z vyskumnych ciest v rokoch 2023 - 2024 z lokacii v Izraeli
a v Jordansku, prinasa slovenskému ¢itatelovi odborny a zéroven citatelny a ¢i-
tavy vstup do biblickej exegézy Desatora, hoci niektoré ¢asti mézu byt pre menej
pripraveného citatela naroc¢nejsie. Kazdé prikazanie je vysvetlené tak, aby bolo
zrejmé, ¢o znamena pre dnesného ¢loveka: od boja proti modlosluzbe az po jeho
uplatnenie v rodinnom Zzivote. Modlitby na zaver kapitol, inspirované vykladom
jednotlivych prikdzani, davaja ¢itaniu prakticky a osobny rozmer.

Kniha Miroslavy Cilovej totiz - zdéraziiujiuc Dekal6g ako zaklad etiky v plura-
litnej spolo¢nosti - odpovedd na moderné vyzvy ako sekularizmus a moralny
relativizmus. Je urcite vhodné pre teol6gov, katechétov a tych, ktori sa venuja
duchovnej formdcii vo farnostiach alebo priprave biblickych kurzov. Pre naroc-
nejsieho laického citatela moze byt cennym sprievodcom k hlbSiemu pochopeniu
zékladnych morélnych principov krestanskej viery.

Autorka prinasa moderny, no verny a vynimocne prepracovany biblicky vyklad
Dekalogu, ktorého cielom nie je len akademické sktimanie, ale aj duchova for-
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mdcia Citatela. Vdaka presved¢ivej argumentécii je mozné porozumiet povodné-
mu textu, jeho dejinnému kontextu a prakticky ho aplikovat v stic¢asnom svete.
Knihu preto vnimam ako vzacneho sprievodcu, ktory ozZivuje staroveké texty
pre dnesok. Odportcam ju kazdému, kto chce prehibit svoje chapanie Bozich
prikdzani a najst' v nich oporu pre dnesny Zzivot, ako to zdoéraznuje aj nitriansky
biskup Viliam Judak v predslove: ,¢itajme ju s otvorenym srdcom, aby sa stala
nastrojom prehibenia viery”.

ThLic. Ondrej Cukan
prefekt Kriazského semindra
sv. Gorazda v Nitre
cukan4@uniba.sk
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