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EDITORIAL

Mili ¢itatelia, pontikané ¢islo nasho ¢asopisu Vam chee byt dobrym spoloénikom
pre teologické uvazovanie a pozvankou pre diskusiu k ekleziologickym, biblic-
kym a ekologickym témam.

Prva stadiu ndm pontika zndmy cesky teoldg a historik Tomas Petracek. Téma
¢lanku predstavuje prospesni kombinéciu jeho vedeckého zaujmu - dejiny a te-
olégia. Text sa venuje otazke synodality a jej dejinného vyvoja v Cechéach v prie-
behu poslednych dvoch storo¢i. Kedze tato problematika je momentélne v cirkvi
aktudlna, je potrebné chapat nielen teolégiu konceptu synodality, ale rovnako
je dolezité poznat dejinny vyvoj tohto procesu v réznych obdobiach a spolocen-
sko-kultarnych podmienkach jednotlivych miestnych cirkvi. Prave takyto po-
hlad do teoldgie a dejin procesu synodality najdeme v tomto texte.

Je potrebné vracat sa k teolégii vel'kych klasikov, akym bol nepochybne francaz-
sky jezuita Henri de Lubac. Tato tlohu berie na seba mlady slovensky verbista
Stanislav Ore¢ny a predstavuje stidiu venovand fenoménu paradoxu v ekleziolo-
gickej vizii de Lubaca. Franctizsky myslitel patri k vyznamnej skupine neuvelle
theologie, ktora svojou otvorenostou a spdsobom teologickej prace nastartovala
staronovu éru chdpania krestanskej tradicie. Navratom k pozabudnutej patristi-
ke nanovo premyslela koncepty, ktoré sa v ¢ase neoscholastiky stali obetou se-
lektivneho pristupu vo vtedajsej teolégii. De Lubac, naopak, sa snazi integrovat
a spdjat’ aj nezmieritelné poly, ktoré su vSak casto iba inym vyjadrenim tej istej
skutocnosti.

Slovensky teoldg Lubomir Hlad sa ¢asto ptsta do netradi¢nych tém a vie obohatit
slovenského c¢itatela nevsednym pohladom. V archive nasho ¢asopisu je mozné
vratit' sa k jeho ,teolégii ako umeni vonavkara” a precitit tato ,stara vedu” vset-
kymi zmyslami. Tentoraz zivo spritomriuje teol6giu sviatosti znameho americké-
ho profesora talianskeho pévodu Philipa Rosata, ktory dlhé roky p6sobil na Uni-
verzite Gregoridna v Rime. Pre pamitnikov je text zaroven prijemnou a zivou
spomienkou tohto profesora otcovského typu, ktory svoju ortodoxiu premierial
na chodbéch Univerzity na Gstretovi ortoprax. Zakladné body teolégie sviatosti
profesora Rosata sa text poktsSa zaujimavo a podnetne prepojit s posolstvami
papeza Frantiska pocas jeho navstevy na Slovensku.

Skupina slovenskych biblistov opakovane preukazuje dobré schopnosti praco-
vat' s posvitnymi textami. Ich kruh sa zaroven zvic¢suje, coho dokazom je aj tato
studia, ktord ndm pontika cerstvy doktor teolégie Martin Sedlak a jeho skolitel
Roébert Lapko. Predmetna stidia poukazuje na prieniky a vplyv starozdkonnych
textov na neskorsie novozadkonné redakcie. TaZzisko sttdie tvori funkcia versa
7. 1104 a jeho zapracovanie v piatej kapitole Listu Hebrejom. Pre ¢itatela bude
isto podnetné sledovat porovnavanie vypovedi o ludskom velknazovi a Kristo-
vi, ktorého tento List nazyva vel'kfiazom napriek tomu, Ze Jezi$ nepatril k oficial-
nym Struktdram knazstva.

Poslednym prispevkom nasho jesenného ¢isla je text Petra Voleka, ktory prepéja
stredovekti mystiku BoZzej prirody u Hildegardy z Bingenu s aktualnou témou



ekologie. Nemecka mysticka dava do protikladu zZivot a smrt, viriditas a ariditas
(zeleti a sucho). Harmoénia s prirodou umoziuje a podporuje zivot. AvSak agresia
¢loveka k prirode a jeho destrukéné konanie spdsobuje stratu Zivota, a preto na-
stupuje sucho, nie-zivot. Este par desatroc¢i dozadu by zrejme nikto z nés nebol
uveril, Ze nase generacie budd svedkami takych masivnych dosledkov arogant-
ného a ni¢ivého pristupu k Zemi. Zijeme z rezerv budicich generacii, berieme, ¢o
nam nepatri. Tieto skuto¢nosti nds nitia zastavit sa a prehodnotit nase postoje,
sposoby Zivota a naroky, ktoré presahuja striedmu potrebu. Text Petra Voleka
chce pomoct tomuto precitnutiu a motivovat' Iudi vidiet veci kazdodenného zi-
vota a prirody v tizkych stvislostiach.

Mili ¢itatelia, zijeme v Case, ked' na nas tazivo dolieha skuto¢nost vojny na Ukra-
jine. Aj ked’ sa nas zmocriuje nepokoj a kazdy deri sme svedkami utrpenia mno-
hych l'udi, prajem Vam, aby ste v nasich riadkoch nasli aspon kisok pokoja, mo-
tivacie k dobru, harménii a solidarnosti so vsetkymi, ktori chct len obyc¢ajne Zit'.

Viadimir Juhds
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Abstract:

The study deals with three specific synodality processes, which the Czech Catho-
lic Church organised in the 19th and 20th century. The first instance is Prague
Province Synod in 1860, which was followed by other diocese synods in the se-
cond half of the 19th century. The second process consisted in repeated gatherin-
gs of Land Syndicate of Catholic Clergy, a professional organisation of clerics, at
the turn of the 19the and 20th century, which originally started as an effort to re-
form ecclesiastical art, but later formulated reform goals regarding ecclesiastical
lifestyle as well. The third processes revolved around the Plenary Assembly of
the Czech Catholic Church in years 1997 to 2005. The study gives a description of
the proceedings and outcomes of respective synodality processes and also offers
an analysis of their strong and weak points and in the conclusion it formulates
several principles which play decisive role in the success or failure of the whole
endeavour.

Keywords: Synodality, Czech Catholic Church, Modern Church History, Syno-
dality Processes, Modernisation

V ptipravnych dokumentech souc¢asného synodalniho procesu ¢teme, Ze od prv-
nich staleti se slovem ,synoda” oznacuji cirkevni shromaZzdéni svoland na réiznych
urovnich! Papez Frantisek ¥ika, Ze , cesta synodality je cestou, kterou Biih ocekdvi od

! Zvlasté ¢asto se obraci vedeni cirkve k synodalité v momentech masivnich krizi jako k né-
stroji, jak z nich cirkve vyvést, srov. Bernward Schmidt, Die Konzilien und der Papst. Von Pisa
(1409) bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-65), Freiburg-Basel-Wien 2013, s. 9-11.



cirkve tretiho tisicileti.”* Cilem soucasné synody je zapojeni vsech pokiténych celé
katolické cirkve, ktefi - vedeni Duchem Svatym - maji skrze naslouchdni vSem
lidem vyjadiit své nazory a podnéty vedouci k rozvoji cirkve. Ukolem teologi
a dalsich odborniki je pfispét tomuto snazeni, na které klade soucasny pontifikat
takovy ddraz,® co moznd nejhlubsim studiem synodélnich procesti a jejich teologic-
kému zakotveni, které povede k prohloubenému porozuméni samotnym zdrojim
Zjeveni, vyvoji tradice a déjinam cirkve, mimo jiné proto, aby se soucasni a budouci
protagonisté téchto procesti mohli vyhnout chybam a omyltim minulosti, ale také
pro realisti¢téjsi zhodnoceni o¢ekdvani a nadéji s tim spojenych.

V tomto prispévku se nebudeme zabyvat definicemi, biblickymi, systematickymi
¢i pastoradlnimi aspekty synodality, nybrz nabidneme dil¢i historickou perspek-
tivu. Misto obecného pfehledu déjin podobnych snah* soustfedime pozornost
na tfi specifické pokusy o synodalni jednani v jedné kdysi vlivné a dominantni
mistni katolické cirkvi, kterd v prvnich dvou pifipadech byla jesté cirkvi statni
a vnimala sebe sama jako lidovou a narodni cirkev,® v t¥etim, relativné neddvném
pripadé pak usilovala o svoji vnitini obnovu a deklarovala tsili o hledani svého
mista v ¢eské spole¢nosti po dramatickych otfesech 20. stoleti. V prvnim pripadé
jde o prazskou provinéni synodu roku 1860, druhym jsou opakované jednani
Zemské jednoty ¢eského katolického duchovenstva na prelomu 19/20. stoleti. Ko-
necné tfetim a nejmladsim synodalnim procesem je Plenarni sném ceské katolic-
ké cirkvi na pfelomu tisicileti, s vrcholy v letech 2003-2005.

Pozorny ¢tendf novozakonnich textdi si povSimne absence néjaké fixni, jednou
provzdy dané podoby instituciondlniho ¢i strukturalniho usporadani cirkve.
Stranky Nového zakona naopak pfedstavuji svédectvi o mimofadné otevienosti
rdznym potfebam, o pluralité forem cirkevni sluzby, o vdznosti debat o vyvoji
a sméfovani cirkevniho spolecenstvi a pfi formulovani samotné nauky a formach
hlasani.® O rozmanitosti forem cirkevniho Zzivota, sluzby a formulovani nauky
svédci déjiny zapadni cirkve.” Ve nasvédéuje tomu, Ze v dynamicky se vyvijejici
nové komplexni a globalni spole¢nosti jsou nékteré formy fizeni jiz neefektiv-
ni, jiné pak nepfijatelné pro souc¢asného ¢lovéka. Minimalné v postkomunistic-
ké stfedni Evropé napfiklad slysime pf¥ili§ ¢asto ve vnitrocirkevnich debatach
jako samozfejmost postulované tvrzeni, Ze cirkev neni demokracie, s naslednym
odkazem na hierarchické zfizeni a princip monarchického episkopatu. Ale je to
opravdu tak jednoduché? Nevyzaduji si komplexni souc¢asné vyzvy mnohem vét-

2 Za cirkev synodalni: spolecenstvi, spoluticast a poslini. P¥ipravny dokument. Biskupska synoda
Vatikéan. Vydal generalni sekretaf biskupské synody, zari 2021, s. 2.

3 Srov. Massimo Faggiolo, The liminal Papacy of Pope Francis. Moving toward Global Catholicity,
New York 2020, s. 22, 131 a 148.

¢ Kpodstaté a smyslu synod se stru¢nym piehledem dé&jin synodality a dalsi literaturou viz
Milos Raban, Sném katolické cirkve. Obnova synodality, Praha 2000, s. 18-82.

5 Srov. Toméas Petracek, Sekularizace a katolicismus v eskyjch zemich. Specifické rysy ceské cesty
od lidové cirkve k nejateistictéjsi zemi svéta, Ostrava 2013, s. 32-34.

6 Srov. napi. Raymond E. Brown, Community of the Beloved Disciple, New York 1979.

7 Srov. Hubert Wolf, Krypta. Kapitoly z déjin #imské cirkve od stredovéku po soucasnost, Praha
2018, passim. Ivan Foletti, Zeny u oltate, nikdy?: Jahenky, vdovy, knézky a ikonografie Matky Bozi
(II1.- V1. stoleti), Brno 2018.



81 zapojeni dal$ich ¢asti cirkve do procest, ve kterych dozravaji rozhodnuti, kterd

se tykaji vSech? Nejprve se zaméfime na to, jak tfi podobné pokusy o hledani
FeSeni problémi katolické cirkve v moderni dobé probihaly a vyznély.

Prazska provinéni synoda 1860 a jeji vysledky

Provinéni synodu svolava arcibiskup jako shromazdéni biskupti své cirkevni pro-
vincie. Diecézni synodu pak svolava biskup jako poradni shromazdéni zastupct
knézstva své diecéze ¢i arcidiecéze.® Ctvrty lateransky koncil (1215) natidil, aby
se diecézni snémy konaly kazdoroc¢né, coz se vétsinou v nésledném obdobi ne-
datilo. Z ¢eskych cirkevnich déjin zndme pravidelné snémy duchovenstva a fe-
holnikd prazské arcidiecéze na prelomu 14./15. stoleti, na kterych se reformatoti
jako Jan Hus snazili pojmenovat dobové nesvary a pfinaset navrhy na obnovu
cirkve v hlavé a tdech’

Tridentsky koncil (1546-1563) tento pfedpis, podle kterého se provinéni snémy
mély konat jednou za tfi roky, obnovil, ale podaftilo se ho realizovat pouze v prv-
nich desetiletich a to jesté jen v nékterych zemich, kdy tGé¢inné slouzil k prosa-
zovani novych disciplindrnich dekret@.”” Prvni a na dlouho posledni provin¢ni
synodu v Cechéch uspotadal s timto zdmérem v Praze roku 1605 arcibiskup Zby-
nék Berka z Dubé." Pofadani synod poté upadalo po celé 17. a 18. stoleti. Pfes dil¢i
pokusy uspotadat diecézni snémy v Toskdné a na ¥isském tizemi (dnesni Némec-
ko) na konci 18. stoleti se synody znovu objevily az okolo roku 1848 v Belgii,
Francii, Spanélsku a Spojenych statech.”® Na biskupskou synodu se méli dostavit
biskupové a biskupsti vikafi, vsichni faréfi (povéfeni duchovni spravou), kanov-
nici a pfedstavitelé feholnich spole¢nosti spolu s poradci, teology a znalci cirkev-
niho prava. Na provinéni synodu byli sezvani pouze biskupové a jejich vikati,
opati a probosti kapitul, provincidlové fadh a pfizvani experti véetné zkusenych
farait a profesort teologickych fakult a seminai.

Uz v revolu¢nich udalostech let 1847-1849 ¢ast ceskych katolickych knézi diskuto-
vala o vnitrocirkevni demokracii a posileni role knézskych shromazdéni na nej-
riznéjsi arovni. Ve skutecnosti sice pfinesly reformy vztahu cirkve a statu z pa-
desatych let obnoveni autonomie cirkve, ale také vyrazné posileni moci biskuptt
vidi statu, kléru a dovnitt spole¢nosti. Prazsky provinéni sném byl svolan dne 15.
¢ervence 1860 prazskym arcibiskupem Bedfichem Schwarzenbergem™ po pred-
chozim schvaleni sv. Stolce. Samotné synody, respektive jejich zasedani, zpra-

vidla netrvaji dlouho, zalezi na mnozstvi pfipravnych praci a obsahlosti pojed-

8 K stfedovékym a rané novovékym synoddm stru¢né Raban, Sném, s. 59-67.

9 Viz Frantisek Smahel, Husitskd revoluce 1. Doba vymknutd z kloubii, Praha 1993 s. 236-237.

1 Srov. John O"Malley, Trent. What happened at the Council, Cambridge-London 2013, s. 231,
259-260. https://doi.org/10.4159/harvard.9780674067608

" Synodus archi-dioecesana Pragensis Ill. Rev. Dom. Sbigneo Berka, Archiep. Pragensi MDCYV,
Pragae 1605.

12 Srov. Dieter ]. Weiss, Katholische Reform und Gegenreformation, Darmstadt 2005, s. 128-129,
156-159.

13 S dalsi literaturou viz Raban, Sném, s. 70-71.

4 Kzivotnimu dilu viz Colestin Wolfgruber, Friedrich Kardinal Schwarzenberg, Fiirst-Erzbischof
von Prag I-11I, Wien 1906-1917.


https://doi.org/10.4159/harvard.9780674067608

néavaného materidlu. Prazsky sném trval od 8. do 23. zaf 1860. Jednani probihala
jednak ve specializovanych komisich, jednak p#i generalnich kongregacich v se-
minarnim kostele sv. Salvatora v aredlu Klementina."® Na snému nebyly nepte-
kvapiveé zastoupeny ani Zeny, ani laici a probihal za zavfenymi dvefmi. Vysledna
rozhodnuti byla vyhldsena autoritou arcibiskupa, ktery je vydava po vyslechnuti
nézort tcastnikh a se souhlasem ostatnich diecéznich biskupii prazské cirkevni
provincie. Béhem jednani i po jejich skonceni byli vSichni t¢astnici vazani piis-
nou mléenlivosti, dokud usneseni nebyla schvélena Rimem, protoze teprve pak
mohla byt zvefejnéna.’® Jednani se pravidelné odehravala v pfesné stanoveném
a bohatém liturgickém ramci, celkem pét slavnostnich zasedani probéhlo pfimo
v kapli sv. Vaclava v prazské katedrale.

Prazska synoda nebyla v monarchii prvni, pfedchéazely ji provinéni synody vi-
deniska a ostfihomska (1858). Cirkev v Rakousku je mohla usporadat diky svo-
pastoracni a disciplinarni obnovy cirkve v revolu¢né rozkolisané Evropé. Pozdé-
ji nasledovaly diecézni snémy" v Praze (1863, 1873),” Hradci Kralové (1863)%
a LitoméfFicich (1863) a v Ceskych Budé&jovicich (18632 1872, 1875), na kterych
shromazdéni zastupct mistniho kléru fesili konkrétnéji prosazovani novych cir-
kevnich pfedpist v praxi a jejich adaptaci na mistni podminky.?? Pak doslo opét
k ttlumu snémovniho déni, jednak pro zhorseni politickych pomért, kde docha-
zi k narastd napéti mezi statem a cirkvi, a jednak proto, zZe nékteré sporné otazky
se uz postupné vyfesily. Dalsi diecézni synody se konaly az po prelomu stoleti,
nejprve brnénska (1909) a pozdéji ¢tvrta ceskobudéjovicka (1913).

Ukolem provinénich a diecéznich synod bylo provést inventuru stavajici situace
mistni cirkve, nalézt oblasti jejiho Zivota, které je tfeba zménit, poopravit nebo
rozvinout, a navrhnout odpovidajici opatfeni. Sekularizace ¢eské spolecnosti,
predevsim ve méstech jiz masivné pokrocilo, za zasadni problém jsou povazo-
vany napiiklad smiSené snatky s nekatoliky ¢i rozbujely alkoholismus a docha-
zelo k odcizeni celych socidlnich vrstev, naptiklad délnikd, ale i velké ¢asti elit
a inteligence. Tésné spojeni se statem a status statniho nadboZenstvi se jiz nezdaly
poskytovat samozfejmou a garantovanou jistotu pro budoucnost jako doposud.

Roku 1860 méla c¢eska cirkev k dispozici disciplindrni dekrety obecnych koncili,
predevsim toho posledniho, tridentského, a cely soubor kanonického préava. En-

5 Pribéh synody a seznam ucastnikt viz Casopis katolického duchovenstva (CKD), 1/1860,
¢. 1, 5. 458-469. Nebo Frantisek X. Krysttfek, Déjiny cirkve katolické ve stitech rakousko-uherskijch 11,
Praha 1899, s. 247-254.

6 Acta et Decreta Concilii Provinciae Pragensis anno Domini MDXXXLX, Pragae 1863. Viz recen-
ze Synoda provincidlni Prazskd r. 1860, CKD 4/1863, &. 4, s. 361-371. Stru¢ny ptehled zavért synody
viz Raban, Sném, s. 74-81.

7 Krysttfek, Déjiny cirkve, s. 254-261.

8 Zavéry shrnuje Klement Borovy, Statuta diecése Prazské 1863, CKD 5/1864, ¢. 5, s. 161-170.

¥ Acta et Statuta Synodi Dioecesanae Pragensis anno Domini MDCCCLXXIII, Pragae 1878.

2 Statuta primae Synodi Dioecesanae Reginae-Hradecii anno Domini MDCCCLXIII, Reganae-Hra-
decii 1864.

2 Acta et Statuta Synodi Dioecesanae Budvicencis a. D. 1863 celebratae, Budvicii Boh. 1863.

2 Viz Karel Vinaticky, Zrizeni synody diecésni, CKD 4/1863, ¢. 4, s. 401-407.
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cykliky jako bézny nastroj ucitelského tradu cirkve, usilujici o pozitivni formu-
laci vlastnich postoji a feSeni, se vyraznéji rozsifily az béhem pontifikadtu Lva
XIII. Uéastnici synody méli k dispozici také usneseni posledni synody, konané
roku 1605, na které ¢asto odkazuji. Synoda sama nicméné nevydava jen zédkazy
a nafizeni, ale vétsi prostor, ktery ma k dispozici, ji umoznuje formulovat uce-
ni i pozitivné, povzbuzovat, navrhovat zlep$eni. Pfijata a promulgovana statuta
synody jsou pravné zdvazna a vymahatelna pro celou cirkevni provincii a plati
tak dlouho, dokud nejsou vyslovné zruSena, nebo nahrazena néjakym novym
vynosem piislusné nebo nadfazené cirkevni autority.

Druhy vyznam je spise symbolicky. Rozhodnuti synody dévaji faraftim, a viibec
kléru, navod, jak fesit riizné situace, nejen ty, které jsou v dekretech synody pfimo
popsany. Pfimy vliv synody a jejich rozhodnuti je kazdopadné obtizné urcit. Snad
muze byt pfiznacné, Ze provinéni synodu a jeji opatfeni pres jejich formalné velmi
dtlezité postaveni nezminuji ani pozdéjsi standardni pfirucky ceskych cirkevnich
déjin ¢i prehledy déjin arcidiecéze.” Mnoh4 jejich opatfeni jen navazuji na starsi
rozhodnuti a predpisy a dozaduji se ic¢innéjsiho napliiovani, nékdy jde o obecné
povzbuzeni k vétsi horlivosti a zboznému usili. Najdeme vSak nové prvky, napti-
klad v otazkach rtiznych forem zboZznosti nebo cirkevni spravy a péce o majetek
cirkevnich instituci. V centru zdjmu synody leZela ale pfedevsim pastora¢ni obno-
va Ceské cirkevni provincie, kterd spocivala predevsim v utuzeni cirkevni discipli-
ny a povzbuzeni zbozné horlivosti, napf. pomoci tzv. lidovych misii.*

Jako vétsina reforem zapadni cirkve za¢ina i synod s pokyny a predpisy k Zi-
votu knézi jako klicovému prvku celkové obnovy mistni provincie. Upravuje
jejich vzdélavani, duchovni formaci, odév, materidlni zajisténi a sluzebni po-
stup.”® Knézstvu a osobam feholniho stavu se vénuji také t¥i zdvérecné obsahlé
kapitoly o cirkevni vladé, o feholnicich a cirkevnim majetku.? Pro nominace
knézi na mista ve farni spravé prosazuje synoda konkurzy na uvolnéna mista,
jejichz procedura ma byt postupné dopliiovdna a zprestiovana. Idedlem je vy-
pracovani kariérniho fadu, ktery ma knéze povzbuzovat k vétsi aktivité v oblasti
vzdélavani a zavede meritorni zohlednéni dspésného pastoracniho dila. Knézi,
ktefi dosdhnou vyssich akademickych hodnosti, publikuji ¢i vyucuji, maji byt pfi
faratskych konkursech zvyhodnéni. Vedle vzdélani tedy rozhoduji nejvice pravé
zkusenosti a odpracované roky v duchovni spraveé.”

Pro styl, jakym se cirkev na oficidlni trovni vyrovnavala se svétem, je pfiznac-
né druha kapitola o vife a katolickém vzdélavani, zvlasteé jeji druha podkapito-

#  Nemluvioni ani Jaroslav Kadlec, Prehled ceskijch cirkevnich déjin II, Praha 1990 ani napt. Milos
Trapl, Cirkevni poméry v letech 1848-1938, in: Prazské arcibiskupstvi 1344-1994, Praha 1994, s. 251-276.
2 Prazskému arcibiskupu se osvédiily jesté b&hem jeho ptisobeni ve Styrském Hradci. Sném si
pieje, aby se do misii zapojili vedle redemptoristd a jezuitti i dominikéni, kapucini a frantiskani.
% Acta et Decreta, s. 19. Podobné hradecka synoda Statuta primae, s. 51.

2% Acta et Decreta, s. 202-235, 236-247, 248-274.

¥ Smyslem téchto opatfenti je zajistit obsazeni jednotlivych far témi nejlepsimi duchovnimi, ktef
jsou k dispozici, stanoveni pevnych kritérii mé omezit svévoli patront pfi nominacich. Systém ovsem
predpoklada dostatek kléru, ktery je pfipraven se na uvolnénd mista prezentovat. Stale jesté vladne
tridentsky model, ktery chape souZiti farafe a farnosti jako nerozlucitelné manzelstvi na cely Zivot.
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la Proti nejviznéjsim omylim této doby. Konstatuje se trvajici nendvist svéta vaci
cirkvi, svét ¢ini cirkvi vSemozné tskoky a piekézky, aby nemohla uskutec¢nit své
poslani, kterym je pfivést vSechny lidi k poznani pravdy a ke spase. Cirkev se
chape jako dokonalé spolecenstvi Bohem svéfené papezi a biskuptim, do kterého
stat nesmi nijak zasahovat. Na tfech strankach vénovanych obhajobé papeZzstvi
se konstatuje nezbytnost existence cirkevniho statu, ktery je naprosto nutny, aby
papez mohl svobodné naplnit své poslani v cirkvi. VSichni katolici musi usilovat
o udrzeni papezského statu, ale stejnou poslusnosti jsou povinovéni i statnim
autoritam, protoze ti, kdo se jim protivi, protivi se i Bohu, a dojdou odsouzeni.
Naopak je tfeba se modlit za krale a viechny ostatni legitimni drzitele moci.?®

Novy fenomén konfesné a ndbozensky rozdélené spolecnosti postihuje pasaz
o styku s protestanty rtiznych konfesi a s bezvérci, kde se vzdy upfednostriuje
integrita viry, nedoporucuji se smisené stiatky, katolici se nesméji icastnit na ne-
katolickych bohosluzbach ani byt kmotry u nekatolickych kitd. Jedna stranka
se vénuje dpravé stykd mezi kiestany a zidovskou populaci. Sném také potvr-
zuje pravo cirkve rozlisit vhodné a nevhodné knihy a ty zavadné uvést na index
zapovézenych knih, které zadny katolik nesmi ani vlastnit, ani ¢ist. K napravé
situace se maji ztizovat farni knihovny, aby tak véfici méli pfistup k hodnotné
anezdvadné literatufe.”” Dalsi dekrety se tykaly kazatelské a katechetické ¢innos-
ti a pisobeni cirkve na obecnych a stfednich skolach.®

Pokud shrneme pfinos snému, tak mezi priority patii zajisténi dostatecného
mnozstvi dobfe vzdélaného, pfipraveného a materidlné zajisténého kléru, ktery
potom mél svym plisobenim a ptikladem strhnout ostatni véfici. Dalsi kli¢ové
prvky jsou sporné body ve vztahu cirkve a statu jako manzelské pravo, cirkevni
Skolstvi a role cirkve na statnich skolach. Ackoliv feholim tehdy nehrozily v mo-
narchii zadné vazné hrozby od statu, synoda se zabyva jejich vnitfni obnovou
a vybizela je k vétsi aktivité ve prospéch mistni cirkve. V oblasti kultury a umeéni
kladl diraz na ochranu stavajiciho kulturniho dédictvi a na podfizenost umélec-
ké stranky bohosluzebnym a obecné cirkevnim tceldm. Klicova je doktrinalni
spolehlivost uméleckého dila a jeho tc¢inek na naboZenské city véricich. Vzorem
pro soucasné tviirce jsou osvédéené umeélecké slohy a dila minulosti.

Synodalni prvky v jednani Zemské jednoty ceského katolického duchovenstva
Navzdory razantné postupujicim sekulariza¢nim trenddm stéle jesté velmi po-
¢etna a na konci 19. stoleti velmi dobfe personalné a intelektudlné vybavena ces-
ka katolicka cirkev vygenerovala na konci 19. stoleti pozoruhodné hnuti zvané
Ceska katolickd moderna, coz byl ptivodné specificky fenomén kulturni a umeélecké
obnovy katolické cirkve v ¢eskych zemich. Druhym vyznamnym proudem bylo
kiestansko-socidlni hnuti, které se rychle rozviji v 90. letech ve snaze politicky

28 Acta et Decreta, s. 39-45.

¥ Acta et Decreta, s. 46-49. Ustanoveni o farnich knihovnéch bylo detailnéji rozpracovano
na prazské diecézni synodé 1873, viz Acta et Statuta,s. 11-14.

% Zvlastni podkapitolu vénovaly tsili o udrzeni katolického charakteru Karlovy univerzity
apelem na odpovidajici doktrindlni a moralni profil profesorti, Acta et Decreta, s. 69-70. Jiz o t¥i-
néct let pozdéji bude univerzita vyjmuta z vlivu cirkve.
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organizovat katolickou populaci a mobilizovat ji k obrané ktestanskych hodnot
a pozic katolické cirkve ve spole¢nosti. Od zacatku trpi roztfisténosti mezi fadu
konkurené¢nich proudt a pied rokem 1918 se nedokéze transformovat do sku-
te¢né efektivni politické sily. Ale sehraje svou roli pfi sdruzovani angazovanych
knézi i laikd, jejichz ambici je nejen reforma spolecnosti, ale i celkova obroda

vsech instituci, véetné samotné katolické cirkve.™

Od roku 1892 trvajici hnuti katolickych duchovnich zvané Katolickd moderna se
zorganizovalo na prazském sjezdu v srpnu 1897, kde se shromazdilo na 150 tcast-
nikt. Kromé literarnich a uméleckych otdzek zaznély referaty a diskuze na téma
liturgické obnovy ¢i socidlni problémy. Programovy projev vyslovné zmirtioval
nutnost, Ze s ,nasi revoluci literarni musi jit stejnym krokem kiestanska revolu-
ce zivota - tedy socidlni, politicka a nabozenska”* Ve zminénych referitech a ve
vydéavanych ¢asopisech bylo patrné, jak je ceské prostfedi dobie obezndmeno se
soudobymi podobné ladénymi autory z némeckého prosttedi jako Herman Schell,
Albert Ehrhard, Franz X. Kraus, ale i s italskymi autory jako Geremia Bonomelli
a Romolo Murri.®® V oblasti cirkevni jim 8lo pfedevsim o pastoracni zefektivnéni
¢innosti cirkve a Gpravy praktického Zivota, které by priblizily nabozenstvi mo-
dernimu ¢lovéku. Vychazelo z Siroce debatované ,knézské otazky”, diskutovani
postaveni a dlohy knéze v soucasné spole¢nosti, hlavné se to tykalo problemati-
ky hmotného zabezpeceni, patronatniho prava, celibatu a vztahu k nastupujicim
obcanskym elitam, pfedevsim ucitelstvu, které se i v ramci rakouské monarchie
emancipovalo a z minulosti, kdy bylo dlouho pod dohledem a kontrolou ducho-
venstva, mélo k cirkvi a naboZenstvi ¢asto rezervovany az neptatelsky pomeér, a za-
pasilo s klérem o pozici intelektudlntho a moralniho lidra mistnich komunit.

Motivaci viidéich osobnosti byla obroda naroda skrze renesanci katolicismu
na vsech drovnich: umélecké, nabozenské, socialni a politické. Usiluji o obrodu
katolicismu, protoze véfi v jeho potencidl stimulovat rozvoj spolec¢nosti a chtéj
ho jako moderni myslenkovy proud postavit znovu do centra déni a vyvoje. Za-
roven tizivé prozivaji viditelny odklon velké ¢asti spole¢nosti a kultury od nabo-
Zenstvi a katolicismu a nedostate¢nost soudobé podoby katolické cirkve a forem
jejtho hlasani a sluzby, vnimaji nezbytnost vyrovnat se s védeckymi objevy a po-
litickymi a spole¢enskymi proménami moderni éry. Dle jejich soudu to vyzaduje
odlozit pasivitu a mechanické recyklovani tradi¢nich pfistupll a nastoluje nut-
nost hleddni novych vyrazt a forem.* Podobné jako modernizujici duchovni v ji-
nych zemich i ¢esti modernisté zdlraziiuji, Ze katolickd moderna je tak stara jako
katolicismus sam. Ve vSech dobéch vystupovali muzi poukazujici na to, Ze se cir-
kev musi v jistych nepodstatnych vécech pfizptisobit novym dobovym pomérim

3 Ksirsimu kontextu reformnich snah katolického kléru v ¢eskych zemich srov. Schultze-We-
ssel, Martin, Revolution und religiéser Dissens. Der romisch-katolische und der russisch-orthodoxe Kle-
rus als Triger religidsen Wandels in den béhmischen Lindern und in Russland 1848-1922, Miinchen
2011, pp. 37-70. K politickému hnuti viz Pavel Marek, Cesky katolicismus 1890-1914, Kapitoly
z déjin ¢eského katolického tabora na pfelomu 19. a 20. stoleti, Olomouc 2003.

% Srov. Pavel Marek, Apologetové nebo kaciti? Studie a materidly k déjindm Ceské Katolické moder-
ny, Olomouc 1999, s. 83.

% Viz Claus Arnold, Malé déjiny katolického modernismu, Praha 2014, s.28-34.

3 Marek, Apologetové nebo kaciti, s. 88.
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a ze v jistych podstatnych vécech se musi naopak vratit k pavodnim zfizenim
a zdsadam starym, Kristovym a evangelijnim. Cilem je vhodnymi reformami
smifit novou dobu s katolickou virou, provést ndpravu vnéjsi praxe cirkve, aniz
by se neodpovédneé zasahovalo do otdzek vérou¢nych.®

Po dal$im vyvoji vznikne v kvétnu 1902 Zemska jednota ceského katolického du-
chovenstva jako stavovska organizace katolického kléru, ktera dosdhne uznani jak
cirkevnich, tak statnich organii. Hnuti, které zacalo s pozadavkem obrody katolic-
ké literatury a uméni, se postupné pretvoii na hnuti pozadujici komplexni a hlu-
boké socialni, narodni a cirkevni reformy adekvatné reagujici na krizové prvky
ve spolecnosti a cirkvi. Diky kompromisnim formulacim pozadavki bez pfimych
vérou¢nych zmén a diky organiza¢né schopnym viidciim, ¢eské modernizujici
hnuti mé masovou zakladnu, zastupuje 2375 knézi,*® a navic se na jeho ¢innosti
podili i pfislusnici vyssich cirkevnich kruhii a vyzna¢né vefejné zndmé osobnosti
¢eského katolicismu®”. Na pravidelnych setkanich se ti¢astnilo okolo t#i set ¢lent.

Zahy narazi na odpor ze strany nékterych biskupti, jak o tom vypovida text Do-
stala-Lutinova z roku 1903, kde hned v tvodu vyznava, ze zacinali jako , cirkev
zpivajici”, obnovujici cirkevni uméni, a ani je nenapadlo reformovat cirkev.*
Presto ze strany hierarchie nastalo vysetfovani, zavirani, zakazovéani, vylucovani
bohoslovctt z knézskych seminaf a nenédvistné tiskové kampané. Mladi knéZzi
plni idealismu a nad$eni pro katolickou cirkev se vydali do kulturniho zapasu.
Snazili se obhdjit cirkev pfed svétem, ale vyjma uméni to v dal$ich oblastech
nemohli naplnit: ve vztahu k pravdé a védé jsou Spatné vybaveni cirkevni forma-
ci, v otdzce socidlni nelze prehlédnout bidu a nerovnost ve vlastnich knézskych
fadach. Jak l1ze tvrdit, Ze cirkev je na strané svobody, kdyZz knézi nemiizou ani
{ist, co chtéji, jak maji hajit ¥dd rodiny pfi pohledu na hrozivé nasledky celibatu
a kdyz dokonce i v oblasti narodni se vysoci pfedstavitelé cirkve dopousti kiivd?
Poznali, Ze s reformou literatury musi jit reforma Zivota, a tak se ¢eska katolicka
moderna bezdéky ocitla mezi reforméatory. PrestoZe volaji po uzdraveni, je jim
spilano do zradct a jsou vyhanéni z cirkve. Jsou biti od cirkevnich konzervativct
i od zarytych nepratel cirkve. Pfesto Dostal-Lutinov vyznavéd, Ze Katolicka mo-
derna muze byt udupéna, ale jeji ideje musi zvitézit.”

Na shromazdénich a sjezdech, nejzraleji a nejkomplexnéji pak na IIl. sjezdu
v Pferové v cervenci 1906, se nakonec zformuluje program, ktery pozaduje de-
mokratizaci cirkve, volbu biskupti a bratrsky vztah mezi biskupy a knézstvem,
vétsi vliv laikti na zalezitosti cirkevni, vytvoreni ¢eského patriarchétu jako ob-
noveni cyrilometodéjské tradice, zdobrovolnéni celibatu, reformu patronatniho
préava a zlep$eni materialniho zabezpeceni duchovenstva. Najdeme tam rovnéz

% Dostal-Lutinov, Novy Zivot, 7/1902, s. 275-276.

% Daniel Frydl, Reformni ndboZenské hnuti v pocitcich Ceskoslovenské republiky. Snaha o reformu
katolicismu v Cechich a na Moravé, Brno 2001, s. 29.

% Pati{ tam napiiklad dobové znami a ocetiovani spisovatelé jako Jind#ich Simon Baar, Josef
Kroiher ¢i Xaver Dvorak

% Kroli Dostala-Lutinova viz Soldén, Ladislav, Karel Dostdl-Lutinov a Novy Zivot. Dva sloupy
katolické moderny, Rosice 2000, s. 63-96

¥ Novy zivot, ¢. 2, ro¢. 8, 1903, s. 50-51.
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pozadavek na moznost slaveni liturgie v narodnich jazycich, reformu vyuky
nébozenstvi ve skolach, svobodu sdruzovéani pro klérus pro héjeni svych sta-
vovskych z&jmd, vychova bohoslovcti na vysi doby k myslenkové a charakterni
samostatnosti. P¥itom opakované odmitali titoky na cirkev a ndbozenstvi ve spo-
le¢nosti a zdiiraziiovali svoji oddanost papezstvi a cirkvi.*

V narftstajici atmosféfe antimodernistického boje se stéle castéji Jednota setkévala
s neptatelstvim biskupii, ktefi ned@ivéfovali dobfe zorganizované, pravidelné jed-
najici a reprezentativni knézské stavovské organizaci,* obviriovali je z modernismu
a postupné zakazovali jeden reformni ¢asopis za druhym. Stupnujici tlak v tno-
ru 1907 vyvrcholil biskupskym rozpusténim Jednoty katolického duchovenstva.
Po vydani obou papezskych antimodernistickych dokumentt roku 1907 biskupské
ordinariaty potvrdily zdkaz Jednoty jako modernistické organizace, zakaz byl na
zadost biskuplt potvrzen statnimi organy. Stejné jako u modernizujicich autort
v jinych zemich odhodlané a dtikladné dokazovani, Ze na Jednotu a osobnosti v ni
organizované se papezské antimodernistické dokumenty nevztahuji, bylo marné.*?
Nejcastéjsi reakci protagonistti a ti¢astnikti hnuti byly odchody do vnitfniho exilu
s pocity zneuznani a zahotklosti. O to intenzivnéji a s necekanou radikalitou pak
reformni hnuti vypuklo opét na konci prvni svétové vélky.

Jak jsme vidéli, obé tyto synodalni cesty mély silné klerikalni charakter, ackoliv
u druhé je patrna snaha po vymezeni se vici klerikalismu a pozdéji i po aktivnim
zapojeni laik{. Je zde patrnd i vétsi otevienost, obroda cirkve a kfestanstvi ma slo-
uzit celkové obnové spole¢nosti a statu, pozorujeme Zivy zajem o svét venku, nejen
soustfedéni na cirkevni zalezitosti a optimalizaci fungovéni cirkevnich instituci.

Plenéarni sném ceské katolické cirkve v letech 1996-2005

Ceska cirkev vysla ze 40 let soustavného pronasledovéani ze strany komunistic-
kého rezimu sice zdsadné institucionalné a personalné oslabena, ale s velkym
moralnim a duchovnim kreditem. Po roce 1989 byla snaha rychle obnovit tradic¢-
ni cirkevni struktury, obsadit biskupské stolce, obnovit chod teologickych fakult
a knézskych seminafii a feholnich ¥add, znovu zfidit cirkevni Skoly a charitni
organizace. Po poloviné devadesatych let se objevuje vnitrocirkevni kritika, ze se
cirkev pfilis soustfedila na své vlastni problémy a instituciondlni raimec a malo
komunikovala s necirkevni vefejnosti a malo se projevuje ve spolecenském Zi-
voté. Objevi se napéti spojena s rozdélenim na konzervativni a progresivni
kiidlo, které se manifestuji napfiklad sporem o Katolickou teologickou fakultu
v Praze, kde konzervativni dékan Vaclav Volf zapasi s koncilné ladénym arci-
biskupem kardindlem Miroslavem Vlkem. Objevuji se znamky poklesu poctu
knézskych a feholnich povolani, doba prvotniho nad$eni z obnovené svobody
a prostoru k piisobeni kon¢i. Otazka restituce cirkevniho majetku konfiskova-
ného komunistickym stadtem a vibec materidlniho zabezpeceni cirkve zlistava
oteviend a opakované je politicky zneuzivana. V rdmci diskuzi se objevi myslen-

0  Frydl, Reformni nabozenské hnuti, s. 28-29.

4 Grov. Pavel Marek, Emil Dlouhyj-Pokornyj. Zivot a piisobent katolického modernisty, politika a Zur-
nalisty, Brno 2007, s. 84-88.

42 Frydl, Reformni ndaboZenské hnuti, s. 30.
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ka provést jakousi bilanci Zivota prvni dekady Zivota ve svobodné spole¢nosti
a svolat sném ceské katolické cirkve.

V lednu 1996 padne rozhodnuti Ceské biskupské konference o svolani Plenarni-
ho snému katolické cirkve v Ceské republice a apostolsky stolec zamér nasledné
schvalil. V roce 1997 byla postupné vyjasnéna koncepce, hlavnim cilem méla byt
recepce impuls@t Druhého vatikanského koncilu, pro coz nebylo v dobé komunis-
tické perzekuce dostatec¢ny prostor, tedy pfiblizeni zivota cirkve potfebam doby.
Dalsimi cili méla byt duchovni obnova, nové impulsy pro sluzbu cirkve spolec-
nosti a potfeba najiti pevného mista katolické cirkve v ¢eském narodé a narod-
ni tradici. Casové mél navazat na program Desetileti duchovni obnovy naroda,
kterych vrcholil pravé v roce 1997 oslavami milénia sv. Vojtécha.” Sném mél mit
nékolikaletou p¥ipravnou fazi a finanéni podporu velkoryse poskytly némecké
cirkevni organizace. Ve velkém mnozZstvi farnosti vzniklo okolo dvou set sné-
movnich krouzkd, slozenych pfevazné ze vzdélanéjsich a mladsich véficich,
angazovanych v Zivoté svych farnosti** Nékteré z nich pracovaly velmi inten-
zivné se ¢trnactidenni frekvenci nékolik let a projednévaly jednotlivé propozice
a formulovaly sva stanoviska a navrhy, kde jednoznacné prevazovaly otdzky, jak
zménit formy Zivota a sluzby cirkve, aby lépe odpovidala potfebdm soucasnych
véficich a zarovenl dokédzala dc¢inngji oslovit mimocirkevni vefejnost.*® Podle
Michala Kaplanka se vyrazné zapojily Zenské kongregace, naopak zajem knézi
a feholnikd byl oproti laikiim a feholnicim vyrazné mensi* Na vyzvu biskupt
se od roku intenzivné zapojily tisice véficich, pocet se odhaduje na 10 000, lidé
pracovali s velkym nadsenim a obétavosti.*”

Byla rovnéz zfizena piipravna komise plenarniho snému a v lednu 1998 ¢tyfti od-
borné komise: O cirkvi, O liturgii, O Bozim slovu a O cirkvi ve svété. V letech 1999
az 2003 pokracovaly diskuze o jednotlivych dokumentech, které pfislusné komise
navrhly a nabidly snémovnim krouzkd@m. Poté zacaly komise projednavat zpravy
snémovnich krouzki. Jako plnopravni ¢lenové snému byli urceni biskupové ceské
a moravské provincie véetné svéticich a emeritnich a apostolsky nuncius. S porad-
nim hlasem ,jako povinné pozvani” se pak tcastnili generalni vikafi, rektoti knéz-
skych seminéfd, dékani teologickych fakult, zastupci muzskych a Zenskych feholi,
kterych mélo byt dohromady cca 130. K tomu se mélo jesté Gi¢astnit tficet dalsich

v

knézi a t¥icet laikd. Celkovy pocet ti¢astnikit snému nemél prekrocit 200.48

Soucdasti synodélntho procesu byla snaha o zapojeni teologti, dtlezitym a stale
hodnotnym spisem byla prace olomouckého pastoralisty Pavla Ambrose z roku
1999# Na né&j navazal o dva roky pozdgji obecnéji ladénym spisem jeho prazsky

3 Viz Raban, Sném, s. 111-113.

44 Srov. Marek Vyborny, Sném skoncil, co bude dal? Ohlédnuti za snémem Ceskyjch katolikii, Inter-
netovy magazin Christnet, 24. srpna 2005. Edituje Kaplanek, Znameni nadéje, s. 313-315.

45 Raban, Sném, s. 117

46 Michal Kaplének, Znameni nadéje. Ceski cirkev ve svétle zdvérecného dokumentu plendrniho
snému - kritickd analyjza. Praha 2016, s. 42.

47 Viz svédectvi Machalek, Miroslav, Plendrni sném, ztracend sance, in: Teologické texty
25/2014, s. 98-99.

4 Raban, Sném, s. 128-130.

®  Pavel Ambros, Kam sméfuje ceskd katolickd cirkve? Teologie obnovy mistni cirkve v Cechich
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kolega Ales Opatrny.® Dél i autort bychom samoziejmeé nalezli vice.” Védomé také
navazoval na obdobny proces zaméfeny predevsim na zavadéni reforem a impulst
Druhého vatikdnského koncilu, ktery predstavoval ustanovujici sjezd Dila konci-
lové obnovy 13.-14. kvétna 1968 na Velehradé, kde se rovnéz mluvilo o potiebnosti
svolani diecéznich synod po némeckém vzoru. Vzhledem k brzké invazi sovét-
skych vojsk a normalizaénimu dvacetileti se tyto plany nemohly realizovat.*

Velka oc¢ekavani spojend s pocatkem snémovniho procesu a nad$end aktivita kro-
uzkl postupné narazela na uréitou tnavu jejich ¢lend a malou podporu ze strany
nékterych biskupt a velké ¢asti knézi.*® Diivodem byl také pomérné maly okruh
teologti zapojenych do snémovniho déni, déle u velké ¢asti duchovnich a ¢as-
ti biskupti celkové spiSe skepticky a kriticky postoj k pokoncilni obnové cirkve
na Zapadé, kterd byla interpretovéna jako jednostranna liberalizace cirkve. Svou
roli hral i velky ¢asovy odstup od koncilu a tendence o urcitou revizi pohledu
na néj.>* Problémy byly zplisobené i $patnou organizaci samotného snému, kde
Ucastnici dostali podklady k jedndni pfili§ pozdé, jen par dni pied zahdjenim,
a jesté muselo vSe probihat v pfisné divérném modu, véetné zachdzeni se samot-
nym Instrumentum laboris.®

Sném se nakonec odehral ve dvou zasedanich: 1. zasedani Plenarniho snému
probéhlo na Velehradé 6.-12. ¢ervence 2003. V obdobi mezi I. a II. zasedanim
pracovaly pfedevsim komise vzes$lé z I. zasedani. Posledni II. zasedéni plenarni-
ho snému probéhlo na Velehradé 6.-10. cervence 2005. Vzniklo celkem 8 komisi,
kazda méla v ¢ele jednoho ¢i nékolik z biskupti:

1. Komise pro duchovni ¢etbu déjin, pfedseda Vaclav Maly

2. Analytickd komise, pfedseda Frantisek Radkovsky

3. Komise pro evangelizaci a misijni ptisobeni, pfedseda Ladislav Huc¢ko

4. Komise pro knéze, jahny a zasvécené osoby, pfedsedové Josef Koukl, Voj-

téch Cikrle, Jiti Padour

5. Komise pro laiky, pfedseda Karel Herbst

6. Komise pro liturgii a svatostnou pastoraci, pfedseda Josef Hrdlicka

7. Komise pro partikularni pravo, pfedseda Frantisek Lobkowicz

8. Pastora¢ni komise, pfedseda Dominik Duka®

a na Moravé, jeji zdkladni pastoracni postoje a orientace pro tieti tisicileti, Velehrad 1999.

%0 Ale$ Opatrny, Pastorace v postmoderni spolechosti, Kostelni Vydii 2001.

5 Opét Pavel Ambros, Teologicky milovat cirkev. Vybrané staté z pastordlni teologie, Velehrad
2003. Zékladnim vychozim spise byla pravé Rabanova prace.

% Viz Jaroslav Cuhra, Dilo koncilové obnovy v kontextu statné-cirkevni politiky prazského
jara, in: Petr Fiala, Jiti Hanus (eds.), Koncil a ceskd spolecnost: Historické, politické a teologické aspekty
prijimdni I1. vatikdnského koncilu v Cechich a na Moravé, Brno 2000, s. 112-124.

Viéclav Vasko, Dilo koncilové obnovy, jeho vznik a vliv, in: Ale§ Opatrny (ed.), Kardindl Tomdsek a kon-
cil: Sbornik ze sympozia k 10. vyroci umrti kardindla Tomdska a ke 40. vyjroci zahdjeni 2. vatikdnského
koncilu v Praze 9. a 10. #ijna 2002, Praha 2002, s. 75-89.

% O ,nechténém ditéti” mluvi v souvislosti s nékterymi predstaviteli cirkve Vyborny, Sném
skoncil, s. 313.

% Kapléanek, Znameni nadéje, s. 43.

% Machalek, Plendrni sném, s. 99.

% Zakladni dokumenty a dilezité prvky jednani jsou stéle k dispozici na http://snem.cirkev.
cz/. Analyzu p¥ipravnych materialti a porovnéni s vyslednymi dokumenty nabizi Kaplanek,
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Hlavni vystupem celého snému byl dokument Zivot a poslini kiestanii v cirkvi a ve
svéte,” ktery byl nejprve odeslan do Vatikanu, ktery v ném provedl nékolik tprav.
Ten jesté dopliiuje dalsi tfi diléi dokumenty jednotlivych komisi a tfi provolani
urcena katolickym véficim, nekatolickym kiestaniim a Siroké vefejnosti.*®

Bilance, kterou po deseti letech od skon¢eni snému vystavuje pastoralista Michal
Kaplanek, zni takto:

-, Z&em o pfesny a odpovédny rozbor déjin a soucasnosti cirkve byl a je pomér-
né maly; dokladem je nepfijeti dokumentu o duchovnim ¢teni ¢eskych déjin,*
jakoZ i omezené vyuZiti metod socidlnich vyzkumii pfi popisu situace uvnitv cirkve.

- Nezdd se, Ze by biskupové chtéli slyset, co nds v cirkvi netés.

- Biskupové se pf#ilis neptali — a dokonce se stile méné ptaji — na potfeby véficich,
vétsinou od nich ani neocekdvaji niavrhy na feseni problémii, a to jak v mistnich
podminkdch, tak jesté méné v celosvétovém kontextu, coz se projevilo zejména ma-
lym zohlednénim vysledkii jednani snémovnich krouzkii v dokumentech a p¥i jed-
nani plendrnich zaseddani.®

- Malo se projevila odpovédnost katolikti za cirkev a spole¢nost.

- Schvilené dokumenty se nestaly zdkladem dalsiho Zivota cirkve a jejiho pfinosu
pro spolecnost.”!

Vysledek takika desetiletého procesu a jeho recepci nejlépe ilustruje titulek ¢lanku
katolického publicisty Josefa Grese ,Biskupy sném nadchl, laikové se bouri”.* Rada
otazek se na zasedani nesméla otev¥it, nékteré véci byly prijaty dolni komorou sné-
mu, ale odmitnuty biskupy,® samotné jednani s velmi omezenym zastoupenim la-
ikti a duchovnich a pfedevsim vydané dokumenty predstavovaly velké zklaméni
pro tisice laikti a desitky knézi angazovanych ve snémovnich krouZzcich. Pfestoze
byl sném vitan s velkym ocekavanim a tisice véficich do néj investovaly obrovsky
objem energii, ¢asu a modliteb, nepfinesl fakticky Zddné zmény ani impulsy do Zi-
vota ¢eskeé katolickeé cirkve. SpiSe se dostavila urcita pachut z klerikalniho vystupo-
vani nékterych biskupt.* Findle snémovniho procesu predstavuje dodnes trauma-
tickou zkusSenost pro celou generaci zapojenych knézi i angazovanych laik{. Proto
je také fada z nich velmi skeptickd k soucasnému synodalnimu procesu.

Kapldnek se snazi i rekonstruovat divody netaspéchu, kam patii kromé vyse
uvedenych i pfili§ ¢asné svolané prvni zasedani, pfili§ brzy oproti ptivodnim

Znameni nadéje, s. 288-290.

¥ Zivot a poslani kiestanti v cirkvi a ve svéte. Zdvérecnyj dokument Plendrniho snému katolické
cirkve v CR, kteryj se uskutecnil v letech 1997-2005, Kostelni Vyd#i 2007.

% Kritické stru¢né zhodnoceni dalsich dokumentt napf. Miroslav Machalek, Plendrni sném,
s. 100-101.

% Samotny nepfijaty dokument pozdgji tiskem pro vniténi potteby Putovdni cirkve Ceskiyjmi
déjinami. Prdce komise C. 1 mezi 1. a 2. zaseddnim Plendrniho snému. Text odsouhlaseny na jedndni 1.
komise 20.6.2005, Praha 2005.

8 To potvrzuje Vyborny, Sném skoncil, s. 313.

61 Kapléanek, Znameni nadéje, s. 44-45.

62 Respekt 29/2005, 18. 7. 2005.

6 Naptiklad naléhava otdzka vyrovnani se s kolaboraci s komunistickym rezimem mezi
duchovnimi katolické cirkve. Viz Machalek, Plendrni sném, s. 99-100.

4 Viz Vyborny, Sném skoncil, s. 314.
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plantim, takZe nebylo dost ¢asu na zpracovani impulsti ze snémovnich krouzka
ajejich teologickou reflexi. Byly zpracovany pouze ty vystupy snémovnich krouz-
kt formulované do roku 2001, nikoliv ty pozdéjsi. Navic se s nimi v obdobi mezi
prvnim a druhym zasedanim uz viibec nepracovalo. Mezi prvnim a druhym
jednédnim byla silna diskontinuita. Nékteré dokumenty nebyly viibec pfedlozeny
k jednani. Po snému uz nendsledovaly ptivodné pldnované diecézni synody.®®
Zvlasté nemistny spéch na projednéni a tlak na ukonceni procesu a ,vysledky”
jsou varovanim i pro soucasné synodalni snahy. Jako zasadni se jevi vyzva k vy-
razné&j$imu zapojeni teologti v pfedpoli synodalniho procesu, v pritbézné reflexi
a pomoci pfi formulovani zavért. Jak vypovida bilan¢ni podtitul spisu sepsané-
ho osm let po skon¢eni snémovniho procesu z pera aktivniho a silné angazované-
ho dcastnika, i velkoryse pojaty a ptivodné pfinejmensim ¢ésti véficich nadsené
pfijaty synodalni proces mtize skoncit jako , ztracena Sance”.%

Zavérecné shrnuti

Prestoze ma katolicka cirkev ve svych starovékych a stfedovékych déjinach vy-
znamnou tradici synodalniho jednéani, stejné jako demokratické a dialogické kul-
tury, a pfestoze jsou takové prvky verbalné podporovany i potridentskymi cir-
kevnimi dokumenty, jako by negativni zkusenost s koncialiarismem 15. stoleti a
nésledné obdobi poreformaéniho antropologického a déjinného pesimismu brani-
lo cirkvi na rozdil od pfedchozich staleti vyuzit silu a potencidl, ktery tyto prvky
predstavuji pfi obnové cirkve. V nasem pfispévku jsme zminili celkem tfi pokusy
o synodalni jednani z poslednich stopadesati let vyvoje katolické cirkve v ¢eskych
zemich, béhem kterych se zménila z narodni a statni cirkve v radikalné diasporni
cirkev v jedné z nejvice sekularizovanych zemi na svété. Lze si polozit otdzku, zda
praveé limity a netispéchy téchto pokust k tomu vyznamnou mérou nepfispély.

U prvnich dvou vidime, Ze se jednalo o vylozené knézskou ¢i pfimo klerikaln{
zaleZitost, ktera je primarné zameéfena na vnitfni obnovu a optimalizaci chodu
cirkevni organizace, ackoliv ten druhy, pofddany na pfelomu 19. a 20. stoleti, uz
¢aste¢né projevuje ndznaky zmény ve smyslu vétsiho zajmu o svét tam venku
a vétsi ohledy na postaveni laik{i v cirkvi. Posledni pokus o synodalitu pak ptes
vsechny velmi p¥iznivé predpoklady skoncil o to tkornéji prozivanym netspé-
chem. Pfes obrovsky objem prace, ktery odpracovaly tisice angazovanych laik
v snémovnich krouZcich i ¢lenové odbornych komisi, byl vysledek fakticky ni-
cotny. Ackoliv se pfimo nabizi moznost ucinit z ¢eské cirkve svého druhu expe-
rimentalni dzemi, kde se budou odvazné a tvotivé zkouset nové modely cirkev-
niho Zivota a sluzby, protoZze si to sama diasporni situace mistni cirkve vyzaduje,
vsadilo se na domnélou jistotu. Radéji se oprasuji stavajici modely ve stylu ustra-
$ené mentality, jejiz vid¢i myslenkou je obava, ktera by se dala nahlas vyjadfit
slovy, , pfece se nebudeme poustét do vétsich akci, abychom neptisli i o to, co nam jesté
zbylo”. Vysledkem byla obrovska frustrace zapojenych laikd a knézi a dalsi po-
kracujici trend oslabovani vlivu a pfitomnosti ¢eské katolické cirkve ve vefejném
prostoru a prohlubujici sekularizace ¢eské spole¢nosti.

% Kaplanek, Znameni nadéje, s. 46.

% Machalek, Plendrni sném, s. 98-101.

19



Vzhledem k velmi podobnému usporadani stavajiciho synodélniho procesu, kdy
se sice nejvétsi podil na projednavani propozic ocekava od laikd, ale vystupy
na drovni diecézi maji formulovat pfislusnici kléru, se 1ze obavat opakovéani po-
dobného pritbéhu. Byla by to $koda o to vétsi, ze v fadé farnosti synodalni proces
uz nyni vyrazné prospél zivotu mistni cirkve, protoZe se farnici po dlouhé dobé
nebo vitbec poprvé sesli mimo liturgicky ramec, aby diskutovali o podobé cirkve
a jeji sluzbé soucasnému svétu.

Synodalita nepochybné nabizi moznost duchovni a nadboZenské obnovy cirkve
v obecném i mistnim méfitku, ale dspéch konkrétniho synodalniho procesu za-
lezi na mnoha faktorech. Cely proces miizeme rozdélit na ¢tyfi hlavni ¢asti ¢i mo-
menty. Prvni z nich nepochybné pfedstavuje jasné zadéni, cil a viile pfislusné au-
tority proces dovést az do tspésného konce. Druhy moment spociva v zajisténi
predpoli a pfipravy snému, ktera vyZzaduje jednak kvalitni teologickou préci (to se
tyka vsech fazi synodalniho procesu, ale v pfipravé je to jesté zdsadnéjsi), jednak
dobré organiza¢ni schéma a dostate¢né personalni zajisténi. Tretim momentem je
samotné snémovani, opét jak pokud jde o jednani v dil¢ich grémiich, ptipravnych
snémovnich krouZcich, v jednotlivych komisich, tak potom pfimo za samotném
plendrnim zasedani, kde musi byt ¢as na zrani stanovisek a debatu a samoziejmé
dostate¢na svoboda k vyjadreni riznych minéni. A kone¢né posledni fazi je vile a
schopnost napliiovat rozhodnuti snému a pokracovat na nastoupenti cesteé.

Selhani v kterémkoliv momentu synodalniho procesu paralyzuje déni jako celek.
Na druhou stranu mohou i samotna plodna synodalni jednani v mistnich kro-
uzcich pfinést necekané plody v duchovnim a ndbozenském Zzivoté jedince i spo-
le¢enstvi. Vzhledem k zasadni krizi autority a kredibility katolické cirkve, jakoz
i zcela novym vyzvam, kterym musi celit, bude jeji budoucnost v mnoha smérech
urcena vysledky soucasného synodélniho probouzeni cirkve a dalsich podnétt
papeze Frantiska k reformé katolického mysleni a jednani.
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Abstract

The study analyzes the significance of paradox in the ecclesiological vision of
Henri de Lubac (1896-1991) based on some of his writings. The French theolo-
gian presents paradox in an original way in order to find ways of drawing on
biblical and patristic insights and to address the issues raised by the modern
world for the Church. Paradox allows one to see the union of opposites while
maintaining their individual distinctions. From the paradoxical point of view, de
Lubac defines the Church as a mystery, keeping her human and divine elements
in tension. This Church is relational in the divine, mystical, sacramental, histor-
ical, and social dimension. In it, there arise and live the paradoxes of the natural
and supernatural dignity of man, of individual and collective salvation, of his
temporal-eternal and visible-invisible aspect, of holiness and sin. The “paradox-
ical” Church is the missionary Church on the road to holiness - the Church that
proclaims God’s salvation to all.

Keywords: Henri de Lubac, Paradox, Ecclesiological vision, Mystery, Sanctity

Introduzione

Se si desidera meditare sulla Chiesa, possiamo trovare tante immagini e carat-
teristiche simboliche su di essa, sia nella Bibbia sia nella Tradizione dell'inseg-
namento del Magistero. Una delle pitt belle e stimolanti & quella che presenta
Paolo Apostolo agli sposi quando incoraggia i mariti ad amare le loro mogli come
Cristo ama la Chiesa: Egli che ha dato se stesso per lei per renderla santa, purifi-
candola con il lavacro dell'acqua mediante la parola, e per presentare a se stesso
la Chiesa tutta gloriosa, senza macchia né ruga o alcunché di simile, ma santa
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e immacolata” (Ef 5,25-27)!. La Chiesa e amata da Cristo, il quale la rende santa.
Essa stessa, come insegna Lumen Gentium, comprende nel suo seno i peccatori ed
e percio santa e insieme sempre bisognosa di purificazione, e avanza continua-

mente lungo il cammino della penitenza e del rinnovamento”.

Per molte persone, questa immagine della Chiesa santa e peccatrice sembra uno
dei paradossi illogici, per cui non vogliono né amarla né accettarla. Ma & real-
mente cosi? Davvero i paradossi illogici della Chiesa non ci consentono di capire
la sua profondita?

La risposta a quest'ultima domanda - domanda sempre attuale e provocatoria
- puo essere trovata con l'aiuto di Henri de Lubac (1896-1991). Questo cardinale
e gesuita francese & considerato uno dei teologi pitt influenti del XX secolo, con
un ruolo chiave nel plasmare l'ecclesiologia del Concilio Vaticano IL.* Ed & proprio
lui che, con la comprensione del paradosso nella sua visione ecclesiologica, ha
aiutato ed aiuta fino ai giorni nostri a capire e a conoscere l'essenza e la bellezza
della Chiesa.

Quest’articolo vuole quindi trattare la comprensione del paradosso nell'ecclesio-
logia di Henri de Lubac?, argomento fondamentale, sebbene tante volte dimenti-
cato.

Ne trattero in tre capitoli, in cui presentero (1) la visione ecclesiologica di de Lu-
bac con le sue caratteristiche e il ruolo del paradosso; (2) cinque paradossi scelti
come il nucleo di questo articolo; e (3) la chiamata della Chiesa, “piena di para-
dossi”, alla santita.

! Riferimenti biblici sono presi da: La Bibbia. Via, verita a vita. Nuova versione ufficiale della
Conferenza Episcopale Italiana 2008, Cinisello Balsamo, Milano 2009.

2 CONCILIO VATICANO II, Costituzione dogmatica Lumen gentium sulla Chiesa, il 21. no-
vembre 1964, in AAS 57 (1965), n. 8.

3 Cf. CHANTRAINE, G,, Henri de Lubac, in MARTHALER, B. L. (Ed.), New Catholic Encyclo-
pedia, Vol. 8, 2" edition, Gale & The Catholic University of America, Washington, D.C. 2003, p.
839-840.

*  Riguardo le opere di de Lubac qui usate, per questo articolo, ne ho scelte soltanto alcu-
ne importanti (in italiano e inglese), come tre opere pre-conciliari Catholicism, Meditazione sulla
Chiesa e Paradoxes of Faith; e alcune parti dell'opera postconciliare Paradosso e mistero della Chiesa.
11 Catholicism (1938) contiene in forma seminale i principali temi essenziali del suo orientamento
teologico. Il secondo e famosissimo libro sulla Chiesa, dal titolo Meditazione sulla Chiesa (1953)
del suo esilio parigino. Lintenzione di questo libro era di espiare I'offesa data dai suoi lavori
precedenti. Lopera Paradoxes of Faith (1940) & indicativa della provenienza e centralita del pa-
radosso nella teologia di De Lubac. Lopera Paradosso e mistero della Chiesa (1967) contiene le
sue riflessioni ecclesiologiche postconciliari. Come la letteratura secondaria mi hanno servito
soprattutto tre studi degli studiosi sulla teologia del paradosso di de Lubac: ANG, D., The Model
of Paradox in Christian Theology: Perspectives from the work of Henri de Lubac, Catholic Institute,
Sydney 2011; DOYLE, D., Henri de Lubac and the Roots of Communion Ecclesiology, Theological
Studies 60 (1999); https://doi.org/10.1177/004056399906000201 GRIBAUDO, J., A Holy Yet Sinful
Church: Three Twentieth-Century Moments in a Developing Theology, Liturgical Press Collegeville,
Minnesota 2015.
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1 La visione ecclesiologica di Henri de Lubac

Henri de Lubac era convinto che la Chiesa, per essere fedele al suo scopo e alla sua
missione, dovesse sempre restare in contatto con la realta tanto da abbracciarla.
Cosi, affinché la Chiesa sia adattabile ad una generazione moderna, deve prima
scoprire la sua vera essenza attraverso un ritorno al pensiero creativo, originario
della sua istituzione e dei suoi insegnamenti. Naturalmente, un tale program-
ma teologico richiedeva un solido fondamento storico stabilito sulle personalita
patristiche e medievali, il cui valore principale risiede nella loro testimonianza
basata sulla Tradizione apostolica.’ E cosi, ha preferito un modo di fare teologia
- definito movimento “nouvelle théologie” - che si € concentrato sulla riscoperta di
scritti biblici e patristici, proprio per superare la rottura tra teologia e vita che la
difesa dei manuali neoscolastici stava causando involontariamente. Al contrario
del metodo deduttivo neoscolastico, il metodo “ressourcement” utilizzato da de
Lubac presenta il ragionamento induttivo e faceva affidamento sulla Scrittura e
sulla Tradizione per mostrare come si sviluppavano le diverse verita teologiche.®
De Lubac, cosi come molti teologi, sentiva la necessita di trovare il modo di ren-
dere la teologia pil1 accessibile al mondo moderno e da qui, il metodo di tornare
alle fonti, offri una risposta.

11 La sua teologia del paradosso con focus storico e cristologico

Come strumento operativo, nei suoi scritti, de Lubac utilizza il modello del para-
dosso, al fine di trovare modi per attingere ad acute intuizioni patristiche, come
il significato della dimensione comunitaria della fede, per affrontare le questioni
sollevate dal mondo moderno per la Chiesa.” Il desiderio di de Lubac era di por-
tare, qui e ora, la bellezza e 'ampiezza della fede della Chiesa attraverso gli scritti
dei Padri e la Scrittura.

Le basi del paradosso, nel pensiero di Henri de Lubac, possono essere indivi-
duate nel suo scritto Paradoxes of Faith del 1940: “Remember, after all, that the
Gospel is full of paradoxes, that man is himself a living paradox, and that ac-
cording to the Fathers of the Church, the Incarnation is the supreme paradox.”
A questa definizione aggiunge poi una chiarificazione: i paradossi non peccano
contro la logica, le cui leggi restano inviolabili, ma sfuggono al suo dominio.’
Qui si vede che l'ecclesiologia di de Lubac offre un certo modello per i nostri
tempi, soprattutto se guardiamo il livello di generosita e multidimensionalita
della sua visione ecclesiale. Le chiavi per apprezzare la multidimensionalita di
de Lubac risiedono nel suo senso del paradosso, nel suo approccio inclusivo alla
cattolicita e nella sua capacita di trattare come complementari molti elementi
dell’ecclesiologia che altri tendono a contrapporre tra loro. Come generalmente
affermato, il suo programma teologico era di per sé paradossale - poiché stava

> Cf. GRIBAUDO, J., A Holy Yet Sinful Church, p. 20.

¢ Cf. ANG, D., The Model of Paradox in Christian Theology, p. 1-2, 20-21. Cf. GRIBAUDO, J., A
Holy Yet Sinful Church, p. 3.

7 Cf. ANG, D., The Model of Paradox in Christian Theology, p. 26. Cf. GRIBAUDO, J., A Holy Yet
Sinful Church, p. 19-20. Cf. CHANTRAINE, G., Henri de Lubac, p. 841.

8 DE LUBAC, H., Paradoxes of Faith, Ignatius Press, San Francisco 1987, p. 8.

9 Cf. Tbid,, p. 11-12.
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recuperando la storia per affrontare la modernita.’ Il paradosso, in quanto tale,
e visto da de Lubac, nella tradizione patristica, come un esatto modello per la
teologia corrente."

E ovvio che la sua riflessione teologica sulla Chiesa non fosse nuova, ma era pro-
fondamente radicata nella storia.!*> Questo vuol dire che ha portato la Scrittura
e gli scritti dei Padri ad influire sulla Chiesa del XX secolo da una prospettiva
storica. Ha lavorato nella categoria dei fondamenti cristologici poiché le sue opere
recuperassero dalla Scrittura e dagli scritti dei Padri una comprensione di come
la Chiesa e centrata su Cristo e di come la Chiesa puo essere descritta come il suo
Corpo mistico.”® In questa prospettiva, i suoi scritti possono essere classificati,
non solo come ecclesiologico-storici, ma anche come cristologici e cristocentrici
in natura.

1.2 Leforme fondamentali di relazione nell’ecclesiologia di de Lubac
Proprio grazie alla sua comprensione cristologico - ecclesiologica di natura
paradossale della verita religiosa, de Lubac fu in grado di sfuggire alle insidie
dell'unilateralita per raggiungere una visione ecclesiologica ampiamente inclu-
siva e prendere cose che altri avrebbero visto solo in termini di opposizione o di
subordinazione e orchestrarle come una sinfonia armoniosa. In questa dimensio-
ne, secondo Doyle, bisogna individuare, nella visione ecclesiologica di de Lubac,
cinque forme di relazione, che egli esamina contemporaneamente e che insieme
penetrano in tutti i paradossi della Chiesa.* Le presento e descrivo brevemente
tutte e cinque:

(1) La forma divina presenta la Chiesa come un invito a partecipare alla vita
divina della Trinita, come chiarisce de Lubac:

“Dio non ci ha creati ‘perché dimorassimo nei confini della natura), né per-
ché vivessimo una vicenda solitaria; ci ha creati per essere introdotti in seno
alla sua Vita trinitaria. Gest Cristo si & offerto in sacrificio perché noi non
formassimo piti che una cosa sola in questa unita delle Persone divine. [...] Ora
c’e un Luogo in cui, fin da quaggiti, incomincia questa riunione di tutti nella
Trinita. C’¢ una ‘Famiglia di Dio, misteriosa estensione della Trinita nel tempo
[..]. Essa e “piena della Trinita".”’

Per de Lubac, questa forma divina di relazionalita, permea il nucleo di cid
che & la Chiesa. E il legame piti profondo tra la Chiesa e la salvezza e la vita
eterna attraverso il mistero dell'incarnazione.’ Lo spiega profondamente qu-

10 Cf. DOYLE, D., Henri de Lubac and the Roots of Communion Ecclesiology, p. 209-210. htt-
ps://doi.org/10.1177/004056399906000201

' Cf. ANG, D., The Model of Paradox in Christian Theology, p. 2-7.

12 Cf. GRIBAUDQO, J., A Holy Yet Sinful Church, p. 20. Cf. ANG, D., The Model of Paradox in Chris-
tian Theology, p. 26-27.

B Cf. GRIBAUDO, J., A Holy Yet Sinful Church, p. 3-4.

" Cf. DOYLE, D., Henri de Lubac and the Roots of Communion Ecclesiology, p. 218. https://doi.
org/10.1177/004056399906000201

> DE LUBAC, H., Meditazione sulla Chiesa, Opera omnia - Sezione III - Chiesa - Volume 8, Jaca
Book, Milano 2017, p. 162.

6 Cf. DOYLE, D., Henri de Lubac and the Roots of Communion Ecclesiology, p. 218. https://doi.
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ando scrive: ,La Chiesa € una misteriosa estensione della Trinita nel tempo,
che non soltanto ci prepara alla vita unitiva, ma ce ne fa gia partecipi. Essa
proviene dalla Trinita, ed & piena della Trinita. [... La Chiesa €] ‘l'incarnazione
continua’”"

La forma mistica della relazionalita si esprime nelle immagini e nei simboli
utilizzati per descrivere scorci della Chiesa come mistero. De Lubac insegna
che la Bibbia non e completa in senso letterale e che i cristiani dovrebbero
coltivare, insieme ai Padri della Chiesa, un senso del simbolismo mistico di
cio che viene rivelato. Questo tipo di lettura della Scrittura e utile per com-
prenderla come fosse un libro sul rapporto tra Dio e gli esseri umani e sulla
salvezza degli esseri umani nel corso della storia. La Chiesa ¢ veramente il
Corpo mistico di Cristo poiché rappresenta la riunificazione spirituale e so-
ciale dell'unita dell'umanita.’® De Lubac opera sulla base di un discorso mis-
tico e ideale sulla Chiesa, mentre allo stesso tempo riconosce pienamente il
livello degli oscuri abomini.”

La forma sacramentale parla della Chiesa come sacramento ed & presentata
da de Lubac con una comprensione altamente sviluppata: ,If Christ is the
sacrament of God, the Church is for us the sacrament of Christ; she repre-
sents him, in the full and ancient meaning of the term, she really makes him
present.”* De Lubac pone grande enfasi sulla simultaneita degli elementi vi-
sibili e invisibili della Chiesa e sullimportanza di non scinderli. Per lui, la
forma sacramentale di relazionalita € quella che lega insieme la Chiesa come
Corpo mistico di Cristo con la Chiesa come Popolo storico di Dio. Crede fon-
damentalmente che la sacramentalita della Chiesa, collega non solo il visibile
e I'invisibile, ma anche il locale e I'universale.?

La forma storica sottolinea che la Chiesa, che e il Corpo mistico di Cristo &
allo stesso tempo, il Popolo di Dio. E che per Padri della Chiesa, una visione
storica e orizzontale del cristianesimo é sia la condizione sia il risultato della
visione verticale. De Lubac ha esplorato la dimensione storica della Chiesa
in tre diversi modi: in primo luogo, ha sottolineato le connessioni tra cris-
tianesimo e giudaismo;* in secondo luogo, ha riconosciuto chiaramente che
la Chiesa nella storia non ha sempre mantenuto le sue promesse;” in terzo
luogo, ha evidenziato che la salvezza & qualcosa che deve essere elaborato in
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DE LUBAC, H., Paradosso e mistero della Chiesa, Opera omnia - Sezione III - Chiesa - Volume
9, Jaca Book, Milano 1997, p. 25.

Cf. DE LUBAC, H., Catholicism: Christ and the Common Destiny of Man, Ignatius Press, San
Francisco 1988, p.11-12, 83-86.

Cf. DOYLE, D., Henri de Lubac and the Roots of Communion Ecclesiology, p. 219-220. htt-
ps://doi.org/10.1177/004056399906000201

DE LUBAC, H., Catholicism, p. 29.

Cf. DOYLE, D., Henri de Lubac and the Roots of Communion Ecclesiology, p. 220-222. htt-
ps://doi.org/10.1177/004056399906000201

Cf. DE LUBAC, H., Catholicism, p. 23.

Cf. DE LUBAC, H., Meditazione sulla Chiesa, p. 45-47. Cf. DE LUBAC, H., Catholicism, p. 168.
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modo reale nella storia. La salvezza di Dio ¢ la salvezza della razza umana
e poiché essa vive e si sviluppa nel tempo, qualsiasi resoconto di questa sal-
vezza assumera naturalmente una forma storica.

(5) La forma sociale ¢ connessa alla dimensione storica della Chiesa, la quale
e indissolubilmente legata alla relazionalita sociale.”® La Chiesa deve essere
intesa come una societa di credenti. Questo non vuol dire che per de Lubac
I'individuo non fosse importante. Per lui un elemento distintivo del cristia-
nesimo e proprio la sua capacita di affermare simultaneamente il destino
trascendente degli individui e il destino trascendente dell'umanita. I sacra-
menti hanno una dimensione sociale perché essendo considerati mezzi di
salvezza, sono strumenti di unita. L'Eucaristia & soprattutto un sacramento
di unita. Tuttavia l'unita rappresentata dall’Eucaristia non si ferma alla co-
munita ecclesiale interna. I radunati vengono inviati, in modo decisamente
pitt vasto, in una missione di carita nel mondo.? Integralmente connesso a
questa relazionalita sociale della Chiesa e il mistero della croce. Paradossal-
mente, il mistero della nuova vita e legato al mistero della sofferenza e della
morte.”

Conoscendo le forme di relazione della Chiesa nell’ecclesiologia di de Lubac,
entriamo nella presentazione dei paradossi scelti della Chiesa e del loro signi-
ficato.

2 Dei paradossi della Chiesa secondo de Lubac

11 contributo teologico del grande significato unico nell'ecclesiologia di de Lubac,
risiede nell'uso personale del paradosso per descrivere la Chiesa come mistero,
capace di contenere sia elementi umani che divini - consentendo in tal modo di
vedere I'unione degli opposti mantenendo sempre e comunque le loro distinzioni
individuali. La sua riflessione teologica sul paradosso I'ha indotto a scrivere sul
mistero della Chiesa, abbracciando i suoi aspetti naturali e soprannaturali, la
dimensione individuale e collettiva della salvezza, cosi come gli aspetti visibili
e invisibili della Chiesa, la sua dimensione temporale ed eterna, e anche quella
della santita e del peccato.® Questi sono cinque paradossi scelti appositamente,
che considero fondamentali per la comprensione dell’ecclesiologia di de Lubac in
questo articolo. Li descrivero in seguito.

2.1  Paradosso della dignita naturale e soprannaturale dell'uomo

Nella sua opera Catholicism, de Lubac inizia I'argomento della dignita naturale
e sopranaturale con le parole: ,The supernatural dignity of one who has been
baptized rests, we know, on the natural dignity of man, though it surpasses it

# Cf. DOYLE, D,, Henri de Lubac and the Roots of Communion Ecclesiology, p. 223-224.

% Cf.Ibid., p. 224. https://doi.org/10.1177/004056399906000201

% Cf. DE LUBAC, H., Catholicism, p. 35-50, 69.

¥ Cf.Ibid., p. 206-207. Cf. DOYLE, D., Henri de Lubac and the Roots of Communion Ecclesiolo-
gy, p. 226. https://doi.org/10.1177/004056399906000201

% Cf. GRIBAUDO, J., A Holy Yet Sinful Church, p. 37-38.
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in an infinite manner: agnosce, christiane, dignitatem tuam - Deus qui humanae sub-
stantiae dignitatem mirabiliter condidisti.”® Questa citazione di Leone Magno riflette
I'uso di questo paradosso da parte di de Lubac. Negli insegnamenti dei Padri,
egli recupera un aspetto fondamentale della fede, cioe I'unione del naturale e del
soprannaturale. La fede si basa sull'incarnazione, vita, morte e risurrezione di
Gesti - Dio che diventa uomo. Attraverso il battesimo condividiamo questo in-
contro nel tempo del soprannaturale con il naturale. La nostra dignita sopranna-
turale non puo essere separata dalla nostra dignita naturale. Mentre la dignita
naturale mette radici nel tempo e nella storia, la nostra dignita soprannaturale
ci colloca nell'eternita. Esplicando il paradosso in atto in questo evento, de Lubac
mostra come la Chiesa sia il veicolo attraverso il quale vengono mediati i pa-
radossi insiti nella fede. La stessa secondo cui I'umanita & unita a Dio essendo
fatta a sua immagine e, quindi, puo partecipare alla vita e alla salvezza offerta
da Dio Uno e Trino per grazia di Cristo. Ci6 & profondamente radicato nella fede
cattolica e ci consente di dire che la dignita soprannaturale data nel sacramento
del battesimo, trova la sua essenza in quello che I'intera umanita ha in comune:
il nostro essere fatti ad immagine e somiglianza di Dio.** La natura umana era
radicata all'interno e orientata verso il soprannaturale per il suo adempimento,
mentre mantenere questo desiderio naturale non esigeva alcuna pretesa sulla vi-
sione di Dio. Il risultato ottenuto da de Lubac fu quello di mettere in relazione la
natura umana e la natura soprannaturale senza scinderle o unirle, rispettando
cosi la distinzione tra gli ordini e affermando la loro unita intrinseca.” De Lubac
enfatizza: “Thus the unity of the Mystical Body of Christ, a supernatural unity,
supposes a previous natural unity, the unity of the human race.”*? Questo para-
dosso della reciprocita nell'unita, della natura e del soprannaturale consente a de
Lubac di superare la tintura barocca e neoscolastica della teologia cattolica, che
aveva posto la natura in qualche modo al di fuori del soprannaturale. E I'unione
dell'umano e del divino nella persona di Gesu Cristo che fornisce a de Lubac il
fondamento e il compimento del paradosso della dignita naturale e sopranna-
turale.®

2.2 Paradosso della dimensione individuale e collettiva della salvezza

Lecclesiologia patristica prevede la salvezza nella sua dimensione collettiva,
come salvezza dell'umanita, piuttosto che in una dimensione individuale. Ecco
perché de Lubac ritiene fondamentale dimostrarne I'importanza e recuperarla
per l'eta moderna. Il recupero della teologia patristica sull'umanita fatta ad im-
magine e somiglianza di Dio propone nuovamente che il cattolicesimo in sé non e
semplicemente un'impresa individuale, ma deve essere interessante e coinvolge-
re tutte le persone affinché possano condividere la stessa umanita fatta ad imma-
gine e somiglianza di Dio. De Lubac sta cercando di sostenere che, senza perdere
la sua integrita, la fede cattolica puod e deve essere impegnata nel mondo per il

¥ DE LUBAC, H., Catholicism, p. 25.

% Cf. GRIBAUDO, J., A Holy Yet Sinful Church, p. 21-22.

3 Cf. ANG, D., The Model of Paradox in Christian Theology, p. 27-31. Cf. CHANTRAINE, G., Henri
de Lubac, p. 841.

% DE LUBAC, H., Catholicism, p. 25.

% Cf. ANG, D., The Model of Paradox in Christian Theology, p. 32-33.
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bene di tutta l'umanita.® La partecipazione a questo dono di vita soprannaturale
e di salvezza, & messa a disposizione dell'umanita attraverso la Chiesa, la cui
missione e quella di realizzare I'unita di tutta 'umanita.*®

Lenfasi dei Padri sulla redenzione come recupero dell'unita soprannaturale
e come recupero dellunita tra gli uomini stessi € al centro della stessa compren-
sione di de Lubac della completezza della Chiesa nella sua cattolicita. La sua pro-
fonda comprensione in tutto cid aiuta l'ecclesiologia e l'intera teologia cattolica
a liberarsi dagli angusti confini in modo che possano affrontare i problemi posti
dal mondo moderno.*

Per una corretta comprensione di questo secondo paradosso (ma anche del pri-
mo), deve essere chiaro che il dono della redenzione e della salvezza & connesso
alla realta chiamata “peccato”. De Lubac e consapevole che la teologia fin dal XVI
secolo circa si & soffermata maggiormente sull'aspetto individuale del peccato
e della redenzione. Ma egli crede che si possa guadagnare molto lavorando sul
modo in cui i Padri hanno inteso la dimensione collettiva e comunitaria del pec-
cato e della redenzione.”

2.3 Due paradossi della Chiesa: temporale-eterna e visibile-invisibile

Nel suo scritto Meditazione sulla Chiesa, de Lubac si occupa specificamente di cid
che la Chiesa come Corpo mistico di Cristo puo portare al mondo qui e ora.*® Egli
testimonia che il suo amore per la Chiesa, la Citta Santa, non ¢ solo nella dimen-
sione ideale ma anche come appare nel tempo presente, nella sua realta e nella
storicita.”

Di come la Chiesa appare nella storia puod essere rilevante nel presente; ma
come operano di concreto la Chiesa visibile nella storia e la Chiesa invisibile
avvolta nel mistero e oltre la storia? Se vogliamo vivere nella Chiesa, allora
dobbiamo essere coinvolti nei problemi che si trova ad affrontare ora, e il con-
senso della nostra intelligenza & dovuto alla sua dottrina cosi come la troviamo
esposta oggi.?’

Riguardo al paradosso dell'atemporalita della fede con il fatto che l'umanita e
legata nel tempo: la Chiesa e parte integrante di questo equilibrio, poiché e nel-
la Chiesa e attraverso la Chiesa che questi due aspetti del tempo si incontrano.
E di nuovo, e nella Chiesa e attraverso la Chiesa che I'umanita trova un punto
d’'ingresso per unirsi all'eterno.* De Lubac spiega l'interazione tra il tempo e le
opere eterne nella vita della Chiesa quando scrive: “La Chiesa ¢ ad un tempo

3 Cf. GRIBAUDGO, ]., A Holy Yet Sinful Church, p. 21-22.

% Cf. DE LUBAC, H., Catholicism, p. 48-51.

% Cf. DOYLE, D., Communion Ecclesiology: Vision and Versions, Maryknoll Orbis Books, New
York 2000, p. 60.

% Cf. DE LUBAC, H., Catholicism, p. 33-35.

% Cf. GRIBAUDO, J., A Holy Yet Sinful Church, p. 29.

% Cf. DE LUBAC, H., Meditazione sulla Chiesa, introduzione.

0 Cf. DE LUBAC, H., Meditazione sulla Chiesa, p. 8-11.

#1 Cf. GRIBAUDO, J., A Holy Yet Sinful Church, p. 30-31.
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terrestre e celeste, storica ed escatologica, temporale ed eterna.”*? La Chiesa ¢ si-
multaneamente sempre altro, sempre al di la della portata dell'uomo, sempre
toccante e pronta ad agire in noi.** Ma ¢ allo stesso tempo fuori dal tempo, e nel
tempo. De Lubac vede chiaramente I'importanza del tempo per comprendere
il mistero della Chiesa. Le sue intuizioni sono significative. La Chiesa infine
deve riconoscere di avere una storia e che questa storia cambia e si sviluppa
nel tempo, pur riconoscendo che c’e un posto privilegiato per la Scrittura e la
Tradizione. Quindi procedono insieme in questo cammino nel tempo e al di la
del tempo.*

Poiché la Chiesa ¢ sia nel tempo che nell'eternita, de Lubac la vede come una
Chiesa in cammino ed in unita. La descrive cosi: ‘La santa Chiesa ha due vite: una
nel tempo, l'altra nell’eternita’. Non separiamo queste due vite: non consideriamo
I'Ecclesia deorsum come estranea alla Ecclesia sursum.™

Spiega ulteriormente come questo duplice aspetto del tempo e operativo nella
vita della Chiesa e dei suoi membri: ,La Chiesa attuale, che vive e progredisce
a fatica nel nostro povero mondo, la Chiesa ‘pellegrina’ e militante, la Chiesa
ogni giorno umiliata in cento modi, e la stessa Chiesa che vedra Dio faccia a
faccia e sara immersa nella Sua gloria.”® E cosi, de Lubac sta cercando di tenere
in tensione sia quella visibile che esiste nel tempo ed e soggetta alla fragilita
umana, sia quella invisibile come divinita presente nel regno spirituale dell’eter-
nita. Sebbene ci siano due aspetti temporali, de Lubac si sforza di mostrare che
la Chiesa & ancora una comunitd, che abbraccia due realta, visibile e invisibile.
Consapevole di quanto sia difficile mantenere il visibile e l'invisibile in un sano
equilibrio, osserva che ci sono sempre state persone che hanno fatto una distin-
zione tra la Chiesa visibile, temporale, gerarchica che esiste tra noi e una sorta di
Chiesa invisibile, nella sua interiorita e spiritualita; luminosa comunita di Dio
dispersa nell'universo.*” De Lubac ripetutamente sottolinea che la Chiesa non
€ né una semplice creazione umana né ¢ composta esclusivamente da persone
sante. Si puo definire visibile e invisibile, umana e divina, oltre che al servizio
sia del santo che del peccatore. Il costante problema di vedere solo 'elemento
umano nella Chiesa, secondo de Lubac, ha portato molti a distinguere erronea-
mente la Chiesa visibile dal Corpo mistico di Cristo.*® Ecco perché affermare che
e allo stesso tempo umana e divina & una grande sfida ma nello stesso tempo un
compito necessario.

2 DE LUBAC, H., Paradosso e mistero della Chiesa, p. 29.

$ Cf.Tbid,, p. 14.

“ Cf. GRIBAUDO, ., A Holy Yet Sinful Church, p. 31. Cf. DOYLE, D., Communion Ecclesiology, p. 63.

*® DE LUBAC, H., Meditazione sulla Chiesa, p. 45.

% Tbid., p. 46.

¥ Cf. DE LUBAC, H., Meditazione sulla Chiesa, p. 49seg. Cf. DE LUBAC, H., Paradosso e mistero
della Chiesa, p. 28.

% Cf. GRIBAUDO, J., A Holy Yet Sinful Church, p. 33.
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2.4  Paradosso della santita e del peccato della Chiesa

Toccando un altro paradosso, si arriva allo sguardo di De Lubac sulla natura pa-
radossale della fede nel senso che c’¢ una chiamata comune alla santita per 'uma-
nita connessa ad un riconoscimento della dimensione comunitaria alla debolezza
e al peccato di tutta l'umanita. Questa prospettiva comunitaria apre la strada alla
comprensione che le azioni sante o peccaminose di un membro della comunita
hanno un effetto su tutto il corpo nel bene o nel male.* A questo proposito, de
Lubac spiega che sia Agostino che Massimo il Confessore consideravano il male
come una disgregazione interiore che ¢ andata di pari passo con la disgregazione
sociale.®® A questa discussione ha poi aggiunto che: ,Church which is not tar-
nished by our sins, is also not straitened by our artificial boundaries nor paraly-
zed by our prejudices. Her ambition is to gather the human family together, and
she has nothing in common with our cheap pretentions.”* Qui de Lubac cerca di
tenere insieme, anche se in tensione, la santita della Chiesa e la sua peccamino-
sita mostrando che tutta 'umanita € unita.”? Lumanita, come razza umana, & una
e per nostra natura e in virtt del nostro destino comune, siamo membra dello
stesso corpo. La vita delle membra viene dalla vita del corpo e la sua salvezza
(dell'intera umanita) consiste nel ricevere la forma di Cristo. E” evidente che de
Lubac lo ritiene possibile solo attraverso la Chiesa cattolica.

Come si intersecano la santita della Chiesa e la peccaminosita dei suoi membri, &
spiegato da de Lubac attraverso il paradosso che tenere in tensione questi oppo-
sti nella sua teologia. Egli immaginava la Chiesa come la Sposa di Cristo, ma,
come gli autori patristici, la vedeva anche come una meretrice, una primavera
e un autunno, una conquista e una speranza. E la sventurata donna salvata dalla
prostituzione e la sposa dell’Agnello.* La Chiesa ¢ santa perché & intimamente
connessa con Cristo come la Sposa di Cristo e il Corpo di Cristo; allo stesso tempo
& peccatrice perché e composta da esseri umani che possono peccare. Cosi com’e
nella storia e soggetta alle pressioni e alle preoccupazioni che ogni periodo sto-
rico presenta. Allo stesso tempo, & invisibile e include la comunione dei santi che
condividono la vita eterna con Cristo e non sono piu soggetti alla storia e ai suoi
vincoli.®

Finisco questa parte con le parole sfidanti ma anche stimolanti, che de Lubac scri-
ve dopo il Vaticano Il nel suo Paradosso e mistero della Chiesa: “Ma si dice che & san-
ta, e la vedo piena di peccatori. [...] Si, paradosso della Chiesa. Non & questo un
vano gioco retorico. Paradosso di una Chiesa fatta per un'umanita paradossale,
a cui essa si adatta talvolta fin troppo.”® Perché la Chiesa € santa ma suoi membri
sono peccatori, la Chiesa ha sempre davanti a sé una chiamata permanente alla
santita .

¥ Cf. Ibid,, p. 23.

%0 Cf. DE LUBAC, H., Catholicism, p. 34-35.

1 Tbid., p. 293-294.

%2 Cf. GRIBAUDGO, J., A Holy Yet Sinful Church, p. 27.
% Cf. DE LUBAC, H., Catholicism, p. 222-223.

% Cf. DOYLE, D., Communion Ecclesiology, p. 58-59.

% Cf. DE LUBAC, H., Catholicism, p. 132-133.

% DE LUBAC, H., Paradosso e mistero della Chiesa, p. 2.
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3 La chiamata della “Chiesa piena dei paradossi” alla santita

De Lubac richiama l'attenzione sull'importante ruolo che la Chiesa, sebbene pie-
na di paradossi, svolga nel condurre I'umanita alla fede; alla partecipazione della
santita di coloro che 'hanno vissuta precedentemente e al perdono, che ci con-
sente di continuare la ricerca della santita quando sperimentiamo di aver fallito.
Poiché e prima opera dello Spirito, la Chiesa ha un aspetto divino e pud essere
definita inequivocabilmente santa.”

31 La santita della Chiesa sorge da Cristo

E necessario ricordare il collegamento tra la Chiesa e la sua vita in Cristo.?® Quin-
di, se la Chiesa & la connessione con la vita continua di Cristo, allora si puo dire
che la Chiesa e composta da aspetti visibili e invisibili, nonché da aspetti tran-
sitori ed eterni perché la Chiesa e nel tempo e Cristo € eterno. Anche per questo
puo essere definita indefettibilmente santa.”

L'idea che siamo tutti in cammino sottolinea che la santita della Chiesa non e
statica, ma dinamica. La santita della Chiesa & qualcosa verso cui tutti i cris-
tiani devono tendere. De Lubac ricorda che i primi cristiani avevano capito che
‘essere cristiani implicava un obbligo alla santita.®® Riconosce che i Padri della
Chiesa:
,|Essi] sapevano benissimo che se la Chiesa, in se stessa, & ‘senza peccato’, essa
non & mai, nei suoi membri,'senza peccatori’. Essi dicevano con sant’/Ambro-
gio: Non in se, sed in nobis vulneratur Ecclesia; ma soggiungevano immediata-
mente con lui, dimostrando cosi chiaramente che la Chiesa in noi e ancora la
Chiesa : Caveamus igitut, ne lapsus noster vulnus Ecclesiae fiat!""

La santita della Chiesa non & subordinata alla santita dei suoi leader, ma piuttosto
a Cristo che la rende santa. De Lubac & chiaramente consapevole della presenza
del peccato e del male nei membri della Chiesa, compresi quelli che hanno la
responsabilita del gregge. Vede, tuttavia, che I'elemento umano & essenziale per
la struttura e la vita di tutto cio, cosi come l'aspetto divino lo & perché Cristo ha
voluto che la Chiesa fosse divina nel suo fondamento.®?

3.2  La santita della Chiesa si sviluppa dai sacramenti e nella sua missione

La santita della Chiesa non e ancore adempiuta nella sua totalita. Essa e escatolo-
gica, per cui sara perfezionata solo nell'eternita. Il mistero che racchiude in essa,
che puo pretendere di essere nel tempo e al di 1a dal tempo, peccatrice e tuttavia
indefettibilmente santa, trova fondamento nella vita della Chiesa ogni volta che
viene celebrato il sacramento del battesimo, entrando e diventando un membro
della Chiesa cosi come in ogni santa messa, si attraversa un ponte tra il temporale

% Cf. GRIBAUDQO, ]., A Holy Yet Sinful Church, p. 32.
% Cf. DE LUBAC, H., Meditazione sulla Chiesa, p. 45.
¥ Cf. GRIBAUDO, J., A Holy Yet Sinful Church, p. 34.
8 Cf. DE LUBAC, H., Meditazione sulla Chiesa, p. 70.
st Ibid., p. 71.

2 Cf. GRIBAUDO, J., A Holy Yet Sinful Church, p. 35.

33



e l'eterno, il peccaminoso e il santo.®®

De Lubac inoltre parla della Chiesa anche nella dimensione sacramentale:
,La Chiesa € un mistero, ciog, in altri termini, un sacramento. Essendo il ‘pun-
to di incontro di tutti i sacramenti cristiani, € essa stessa il grande sacramento,
che contiene e vivifica tutti gli altri. Essa € sulla terra il sacramento di Gesut
Cristo, come Gesu Cristo stesso € per noi, nella sua umanita, il sacramento di
Dio. Ogni realta sacramentale, ‘'vincolo sensibile di due mondi’, presenta una
duplice caratteristica.”®*

La Chiesa come la base e 'ambiente di ogni sacramento ci porta all'unita con
Cristo ci stimola a mostrare Cristo agli altri. Questo e lo scopo della Chiesa:
condurci a Lui e comunicarci la sua grazia solo per metterci in relazione con
Cristo. Solo essa puo farlo, ed & un compito che non porta mai a termine qui
sulla terra. De Lubac chiarisce che la vita e la missione della Chiesa non ri-
guardano niente di meno che la salvezza del mondo. Quindi, la sua missione
esiste finché esiste il mondo. Secondo lui, attraverso la vita sacramentale della
Chiesa, il mondo visibile e invisibile, il tempo e l'eternita sono uniti. De Lubac
chiaramente e con amore per la Chiesa proclama: ,Eccola dunque questa uni-
ca Chiesa, umana e divina ad un tempo anche nel suo stesso aspetto visibile,
‘senza divisione né confusione’, ad immagine stessa del Cristo di cui essa &
misticamente il ‘corpo’.”®®

Nella visione ecclesiologica di de Lubac, la Chiesa € una realta viva e attiva i cui
sacramenti, a cominciare dal battesimo, santificano i peccatori. Si puo dire che e
peccaminosa nella misura in cui i suoi membri per tutta la vita peccano e hanno
bisogno di ricevere la grazia dei sacramenti per essere purificati. La sua sacra-
mentalita eleva la natura umana attraverso la grazia alla partecipazione alla vita
divina. In questa sacramentalita c’@ un'unione del temporale con l'eterno e del
peccaminoso con il santo. Tuttavia, & ancora la sacramentalita della Chiesa che,
come mistero, ci chiama alla santita nel modo piti preminente.®

La santita della Chiesa, attraverso la vita sacramentale e lo svolgimento della sua
missione raggiunge la sua pienezza nell’eternita.

Conclusione

La Chiesa e davvero un cumulo di paradossi. Henri de Lubac nella sua visione
ecclesiologica, non lo nega di certo. Ci aiuta ad usare il paradosso attingendo
ad acute intuizioni bibliche e patristiche per affrontare le questioni sollevate dal
mondo moderno per la Chiesa. Ci permette di vedere I'unione degli opposti man-
tenendo sempre le loro distinzioni individuali.

6 Cf. Ibid., p. 36.

¢ DE LUBAC, H., Meditazione sulla Chiesa, p. 135.

¢ Ibid., p. 61.

6 Cf. GRIBAUDO, J., A Holy Yet Sinful Church, p. 37.
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Nella sua visione ecclesiologica dal punto di vista paradossale si vede che de
Lubac presenta la Chiesa come mistero e sacramento, tenendo in tensione i suoi
elementi umani e divini. Tale Chiesa & relazionale nella dimensione divina, mis-
tica, sacramentale, storica e sociale, quella in cui vivono i paradossi della dignita
naturale e soprannaturale dell'uomo, della salvezza individuale e collettiva, del
suo aspetto temporale-eterno e visibile-invisibile, della santita e del peccato. E
infine, e la Chiesa missionaria sulla strada alla santita - la Chiesa che proclama
a tutti la salvezza di Dio.

De Lubac ci incoraggia a prendercene cura, perché siamo i membri di un solo cor-
po - il corpo mistico di Cristo. Come nei tempi antichi, Paolo Apostolo ha scritto:
,Nessuno infatti ha mai odiato la propria carne, anzi la nutre e la cura, come
anche Cristo fa con la Chiesa, poiché siamo membra del suo corpo” (Ef 5,29-30).
Anche oggi, la Chiesa ci insegna e ci incoraggia: ,E poiché ‘in lui abita congiunta
all'umanita la pienezza della divinita” (Col 2,9), egli riempie dei suoi doni la Chie-
sa la quale e il suo corpo e la sua pienezza (cf. Ef 1,22-23), affinché essa sia protesa
e pervenga alla pienezza totale di Dio (cf. Ef 3,19)".¢

Grazie alla sua visione paradossale della Chiesa possiamo vedere e comprendere
meglio e pitt profondamente la sua bellezza ed essenza, penetrandone la vita
sacramentale e la missione insieme ai suoi membri. Chi e predisposto a vederla si
innamorera della Chiesa e si avvicinera a Dio.
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Abstract

The year 2021 brought several reasons to remember the Rev. Philip ]. Rosato,
a Jesuit priest and longtime professor of sacramental theology at the Pontifi-
cal Gregorian University in Rome (1979-2004). The particular occasion was the
tenth anniversary of his death (July 20, 2011) and the eightieth anniversary of
his birth (July 7, 1941). The biographical dates also include thirty years since the
publication of his most widely read work: An Introduction to the Theology of
the Sacraments (Introduzione alla teologia dei sacramenti, 1992). The pastoral
visit of Pope Francis to Slovakia (12.9.-15.9.2021) offered an additional reason to
remember him. His words on the vocation of Christians not to hoard bread but
to share it strikingly recall the essence of Rosatos” sacramental doctrine. It is the
thesis that the foundation of Christian orthopraxis lies in the sacramental litur-
gy, which is a pneumatic recollection and re-presentation of Jesus’ prophetic
gestures (gestures in favor of justice and gestures of self-giving culminated on
Calvary) into which the faithful are grafted. At the same time, they are encoura-
ged by sacramental grace to live in conformity with the ethical dimension of the
gesture, walking toward the full realization of the Father’s kingdom. Rosato’s
sacramental theology, emphasizing the ethical dimension of sacramental grace,
was formulated in response to the ongoing sacramental crisis of the Western
Church. If the focus of Pope’s messages are diverse variations on the theme of
active protagonism of justice, hope, compassion, reconciliation, solidarity, fide-
lity, or service that spring from the contemplation of the cross - the founding
principle of all the sacraments of the Church and their efficacy - then the theo-
logical concept of sacramentality by Ph. J. Rosato receives from his fellow Jesuit
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a certain implicit recognition. The study is divided into three parts (anamnestic,
indicative-explanatory and prognostic); its purpose is to recall the personality
of Ph. J. Rosato, his theology and the interpretation of the focal points of his
sacramental theology, as well as a prognostic outline of the significance of an
ethically designed sacramental theology for the Church in the time of the new
evangelization and pastoral conversion.

Keywords: Sacramental theology, Prophetic gestures, Sacramental grace, Ortho-
praxis, Transcreation, Transsocialization, Philip. ] Rosato, Pope Francis.

Uvod

V ramci apostolskej cesty papeza Frantiska na Slovensku v diioch 12. - 15. sep-
tembra 2021 zazneli pri stretnuti s prezidentkou SR, ktora papeza privitala typic-
kymi symbolmi - chlebom a solou -, pozornost si zasluhujtce slova, zrkadliace
kerygmaticko-mystagogickd' ¢rtu jeho doktriny:

,Chlieb, ktory si Boh vybral, aby sa stal pritomnym medzi nami, je podstatny.
Pismo nés pozyva, aby sme ho nezhromazdovali, ale sa on delili. Chlieb, o kto-
rom hovori evanjelium, sa ¢asto lame. Je to silné posolstvo pre nas spolo¢ny zivot
- hovori nam, Ze skuto¢né bohatstvo nespociva v zvi¢sovani mnozstva toho, ¢o
mame, ale v deleni sa rovnakym dielom s tymi, ¢o st okolo nés.”?

Vo vyjadreni, ktoré rozlamany chlieb interpretuje ako symbol pripominajtci
konkrétnu povinnost ,starat sa o najslabsich”, a tak sa ,zasadit o budovanie bu-
dtcnosti na zaklade spravodlivosti”, sa neda prehliadnut jeho implicitny svia-
tostno-eucharisticky obsah, a to predovsetkym idea tzv. transsocializacie. Jej vy-
znamnym nositelom bol prave jezuitsky teolog Philip Joseph Rosato (1941 - 2011).
I napriek tomu, Ze priama inspirdcia papeza Frantis$ka menovanym sviatostnym
teologom nie je explicitne dokédzatelna (je skor nepriama, spéta so spolo¢nou pri-
nélezitostou k jezuitskému radu, ako aj preferenciou podobného okruhu teold-
gov, o. i. latinskoamerickej proveniencie, napr. L. Boffa ¢i ]. Sobrina), da sa hovo-
rit o pozoruhodnej zhode, ktord Rosatovej sviatostnej teol6gii priznava vysokua
mieru aktualnosti pre sticasny eklezidlny kontext. V troch krokoch - oznacenych

1 Papez Frantisek, Evangelii Gaudium, 163-168.

Doraz papeza Frantiska na kerygmu, ktory sa prejavuje vyberom tém i vol'bou jazyka, ma
vzdialeny povod v kerygmatickej teologii, ako to sim papeZz prizndva v svojom vyjadreni k
talianskemu vydaniu knihy H. Rahnera Una teologia della predicazione: ,Uno dei libri che mi han-
no fatto tanto bene.” Kerygmaticka teolégia, oznac¢ovana tiez pojmami teoldgia kdzania alebo
theologia cordis, vysvetluje papezov zaujem o tému kazania (homilie) v kontexte Ars celebrandi.
Za zmienku stoji aj skuto¢nost, Ze kerygmaticka teol6gia ako isty prazaklad magisteridlnej teo-
logie papeza Frantiska cerpa pneumatickd vitalitu nielen z klasickych teologickych prametiov
(slové Svitého pisma, uc¢iaca Cirkev, teoldgia vychddzajtica z ranokrestanskej katechézy, patris-
ticka teoldgia obsiahnuta v kerygmatickych spisoch, vel'ka scholastika), ale i z liturgie; Hugo
Rahner, Una teologia della predicazione (Brescia: Morcelliana, 2015), 14; Papez Frantisek, Stretnutie
s rimskym klérom 19. februéra o Ars celebrandi; dostupné na: http://www.archivioradiovati-
cana.va/storico/2015/02/07/papa,_il_19_febbraio_incontro_clero _romano_su_ars_celebrandi/
it-1122031

2 Papez Frantigek, Prihovor Svitého Otca po stretnuti s prezidentkou SR Zuzanou Caputo-
vou, 13. 9. 2021; dostupné na: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20210913106
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typickymi terminmi sviatostnej teologie: anamnéza, indikacia a prognéza® - si
tato nie sice napadndg, ale urcite nie bezvyznamnu postavu sviatostnej teolégie
pripomenieme, poukdZeme na hlavné casti Rosatovej teolégie a nacrtneme jej
mozné perspektivy. To vSetko v Gsili podnietit takd sviatostnti ortodoxiu a or-
toprax, ktoré budua viest ku konec¢nej oslave Boha Otca prostrednictvom Syna
v Duchu Svidtom* v zmysle dlhoro¢ného teologicko-pedagogického snaZzenia je-
zuitského patra Ph. J. Rosata. -

Anamnéza

Konstatovanie padpeza Frantiska, Ze ,nie je lahké ocenit ostatnych [..] bez toho,
aby sme poznali ich tvare a pribehy”?, plati v plnej miere i pre poznanie a ocene-
nie ¢loveka, reholnika, kniaza a teologa, ktory sa s citom pozeral do tvari svojich
Studentov z rozli¢nych periférii sveta - jeho zivotny pribeh bol s nimi totiz hlbo-
ko spéty. Pociatok ma vo Filadelfii (USA) dnia 7. jala 1941 a zakoncenie v Lanke-
nau (USA) dnia 20. jula 2011°.

Osobna sktsenost’ autora tejto stadie z poslednych rokov Rosatovho posobenia
na Papezskej Gregorovej univerzite v Rime (Taliansko) pontka dostatok pre-
sved¢ivych argumentov na to, aby mohol konstatovat, ze teolégia hladajtica vo
sviatostno-liturgickom univerze odpoved na réznorodé ludské biedy (najmé
na problém hladu a hladania pokoja), in$pirovanéd dovtedajsimi eucharisticky-

3 Terminy, ktoré v tejto studii pouzivame nie v doslovnom, ale skér v analogickom vyzna-

me, vyberame z nduky sv. Tomasa o troch aspektoch sviatosti; v diele Ph. ]. Rosata st trvalo
pritomné: ,Sviatost je znamenim pripominajtacim, ¢o predchéadzalo, totiz Kristovo utrpenie; je
znamenim ukazujtcim, ¢o sa v nds vykond skrze Kristovo utrpenie, totiz milost; je znamenim
predznamendvajicim, a teda ohlasujicim budtcu sldavu; Thomas Aquinas, Summa Theologica,
otézka 60, ¢lanok 3, odpoved; Benedikt Mohelnik (ed.), Tomds Akvinsky - O svitostech obecné
(Praha: Krystal OF, 2019), 80.

4 Philip J. Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti (Casale Monferrato: Piemme, 1992),
12; 109-117.

5 Péapez Frantisek, Prihovor Svitého Otca na stretnuti s rémskou komunitou na Luniku IX,
14. 9. 2021; dostupné na: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20210914085

¢ Regionalna tla¢, presnejsie The Philadelphia Inquirer z dita 22. 7. 2011, priniesla takyto kratky
nekrolég:

,Reverend Philip J. Rosato (70), jezuitsky kiiaz, ktory v 70. rokoch a potom po roku 2000 vyu-
¢oval teol6giu na dnesnej Univerzite sv. Jozefa, zomrel na leukémiu v stredu 20. jala v nemoc-
nici v Lankenau. Otec Rosato stravil vel'ku ¢ast svojej kariéry (od roku 1979 do roku 2004) ako
profesor teoldgie na Papezskej Gregorovej univerzite v Rime, kde bol veducim doktorandskych
dizertaénych prac. Narodil sa vo Filadelfii, roku 1959 zmaturoval na Skole sv. Jozefa a v tom
roku vsttpil do Spolo¢nosti JeziSovej. V noviciate sv. Izdka Joguesa vo Wernersville, v okrese
Berks, studoval v rokoch 1959 - 1961. Bakalarsky titul ziskal roku 1965 a magistersky titul roku
1966, a to v klasickych stadidch v Kiiazskom seminéri sv. Ignaca z Loyoly v Shrub Oak, NY. Otec
Rosato uc¢il latin¢inu a neméinu v rokoch 1966 - 1968 na strednej skole sv. Alojza Gonzagu vo
Washingtone a bakalarsky titul z teolégie ziskal na Woodstock College roku 1971; v tomto roku
bol aj vysviteny. Jeho prva vedecka cesta do Eurépy ho zaviedla na univerzitu v Tiibingene v
Nemecku, na ktorej roku 1975 ziskal doktorét z teol6gie. Do roku 1979 uéil teol6giu na Univerzi-
te sv. Jozefa a potom sa vratil na kontinent, aby v Rime zacal svoj vedecky Zivot, trvajaci 25 ro-
kov. Diagnéza rakoviny ukoncila jeho kariéru roku 2004. Vratil sa do USA a podstipil lie¢bu.
Na Univerzite sv. Jozefa bol profesorom teol6gie do roku 2006.”

Walter F. Naedele, Rev. Philip J. Rosato, 70, longtime professor; dostupné na:
https://www.inquirer.com/philly/obituaries/20110722_Rev__Philip_]J__Rosato__70__longti-
me_professor.html
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mi kongresmi (1977 vo Filadelfii, 1981 v Lurdoch a 1988 v Soule)’, tvorila os Ro-
satovho osobnostného a duchovného profilu. Aj v pripade tohto muza mohutne;j
postavy, zvuéného hlasu a srde¢nej povahy otcovského typu, muza zahaleného
oblakom cigaretového dymu, ktory po prednaskach s pozitkom vdychoval?,
mozno konstatovat prienik medzi jeho Zivotom a ucenim v zmysle tézy, Ze
teologia je podstatne zhrnuta v Zivotopise... Zivoty st syntézou krestanské-
ho posolstva, ktort uskuto¢nili isti veriaci nasej doby”. A kedZze ,je dobré
pokracovat v pravde a Gprimnosti na bratskej ceste oc¢istovania pamaiti..., ako
aj v spomienke na prijaté a poniknuté dobro””’, je teraz namieste i jeden spo-
mienkovy fragment, ktory je istou vypovednou skratkou celku zZivota a diela
profesora Rosata:

Na zaver tzv. seminario maggiore v akademickom roku 2001/2002, venovanému
sviatosti Eucharistie, pozval padre Philippo skupinu svojich $tudentov do ma-
lej jedalne (sala studenti) v prizemi hlavnej budovy univerzity na , bancchet-
to” - sdm nan priniesol obcerstvenie: panini, dolci, kdvu, kolu... Neformaélna,
veseld atmosféra sa zmenila na hibavejsiu, ked’ vyzval absolventov svojho se-
minara, aby nahlas vyjadrili, ¢o si z neho odnagaja. Studenti, vadsinou z krajin
tretieho sveta, primarne nehodnotili tematicky obsahu kurzu, ale spontanne
zacali profesorovi vyjadrovat aprimna vdac¢nost za Iudské zdzemie, ktoré im
poskytol, a za mnohé konkrétne gesta priatel'stva. Potom im profesor Rosato
zacal delit prinesené dary a vysvetlovat zmysel bratského zdielania sa. Po nich
sa spolo¢ne spominalo a daval im uZzitoéné rady k bliziacim sa skaskam (esa-
me di sintesi). Zaverom bola srde¢na rozlacka s vyjadrenim tazby ,ci vediamo”
(v preklade ,dovidenia”). Stretnutie aj po rokoch mozno opisat ako realne za-
kusenie toho, ¢o mal profesor Rosato na mysli, ked v $irSom religionistickom
kontexte u¢il o svitej eucharistickej hostine ako o udalosti vdakyplného anam-
netického spominania na Jezisovo prorocké gesto sebadarovania, obsahujtce
eticko-pedagogicky komponent", o premene (transformacii, transkreécii alebo
transsignifikécii) chleba a vina v zmysle transsocializdicie'?, o vztahu sviatostnej

7 Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 5-6.

8 Vona dymu istej znac¢ky cigariet mé pre autora tejto biografickej spomienky podobny sym-
bolicko-sviatostny vyznam, aky pripisuje ohorku poslednej cigarety svojho otca - ako ,sviatos-
ti zivota” - teolég L. Boff:

,Ohorok cigarety nie je viac ohorkom cigarety. Je sviatostou. Je zivy a rozprava o zivote. Od-
prevéadza zivot. Jeho charakteristickd farba, silna voma a jeho ohorend $picka spdsobuja, ze sa
zda byt este zapdleny v nasom Zivote. Pripomina a spritomiiuje postavu otca”; Leonardo Boff,
Sacramenti della vita (Roma: Borla, 1985), 24.

Pri spomienke na osobnostny profil profesora Rosata treba uviest, Ze ide o osobné svedectvo
autora tejto Stadie, ktoré vSak nijako nevylucuje iné skisenosti, spojené najma s legitimny-
mi akademickymi konfrontaciami, ktoré niektoré tézy Rosatovej sviatostnej teolégie vyvolavali
v okruhu posluchacov aj pedagégov.”

o Sandro Spinsanti, ,Vzory duchovni”, in Slovnik spirituality, ed. S. De Fiores - T. Goffi
(Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 1999), 1 133-1 134.

10 Papez Frantigek, Prihovor pri stretnuti so Zidovskou komunitou, 13. 9. 2021;

dostupné na: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20210913124

1 Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 82-83.

2. Termin transsocializdcia sivisi s konceptom transsignifikacie, ktorym sa sviatostna teologia
usiluje interpretovat’ klasicky koncept transsubstanciécie, ¢iZe tajomstva premeny materidl-
nych prvkov v slaveni Eucharistie. Kym termin transsignifikdcia vyjadruje, Ze zmena substancie
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milosti eucharistického stolovania a zodpovednosti krestanov za zmiernenie
hladu vo svete, za organizacie poskytujtice pomoc ¢i osvojenie si solidarneho
$tylu Zivota vo¢i tym, ktori vlastnia menej®. V udalosti jedného popoludiiajsie-
ho stolovania bolo teda mozné zakusit esenciu Rosatovej sviatostnej teologie,
ako ju vyjadril v slovach:

,V Eucharistii si Cirkev uvedomuje jednak svoj tidel, ktory ma ako komunita
povolana k deleniu sa o svoju skuto¢nost a svoje dobré s inymi, jednak svoj
vyznam, ktory mé ako antitetické znamenie voci bohatym, ktori st neraz tak
egoisticky zamerani na obranu vlastnych zdujmov, Ze nie st schopni pripustit,
aké je naliehavé a nevyhnutné zabezpecit primerant obzivu, spravodlivi eko-
némiu a buddcnost plnt nadeje pre cely svet. O to menej st potom dispono-
van{ slavit prorocky symbol posledného naplnenia uvedeného ciela v Bozom
kralovstve.”™

Podobne ostatné stretnutia - uz skor individualneho razu, uskuto¢nené v duchu
stretdvania sa doktoranda so Skolitelom - pontkali autorovi tejto Stidie cenné
prilezitosti zakusit ako zivé taziskové tézy sakramentédlnej doktriny profesora
Rosata, obsiahnuté hlavne v jeho diele Uvod do teolégie sviatosti (Introduzione
alla teologia dei sacramenti) z roku 1992%. Predstavime ich v nasledujicom vyklade.

chleba a vina spociva v zmene signifikatu tychto centralnych znakov (pod substanciou treba
spravne rozumiet to, ¢im je dand vec v sieti vztahov, nie nejakt fyzikalnu struktiru matérie),
termin transsocializicia konkretizuje, Ze pri premene chleba a vina sa meni ich signifikéat, a to v
zmysle, ze chlieb, ktory byva prirodzene hromadeny, je PAnom eucharistického stolovania roz-
deleny medzi ac¢astnikov stolovania. Podobne to plati pre kalich s vinom, ktory je distribuova-
ny medzi v3etkych tcastnikov stolovania. Za novy signifikat (nova podstatu) eucharistického
chleba mozno povaZzovat to, Ze sa stava spritomnenim Jezisovho darovania, ldmania, davania,
delenia, sytenia, zdujmu, teda nadobtida novy socialny zmysel. Termin transsocializacia sa
v diele Uvod do teologie sviatosti este nevyskytuje; Rosato v fiom pouZiva termin transkreécia
alebo transformadcia, ale vzdy tak, aby nacrtol spojenie pneumatickej premeny darov s praktic-
ko-socialnym zameranim socidlneho Kristovho tela (Cirkvi), ktoré ma byt mysticky pritomné
vo svete prostrednictvom diel milosrdenstva a najrozli¢nejsich foriem 'udského delenia sa; Ro-
sato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 89-90; Edward Schillebeeckx, Eucharistickd pritomnost
(Bratislava: Serafin, 2009), 109-114; Franz-Josef Nocke, ,Dottrina generale dei sacramenti”, in
Nuovo corso di dogmatica, ed. Th. Schneider (Brescia: Queriniana, 2005), 351-353.

13 Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 92.

¥ Ibid.

5V tejto studii sme pracovali s talianskou verziou tretieho vydania knihy z roku 1995, ktora
vysla vo vydavatel'stve Edizioni Piemme, Casale Monferrato.

Co sa tyka poctu publikacii, Ph. J. Rosato uréite nepatri k spisovatelsky najproduktivnejsim
autorom. Kniznica PapeZskej Gregorovej univerzity okrem viacerych jazykovych mutéacii jeho
Uvodu do teolégie sviatosti (konkrétne spanielskej, portugalskej a pol'skej) eviduje len jeho dok-
torskd pracu z roku 1981 (The Spirit as Lord: The Pneumatology of Karl Barth, Edinbourgh) a teo-
logicky tivod do publikécie jeho Ziaka Antonia Nitrolu (L'Eucarestia forza dell‘unita: la dimensione
escatologica dell’Eucarestia nel dialogo tra cattolici e protestanti, Casale Monferrato: Piemme, 1992).
Okrem toho je autorom niekol'’kych studii, ktoré tvoria sti¢ast’ zbornikov a teologickych ¢aso-
pisov: Philip J. Rosato, ,Linee fondamentali e sistematiche per una teologia etica del culto”, in
Corso di morale, vol. 5 Liturgia: Etica della religiosita), ed. T. Goffi - G. Piana (Brescia: Queriniana,
1986), 11-70; Philip J. Rosato, ,Perche studiare teologia a Roma?”, in Problemi e prospettive di teo-
logia dogmatica, ed. H. Neufeld (Brescia: Queriniana, 1983), 495-520; Philip J. Rosato, , Lefficacia
dei simboli sacramentali: coinvolgimento di Cristo e della Chiesa”, in Rivista di pastorale liturgica
24 (1986) 29-37; Philip J. Rosato, ,Lefficacia dei simboli sacramentali: coinvolgimento di Cristo e
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Indikacia

Ked'ze sviatostno-liturgicka anamnéza ma pre svoj pneumaticko-epiklekticky
povod charakter bozského plesania a extatického zévratu'®, ani teologickému roz-
pominaniu sa neprekdZzala volnejsia, menej koncep¢na, a teda narativno-doxolo-
gickd jazykova forma. Indikativne sviatostné slovo si vSak s ohlfadom na kristo-
logicky charakter vyzaduje koncepénd jasnost a preciznost. O 1u sa pokudsime
pri svojom teologickom opise zékladnych stavebnych kamenov sakramentalne;j
stavby profesora Rosata.

Prvotnym impulzom Rosatovho premyslania a formulovania sviatostnej teo-
l6gie - najskor pre potreby instituciondlnych kurzov na PapezZskej Gregorovej
univerzite, neskor pre napisanie monografie - boli tri uZ spominané eucharis-
tické kongresy, explicitne ustvztazitujace Eucharistiu so socidlnymi témami.”
Pod ich vplyvom a nakoniec i pod dojmom encykliky Jana Pavla II. Sollicitudo rei
socialis (1988), v ktorej uvidel dalsi prejav rastiicej konvergencie sviatostnej teo-
logie a socidlnej misie Cirkvi, si eSte jasnejsie uvedomil, ze ,liturgické slavenie
Panovych symbolickych skutkov vzdy znovu podnecuje jeho ucenikov spra-
vat sa ¢estne a velkodusne”’®. Objavenie vnutornej spojnice medzi sviatostnym
konanim a rieSenim aktualnych socidlnych otdzok ho zaroven utvrdilo v pre-
svedceni, Ze nielen slovo tistneho ohlasovania evanjelia, ale aj sldvenie sviatosti
ma vyznamny evanjelizacno-pastoracny potencial®. Hlboka sviatostna kriza
krestanského Zapadu totiz podla jeho slov stuvisi predovsetkym so stratou po-
vedomia, Ze medzi sviatostno-ritualnou a eticko-socidlnou dimenziou krestan-
stva jestvuje existencidlne puto. Pravdivost tejto premisy o krize sviatostné-
ho zivota z uvedenych doévodov, t. j. pre chybajtice spojenie medzi sviatostami
a mordlnym angazovanim sa krestanov v spolo¢nosti, Rosato opiera o redlne
vyhrady krestanov. Sformuloval ich do piatich kritickych otazok, ktoré sa stali
dal$im vyznamnym, resp. komplementarnym motivom jeho sviatostno-teolo-
gickej reflexie. Ide o stale aktudlne otazky, a preto ich uvedieme v presnej po-
vodnej podobe:

1. Preco sa mame zucastiiovat na liturgickych ritoch, ktoré sa javia byt cudzie
interpersonalnym, technologickym a socidlnym z&dujmom moderného Zivo-
ta?

della Chiesa®” in Rivista di pastorale liturgica 25 (1986) 9-17; Philip J. Rosato, ,The Influence of Karl
Barth on Catholic Theology”, in Gregorianum 67 (1986) 659-678; Philip J. Rosato, ,Priesthood of
the Baptized and Priesthood of the Ordained: Complementary Approaches to Their Interrela-
tion”, in Gregorianum 68 (1987) 245-266; Philip J. Rosato, ,, The Prophetic Acts of Jesus, the Sacra-
ments and the Kingdom”, in Gottes Zukunft - Zukunft der Welt : Festschrift fiir Jiirgen Moltmann
zum 60. Geburtstag, ed. H. Deuser (Miinchen: Christian Kaiser Verlag, 1986), 658-690; Philip ].
Rosato, ,The Ordination of the Baptized: The Laity as an Order of the Church”, in The Theology
of John Zizioulas, ed. D. H. Knight (London: Routledge, 2007), 158-170.

16 Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 40.

17 Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 5.

Ide o kongresy roku 1976 vo Filadelfii s ndzvom Eucharistia a hlad ludskej rodiny, roku 1981 v Lur-
doch s ndzvom Rozldmany chlieb pre novy svet a nakoniec roku 1988 v Soule s nazvom Eucharistia
a pokoj vo svete.

B Ibid., 6.

¥ Ibid.
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2. Preco mame mat tGcast na ritoch, na ktorych sa ztcastiuji ludia distancujtci
sa od debaty o moznostiach lepsej a Iudskejsej budiicnosti?

3. Nie st rity, ktoré mame konat, prejavom pasivnej poslusnosti prikazu histo-
rického Jezi$a, pricom my chceme byt slobodni a aktivni pri tvorbe novych
prorockych gest, ktoré st primerané aktuélnej dobe?

4. KedZze sme bytostne obrateni do buducnosti, ako mozeme vidiet zmysel
v cirkevnych ritoch, ktoré nés orientuji skér do minulosti, teda na akty troj-
jediného Boha, ktoré uz boli uskuto¢nené pre nds v smrti, zmftvychvstani
Jezisa Krista a vo vyliati Ducha Svétého?

5. AKky je vyznam sviatostnej milosti, ktora by nds mala urobit svitymi, ked’
tato skutoc¢nost zasahuje len vnutro nasej existencie, je iba akymsi vagnym
prislubom vecného zivota a nepontika nijaky silny impulz na to, aby sme
dokézali ¢elit’ etickym narokom nasho zivota?”

Teologické odpovede na otazky, ktoré si kladt sticasni krestania, tvoria hlavna
osnovu Rosatovho diela. V asili odpovedat na uvedenda 1. a 2. otdzku, obe spo-
jené s tym, Ze sviatosti st vzdialené moralnym snahdm krestanov v prospech
lepSej spolo¢nosti, ozrejmuje Rosato podobnost medzi epiklektickyym (pneuma-
tickym, sviatostno-ritualnym) konanim Cirkvi a kultovymi invokaciami rozsi-
renymi v réoznych nabozenskych tradicidch. Zdoéraziiuje pritom, ze invokacia
bozstva - aby bolo pritomné v kulte, z kultu vytvorilo akt oslavy a o¢istilo
Gcastnikov - zaroven pontika G¢inny impulz socidlnej svétosti, ktory ma v kul-
te svoj zaciatok a rozsiruje sa mimo kultu az po transformdaciu kozmu?. Tako-
uto 8irSou, interdisciplindarne koncipovanou odpovedou vstupuje do diskusie
s nazorom tych krestanov, pre ktorych - v stalade s paradigmou osvietenstva
- liturgia nie je pre moralny Zivot nevyhnutné; liturgickd udalost povazuja
za sekundarnu a z tohto dévodu za opcionalnu pomoc autentickej krestanskej
existencii, ktorej jadrom je ¢isto mordlne konanie.”? Celd prva cast Rosatovej
knihy sa preto venuje téme epiklézy a tlohy Ducha Svétého v sviatostnom
konani. Vysvetlujtc sviatosti ako epiklektické skutky vykonané v Duchu Svi-
tom, stcasne ponika metodologicky komplementarny (pneumaticky) pristup
k sviatostiam, ktoré st zvycajne reflektované v kristologickej perspektive. Kon-
venénu kristocentricko-anamneticki schému vykladu sviatosti (Kristus - Cirkev
- sviatosti: Kristus zalozil Cirkev, ktora od neho prijala autoritu slavit sviatosti)
doplita o schému preumaticko-epiklektickii (Kristus - Duch - sviatosti - Cirkev:
Kristus daruje Ducha, aby ozivil svété gesta svojich nasledovnikov a tvoril z
nich vzdy znovu Cirkev)®. Rozsirenim kristologickej perspektivy o pneumatic-
ki odkryva Rosato tie dimenzie sviatosti, ktoré ich mézu urobit nanovo pritaz-
livymi pre sti¢asného postmoderného krestana, ako to uvedieme v tretej casti
tejto studie.

Na 3. otazku, vyjadrujacu vyhradu krestanov, ktori slavenie sviatosti vnimaja
ako isty natlak, aby prijali postoj pasivnej poslusnosti namiesto kreativnej slobo-

2 Ibid,, 8.
2 Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 18-19.
2 Tbid., 9.

z  Ibid., 17-18.
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dy, Rosato odpovedéd odkazom na aktualny biblicko-exegeticky vyskum o pova-
he tzv. prorockyjch gest*. Ich hlavné ¢rty st zretelne pritomné v konani JeZzisa z Na-
zareta a ich povaha nie je staticka, ale dynamicka - podnecujt kreativitu tych,
ktori st do nich zastepovani prijimanim jednotlivych sviatosti (pretoZe sviatosti
maja dejinny zaklad prave v tychto gestach), aby ich nasledne tvorivo rozvijali
v zhode s teologicko-etickou povahou daného prorockého gesta, ¢ize v zhode
so sviatostnou milostou:

,Niektori stiasni exegéti hovoria o podobnosti medzi dynamickou povahou
ritudlnych gest, ktoré vykonavali proroci Izraela, a gestami historického JeZzisa.
Podla tejto teérie sa proroci rozhodli vtelit svoju zvest [...] do ,operativnych’ skut-
kov, ¢im do dejin nastepili istt budticu skutoc¢nost. [...] Tieto znédzornujice (prefi-
gurativne) skutky, po hebrejsky 6t, maja urcité vlastnosti: pre okruh prorokovych
posluchacov boli nie¢im mimoriadnym, boli vhodné na to, aby tvorili medzi po-
slucha¢mi komunitu, vyvolavali v nich mordlnu konverziu a anticipovali ich bu-
ddci vztah s Bohom.””

Prorocké gesta, ktoré Jezi$ priviedol k jedine¢nému naplneniu na Kalvarii, st -
ako bolo naznacené - dejinnym zakladom liturgicko-sviatostnych gest Cirkvi,
ktoré predstavuji ich prostredna (intermedidlnu) fazu medzi jeho prvym
a poslednym prichodom. Sviatostna liturgia ma preto byt podla Rosata vide-
né v perspektive prorockych gest ako ,trvalé zastepovanie krestanov do Je-
ziSovych prorockych skutkov, a to takym sp6sobom, aby liturgia mohla byt
prezivand ako mimoriadna udalost v ich osobnych dejinach, udalost tvoriaca
dprimna komunitu, udalost’ priazniva pre ich metanoiu a udalost predzna-

2 Ked Rosato hovori o Jezisovych prorockych skutkoch, chéape ich v spojitosti s ritudlny-
mi gestami vykondvanymi prorokmi Izraela, ktoré pouzivali nielen preto, aby ohlasili Boziu
volu, ale tieZ preto, aby ju uskuto¢nili v pritomnosti svojich posluchédcov. Ty pickymi prikladmi
takéhoto konania st prorok Jeremias (por. Jer 19,11) alebo Ezechiel (Ez 12,4-6). Podobne JeZi$
dramatizoval svoju tstne vyjadrend zvest prostrednictvom ritudlnych skutkov, ktorych ciefom
nebolo len zvyraznit spdsnu hodnotu toho, ¢o hovoril, ale aj zapocat v dejindch realnu prefi-
gurdciu spasy, ktorej naplnenie mozno oc¢akavat na konci ¢ias v Otcovom kralovstve; por. Ph. J.
Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 58; 61.

O prorockych gestach hovori i sa¢asna zidovské exegéza, ktord rozliuje medzi otot a moftim
(znamenia a divy). Kym termin mofet oznacuje div ¢i zazrak, termin 6t vyjadruje znamenie, teda
je to symbol (ako napriklad obriezka), alebo zasifrovanu spravu; por. Jonathan Sacks, Tijden Cte-
ni z Tory (Praha: P3K, 2020), 79. V tejto suvislosti je vhodné uviest dalsie aktualne stadie, ktoré
rozsiruja naznaceny biblicky horizont: Marie Roubalova - Roman Kralik - Miroslav Tvrdon -
Hedviga Tkéacova - Patrik Maturkani¢ - Tubomir Hlad, ,Nasili na Zené a jeho nasledky podle
Tanachu a rabinské literatury. Historické a sociologické perspektivy”, in Verba Theologica 2 (2021)
82-106; Marie Roubalovéa - Roman Krélik - Peter Kondrla, ,Importance and method of teaching
biblical Hebrew and aramaic in religious education of children and adults”, in Journal of Educa-
tion Culture and Society 1 (2021) 59-67. https://doi.org/10.15503/jecs2021.1.59.67

% Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 9-10.

Exegetické autority a ich prislusné diela, na ktoré sa Rosato odvolava, st predovsetkym tieto:
Samuel Amsler, Les actes des prophetes (Geneve: Labor et Fides, 1985); José L. Espinel, La cena del
Serior, accion profética (Madrid: Promocion Popular Cristiana, 1976); Franz J. Helfmeyer, LOt” in
Grande Lessico dell’Antico Testamento, IX, ed. G. J. Botterweck - H. Ringgren (Brescia: Paideia,
1979), 358-397; Gerhard von Rad, La teologia dell’Antico Testamento, 11 : Teologia delle tradizioni profe-
tiche d’Israele (Brescia: Paideia, 1974); Joachim Jeremias, Le parole dell ultima cena (Brescia: Paideia,
1973).
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menavajuca ich vélenenie do Bozieho kralovstva“*. Interpretovanim sviatostnej
liturgie cez optiku pneumatického spritomnenia JeziSovych prorockych gest
Rosato stcasnym kritickym krestanom, ktori vyjadruja tazbu po liturgickej
kreativite, odhaluje, Ze sviatostn4 liturgia Cirkvi obsahuje celt prorocko-spés-
nu dynamiku JeziSovho konania; Ze nielen pozyva, ale i zavidzuje ku kreativne-
mu a inovativnemu rozvijaniu vo svete prostrednictvom mnohorakych foriem
ortopraxe.

Na 4. otdzku, ktora je namietkou, Ze sviatosti orientuju krestanov do minulosti,
teda k uz vykonanym spasnym skutkom trojjediného Boha, nie do budtcnosti,
odpoveda Rosato az v troch kapitolach svojej knihy. Predstavuje v nich liturgiu
ako ,skutocnost, ktord zjavuje eschatologické bytie a aktivitu Ducha Svitého,
Syna aj Otca”¥. Na tomto diele Najsvitejsej Trojice, v ktorom sa oslavuje Otec ako
povod a zavisenie definitivnej spasy, Syn ako jedine¢né dejinné naplnenie spasy,
Duch ako dynamické, univerzalne rozsirenie spasy a v rdmci ktorého sa kone¢na
blazenost Iudstva s trojjedinym Bohom inauguruje v dejindch, m6zu mat tcast
vsetci veriaci. Jednak ti¢astou na zivote Ducha, Syna a Otca, jednak spolupracou
na osobitnej dejinnej misii kazdej z bozskych osob. Takymto spésobom Rosato
odhaluje, Ze liturgické slavenie nie je pre krestanov len pozeranim sa do minu-
losti, ale i pohladom do eschatologickej budticnosti, ktord sa pre nich stava impe-
ratfvom ich spasne a¢innej spoluprace na budovani BozZieho kralovstva v dejinnej
pritomnosti. S aktivitou krestana, ktort vzbudil sviatostny impulz, potom stvisi
tiez odpoved na 5. otazku.

Odpovedou na tato poslednu otazku, v ktorej ndmietku predstavuje skutoc-
nost, ze sviatostnd milost je v zmysle klasickej teologickej interpretacie pri-
li§ abstraktna (ovplyviiuje len vnttorny Zivot krestanov, aby si s jej pomocou
zabezpedili budicu sldvu v nebi), je tvrdenie, Ze ,svitost udelend sviatosta-
mi formuje kazda dimenziu existencie krestanov, pricom osvecuje ich dovtip
vzhladom na socialnu realitu, v ktorej Ziji, a podnecuje ich volu, aby robili
dobre a vyhybali sa zlu, ktoré oslabuje, ba az ni¢i tato [socidlnu] realitu”?. Z toh-
to dovodu v kazdej ¢asti vykladu jednotlivych sviatosti opisuje Rosato t¢inok
sviatostnej liturgie na I'udi zastepenych do JeZisovych prorockych gest, a to pri-
mérne etickymi terminmi. U¢inky ontologické, existencidlne a eschatologické
sa pritom neprehliadajd, ale sa (ako predpoklad) s ohladom na hlavny ciel Ro-
satovej stidie tematizuja mene;j.

S ambiciou opisat’ eticky tc¢inok posvécujicej sviatostnej milosti systematicky
deli Rosato sviatosti na dve skupiny v zavislosti od toho, aky typ etického Jezi-
$ovho konania jednotlivé sviatosti spritomnuja. Prvu skupinu tvoria tie sviatosti,
ktoré savisia s réznorodymi podobami JeziSsovho spravodlivého konania, ¢ize
tych prorockych gest, ktorymi Jezi§ komunikuje svoju spravodlivost. Patria sem
krst (rozvijajuci JeZiSovo prorocké gesto spravodlivosti), birmovanie (rozvijajice
gesto nadeje), pokanie (rozvijajlice gesto zmierenia a pokoja) a pomazanie cho-

26 Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 10.
2 Ibid.
% Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 11.
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rych (rozvijajace gesto JeziSovho sucitu). Druhii skupinu tvoria tie sviatosti, ktoré
koresponduju s JeziSovym sebadarujicim konanim, vyjadrenym v prislusnych
gestach. Sem zase patria Eucharistia (rozvijajtica gesto sebadarovania), posvétny
stav (rozvijajuci gesto sluzby) a manzelstvo (rozvijajice gesto vernosti). Vdaka
skutoénosti, Ze jednotlivé sviatosti sti vykonavané v sile Ducha Svitého, kres-
tania st cez tcast na nich opakovane zastepovani do spravodlivého a sebada-
rujaceho bytia Jezisa Krista. Si nimi uschopriovani, aby cez ortodoxiu, ktora sa
vyjadruje sviatostnou ortopraxou, prinasali bohaté ovocie v prospech spravodli-
vosti a lasky dovtedy, kym nebude vsetko podriadené Otcovi:?

,Pred liturgickou udalostou, pocas nej i po nej, ¢ize v predliturgickej, ritualnej
a postliturgickej ortopraxi, sa veriaci aktivne usiluja, aby do osobnej spirituali-
ty integrovali, a tak v svojom prostredi podporovali etickd hodnotu, ako ju vy-
jadruje Specifické prorocké konanie Krista, spritomnené a zndzornené v krste
(spravodlivost), birmovani (nddej), zmiereni (pokoj), pomazani chorych (stucit),
Eucharistii (sebadarovanie), kniazstve (sluzba), manzelstve (vernost).“*

V konkrétnosti sa i¢inky pneumaticky spritomnovanych Jezisovych prorockych
gest v prijimatelovi sviatosti prejavuji nasledovne. Milost' sviatosti krstu, spo-
jend s gestom spravodlivosti (por. Mt 3,13-17), vedie pokrstenych, aby praktizo-
vali spravodlivost na znamenie zapojenia sa do Bozieho kralovstva, ktoré je uz
pritomné - to ich zavdzuje pretvarat ¢asny poriadok podla Bozej spravodlivosti:
,Duch Svity vtahuje pokrstenych do jedine¢ného konania Krista spravodlivého,
ktoré vykonava v dejinach, aby sa stali tc¢astnymi jeho spravodlivosti, konali
v jeho autorite a ostali trvalo zapojeni do jeho misie splnit vSetku spravodli-
vost.”*! Milost' sviatosti birmovania, spojena s gestom nédeje (por. Lk 4,14-21),
splnomoctiuje pobirmovanych, aby sa s odvahou angaZzovali v8ade tam, kde chy-
ba nadej, a zili prorockd moralku, kracajic v tstrety potrebam tych, ¢o st bez
nédeje - chori, alkoholici, narkomani, bezdomovci, nezamestnani, osamotent,
politicky odpisani:2,Co sa tyka &pecifickej milosti birmovania, mozno povedat,
Ze je 1ou [..] zapojenie do JeZiSovho 6t v prospech nadeje. Pobirmovani st svo-
jimi slovami, gestami aj svedectvom ,stale pripraveni obhdjit sa pred kazdym,
kto vas vyzyva zdovodnit nadej, ktora je vo vas’ (1Pt 3,15). Trvalost tejto misie
medzi ludmi bez nadeje je pobirmovanym garantovana ich zvlastnym charak-
terom, ktory im Duch Svity udeluje, aby ich urobil schopnymi kazdého diela
a aby vsade zotrvali v nddeji, zjednoteni s Kristom ako hlavou i jeho tdmi.”* Mi-
lost’ sviatosti zmierenia, spojend s gestom zmierenia a pokoja (por. Lk 7,36-48),
vedie nielen k obnoveniu moralnej integrity penitenta, ale aj k etike odptusta-
nia a milosrdenstva, ¢o sa ma prejavit napriklad v dprimnejSom ekumenickom
dialégu, reforme trestov, medzindrodnej amnestii, Gsili o uvolnenie napdtia
¢i odzbrojent: ,Ucast na Jezisovom ot odpustenia vnutorne oslobodzuje kres-
tanov od postojov, ktoré sa protivia ich zdkladnym hodnotam - spravodlivosti

»  Ibid., 11-12.
30 Ibid., 149.

3 Ibid., 68.
2 Ibid, 72.
% Ibid, 73.
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a nadeji. Okrem toho zmierenie ako ndbozenska sktsenost oslobodenia obsahu-
je povolanie k spolupréci s Duchom Svitym pri oslobodzovani inych od animo-
zit, nasilia, teda pri odhalovani moci zlého [...], ktord na ontickej trovni uz bola
porazena.”** Milost sviatosti pomazania chorych, spojend s gestom stcitu (por.
Lk 13,10-13), vedie prijimatelov sviatosti, ale i celtd komunitu veriacich slaviacich
tato sviatost, k etike spolucitenia, a to napriklad vo vztahu k nenarodenym, po-
stihnutym, starym, hendikepovanym, chorym: ,Pomazanie chorych je sviatost
spritomniujtca JeziSovo dejinné spolucitenie a predznamenavajtica spolucitenie
finalne, ktoré o¢akava kazda fudska osoba v Bozom kralovstve. [..] Co sa tyka
ucinku, doraz je ¢asto kladeny skor na osobnt spasu jednotlivca, ktory sviatost
prijima, nie natol'ko na povinnost vsetkych v Cirkvi, ktori slévia tato sviatost,
pomahat trpiacim vo svojom okoli. [..] KedZze Cirkev slavi tato sviatost' s cie-
Iom byt znamenim definitivnej spasy sveta, vSetci krestania st volani byt su-
citni [...] a povaZzovat sluzbu trpiacim za rozsirenie milosti pomazania.”** Milost
Eucharistie, spojend s gestom sebadarovania (por. Lk 22,17-18), vedie k snaham
o zmiernenie hladu vo svete, podpore charitativnych organizécii a osvojeniu
si solidarneho stylu Zivota: ,Ak ma Cirkev praktizovat konkrétnu Jezisovu
lasku, ako to robi v eucharistickej liturgii, potom musi byt 6t sebadarovania
vnimané ako bozsky dany vzor toho, ¢o chce Spasitel vytvorit vo svete, kym
sa nevrati - komunitu muzov a Zien vsetkych rds a narodov, ktora prostred-
nictvom moci Ducha Svitého bude participovat na vitaznej laske paschalneho
a eschatologického Baranka. [..] Slavenie Eucharistie by malo prebudit socidlne
sny krestanov a podnietit veriacich, aby prevzali aktivnu zodpovednost spolu
s inymi ndbozenskymi i svetskymi skupinami a zniZzili hlad vo svete.”** Milost
sviatosti kilazstva, spojena s gestom sluzby (por. Lk 6,12-13), vedie ordinova-
nych sluzobnikov, aby prostrednictvom pastora¢ného posobenia bola celd ko-
munita zapajana do sluzby v Cirkvi aj spolo¢nosti; ma ich zbavovat ptt egoizmu
a viest' k altruizmu: ,V osobnej starostlivosti pontiknutej ordinovanymi sluzob-
nikmi vSetkym tym, ktori potrebuji poznat BozZie slovo, prorocku silu JeZiso-
vych 6t a ziskat duchovné vedenie, nachadzajt pokrsteni a pobirmovani stimul
k tprimnejsiemu, prakticko-socidlnemu realizovaniu svojho veobecného knaz-
stva. [..] Specifickou tlohou ordinovanych - oni st Zivym memorialom Jezisa
Krista, nového ¢loveka, ktory uz uskuto¢nil jednotu medzi I'udmi prostrednic-
tvom svojho bytia ako trpiaceho a oslaveného sluzobnika (por. Ef 2,15) - je teda
stimulovat’ krac¢anie ku krestanskej zrelosti [...], moradlnemu postoju, ktory bude
celit kultare a prekracovat ju, pretoze podnecuje isty spdsob Zivota a vztahov
s bliznymi v jednote a sluzbe.”” Milost' sviatosti manzelstva, spojend s gestom
vernosti (por. Mk 2,18-20), poskytuje vSetkym manZzelom milostivy stimul, aby -
vo vedomi skutocnosti, Ze Jezi$, zenich Izraela, definitivne a neodvolatelne zjavil
vernost' Boha svojmu l'udu ako neveste, ktort syti a tvori z nej svoje telo, aby ju
voviedol do veénej radosti (por. Ef 5,27, Zjv 19,7) - boli v konkrétnom manzel-
skom Zivote spritomnenim jeho minulej aj budticej vernosti. To znamen4, aby
v sile sviatostnej milosti boli radostnym antitetickym znamenim, opoziciou ego-

% Ibid., 76.
*  Ibid, 78.
% Ibid., 91-92.
¥ Ibid., 97-99.
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istickych tendencii sticasnych I'udi, prejavujtcich sa napriklad hfadanim intimi-
ty bez preberania zodpovednosti za integralny vyvoj svojich deti. Zaroven to
znamend byt verni v sluzbe chudobnym, vydedenym, nechcenym, teda presne
tym, ktorych Jezi§ pozyval na mesid$sku svadobnud hostinu (por. Lk 14 - 21).
A nakoniec, krestanski manzelia (a rovnako vSetci krestania®) maja byt v sile
sviatostnej milosti svedkami harmonie medzi dusou a telom, muzom a Zenou,
rodi¢mi a detmi, zamilovanymi a nechcenymi®; takto sa maju stat’ korektivom
i pre samu Cirkev: ,Treba zdoraznit, Ze tato sviatost ma ako antikultdrne zna-
menie v Cirkvi korektivnu funkciu. V o¢iach mnohych zien kona prili$ patriar-
chalnym spdsobom, pricom ju [Cirkev] vyzyva, aby bola stdle jasnejsie tym, ¢im
v svojej podstate je - anamnetickym a prognostickym svedectvom radikalnej
rovnosti a mesias$skej inkltzie sebadarujiceho Jeziga.”

Prognoza

V zakladnych bodoch predstavena sviatostna teol6gia Ph. J. Rosata, spracovana
v biblickom, troji¢cnom a moralnom klI4¢i,* je nim samym povazovana za pocin,
ktory mé pastoralny ciel: ozivenie neustéle klesajticeho zaujmu o sviatostnu li-
turgiu, ¢ize preklenutie tzv. sviatostnej krizy. Jej trvanie je dlhodobé, pri¢om
jestvuju precizne analyzy jej pric¢in, ako i navrhy (skromnejsie ¢i odvaznejsie)
na jej rieSenie. T1i teoldgovia, ktori krizu sviatosti kladu do spojitosti so stratou
tzv. sviatostnej mentality, vlastnej biblickému ¢loveku (podmienovali ju roz-
norodé filozoficko-kulturalne faktory), vidia vychodisko z tejto krizy v novej
antropologicko-symbolickej interpretécii sviatosti.*? Dalgi, ktori za pri¢inu po-
kladajti prezivanie antisviatostnych pozicii vlastnych reformacii (dnes sa pri-
tomné najma v istej forme zaZzitkového krestanstva evanjelikalno-pentekostal-
neho typu®), a zdroven taki, ktori tieto trendy vnimaja ako dosledok difuzie
hlavnych paradigiem postmoderny*!, vidia rieSenie v predstaveni sviatosti
v ich etickej dimenzii. Teol6égia Ph. J. Rosata pontka oporu pre obe tieto ten-
dencie a vychadza im v Gstrety. Svojim dérazom na operativne prorocké skutky
Jezisa (6t) ako dejinny zaklad sviatosti Cirkvi, do ktorych st prijimatelia pne-
umaticky vélefiovani a stimulovani k ich dynamickému rozvijaniu v prospech

% Ibid., 102.

¥ Ibid.
4 Ibid., 102-103.
4 Ibid., 7.

22 Ide predovsetkym o nasledujtce diela spominanych autorov: Leonardo Boff, I sacramenti
della vita (Roma: Borla, 1985); Joseph Ratzinger, ,Fondazione sacramentale dell’'esistenza cris-
tiana” in Opera omnia vol. XI : Teologia della liturgia, ]. Ratzinger (Citta del Vaticano: Libreria
Editrice Vaticana, 2010); Franz-Josef Nocke, ,,Dottrina generale dei sacramenti”, in Nuovo corso
di dogmatica, ed. Th. Schneider (Brescia: Queriniana, 2005); Carlo Rocchetta, Sacramentaria fonda-
mentale (Bologna: Edizioni Dehoniane, 1999).

#  Karl H. Menke, Sacramentalita. Essenza e ferite del cattolicesimo (Brescia: Queriniana, 2015),
27-66; Andrzej Kobyliniski, ,Le dimensioni etiche dell'odierna pentecostalizzazione del cristia-
nesimo”, in Rivista teologica di Lugano 2 (2015) 207-228; Lubomir Hlad, , Esencia katolicizmu a ak-
tualne trendy v religiozite. Na¢rt mapy vyskumu”, in Aktudlne trendy v religiozite na Slovensku, ed.
P. Kondrla - E. Durkové (Nitra: Univerzita Konstantina Filozofa, 2019), 8-30.

#  Medard Kehl, Kam krici Cirkev (Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2000),
17-40; Elmar Salmann, Passi e passaggi nel cristianesimo (Assisi: Cittadella Editrice, 2009), 26-46;
Elmar Salmann, Presenza di Spirito (Padova: Edizioni Messaggero, 2000), 101-127.
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rastu Bozieho kréalovstva, pontka biblickt bazu interpretacie sviatosti ako ,re-
alno-symbolického” konania®, ,transformujiceho sa predstavenia™® a , cirkev-
nej celebracie™’ (aktivna tcast na sviatostnej liturgii totiz spoc¢iva v participa-
tio Dei - vo zvnutoriiujlicej sa adoracii a zastepovani sa do realne pritomného
spasneho diela Krista*). Svojim priklonom k etickej dimenzii sviatostnej mi-
losti, pneumaticky podnecujicej jej mnohoraké realizacné formy v prospech
spravodlivosti, nadeje, sticitu, zmierenia, zdielania sa, akceptacie a inklazie,
pontika Rosatova koncepcia sviatostnej liturgie postmodernym krestanom
prostriedok, aby mohli vyjst z osidel spiritudlnej zazitkovosti* (podmiene-
nej vypudenim Boha do sféry bezvyznamnosti a sticasne naliehavou potrebou
nadlahdit’ tiaz zivota religiéznym spdsobom), ako aj zo zovretia konzumizmu
a egoizmu.™

Rosatov doéraz na etickta dimenziu sviatostnej milosti je mimoriadne cenny i pre-
to, lebo neprehliada, ale opakovanie pripomina, Ze sviatostné liturgie ako pne-
umaticko-doxologické a anticipa¢no-eschatologické konanie Cirkvi st ,znakmi
vyktapeného sveta”'. Tento akcent je doélezity hlavne v prostredi zameranom
na extatické uc¢inky Ducha Svitého, ¢o stvisi predovsetkym s masivnym feno-
ménom tzv. pentekostalizdcie Cirkvi.? V tomto kontexte je vitané precizne Spe-

45 Boff, I sacramenti della vita, 7-21; 49-61; Nocke, , Dottrina generale dei sacramenti”, 246-248.
% Nocke, ,Dottrina generale dei sacramenti”, 252-253.

¥ Ibid., 253-256.

Je vhodné pripomentt, Ze F.-J. Nocke okrem spominanych optik, cez ktoré definuje sviatosti -
sviatosti ako ,realizujtci znak a realny symbol”, ,transformujtce sa predstavenie”, ,cirkevné
slavenie” -, uvazuje o sviatostiach aj ako o ,slove, ktoré tvori realitu” a ,znakoch vykupené-
ho sveta”. Vsetky tieto dimenzie je mozné vo vic¢sej alebo mensej miere objavit i v diele Ph.
J. Rosata. Styri hlavné charakteristiky prorockého gesta (mimoriadnost gesta, jeho zameranie
na tvorbu komunity, vyvolanie konverzie, anticipa¢ny rdz) sa dajua pokladat’ za inSpirdciu pre
liturgicko-celebra¢ny rozmer sviatosti. Ak plati, Ze prorocké gesto je istym zvlastnym kona-
nim v o¢iach posluchacov, potom by ani liturgia nemala splyvat s kulturdlnym mainstreamom.
Zvlast, ked je ulohou sviatostnej liturgie tvorit komunitu veriacich uprostred konkrétnej doby,
podnietit ich metanoiu a naértnat spasnu budtcnost, na tvorbe ktorej sa maji tcastnici svia-
tostnej liturgie spolupodielat.

% Joseph Ratzinger, ,Ke struktufe slaveni liturgie”, in Communio 4 (1999) 353-354.

% Potreba zakui$ania Boha, ¢i vSeobecnejsie ndbozenského zazitku, sa javi ako typicky po-
stmoderny narok. P. Kondrla v sumariza¢nom vystupe vedeckovyskumného projektu v tejto
suvislosti pise:

,Dnesna spolo¢nost je spolo¢nostou, kde dominuje estetické pred etickym a raciondlnym. Tato
zmena v hierarchii hodnotiacich procesov smeruje k tomu, Ze emécia a zazitok sa stavaja cie-
fom konania ¢loveka, ide o akusi novt formu hedonizmu, ktora prenika aj do spirituality. [...]
Efektom spiritudlneho zazitku by malo byt vnttorné obratenie alebo aspor vzbudenie odhod-
lania pre zmenu Zzivota, pripadne odhodlanie vytrvat v konani dobra, vytrvat v duchovnom
nastaveni, ktoré nie je zavislé od toho, ¢i je ¢lovek momentélne vesely alebo smutny. [...] V pri-
pade, Ze sa emdcia a zazitok stant jedinym cielom, stracajt svoj spiritudlny rozmer a stavaju sa
bud’ néstrojom na uspokojovanie potreby stdle novych zazitkov, alebo sa stant nastrojom pre
manipuléciu”; Peter Kondrla, ,Emoécia - ciel alebo prostriedok”, in Aktudlne trendy v religiozite
na Slovensku, ed. P. Kondrla - E. Durkova (Nitra: Univerzita Konstantina Filozofa, 2019), 41-42;
Michal Vivoda, Interdisciplindrna analyjza ludského siicitu a sebasiicitu (Bratislava: Univerzita Ko-
menského, 2021).

% Francesco Cosentino, Sui sentieri di Dio (Cinisello Balsamo: San Paolo Edizioni, 2012), 74-79.
51 Nocke, ,Dottrina generale dei sacramenti”, 256-257.

52 Kobyliniski, ,Le dimensioni etiche dell'odierna pentecostalizzazione del cristianesimo”,
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cifikovanie alohy Ducha Svitého v sviatostnej liturgii (epikléze), v ktorej vSetky
jeho charizmy nachadzaja konvergenény bod™, pri¢om sama sviatostna milost' je
predstavena ako jedine¢ny dar Ducha Svitého™. Umoziiuje nielen plnt realizéciu
krestanského povolania sprostredkovat evanjelium a inkulturovat ho cez dove-
ryhodny a pritazlivy §tyl zivota®™, ale aj bozské jasanie:

,Okrem toho, ze Duch pontka kultu Cirkvi bozské sprostredkovanie, epikléza
doplitia liturgickt anamnézu a prognézu tym, ze dava ¢lenom cirkevného zhro-
mazdenia bozské jasanie. Ak je Duch Svéty radost, ktort zaktsa Otec vo svojom
vzkriesenom Synovi, Cirkev, ktora Zije zo vzkriesenia, jasa v pritomnosti toho is-
tého Ducha, ktory ozivuje liturgiu tak, ako oZivuje telo ukrizovaného Syna (Rim
8,11).%¢

Na zéklade citovaného mozno zhodnotit: ak sticasntd mentalitu stéle charakteri-
zuje spojenie homo faber (so vSetkym, ¢o tento termin oznacuje, teda najma ¢love-
ka so zakrpatenou schopnostou vnimat svet v symbolicko-sviatostnej dimenzii,
resp. chapat’ ho iba ako material, ktory treba spracovat®) a zdroven tendencia
¢loveka ,vybrat si tak, Ze si nevyberie“® (existencidlna rezigndcia na hladanie
pevnych bodov a uzavretie sa vo vdzeni subjektivnosti, apatie, rezignacie, pa-
sivity”), potom sa ako rieSenie pre Cirkev v postmoderne (a jej nepresvedéiva
sviatostnd ponuku) javi znovupredstavenie JeZiSovho $tylu Zivota. Ten podla
F. Cosentina, niekdajsieho ziaka J. Ph. Rosata a sticasného teol6ga Papezskej Gre-
gorovej univerzity, snad najviac charakterizuje prax ,dotyku Iudskych zmyslov*;
vdaka nej sa moze udiat’ prechod ,od zmyslov k zmyslu“®. A hoci ide o dotyk,
ktory dnes - podobne ako v JeziSovych ¢asoch - maja krestania uskutocriovat
mimo liturgického priestoru, v akcii, ¢ize ,na ulici”®, predsa je spravne chapat

207-208.

53 Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 35.

5 Ibid., 43-44.

% Ibid.

% Ibid., 39-40.

% Ratzinger, ,Fondazione sacramentale dell’esistenza cristiana®, 237-239.

58 Cosentino, Sui sentieri di Dio, 59.

% Ide o spojenie, ktoré chce synteticky vyjadrit formu mentis postmoderného ¢loveka, vznika-
jucu sthrou viacerych faktorov: ¢lovek je ,malym ostrovom, ktorym prechadzaja odlisné a pa-
ralelné svety”, jeho dusa ,, obsahuje celti konstelaciu hladisk a moznosti”, ako jednotlivy subjekt
,nie je miestom, kde prebyva jedna pravda, ale je malym parlamentom s mnoZstvom stperia-
cich i kolidujtcich hlasov”; ¢lovek je tym, kto ,si vyberd, Ze si nevyberie” a zaroven ,sa oslo-
bodzuje od pevnych bodov, odmieta hfadanie nosnej pravdy Zivota a spolo¢nosti”, ,nechéva sa
uchlacholit’ virom nekone¢ného mnozstva neurcitych interpretécii”, je zamerany ,na prchavy
okamih”, a preto je ¢clovekom neistoty, rezignacie, tym, kto ,sa rozisiel s interpretacnymi prin-
cipmi Zivota, aby sa zasnuabil s novym polyteizmom hodnét a idei”; je to ¢lovek dekadentny,
obraty o vaseni pre pravdu, chut bojovat za vyssie ciele, bez silnych motivacii; Cosentino, Sui
sentieri di Dio, 58-60.

0 Ibid., 205.

1 Vyjadrenie ,na ulici” nechce primarne definovat locus alebo opus socidlne senzibilizo-
vanej Cirkvi. Je to skor metafora, zachytévajtica ist nova podobu krestanstva v podmienkach
postmoderny, ktort by mal definovat: obrat k realnym dejindm konkrétnych I'udi, na ktorych
sa chce obrétit Jezis; ochota odlozit masky, neuZzito¢né ozdoby, klamstvé, zradu vlastnej iden-
tity, doterajsie istoty; vasenl pre kracanie; novy, autenticky biblicky obraz Boha ako jemného,
nezného, usmievajiceho sa, zamilovaného do ¢loveka a veci, podporujaceho kroky ¢loveka,
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ho v esencidlnej spojitosti so spritommiujticim sa slavenim prorocko-solidarnych
gest vo sviatostnej liturgii, a to ako ich etické rozsirenie, mozno prave v zmysle
sviatostno-etickych intuicif profesora Rosata.

Rovnako je spravne spajat’ so sviatostnou liturgiou aj odpoved’ na otdzku, ,¢im
by bolo krestanstvo, keby bolo schopné podnietit oblast’ zmyslov, citov a ttzob,
ktoré sa v postmoderne zdaju byt miestami Bozej nepritomnosti“®?. Ved sviatost-
né teolégia od svojho klasického obdobia az doteraz spravne interpretuje svia-
tosti ako isty druh Bozieho dotyku ¢loveka v jeho slabostiach, zraneniach alebo
existencidlnych neistotach (sv. Tomas®, J. Ratzinger®). Tento milostivy sviatost-
no-liturgicky dotyk nachddza naplnenie v ortopraxi, ktora ma eticku fyziogno-
miu gest JeziSovho $tylu - prejavuje sa v sticitnom Bozom dotyku ¢loveka, ktory
potrebuje spravodlivost, nadej, stcit, odpustenie, povzbudenie, prijatie, hmotna
pomoc.

Slova F. Cosentina z diela Na BoZich cestdch (Sui sentieri di Dio) ndSmu predpokla-
du o kairologickej aktualnosti Rosatovych sakramentalno-teologickych pozicii,
zdoraznujucich ich eticky rozmer, davaja jasne za pravdu, a tym verifikuja ich
prognosticky potencial:

~Akého Boha zjavuje Jezi$ na ulici? Boha, ktory prekonava vzdialenosti aj pro-
strednictvom jemného a zdvorilého dotyku ruky vystretej k zranenému I'udstvu.
[.] Jezi$ zjavuje tato tvar Boha v pozehnévajicom dotyku, milujicom pohla-
de, praxi pohostinnosti. [...] Ak Boh na nés kladie ruky, Zivot rozkvita. [..] Jezis
ndm zjavuje Boha, ktory si nedrzi odstup; jeho dotyk smeruje k pozdvihnutiu,
povzbudeniu, uzdraveniu. [..] Nikto sa nemusi bat jeho dotyku. [..] Od zmyslov
k zmyslu: jedine Boh, ktory sa stard o zmysly ¢loveka, a tak rozvizuje jeho str-
nulost, strachy, nemotu a temnotu, je Bohom, ktory dava zmysel existencii. [...]
Jedine Boh, ktory ulahcuje ludskti ndmahu, zostupujic k ¢loveku na ulici, je Bo-
hom, ktory moéze spasit. [...] Aké by to bolo, keby bol Boh viac predstavovany pro-
strednictvom obrazu Zehnajtceho JeziSovho dotyku a menej prostrednictvom
chladnej liturgie, keby boli do liturgie prostrednictvom foriem a jazykov ovela
intenzivnejsie zapéjané Iudské zmysly a najhlbsie ttizby? Preco nepremysliet ak-
tivity, pastora¢né a katechetické schémy tak, aby napomadhali prepojeniu medzi
ponukou evanjelia a hlbokym sméddom po pokrme, teple, prijati a zmiereni, ktoré

schopného obyvat ludské silencia a vzdychy, pripraveného pozdvihnuat radosti a nadeje sfdc,
schopného byt pritomny v kazdodennych radostiach i namahach; Cosentino, Sui sentieri di Dio,
197-203.

2 Ibid., 74.

03 ,Sviatosti Cirkvi si zamerané na dva ciele: na zdokonalenie sa ¢loveka v tom, ¢o patri
k bohosluzbe podla krestanského Zivota, a na to, aby boli liekom proti naruseniu hriechom.
Obidvom ciefom vhodne zodpoveda sedem sviatosti. Medzi duchovnym a telesnym Zivotom
totiZ jestvuje isty stlad, podobne ako iné telesné veci majua istd podobnost s duchovnymi ve-
cami”; Thomas Aquinas, Summa Theologica, otazka 65, ¢lanok 1, odpoved; Benedikt Mohelnik
(ed.), Tomas Akvinskyj — O svdtostech obecné, 157.

¢ ,Domnievam sa, Ze sedem sviatosti naozaj zachytava $truktiru a vyznamné momenty
[udského zivota. Pre vel'ké okamihy, ako sti narodenie a smrt, vstup do dospelosti ¢i do manzel-
stva, st potrebné isté symboly, ktorymi tato chvila ziska vel'kost, prislub, déveryhodnost a spo-
lo¢nu zavéaznost. [...] Sviatosti st teda jeden druh dotyku so samym Bohom”; Joseph Ratzinger,
Boh a svet (Trnava: Spolok svétého Vojtecha, 2005), 322-323.
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kazdy clovek nesie v svojom vntri? [..] Takymto sposobom citové krestanstvo,
ktoré by dokazalo podnecovat kontakt so sebou samym, s Bohom i s inymi, je
eSte stéle cudzie nasej praxi viery. [..] V pravde viery, po¢tivani Bozieho slova,
rozli¢nych formach modlitby a liturgie, spevoch a sviatkoch fudskosti, ktoré by
sa mali aktivizovat kazda nedelu, by mal byt obsiahnuty dolezity pokrm aj pre
citovy zivot ¢loveka, hoci krestansku vieru iste nemozno redukovat iba na city.
Nemoze jestvovat iné evanjelium ako to, ktoré privadza k oslave zmyslov (festa
dei sensi) a ¢loveka, to, ktoré otvara cesticky vedtce k autenticky Iudskym rados-
tiam.”®°

Prognosticky potencidl Rosatovej sakramentélnej teologie s jej dorazom na etic-
ko-praktické konzekvencie sviatostnej milosti potvrdzuje nielen stic¢asna svia-
tostna teologia, ale aj papezské magistérium, do ktorého sa radi séria kerygma-
ticky koncipovanych prihovorov papeza Frantiska, prednesenych v ramci uz
spominanej apostolskej cesty na Slovensku.® Jeho apely na urcité formy ac¢innej
pritomnosti krestanov v spolo¢nosti (v sticasnosti si vnimané ako nie dostato¢-
né%) je legitimne chépat v spojitosti so sviatostami, a to ako ich pneumatické
rozvinutie.

Pritomnost idey o esencidlnom spojeni etického konania a sldvenia sviatostne;j
liturgie v uceni pdpeza Frantiska mozno zaznamenat vo viacerych prihovo-
roch. Velmi zretelne je formulovand v prvej papezovej homilii: ,Svedok kriza
nasleduje len jednu stratégiu, td Majstrovu: pokornu lasku. [...] Ked sa pono-
rime do Jezisa, jeho tvar sa za¢ne odrazat na nasej: jeho ¢rty sa stant nasimi,
Kristova laska si nds podmani a premeni nas.“® Zo $irsieho ndukového kon-

%5 Cosentino, Sui sentieri di Dio, 203-207.

6 Zameranie pozornosti na papezské prihovory prednesené v ramci jednej z jeho mnohych
apostolskych ciest nemusi nevyhnutne znamenat skreslenie jeho magisterialnych pozicii. Skor
ide o isty fragment, ktory reprodukuje celok - taziskové vypovede papeza Frantiska na Slo-
vensku totiz zapadaju do SirSieho ramca jeho ucenia; Tomas Petracek, ,Prolamovani limitd.
K sou¢asnym proménam papezstvi v historickém kontextu”, in Verba Theologica 2 (2021) 7-20.

7 Papezova analyza pontika na jednej strane prvky uznania, vyjadrené Cirkvi na Slovensku
najma za prejavy vernosti v ¢ase komunistického prenasledovania a vyznamné diela socialne-
ho charakteru, na druhej strane obsahuje prvky kritiky, vyslovené s cielom stimulovat vitalne
procesy, ktoré budu viest k rozvoju menej rozvinutych dimenzii ekleziality. Z prithovorov sa da
vydedukovat, Ze za problematické javy v Zivote Cirkvi na Slovensku rimsky biskup povazuje:
upadnutie do pasce uspokojenia sa s chlebom, snahu zachovat si pokojny Zivot, uspokojenie sa
so stavom rozdelenia medzi krestanskymi cirkvami, ustrnutie v predsudkoch a nedorozume-
niach, pasivita v spolo¢nych dielach krestanskych skupin, pokusenie Iudi v Cirkvi vracat sa
spét’ (ideolégia navratu), obava zo slobody, obava pastora¢ne sprevadzat vsetkych Iudi, rigid-
nost’ a klerikalizmus, nedostatoény dialég, lahostajnost voc¢i migrantom, duch korupcie a ne-
zakonnosti (primarne vo verejnom priestore), konzumizmus, frustracia, strata nddeje a ochoty
zarodniovat evanjeliom kultdru na sposob sv. Cyrila a Metoda, oddelenost Cirkvi a jej odstup
od sveta, kauzisticka moréalka, priklon k uniformnosti, rigidna religiozita, prejavy zneuzivania
Bozieho mena cez lahostajnost’ voci l'udskym osobam, pouzivanie naboZenstva ako néstroja na
ziskanie nadvlady, latentna pritomnost predsudkov, nemilosrdnych stdov, diskrimina¢nych
stereotypov, hanlivych slov a gest, pokriveny obraz Boha ako sudcu, kultira provizérnosti,
odtrhnutie sa od koreniov a tradicie, duchovna skleslost, abstraktnost a nekonkrétnost viery.

8 Papez Frantisek, Homilia padpeZa Frantiska na BoZskej liturgii sv. Jana Zlatotsteho v Pre-
Sove, 14. 9. 2021;

dostupné na: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20210914080
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textu sticasného papeza jasne vyplyva, ze byt svedkom ukriZovania znamené
byt priamym ucastnikom v sviatostno-liturgickom diani®, ktoré udalost Kal-
varie - zavfdenie vietkych prorockych gest a zdklad vsetkych sviatosti” - pne-
umaticky spritomnuje. Etické konanie ma v magisteridlnej teologickej stavbe
péapeza Frantiska sviatostno-liturgické ukotvenie. Nie je preto metodologicky
nespravne interpretovat’ etické postoje, ku ktorym papez nabada v réznoro-
dych ndukovych forméatoch (prihovory, katechézy, homilie), ako prejavy svia-
tostnej ortopraxe v zmysle Rosatovej premisy: ... korene liturgie a morédlnosti
st nerozluc¢ne previazané a nemoézu byt podla Iubovole od ¢loveka oddeleng,
pretoze su to ontické ¢rty existencie a misie trojjediného Boha a prichodu jeho
kralovstva.””!

Jednotlivé texty papezovych prihovorov, prinasajace aktualiza¢né rozvinutie
moréalno-etickych postojov, ktorych prazaklad sa skryva v liturgicko-sviatostnej
kontemplécii Kristovych prorockych gest, teraz kratko predstavime v chronolo-
gickej postupnosti.

»Je tazké ziadat si Eurépu viac preniknuta evanjeliom, ked’ nas netrapi, ze este
nie sme na tomto kontinente plne zjednoteni medzi sebou a Ze sa o seba na-
vzajom nestarame.””? Tieto slova prvého pépezského prihovoru a zéaroven vy-
zva, aby sa po kontemplacii krasy Boha pristtpilo k socialnej akcii, orientovane;j
na Krista pritomného v chudobnych a s cielom sviznejsie dosiahnut $irsiu po-
dobu jednoty, ktora by bola anticipaciou plnej eucharistickej jednoty v budac-
nosti”, sa da chédpat ako impulz na aktualiza¢ny vyklad gesta spravodlivosti,
zmierenia a sebadarovania, t. j. etickej dimenzie sviatosti krstu, sviatosti zmie-
renia a Eucharistie.

Dalsie papezove slové o chybajtcej odvahe krestanov vstupovat do problémov
Iudi dnesnych cias treba spravne chapat ako interpretaciu prorockého gesta na-
deje, do ktorého st krestania nastepovani sviatostou birmovania s ciefom od-
vazne prindsat nadej tam, kde jej niet™, aj ako interpretaciu gesta sluzby, ktoré
je vlastné posvitnému stavu: ,Bojime sa sltazit omsu tvarou k Iudu, ktory nam
hladi do tvare a hovori nam pravdu. Bojime sa vykro¢it vpred s novymi formami
pastorécie. [...] Bojime sa sprevadzat 'udi s odliSnou sexualnou orientdciou. Boji-
me sa ist na krizne cesty...”

9 ,Jezi§ nam zanechdva Eucharistiu ako kazdodennt pamat Cirkvi, ktord nas ¢oraz hlbsie
vovéadza do Vel'kej noci (por. Lk 22,19); Papez Frantisek, Evangelii Gaudium, 13;

dostupné na: https://kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papez-
ov/c/apostolska-exhortaci a-evangelii-gaudium

7 Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 10.

7l Ibid., 134.

72 Papez Frantigek, Prihovor Svitého Otca pred ¢lenmi Ekumenickej rady cirkvi, 12. 9. 2021;
dostupné na: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20210912025

7 Ibid.

7 Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 70-73.

75 Péapez Frantisek, Rozhovor papeza Frantiska so slovenskymi jezuitmi, 12. 9. 2021;
dostupné na: https://jezuiti.sk/rozhovor-frantiska-s-jezuitmi/
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Implicitne krstny a eucharisticky vyznam moZzno rozpoznat v slovach adresova-
nych politickej reprezentacii Slovenska v Bratislave. Papez nimi pontkol interpre-
taciu spravodlivosti, ktord sa okrem iného prejavuje delenim sa s kazdodennym
chlebom: ,Naldmany a rovnhakym dielom rozdeleny chlieb pripomina vyznam
spravodlivosti - davat kazdému prileZitost sa realizovat. A aby spravodlivost [...]
bola konkrétna ako chlieb, treba viest dérazny boj proti korupcii a predovsetkym
podporovat a presadzovat zakonnost.””

Myslienky formulované na tom istom stretnuti, ktorymi papez reaguje na modry
pas na slovenskej zastave a vidi ho ako mnohovyznamovy symbol, teda nielen
ako symbol bratstva medzi narodmi, ale aj ochoty k integracii, pokoju, solidarite,
jednote, pohostinnosti ¢i symbol odvahy preklenat izolaciu spdsobend pandé-
miou,” je spravne chapat ako nim aktualizovand interpretédciu gesta stcitu, pne-
umaticky spritomiiovaného sldvenim sviatosti pomazania chorych.”®

Novymi impulzmi na rozvijanie prorockého gesta sluzby je naplneny prihovor
zo stretnutia s kifiazmi a zasvatenymi. Rozvijat prorocké gesto sluzby v stic¢asnych
podmienkach znamena byt slobodnou, reSpektujtcou a tvorivou tvarou Cirkvi,
definovanou bytim na ceste: ,To je prva vec, ktord potrebujeme - Cirkev, ktora
kraca spolu a prechddza po cestach zivota s horiacou faklou evanjelia. Cirkev nie
je mocenskou struktdrou...” Znamena to byt tvarou Cirkvi, ktoré ,sa neoddeluje
od sveta a nepozera sa na zZivot s odstupom”, teda ,zanechava prilisné starosti
o samych seba, o svoje struktiry”. Sluzobnik Cirkvi je ¢lovek odvahy, ktory sa ne-
boji ,,formovat I'udi tak, aby mali zrely a slobodny vztah k Bohu”; ¢lovek, ktory je
,fontanou nadeje v zivote I'udi”; ¢lovek, ktory je kreativny v rozvijani novej abe-
cedy zvestovania viery (na sposob sv. Cyrila a Metoda™). A napokon, ordinovany

7% Papez Frantisek, Prihovor Svitého Otca po stretnuti s prezidentkou SR Zuzanou Caputo-
vou, 13. 9. 2021; dostupné na: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20210913106

77 Ibid.

7% Ktéme Cirkev v reakcii na pandémiu, resp. k téme Cirkev ako pol'na nemocnica (vo vyzna-
me starostlivosti o chorych a trpiacich) je vhodné doplnit aj tieto stidie: Vladimir Thurzo, ,Mo-
ralno-teologicky pohlad na starostlivost o zomierajtcich (The moral-theological view of the
end-of-life care)”, in Proceedings from the 7th International Conference of Hospice and Palliative Care,
ed. P. Dobrikovéa (Trnava: Vydavatel'stvo Trnavska univerzita, 2015), 28-38; Martina Pavlikova,
Alexander Sirotkin, Roman Kralik, Lucia Petrikovi¢ova, José G. Martin, ,How to keep universi-
ty active during covid-19 pandemic : Experience from Slovakia®, in Sustainability 18 (2021) 10350;
Vladimir Juhas, ,Krestanstvo ako rehabilitacia tela”, in Verba Theologica 1 (2019) 94-100. https://
doi.org/10.3390/5u131810350

7 Rozvinutie témy misijného pdsobenia slovanskych vierozvestov sv. Cyrila a Metoda pona-
kaja: Viliam Judék, ,Od Vita Monastica k Via Cyrillomethodiana. Benediktinske fundamenty
Cyrilo-Metodskej duchovnej cesty medzi Nitrou a Skalkou”, in Konstantinove listy 2 (2021) 14-
25. https://doi.org/10.17846/CL.2021.14.2.14-25; Peter Kondrla - Roman Krélik, ,Specifiké misie
solinskych bratov a ich aktualizacny potencial”, in Konstantinove listy 2 (2016) 90-97, https://
doi.org/10.17846/CL.2016.9.2.90-97, Martin Hetényi, ,Cyrilo-Metodsky kult a religiozita na
Slovensku v 19. - 21. storo¢i”, in Konstantinove listy 1 (2019) 141-158. https://doi.org/10.17846/
CL.2019.12.1.141-158; Peter Ivanic, ,Encyklika Grande Munus a jej odozva u slovenskych katoli-
kov”, in Konstantinove listy 2 (2019) 98-106. https://doi.org/10.17846/CL.2019.12.2.98-106; Lucie
Rychnova - Patrik Maturkani¢ - Katarina Slobodova Novakova - Martina Pavlikova, ,Open-air
Museums - the Future of the Presentation of Spiritual and Architectural Heritage”, in Museolo-
gy and Cultural Heritage 1 (2022) 5-18. https://doi.org/10.46284/mkd.2022.10.1.1
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sluzobnik je ¢lovek dialégu so svetom a mé ochotu zniest rany, ktoré vsak ,mozu
byt aj otvormi, cez ktoré sa umoziuje priechod jeho milosti, ktord meni Zivoty
a robi z neho &iritela pokoja a zmierenia“®.

Impulzy na ideové rozvinutie moralneho potencidlu prorockého gesta po-
koja - sviatosti pokdnia - pontika stretnutie so zidovskou komunitou. Papez,
vystupujici ako ,zivy memorial“® a uskutociiovatel prorockého gesta pokoja
a zmierenia v spolupraci s Duchom Svitym, sa v iom osobne angazoval za oslo-
bodenie Iudi od nevrazivosti a nésilia® (ich dejinnym vyjadrenim je tragédia
slovenskych Zidov). Na mieste, kde sa dejiny krestanov a Zidov stretavaju, pa-
pez-putnik vyslovil tazbu po zbliZzeni a odpusteni. Nacrtol i potencidl milosti
prijatej v sviatosti pokania: , Tu spolu pred Bohom dosved¢ujeme volu pokraco-
vat' v ceste zblizovania a priatel'stva. Je dobré zdielat a komunikovat si to, ¢o nas
spéja. Je dobré pokracovat v pravde a Gprimnosti na bratskej ceste oc¢istovania
pamiaiti, aby sa uzdravili minulé rany, ako aj v spomienke na prijaté a ponaknuté
dobro.”®

V kontexte pokania je vhodné pripomentt, Ze sviatosti pokania sa explicitne ve-
nuje aj v prihovore na stretnuti s mladymi. Jeho cielom bolo disponovat mla-
dych krestanov k praxi sviatostnej spovede. Papez na nu poukazal ako na oka-
mih zakudsenia BozZieho objatia, ktoré uzdravuje, a preto je , sviatostou radosti”.
V duchovno-pastora¢nej rade mladym, aby po kazdej spovedi si zapamatali od-
pustenie, ktoré dostali, a aby si zachovali v srdci pokoj, slobodu a radost, kto-
rd v svojom vnutri citia, sice pod¢iarkol primdrne vnatorny tc¢inok sviatostne;j
milosti v penitentovi, no ten je podla neho predpokladom jej rozvinutia v misii
pokoja a zmierenia: ,Prajem vam, aby ste radost’ zaniesli svojim priatelom. Nie
slova, ale bratsku blizkost 8

Idea, Ze , Bozie meno, teda jeho samotna osobné skuto¢nost, sa vyslovuje nadar-
mo, ked’ sa porusuje jedine¢nd a neopakovatelna dostojnost’ ¢loveka, stvoreného
na jeho obraz”®, vyjadrena pri stretnuti so zidovskou komunitou, tvori tiez isty
ramec stretnutia so skupinou Rémov. Slova a gesta tohto stretnutia sa daji chapat
ako impulzy na interpretaciu prorockého gesta stcitu, obsiahnutého v sviatosti
pomazania chorych, a to v jej §irSom vyzname - nielen ako , 0sobnt spésu jed-
notlivca” prijimajticeho sviatost, ale aj ako ,povinnost vSetkych v Cirkvi, ktor{
sviatost sldvia, pomahat trpiacim”®. Rozvijat gesto sdcitu znamena ,nereduko-
vat realitu toho druhého na vlastné vopred pripravené modely”, nedavat I'udi

8 Papez Frantigek, Prihovor Svitého Otca v bratislavskej Katedrale svitého Martina, 13. 9.
2021; dostupné na: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20210913115

81 Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 98.

& Ibid., 76.

8 Papez Frantisek, Prihovor papeza FrantiSka pri stretnuti so zidovskou komunitou, 13. 9.
2021; dostupné na: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20210913124

8 Péapez Frantisek, Prihovor papeza Frantiska na stretnuti s mladymi v Kosiciach, 14. 9. 2021;
dostupné na: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20210914089

8 Papez Franti$ek, Prihovor papeza Frantiska pri stretnuti so zidovskou komunitou, 13. 9.
2021.

8 Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 78.
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do schém, uznat, ze ,kazdy v sebe nosi nepopieratelnti krasu Bozieho dietata,
v ktorej sa odzrkadluje Stvoritel”. Takto sa totiz kraca v tstrety JeziSovi, ktory
¢aka tam, ,kde je krehkost, nie pohodlie; kde je sluZzba, nie moc; kde ide o vtelenie
sa, nie o poteSenie”?.

Liturgicko-sviatostny eucharisticky kontext opraviiuje chapat homiletické po-
vzbudzovanie papeza Frantiska k vydavaniu svedectva a sebadarujticej laske
podla vzoru ukrizovaného Krista v prepojeni s Eucharistiou. Ved' - ako uz bolo
rdmcovo naznacené - ortoprax v podobe svedectva, zabtdania na krivdy i na
seba, ako aj v podobe pravdivosti a pokornej lasky prameni z kontemplécie ukri-
zovaného Krista, pneumaticky spritomriovaného prave v slaveni Eucharistie.
V tomto bode mozno papezovo ucenie povazovat za konvergentné s eucharistic-
kymi intuiciami Ph. J. Rosata. V jeho interpretécii je Posledna vecera prorockym
ot sebadarovania:®®

»Z nazerania na kriz vychadza vydéavanie svedectva. Ked sa pohladom pono-
rime do Jezisa, jeho tvar sa za¢ne odrazat na nasej: jeho ¢rty sa stant nasimi,
Kristova laska si nds podmani a premeni nas. [...] Svedok kriZza nechce vnucovat
sam seba a svojich, ale obetovat’ svoj zivot za inych. Nehlada vlastné vyhody:
toto by bolo nabozenstvo pretvarky, nie vydavanie svedectva ukrizovaného
Boha. Nestara sa o prizemné vitazstva, pretoze vie, Ze Kristova laska vsetko
pretvéra, ale zvnatra - ako semienko, ktoré padlo do zeme, zomrelo a prinasa
ovocie.”®

Predposledny prihovor, ktorym bola katechéza pre mladych, pontika impulzy
na rozvinutie prorockého gesta vernosti, slaveného v sviatosti manzelstva. Pa-
pez predstavil manzelsky Zivot naplneny pravou laskou ako ,hrdinstvo” a sku-
to¢ny ,revolu¢ny pocin®. Sviatost manzelstva nabdda manzelov byt istym anti-
tetickym znamenim?, ¢o znamena ,oslobodit sa od kulttry provizérnosti, ist
nad ramec instinktu a nad rdmec okamihu, znamena to milovat na cely Zivot
a celou svojou bytostou”. Takéto laska nie je ,dobrodruznou vypravou”. Pra-
va laska sniva o tom, ako ,modzem zo svojho Zivota urobit dar pre ostatnych,
pre spolo¢nost, pre chudobnych” sniva bez strachu ,,0 zaloZeni rodiny, splodeni
a vychove deti, davani Zivota, zdielani vSetkého s druhou osobou”. To vsetko sa
deje s pohladom uprenym na ukrizovaného Jezisa, v ktorom je pritomna ,bez-
hrani¢nd laska a odvaha dat svoj zivot az do konca, bez polovicatosti”. Pevne za-
koreneni krestanski manzelia mézu potom byt vzdy ,spojeni so Zivotom; nikdy
nie uzavreti, ale vzdy otvoreni pre vSetkych” aby ,nesklanali hlavu k zemi, ale
aby ju dvihali k nebu, k druhym, smerom k spolo¢nosti“®’. V tomto bode je pod-

8 Péapez FrantiSek, Prihovor papeza Frantiska na stretnuti s rémskou komunitou na Luniku
IX, 14. 9. 2021; dostupné na: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20210914085

8 Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 80-92.

8 Papez Frantisek, Homilia papeza Frantiska na BoZskej liturgii sv. Jana Zlatotsteho v Pre-
Sove, 14. 9. 2021;

dostupné na: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20210914080

%0 Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 102.

%1 Péapez Frantigek, Prihovor papeza Frantiska na stretnuti s mladymi v Kosiciach, 14. 9. 2021;
dostupné na: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20210914089
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l'a nds mozné hovorit o unikatnom prieniku idei dvoch jezuitskych spolubratov:
u obidvoch totiz nachddzame zretelné presvedcenie, Ze milostou sviatostného
manzelstva je stat' sa viditelnym vyjadrenim lasky krestanov, ktora sa prejavuje
asilim o telesné dobro inych a socidlnu koexistenciu s marginalizovanymi, resp.
nechcenymi.”

Fragmentom, ktory v optike papeZza Frantiska zrkadli celok Zivota krestanskej
viery, je osoba Panny Mérie. Prave na jej vieru upriamil pozornost v zaverecnej
homilii apostolskej cesty na Slovensku. Mariina viera ako vzor pre krestanov je
,predovsetkym vierou, ktoréd sa vydava na cestu”, a to preto, lebo Maria ,nezo-
stala stat a nec¢inne kontemplovat samu seba” ale ,Zila svoj dar ako poslanie”
a stala sa ,Zivym stelesnenim tej netrpezlivosti, s akou Boh ttzi prist k vietkym
Tudom a spasit’ ich svojou laskou”. Je to viera, ktora si ,vybera nezndme cesty,
[.], a tak sa stdva darom z lasky k bliznemu”. Mdriina viera je tiez prorockou
vierou, ktord u¢i krestanov svojim zivotom , ukazovat krésu evanjelia® ,nasto-
lovat' dialég” ,zjavovat bratsky Zzivot v spoloc¢nosti, kde panuje nesvornost”,
,,8irit prijemnad vonu prijatia a solidarnosti tam, kde prevladaja osobné a kolek-
tivne formy sebectva”. A nakoniec, viera Panny Marie je sticitnd. Ako stcitné
matka ,zbiera nase slzy a zaroven nas ute$uje a pripomina nam, ze v Kristovi je
kone¢né vitazstvo”. Takto nds pozyva otvorit sa viere, ktora sa podobne ,stava
stcitnou a vedie nas zdielat svoj zivot s tymi, ktori st zraneni, trpia alebo st
nuteni niest na pleciach tazké krize, [..] pobada nas vcitit' sa a byt solidarni
s nudznymi [...] podla Bozieho $tylu”, aby ,boli zavlazené spasou brazdy dejin”.
A ked'ze papez hovori, ze ,Maria je cestou, ktord nas vovadza do srdca Krista,
ktory z lasky k nam obetoval svoj zivot“®, je spravne tvrdit, Ze maridnsky kon-
figurovana viera krestanov vo vsetkych jej dimenziach (cesty, proroctva a su-
citu) vyviera z udalosti ukrizovania na Kalvérii. Je ,jedine¢nym naplnenim”
v8etkych JeziSovych prorockych gest, ktoré slavi Cirkev medzi prvym a posled-
nym Panovym prichodom v kazdej sviatostnej liturgii, resp. takto ,neustéle
zapaja krestanov do Jezisovych prorockych gest“**. Jednoducho povedané, vie-
ra videna cez prizmu cesty, proroctva a sdcitu mé v optike papeza Frantiska
priame spojenie so sviatostami Cirkvi.

Zaver

Doraz papeza FrantiSka na nové formy odvaznej, kreativnej, dialogickej, ne-
zabezpecenej, stcitnej pritomnosti krestanov vo verejnom priestore pobada
dnesnua Cirkev dat svojej viere charakter konkrétnosti kazdodenného chleba.
To znamena koncentrovanejsie sa stistredit na rozvoj socidlno-etickej dimenzie
krestanskej existencie a zaroven tato neabstraktnt pritomnost odvodzovat od
udalosti kriza - z gesta sebadarovania v eucharistickom sldveni a v adoracii,
v ktorych sa ,pohladom ponorime do Jezisa a jeho tvar sa za¢ne odrazat na na-
Sej: jeho ¢rty sa stand nasimi, Kristova laska si nds podmani a premeni nas”*.

%2 Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 102.

% Papez Frantigek, Homilia pdpeZa Frantigka, ktort predniesol na svitej omsi v Sastine, 15.
9. 2021; dostupné na: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20210915010

% Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 10.

% Papez Franti$ek, Homilia papeza Frantiska na BozZskej liturgii sv. Jana Zlatousteho v Pre-
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Exortativno-korektivne slovd pdpeza - implicitne potvrdzujtce spravnost tej
teologicko-sviatostnej linie, ktord ako vyznamny pastora¢ny prvok akcentuje
socidlno-etickti angazovanost krestanov a sticasne pripomina jej esencidlne
ukotvenie v sviatostnej liturgii - sa pozoruhodne stretavaji s viacerymi ak-
tualnymi analyzami. Na jednej strane dosved¢uja, Ze medzi prioritami Cirkvi
a prioritami veriacich st témy vlastné socidlnej nauke Cirkvi, ¢o znaci zivot
podla evanjelia v jeho prosocidlnej dimenzii®®, na druhej strane ukazuju, ze
u veriacich vidésinovo absentuje teologicky Struktirované povedomie o spoji-
tosti morédlnych postojov (zvlast zdsadnej opcie pre chudobnych®”) so sviatost-
nou liturgiou. Tato dichotémiu rovnako doklada jav istého liturgického obrad-
nictva®®, ktory spolu s teolégom E. Salmannom hodnotime ako prvi z dvoch
krajnych reakcii Cirkvi na postmodernu (konkrétne ide o fundamentalizmus
a prisposobenie sa).”

Sove, 14. 9. 2021.

% Priority veriacich na Slovensku st $tatisticky vyjadrené takto: Zivot podla evanjelia (51 %),
starost o chudobnych (59 %), podpora rodin (67 %), ochrana prirody (15 %), boj proti korupcii
a socidlnej nerovnosti (10 %), boj s extrémizmom (6 %); Karol Morav¢ik - Jalius M. Prachér - Pa-
vol Zatko, ,Program papeza Frantiska pre Slovensko”, in Radost evanjelia na Slovensku II, ed. K.
Morav¢ik - J. Zuffa (Bratislava: Petrus Publisher, 2019), 204-205.

% Karol Morav¢ik, ,Cirkevné a teologické vyzvy”, in Radost evanjelia na Slovensku II, ed. K.
Morav¢ik - J. Zuffa, 64.

% Autori $tudie do neho radia predovsetkym sltiZenie omsi, vysluhovanie sviatosti, spove-
danie; Jozef Zuffa, ,Kilazi v pastoracnej sluzbe”, in Radost evanjelia na Slovensku II, ed. K. Morav-
¢ik - J. Zuffa, 160.

% Salmann, Passi e passaggi nel cristianesimo, 27.

E. Salmann medzi dalsie reakcie Cirkvi na postmodernu radi: lahké prijimanie tém vlastnych
osvietenstvu (napr. tému udskych prév, tolerancie, slobody svedomia subjektu), doraz kladeny
na demokraciu, priklon k psychologizmu, podliehanie trendom deplatonizacie doktriny (odde-
lenie platonskej filozofie od krestanstva), rehelenizédcie (navrat k mytologickym formam reli-
giozity), akceptovanie primatu hebrejského myslenia nad krestanskym (¢o konkrétne zaklada
nemoznost hovorit o jednej centrdlnej perspektive dejin, nemoznost upriamovat pozornost na
jediny Logos, jednu dejinna udalost spasy, vitazné dejiny dogmy a Cirkvi); Salmann, Passi e
passaggi nel cristianesimo, 30-38.

Netreba vSak opomendut dolezité konstatovanie zakladajtice povinnost Cirkvi a teol6gie komu-
nikovat' aj s postmodernou: ,[M]odernita a postmodernita st kairos pre Bozie zjavenie a jeho
pritomnost. [..] [A]ni stredovek nebol Bohu a Kristovi bliz§i ako modernita [...], ¢isté krestan-
stvo jestvovalo len v okamihu vystupu Krista na kriz a odvtedy je krestanstvo kvaskom, solou,
horizontom, usporadujicou ideou, pripomienkou, klItu¢om sveta”; Salmann, Passi e passaggi nel
cristianesimo, 42. Z tohto doévodu Salmann radi Cirkvi, aby sa zacala orientovat na spasne de-
jiny; aby prijala alohu byt sapiencialno-existencidlnym a estetickym motivom vole - motivom
umoziiujucim lepsie pochopit Zivot, motivom symfénie Zivota; aby bola bytostne mysticka,
a teda schopna vstipit do ,temnej noci” postmoderného agnosticizmu, spé6sobeného BoZou
anonymitou a dokazala v nej vydrzat; aby svedcila o Bohu v troji¢nej perspektive, t. j. cez optiku
kenoézy, slabosti, chudoby, kriza, utrpenia, vzdjomného daru, materinskosti, otcovstva, synov-
stva, prijatia; aby predstavovala esenciu svojej doktriny nie v precizne vypracovanych raciondl-
nych systémoch, ale ako tajomstvo a cestu, ktoré si vyzaduju modlitbu, chudobu, receptivnost,
odvahu a pokoru; Salmann, Passi e passaggi nel cristianesimo, 42-45.

Pri presnejsie zacielenom pohlade mozno vsetky navrhované pristupy k postmoderne vidiet
ako tie, ktoré st istym spdsobom prepojené so sviatostnou liturgiou. Ved' ta sa pravom da po-
vazovat za pneumatické spritomnenie kltuc¢ovych udalosti spasnych dejin aj ich dejinné pokra-
¢ovanie (por. SC 5;10 a LG 11); za miesto zjavenia sapiencidlnych, existencialnych a estetickych
motivov; za privilegovany prameil mystickej spirituality; za okamih zjavenia BoZej slabosti,
ingpirujtci biblické formy kendzy a ,slabého myslenia“; za miesto kontemplativneho pribliZe-
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Inspiraciou, ktoré je povsimnutiahodna pri potrebnom usili preklenat dichoto-
miu medzi sviatostnou liturgiou a etickou ortopraxou, moze byt dnes uz 30-ro¢-
né dielo Ph. J. Rosata S]. Prave preto sme jeho osobu spominali v ¢asti Anamnéza,
jeho myslienky odkryvali v Casti Indikicia a perspektivy jeho teol6gie nacrtavali
v Casti Progndza. Kairologicka aktualnost jeho teologie sviatostnej liturgie sa po-
tvrdzuje jednak realisticky videnou pastoralnou situaciou, zrkadliacou isté glo-
balne trendy'’, jednak najnovsim Magistériom, hladajacim odpovede na dané
trendy. Plati, Ze tieto odpovede o. i. potvrdzuju platnost sekvencie: od lex ce-
lebrandi k lex vivendi (pretoze liturgické slavenie pontika krestanskej misii vnator-
nt silu i plan'®), ako aj: od lex vivendi (aplikaciou tzv. liturgicko-sviatostnych po-
stojov vdakyvzdania, solidarity, sluzby dosved¢ovanej konkrétnym delenim sa
s najchudobnej$imi'®?) k obnovenému zaujmu o lex celebrandi. Ved vztah k ludom,
ktori sti zasiahnuti biedami tohto sveta (drdma hladu a chor6b v rozvojovych kra-
jinach, presidlovanie migrantov, osamelost’ starych, problémy nezamestnanych
a i), ddva liturgicko-sviatostnému konaniu autenticitu'® a nepochybne aj nova
pritazlivost. A takto sa to bude diat' dovtedy, kym Duch Svity ,nepretvori svet
na veénu realitu, ktord nebude potrebovat symboly, ritudlne ani etické, pretoze
bude ¢istym naplnenim - Bozim kralovstvom"1®.

nia sa k tajomstvam viery v zmysle lex orandi a lex credendi, pri¢om v liturgickom slaveni mozno
vnimat’ spritomnenie vitadlneho stredu krestanstva a jeho hlavné principy; Pdpezska rada na
podporu novej evanjelizicie, La Via pulchritudinis. Cammino privilegiato di evangelizzazione
e di dialogo, 2005; Gianni Vattimo, Credere di credere (Milano: Garzanti, 1996), 18, 27; Stefano De
Fiores, Maria sintesi di valori (Cinisello Balsamo: San Paolo, 2005), 463-464; Joseph Ratzinger,
Uvod do krestanstva (Trnava: Dobré kniha, 2007) 193-215; Jan Pavol II., Mane nobiscum Domine,
25.

100 Aktudlne zverejnené Statistické vysledky s¢itania obyvatelov na Slovensku z roku 2021
potvrdzuja globalny trend poklesu veriacich katolikov. Od roku 2011 ide o pokles o 300 000 I'udi
(z 62,02 % na 55,8 %). Naopak, pomerne prudky je narast l'udi bez vyznania (z 13,44 % na 23,8 %);
dostupné na: https://www.scitanie.sk/

Da sa predpokladat, Ze ide o ztZenie tej skupiny veriacich, tatisticky najpocetnejsej, ktorych M.
Kehl radi do sektoru tzv. skrytého krestanstva, prip. do sektoru tzv. veriacich explicitne oriento-
vanych na cirkevnt obec. V prvom pripade ide o Iudi neaktivneho ¢lenstva v Cirkvi. V druhom
pripade ide o aktivnych ¢lenov, ktori sa angazuju v Zivote cirkevnych obci, a to vratane liturgic-
kého zivota; Kehl, Kam kraci Cirkev, 30-31.

Nezodpovedanou otazkou zatial ostdva dopad opatreni stvisiacich s pandémiou na jednotli-
vé skupiny veriacich (katolicko-tradicionalisticky sektor, sektor orientovany na cirkevnua obec,
sektor skrytého krestanstva, sektor formalnej vazby na Cirkev viazany pracovnou zmluvou,
sektor hnuti), aviak uz teraz sa da realne predpokladat, Ze miera liturgicko-sviatostnej partici-
pécie bude vyznamne zniZend. Otédzna je tiez ochota recipovat vyzvy Cirkvi, aby veriaci vni-
mali aktudlnu krizu ako vyzvu ,prehodnotit nds zivotny styl” (Encyklika Fratelli tutti, 33), ,vy-
hrnut si rukavy a spolu budovat budticnost”, ¢o znamena , poskytnat svojim bratom a sestram
vestranny rozvoj”; por. Papez FrantiSek, Prihovor Svitého Otca po stretnuti s prezidentkou SR
Zuzanou Caputovou, 13. 9. 2021; por. Papez Frantigek, Prihovor papeza Frantigka na stretnuti
s romskou komunitou na Luniku IX, 14. 9. 2021.

01 Jan Pavol I1., Mane nobiscum Domine, 25;

dostupné na: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumen-
ty-papezov/c/manenobis-cum-domine

102 Ibid., 26-28.

15 Ibid., 28.

104 Rosato, Introduzione alla teologia dei sacramenti, 151.

59


https://www.scitanie.sk/

Bibliografia:
BOFF, Leonardo. Sacramenti della vita, Roma: Borla, 1985.

COSENTINO, Francesco. Sui sentieri di Dio, Cinisello Balsamo: San Paolo Edizio-
ni, 2012.

FIORES, Stefano De. Maria sintesi di valori, Cinisello Balsamo: San Paolo, 2005.
FRANTISEK. Encyklika Evangelii Gaudium, Trnava: SSV, 2014.
—. Encyklika Fratelli tutti, Trnava: SSV, 2021.

HETENYI, Martin. ,Cyrilo-Metodsky kult a religiozita na Slovensku v 19. -
21. storoc¢i”, in Konstantinove listy 1 (2019) 141-158. https://doi.org/10.17846/
CL.2019.12.1.141-158

HLAD, Lubomir. ,Esencia katolicizmu a aktudlne trendy v religiozite. Nacrt
mapy vyskumu”, in Aktudlne trendy v religiozite na Slovensku, ed. Peter Kondrla -
Eva Durkov4, Nitra: Univerzita Konstantina Filozofa, 2019, 8-30.

IVANIC, Peter. , Encyklika Grande Munus a jej odozva u slovenskych katolikov*,
in Konstantinove listy 2 (2019) 98-106. https://doi.org/10.17846/CL.2019.12.2.98-106

]AN PAVOL II., Mane nobiscum Domine, Trnava: SSV, 2004.

]UDAK, Viliam. ,Od Vita Monastica k Via Cyrillomethodiana. Benediktinske
fundamenty Cyrilo-Metodskej duchovnej cesty medzi Nitrou a Skalkou”, in Kon-
Stantinove listy 2 (2021) 14-25. https://doi.org/10.17846/CL.2021.14.2.14-25

JUHAS, Vladimir. ,Krestanstvo ako rehabilitacia tela”, in Verba Theologica 1 (2019)
94-100.

KEHL, Medard. Kam krici Cirkev, Brno: Centrum pro studium demokracie a kul-
tury, 2000.

KOBYLINSKI, Andrzej. ,Le dimensioni etiche dell'odierna pentecostalizzazione
del cristianesimo®, in Rivista teologica di Lugano 2 (2015) 207-228.

KONDRLA, Peter. ,Emdcia - ciel alebo prostriedok”, in Aktudlne trendy v religio-
zite na Slovensku, ed. Peter Kondrla - Eva f)urkové, Nitra: Univerzita Konstantina
Filozofa, 2019, 41-42.

KONDRLA, Peter - KRALIK, Roman. ,,épeciﬁké misie soltinskych bratov a
ich aktualiza¢ny potencial”, in Konstantinove listy 2 (2016) 90-97. https://doi.
org/10.17846/CL.2016.9.2.90-97

MENKE, Karl-Heinz. Sacramentalita. Essenza e ferite del cattolicesimo, Brescia: Que-
riniana, 2015.

MOHELNIK, Benedikt (ed.). Tomds Akvinsky - O svdtostech obecné, Praha: Krystal
OP, 2019.

MORAVCIK, Karol - PRACHAR, Jalius Marian - ZATKO, Pavol. ~Program pape-
za Frantiska pre Slovensko”, in Radost evanjelia na Slovensku 11, ed. Karol Morav¢ik
- Jozef Zuffa, Bratislava: Petrus Publisher, 2019, 204-205.

60


https://doi.org/10.17846/CL.2016.9.2.90-97
https://doi.org/10.17846/CL.2016.9.2.90-97

NOCKE, Franz-Josef. ,Dottrina generale dei sacramenti”, in Nuovo corso di dogma-
tica, ed. Theodor Schneider, Brescia: Queriniana, 2005.

PAVLIKOVA, Martina - SIROTKIN, Alexander - KRALIK, Roman - PETRIKO-
VICOVA, Lucia, MARTfN, José Garcia. ,How to keep university active during
covid-19 pandemic : Experience from Slovakia®, in Sustainability 18 (2021) 10350.
https://doi.org/10.3390/su131810350

PETRACEK, Tomas. ,Prolamovani limitf. K sou¢asnym proméndm papezstvi v
historickém kontextu”, in Verba Theologica 2 (2021) 7-20.

RAHNER, Hugo. Una teologia della predicazione, Brescia: Morcelliana, 2015.

RAHNER, Karl - RATZINGER, Joseph. Offenbarung und Uberlieferung, Freiburg
im Br.: Herder, 1965.

RATZINGER, Joseph. ,Ke struktufe slavent liturgie”, in Communio 4 (1999) 353-
354,

—. ,Fondazione sacramentale dell’'esistenza cristiana®, in Opera omnia vol. XI :
Teologia della liturgia, Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2010.

—. Boh a svet, Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2005.
—. Uvod do krestanstva, Trnava: Dobra kniha, 2007,

ROCCHETTA, Carlo. Sacramentaria fondamentale, Bologna: Edizioni Dehoniane,
1999.

ROSATO, Philip Joseph. Introduzione alla teologia dei sacramenti, Casale Monferrato:
Piemme, 1992.

ROUBALOVA, Marie - KRALIK, Roman - TVRDON, Miroslav - TKACOVA, Hed-
viga ~-MATURKANIC, Patrik - HLAD, I'ubomir. ,Nasili na zené a jeho nasledky
podle Tanachu a rabinské literatury. Historické a sociologické perspektivy”, in
Verba Theologica 2 (2021) 82-106.

ROUBALOVA, Marie - KRALIK, Roman - KONDRLA, Peter. ,Importance and
method of teaching biblical Hebrew and aramaic in religious education of chil-
dren and adults”, in Journal of Education Culture and Society 1 (2021) 59-67. https://
doi.org/10.15503/jecs2021.1.59.67

RYCHNOVA, Lucie - MATURKANIC, Patrik - SLOBODOVA NOVAKOVA, Kata-
rina - PAVLIKOVA, Martina. ,Open-air Museums - the Future of the Presenta-
tion of Spiritual and Architectural Heritage”, in Museology and Cultural Heritage 1
(2022) 5-18. https://doi.org/10.46284/mkd.2022.10.1.1

SACKS, Jonathan. Tyjdeni cteni z Tory, Praha: P3K, 2020.

SALMANN, Elmar. Presenza di Spirito, Padova: Edizioni Messaggero, 2000.
—. Passi e passaggi nel cristianesimo, Assisi: Cittadella Editrice, 2009.
SCHILLEBEECKX, Edward. Eucharistickd pritomnost, Bratislava: Serafin, 2009.

SPINSANTI, Sandro. ,Vzory duchovni” in Slovnik spirituality, ed. Stefano De Fio-
res - Tullo Goffi, Kostelni Vydfi: Karmelitdnské nakladatelstvi, 1999.

61


https://doi.org/10.3390/su131810350
https://jecs.pl/index.php/jecs/article/view/1290
https://jecs.pl/index.php/jecs/article/view/1290
https://jecs.pl/index.php/jecs/article/view/1290
https://doi.org/10.15503/jecs2021.1.59.67
https://doi.org/10.15503/jecs2021.1.59.67
https://doi.org/10.46284/mkd.2022.10.1.1

THURZO, Vladimir. ,Moralno-teologicky pohlad na starostlivost o zomieraju-
cich (The moral-theological view of the end-of-life care)”, in Proceedings from the
7th International Conference of Hospice and Palliative Care, ed. Patricia Dobrikova,
Trnava: Vydavatelstvo Trnavska univerzita, 2015, 28-38.

VATTIMO, Gianni. Credere di credere, Milano: Garzanti, 1996.

VIVODA, Michal. Interdisciplinarna analyza fudského stcitu a sebasticitu, Bratislava:
Univerzita Komenského, 2021.

doc. ThDr. Cubomir Hlad, PhD.

Katedra nabozenskych studii, Filozoficka fakulta
Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre
Stefanikova 67, 949 74 Nitra

Slovenska republika

Ihlad@ukf.sk

62



Verba Theologica
2/2022 (42): 63-72
DOI: https://doi.org/10.54937/vt.2022.21.2.63-72

WiTh

Recepcia Zalmu 110 v Liste Hebrejom 5!

RoBErRT LAPKO, MARTIN SEDLAK

SUJS SAV
Dubravska cesta 9
841 04 Bratislava
robert.lapko@savba.sk

Katolicka univerzita v Ruzomberku
Teologicka fakulta
Hlavna 89
040 01 Kosice
martin.sedlak@sedemar.sk

Abstract

This article focuses on the reception of Psalm 110 in ch. 5 of Hebrews. It begins by
briefly introducing the general usage and method of identifying OT-quotes, with
a brief statistical overview of them in this NT-writing. It then discusses this royal
psalm , which is the pillar of Christology throughout the NT, and its application
in the Epistle. He discusses the Aaronic and Melchizedek priesthoods. The focus
of the present study is the function of Ps 110:4 and its incorporation with the
exegesis in ch. 5. It compares the accounts of the human high priest and Christ,
analyzing Hebr 5:1-10 in detail. He also suggests other places of application of Ps
110 and the related Ps 2 in the Epistle.

Keywords: Psalms, Epistle to the Hebrews, High Priest, Melchizedek

Uvod - Pouzitie Zalmov v Liste Hebrejom

Nasledujtca $tudia analyzuje recepciu Zalmu 110 v kap. 5 Listu Hebrejom. Kratko
predstavuje najprv vSeobecné pouzivanie a metédu identifikacie starozdkonnych
citatov v tomto novozakonnom spise. Potom rozobera Z 110, ktory predstavuje

! Stadia je vystupom riesenia projektu: APVV-20-0130 ,Biblicky text a jeho terminologické
diskurzy v modernom spisovnom jazyku. Na priklade Listov apostola Pavla” a VEGA 2/0015/22
»Recepcia biblickej rodinnej terminol6gie a motivov v slovanskom kulttrnom prostredi”.

63


mailto:robert.lapko@savba.sk
mailto:martin.sedlak@sedemar.sk

pilier kristolégie v celom Novom zakone, a jeho aplikacie v Liste. Tazisko pred-
metnej Stadie tvori funkcia versa Z 110,4 a jeho zapracovanie s exegézou v kap. 5.

List Hebrejom je charakteristicky aj tym, Ze cituje viaceré zalmy. Osemnést’ citacif
zalmov pochadza z jedenastich zalmov, z ktorych est sa nevyskytuje inde - Z 40,
745,795,797, 7102 a Z 104. Z dalsich piatich zalmov sa cituje aj mimo (Z 2, Z
8 722, 7 110, 7z 118), pricom ini novozakonni autori cituju v pripade 7z 22,7 110,
7118 iné verse ako tie, ktoré s citované v Liste. To naznaduje originalny pristup
autora k Starému zakonu. Zda sa, Ze pri ich pouZzivani pre svoje teologické ar-
gumentacie bol len mélo ovplyvneny inymi ranokrestanskymi tradiciami, ktoré
zanechali stopy inde v Novom zdkone.

Zo statistického prehladu starozakonnych citatov nie je mozné identifikovat' ziad-
ne texty, ktoré by sa dali povazovat za fundamenty autorovej teologickej argumen-
tacie. Z istého hladiska sa da povedat, Ze predsa len styri Zalmy, resp. citaty z nich
slazia ako zaklad . Ide o Z 8, Z 95 (LXX 94), Z 110 (LXX 109) a Z 40 (LXX 39). Iba
tieto zalmy st okrem citovania aj vykladané, pricom kazdému textu zodpoveda
jedna téma: Z 8 predstavuje Kristovo ¢lovecenstvo, a tym aj jeho spojenie s bratmi,
a objavuje sa hned v 1,7. Z 95 pomentva témy viera a dovera. Kristovo kitazstvo je
opisané pomocou Z 110,4 v spojeni s vykladom Gn 14 v Hebr 7. Z 40 opisuje kiiaz-
ské konanie, ktoré autor cituje (10,5-9) a aplikuje na Krista.? M6zeme si v&imnut, Ze
napr. Z 95 je sice citovany s podrobnejsim vykladom, ale v dalsom priebehu listu
sa uz nevyskytuje. Téma viery a dévery sa potom spdja aj s inymi starozdkonnymi
textami (napr. 6,12-15 cituje pribeh Abrahdma podla Gn 22,16-17), osobami a motiv-
mi alebo sa spomina bez vztahu k Starému zadkonu (napr. 5,11-6,6).

Identifikacia starozakonnych cititov v Liste Hebrejom

Identifik4cia citatov v Liste Hebrejom je spravidla bezproblémova, pretoze
takmer vSetky starozdkonné citaty sa uvedené najcastejSie len strohym verbom
dicendi Aéyov (napr. 2,6; 2,12; 4,7; 6,14; 9,20; 10,8; 12,26). Okrem toho najdeme aj
uvedenie cez konstrukciu &1t yap v 10,37, kde sa cituje 1z 26,20 v kombinécii s Hab
2,3-4. Tato identifikacia je moznd nielen vdaka kratkemu uvedeniu, ale aj preto,
Ze pouzity starozdkonny text bol dobre znamy.?

Okrem ustédlenej spominanej formy sa na uvedenie citatov vyskytuju este slovesa
Owapaptopouat ( 2,6), resp. paptopew (7,17; 10,15), eyt (8,5) a SwaotéAe (10,21).
Na odkazovanie v Pisme sa nepouziva forma ypdagew. To jasne ukazuje, Ze List
Hebrejom vnima Stary zédkon ako re¢, resp. slovo, a sice ako slovo Boha, pretoze
Boh je uvadzany ako hovorca vaésiny starozakonnych citatov. Tymto sa odlisuje
od chédpania Pisma v ostatnych novozdkonnych spisoch. U Pavla je to najbeznej-
ie formou ustdleného yéyparrtay, najcastejSie v spojeni s xaBwg alebo ydp. Pri
pouzivani Aéyetv na uvadzanie citatu je Boh v jeho listoch ako hovorca textu spo-
minany len vtedy, ked v starozakonnom kontexte verse aj vyslovuje. Dodato¢ne

2 Simon KisTENMAKER, The Psalm Citations in the Epistle to the Hebrews (Eugene: Wipf and Stock,
1961) 101, 130-133.

3 Angela RascHER, Schriftauslequng und Christologie im Hebrierbrief (Berlin: de Gruyter, 2007)
24-25. https://doi.org/10.1515/9783110978629
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Pavol c¢iasto¢ne udéva aj knihu, v ktorej sa starozakonny citat nachadza, napr.
Rim 9,25: ¢ xai év 1@ Qong Aéyet. Inac¢ autor alebo hovorca starozakonného tex-
tu vystupuji ako subjekt slovesa Aéyetv, napr. Mojzis, David, 1zaias. Porovnanie
s Pavlom ukazuje, Ze uvadzanie citatu verbom dicendi je zvlastnostou Listu Heb-
rejom a nezohladnuje povodny kontext alebo autora. Bohu st vkladané do tst
slova, ktoré v starozdkonnom kontexte vyslovuji udia. Sam Boh takto obdrzi
predikat 6 AaArjoag (5,5) a jeho slovo je Zivé - Zav yap 6 Adyog tod Oeod (4,12).

Pri uvadzani citatov je viditeIné nielen zakladné hermeneutické rozhodnutie auto-
ra. Prevazna vécsina je vlozend do tist Boha ako priama re¢. Na kli¢ovych miestach
v Liste sa citaty rozumeja ako slova Boha adresované Synovi° Hovorcom hned’
prvych citatov zo Starého zdkona v 1,5-13 je Boh.® Vetky su, aj ked’ nepriamo, nas-
merované na Syna a obsahuja vyroky o jeho zvlastnom statuse. Len zriedkavo vy-
povedaju citaty o anjeloch, myslia pritom ale v prvom rade tiezZ na Syna. Viditelné
je to najmaé pri rétorickych otazkach, ktoré ohranicuju sled citatov - tivt yap einév
rote TV dyyédav- (1,5) a mpog tiva 0t v dyyélav eipnkév mote- (1,13). Tymto sa sta-
va zo v8etkych starozdkonnych citatov v kap. 1 jedine¢na vypoved Otca o Synovi.
Styrikrét je pri ich uvedeni pouZita forma Aéyewv. Takto prinalezi Jezi$ovi ten isty
status ako Bohu a je oslovovany ako Boh (1,8.10). Okrem toho stt mu priznané kla-
sické Bozie atributy ako ve¢nost a panovanie, a aj stvorenie sa nazyva dielo Syna.
Bozie slova adresované JeziSovi zavadzaju a zd6vodniuji obidva hlavné tituly Kris-
ta - Syn a Velkiaz’” Boh takto oslovuje Jezisa a on sa stdva Synom a Velkinazom,
pricom jeho slovo je performativne. Ina¢ vyjadrené, Jezi$ je Bohom dosadeny za
Vel'kiaza, na ¢o poukazuju starozakonné citaty Z 2,7 a Z 110,4-v 5,5-6.

Jezi$ hovori k Otcovi dvakrat, na ¢o poukazuji uvedenia citatov v 2,11-12 a 10,5.
V tomto pripade ale nejde o slova historického JeZisa. Koresponduje to s tym, ze
sa spomina ,tvoje meno” (2,12 = 4 22,23), ,tvoja vola” (10,79 = 7 40,9). Obidva
citaty mozu byt chdpané aj ako stihlas Jezisa s BoZou volou.! Zaroveti sa v nich
poukazuje na Kristovu svojbytnost. JeZi$ nie je ako Syn a Vel'knaz iba ten, ktory
kona Otcovu volu, ale formuluje nezavisle svoju prosbu. Neopakuje slova Boha,
ani sa sim neoznacuje titulmi ,Syn” alebo ,Velknaz”, ale zdoéraznuje soteriolo-
gicky rozmer svojho diela (2,12-13; 10,7.9-10). Tematizuje sa nie jeho vlastna osoba,
ale jeho dielo, za ktorych bolo vykonané.’

Duchu Svétému st v Liste Hebrejom do tst vloZené len dva citéaty 7.95,7-11 v 3,7-
11 a Jer 31,33-34 v 10,15-17. Napadné je, e oba citaty sa vyskytuju este raz. Z 95,7
11 pri vyklade v kap. 3 a 4, Jer 31,33-34 v kap. 8. Zaujimavé je, Ze Boh v celom Liste
nehovori k Duchu. Rovnakym spdsobom vsak obaja hovoria k Tudom, z ¢oho je

4 Erich GrAsser, An die Hebrier I (EKK; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1990) 288.

5 Michael THeoBALD, Vom Text zum ,lebendigen Wort” (Hebr 4,12). Beobachtungen zur
Schrifthermeneutik des Hebraerbriefs, in: Christof LANDMESSER, Jesus Christus als die Mitte der
Schrift (Berlin: de Gruyter, 1997) 751-792,766. https://doi.org/10.1515/9783110811803.751

6 Hans HusNER, Biblische Theologie des Neuen Testaments. Band 3: Hebrierbrief, Evangelien und
Offenbarung. Epilegomena (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1995) 24.

7 TrHeOBALD, Vom Text, 766.

8 TreoBALD, Vom Text, 777-779.

®  RASCHER, Schriftauslegung und Christologie, 39. https://doi.org/10.1515/9783110978629
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mozné vnimat ich vzajomnu blizkost. Je potrebné poznamenat aj fakt, ze Duch
Svity hovori vyluéne k ludom, nikdy nie k Bohu alebo Synovi. !

Zalm 110 v Liste Hebrejom

Zalm 110 je predexilovy kralovsky zalm, ktory bol pravdepodobne stcastou staro-
vekého judského obradu intronizacie.'? Lokalizaciou intronizécie krala podla v. 1.4
je Jeruzalem, ktory sa spéja aj s tradiciou Melchizedecha (v. 4). V kulttre, v ktorej sa
pouzival tento Zalm, tirad krala bol viac ako len nejaka pozicia. I8lo o status, ktory
sa dotykal identity osoby a spajal sa s mocou. Bozie vypovede vo v. 1-4 st kl'a¢ovy-
mi slovami, ktorymi Boh prostrednictvom proroka udeluje arad. Ktokol'vek sedel
po pravici krala pocas formalnej slavnosti, bol pre neho tym nasledujiicim v poradi
a identifikovany ako oficialny reprezentant krala, ktory mal pokracovat v jeho ko-
nani.”® Ustanovenie do kiiazského stavu je suc¢astou kralovského uvedenia. V kré-
Yovskych tradiciach pozorovanych v Kanane kral bol hlavnym sprostredkovatelom
medzi Bohom a ¢lovekom. Takym bol aj Melchizedech (porov. Gn 14,18-20). Pocas
spominaného obradu intronizacie teda prorocka postava komunikovala bozské
posolstvo, v ktorom prikazuje novozvolenému kralovi, ktory sa nazyva “pan”, aby
zaujal svoje postavenie Jahveho spoluvladcu: “Pan povedal moéjmu panovi: ‘Sed’
po mojej pravici, kym nepolozim tvojich nepriatelov za podnozku tvojim noham”
(Z.110,1). Po zaniku monarchie v obdobi babylonského exilu sa zd4, ze Z 110 a jeho
prorocky vyrok o kréalovi zdielajaceho Jahveho trén sa vytratil* Z 110 obsahuje
dve proroctva nadeje. Prvé proroctvo (v. 1-3) je adresované panovnikovi, ktorého
bozské , zrodenie” a nasledna pozicia Bozieho miestodrzitela sa zvykli slavnostne
pripominat uz od jeho korunovécie. Druhé proroctvo ma kiazsky obsah (porov.
v. 4). Kral' v staroveku plnil aj kultové funkcie, nie po linii levitského kiazstva, ale
podla Melchizedechovho kiiazstva, (porov. Gn 14,17-20).55 Zidovska tradicia inter-
pretovala tento Zalm poukazujtic priamo na Mesiasa, Krala, syna Davidovho.

V Liste Hebrejom sa vysvetluje, ako tento Zalm nachadza naplnenie v JeziSovi,
ktory je knlazom naveky podla radu Melchizedechovho. Na zaciatku je Kristus
v4, ktoré povedal Kristovi: ,sed po mojej pravici” (1,13). Jezis si nenarokoval sla-
vu velknaza. Dostalo sa mu jej potom, ¢o mu Otec povedal: , Ty si kilaz naveky
podla radu Melchizedechovho” (v. 4; porov. Hebr 5,6).

10 RASCHER, Schriftauslegung und Christologie, 41. https://doi.org/10.1515/9783110978629

1 Jeden z vyznamov citovania starozdkonnych textov sa spomina na konci Listu. Clovek tu
nie je len posluchac¢om, ale stava sa hovorcom starozakonného textu. Posledny citat zo Starého
zékona (Z 118,6) je vlozeny do tst nam v3etkym, lebo uvedenie citatu znie: dote Bappodviag
fpag Aéyewv (13,6). Dovod, preco je teraz mozné hovorit ako ,my” vychadza z predchadzajaceho
ver$a. Boh sam totiz povedal: avtog yap elpnkev- (13,5), takze nas vyzval k odpovedi na svoju vy-
zvu. Porov. RASCHER, Schriftauslegung und Christologie, 41. https://doi.org/10.1515/9783110978629
12Tt is almost universelly recognized that the psalm reflects a festal ceremony of most an-
cient times and involves age-old traditions.” Hans-Joachim Kraus, Psalms 60-150. A Continental
Commentary (H.C. Oswald, prekl.; Minneapolis: Fortress, 1993) 346.

B James L. Mays, Psalms (Interpretation; Louisville: WJK, 2011) 351.

1 David Clint BurNeTT, Christ’s Enthronement at God'’s Right Hand and Its Greco-Roman Cultural
Context (BZNW 242; Berlin: de Gruyter, 2021) 3-4. https://doi.org/10.1515/9783110691795

15 Red. Bohdan HroBoN / Adridan Kacian, Zalmy 101 - 118. Komentare k Starému zdakonu. 8. zv.
(Trnava: Dobra kniha, 2020) 337.
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71104 je citovany predovsetkym v kap. 7 (porov. tiez 5,5-6.10; 6,20; 10,12), v ktorej
sa spomina ktiazstvo Melchizedecha, zaujimajtce podstatnu ¢ast Listu. Z 110,1
obsahuje altzie a citaty v 1,3; 1,13; 2,5.8; 8,1; 10,12-13; 12,2 s dérazom na funkciu
titulu Kyrios v zmysle, ktory vyjadruje panovanie Mesiasa v Kristovi a jeho vitaz-
stvo nad zlom.'®

7110,1.4 v Liste Hebrejom 5

List Hebrejom v kap. 5 pontika umelecky komponovany blok (v. 1-10), ktory porov-
néva ludské a melchizedechovské knazstvo. Mozna interpretacia danej ¢asti uka-
zuje, Ze sa vyzdvihuje kvalita Krista ako sprostredkovatela (popisand uz v 4,14-16)
a prednost jeho nebeského velknazstva, opierajtica sa o pozemské utrpenie. Na
¢o poukazuje aj pontkana analyza Strukttry textu 5,1-10 od Gébela, ktory pomo-
cou kratkych reprodukcii jednotlivych vypovedi zndzornuje nasledovne:

la A kazdy vel'knaz, spomedzi I'udi

1b B prinasa dary a obety za hriechy

2 C mozZe spolucitit, sim podlieha slabosti

3 D musi prinasat obetu za vlastné hriechy

4 E sam si neprisvojuje hodnost, je povolavany Bohom ako Aron
5.6 E Kristus si neprisvojil hodnost sdm, bol povolany Bohom

7 D’ prinasal modlitby

8 C trpel a naucil sa poslusnosti

9 B stal sa povodcom vecnej spasy pre tych, ktori ho poslichaju
10 A oslovovany Bohom ako velknaz podla radu Melchizede-

chovho

Struktura ukazuje, ako navzajom korespondujt vypovede o fudskom vel'ktazovi
a Kristovi. V. 5-10 pontikaji analégie k vlastnostiam ludského velknaza uva-
dzanych vo v. 1-4. V. 5 formuluje tézu (0 Xptotog ovy éavtov é60Saoev yevnOijvat
dpytepéa, AAX 6 Aahrjoag mpog avtov), ktora sa opiera o dva citaty zo zaltara (Z
2,7 a Z110,4). V. 10 prebera druhy z uvedenych cittov v skratenej forme a uzatva-
ra tym vysvetlovanie, ktoré zodpoveda metdde quod erat demonstrandum: oslove-
nim Jezi$a (porov. mpooayopevbeig b6 T0D Beod vo v.10), ktoré je reprodukované
vo v. 5,5-6.10, Ze Boh ho ustanovil za velknaza (kata v tatv MeAy1oédex). Tym
mu udelil hodnost, ktort si nemohol prisvojit sdm. V tomto prehlade sa ukazuje
nasledujtice usporiadanie:”

Ludskyj velkiiaz Kristus
A velknaz, vybrany spome- A’ vel'knaz podla radu Mel-
dzi Iudi chizedechovho
IMag yap apxtepevg é§ velkinazstvo | mpooayopeobeig OO Tod Beod
avBponev AapPavopevog ... 4pxtepedg Kata v TaSy
(v.1) MeAyo€0ex (v.10)

6 Gianfranco Ravasi, Il Libro dei Salmi, Commento e Attualizzazione, Volume III. (101-150) (EDB;
Bologna: Centro editoriale dehoniano, 1985) 293-294.
7 Georg GABEL, Die Kultheologie des Hebrierbriefes (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2006) 174.
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B ustanoveny ako zastupca
ludi, aby prinasal obetu za
hriechy

... vngp avbponev xablotarat | funkcia pre ludi
Ta IpoOg TV Bedy, tva
Ipoo@PEPT 0Dpd Te Kai fvoiag
vrEp apaptiov (v.1)

B’ stal sa povodcom vecnej
spasy pre tych, ktori ho po-
sltchaja

Kai teAetwbeig éyéveto o
101G VITaKovOLOWV VT aitiog
oantnplag aioviov (v.9)

C modze spolucitit, lebo sam
podlieha slabosti
petplonadeiv dovapevog |...] utrpenie
£TIel Kai avtog MePIKeTtat
aobévelav (v.2)

C’ trpel a naucil sa poslus-
nosti

Kainep dv viog, Epadev ag’ OV
gradev Tv dYoakonv (v.8)

D’ prinasal modlitby tomu,
ktory ho mohol zachranit

g [...] denjoeg Te kai iketnpiag
IIPOG TOV Ovvdpevov odlety
avtov €k Bavatoov peta
Kpavyfg ioxvpdg Kai Sakpvmv
MPOOEVEYKAS [...] (V.7)

D musi prinasat’ obetu za

vlastné hriechy

al ‘U avmv' oeihet, kabog | konanie pre seba
a4

Iepi T0d Aaod, obteg Kai samého

iepi "avTod mIpoogepey mepl

apaptdv (v.3)

E’ neprisvojil si hodnost sam,

E sam si neprisvojuje hod- ale bol povolany Bohom pod-
nost, je povolavany Bohom la radu Melchizedecha

ako Aron [..] 6 Xplotog ovy éavtov

Kai ovy £avt® Tig Aappavet povolanie ¢00&aoev [...] &AN 6 Aainoag
TNV TV, AANE KaAoOpEVOG IPOg avTtov: Yiog pov &l ov, [..]
V110 100 Be0d, 'Kabwornep kai kabwg kai [...] Aéyer Zb igpedg
Aapov (v.4) eig TOV ai@va katd v tav

MeAx10€0ex (V. 5-6)

Jednou z vlastnosti dronského knazstva je kult obety. Zatial ¢o nim sa prina-
Sali obety za Iudi (B: v. 1), spravanie Iudi podla spdsobu melchizedechovského
knazstva sa popisuje ako poslusnost voci Kristovi (B v. 9). Poslusnost nahradza
pozemsky kult obety. Takto I'udia nasledujua Jezisa, ktorého pozemské bytie je
charakterizované utrpenim a poslusnostou. Poslusnost vo¢i nemu znamend po-
slichat ako on." Utrpenie Krista zodpoveda spoluciteniu dronovského velkiiaza
(C: v.2). Zvlastny akcent vSak ziskava vztah medzi Kristom a jeho nasledovnik-
mi skrze poc¢tvanie a poslichanie (B, C"), ktoré chybaji pri opise d&ronovského
velknaza. Toto pozemské poslachanie je podmienkou a zdkladom vel'kiazskej
identity Krista. Funkcia Krista je oznacena v protiklade k dronovskému vel'kna-
zovi (B-B") a jeho soteriologicky vyznam je opisany ako dosledok poslusnej seba-
obety. Cesta k slave viedla cez utrpenie: bol Syn (1,3 5,7-8) a stdva sa Vel'kiiazom
(2,7 510). ,Stavanie sa” (v. 9) je vyjadrené ako zmena stavu, ktord je zalozena
na pozemskom utrpeni a dokonana v povyseni. Takto sa rozumie dosadenie do
velkiiazského tradu.”

8 Herbert BrRauN, An die Hebrier (HNT, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1984) 147.
¥ GasEL, Die Kultheologie, 179-180.
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Povolanie Jezisa do vel'knazského tradu v Hebr 5,5-6 je vyjadrené kombinéciou
dvoch vergov zalmov (Z 2,7 a Z 110,4). Autor najprv konstatuje, Ze Kristus si ttto poc-
tu nepripisuje sim a potom to dokazuje dvoma citatmi z Pisma. Odvolavanie sa na
starozdkonné citaty pripomina kap. 1, v ktorej sa tiez najskor zadefinuje kristologicka
vypoved vo v. 1-4 a nésledne sa dokazuje dal$imi citatmi vo v. 5-14. Starozakonné
verge sa tiez vkladaju do st Boha, ktory hovori k Synovi. Citovany je Z 2,7. Oproti
kap. 1 sarozoberd iba jedna téma - povolanie. Sled sa sklad4 len z dvoch a nie zo sied-
mich citatov a autor nepouzil podrobné uvédzania citatov. Z obidvoch zalmov (Z 2
a Z 110) sa cituje po jednom versi a spéja ich spolo¢na téma. St to kralovské zalmy
a v obidvoch ide o intronizéciu.?” Terminologicky zodpovedaji mesidsskej interpre-
tacii. To objastiuje rovnako ich pouzivanie v ranom krestanstve, ktoré pravdepodob-
ne ovplyvnilo aj autora Listu. VerSe z oboch zalmov sa cituja v Liste viackrat.! Na za-
klade opakovania kata v 14§ty Mely10édex je mozné vychadzat' z toho, Ze autora
nezaujima hebrejska verzia zalmu, ale drzi sa LXX.?? Obidva verse Zalmov vyuzil na
pomenovanie doleZitych titulov Syn a Vel'kiiaz.? Citat zo Z 2,7 sa objavuje na tomto
mieste trochu prekvapujtco, kedZe napriek titulu Syn slazi tento ver$ k potvrdeniu
povolania Jeziga za Vel'kiiaza. Tematicky by sa tu zrejme viac hodil citét zo Z 8,57
pouzity v Hebr 2,6-8. Tu sa vyskytuju terminy 86a a tyur) (Hebr 2,7 = Z 8,6), po kto-
rych autor siaha pri téme uvedenia Syna za Velkiiaza.?* Citat zo Z 110,4 sa na tomto
mieste v Hebr vyskytuje prvykrat a tiahne sa celou vel'kriazskou tematikou.”

Funkcia versa Z 110,4

Citatom zo Z 110,4 sa Pismom zdovodtiuje centralny titul Velkiaz a vklada sa
do tst Boha. Tento vers sa v Novom zakone vyskytuje iba v Liste Hebrejom, hoci
7.110 patri v ranom krestanstve k najcastejsie citovanym textom.2® Obsahovo za-
pada Z 1104 do centralnej vypovede Listu - Boh oslovuje Jezisa a uvadza ho do
tradu. Na jednotlivych miestach splia tento vers rozne funkcie.

V 5,4-5 sa 7. 110,4 spéja s titulom Syn a zaroveti sa pomocou neho vyzdvihuje analé-
gia s levitskym kiiazstvom. Obaja, Aron aj Jezig, boli Bohom povolani a uvedeni do
tradu (pozri aj Hebr 5,10). V 5,1 sa spomina prindsanie darov a obiet, na ¢o pouka-
zuje aj rozpravanie v Gn 14 reflektované prostrednictvom Melchizedecha v Z 110.
V duchu teérie obiet Listu Hebrejom a poslednej vecere Jezisa modzeme v tomto
elemente vidiet typol6giu novej zmluvy v krvi Krista. Skrze eucharistiu sa Kristus
znova spdja s obradom Melchizedecha, ktorym sa vyjadruje univerzélny spasny
charakter vel'kono¢nej obety. Melchizedech svojim obradom vyjadruje Bohu vda¢-
nost za vitazstvo nad nepriatelmi. Eucharistiou Kristus spéaja veriacich, aby poda-
koval Otcovi za svoje vitazstvo nad zlom. Podobne sa spomina v rimskom kanone

20 Red. HroBoN / KacIAN, anmy 101 - 118., 337, GRrASSER, An die Hebrier I, 288-291.; Friedrich
SCHROGER, Der Verfasser des Hebrierbriefes als Schriftausleger (Regensburg: Friedrich Pustet, 1968) 35-40.
2Ty simojsyn, jasom ta dnes splodil” (Z 2,7)vHebr1,5a5,5. Ty si kilaz naveky podlaradu
Melchizedechovho” (Z 110,4) v Hebr 5,6 a 7,17.

2 RASCHER, Schriftauslegqung und Christologie, 117. https://doi.org/10.1515/9783110978629

2 TueosALD, Vom Text, 766-767.

2 Hebr 54: xai ooy éavt® tig AapBavet v tyiyv.... Hebr 5,5: ... ooy éavtov ¢doaoey ...

25 Priame citaty 7 1104 sa nachddzaju v Hebr 5,6; 7,17-21; nepriame citaty v Hebr 5,10; 6,20;
pozrinapr. KISTENMAKER, The Psalm Citations, 31-32.

% Napr. 7110,1 okrem Hebr 1,13 aj v: Mt 22,44; Mk 12,36; Lk 20,42-43, Sk 2,34-35, 1Kor 15,25
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»Zhliadni na ne vltidnym a laskavym okom a milostivo ich prijmi, ako si milo
prijal obetné dary svojho spravodlivého sluZzobnika Abela, Zertvu nasho praotca
Abrahdma i svitt a neposkvrnend obetu tvojho vel'kilaza Melchizedecha.””

V 6,20 sa pomocou uvedeného versa pripomina, Ze s tymto Vel kriazom je spojené
istota. Je Vel'kniazom naveky - eig tov ai@va. V uzsom kontexte 6. kapitoly ozna-
¢uje existujucu nadej (Hebr 6,18) a pevné zakotvenie duse (Hebr 6,19), ktoré siaha
az za oponu, kam vosiel za nas ako predchodca Jezis. Kristus je dalej charakteri-
zovany ako ten, ktory sa stal Velknazom naveky podla radu Melchizedechovho
(Hebr 6,20). Narazka na Z 1104 sa tu javi ako potvrdenie a istota nadeje, ¢o je
zvyraznené s obrazom kotvy a vstipenim JeZzisa.

V 717.21 sa zdoraziuje vyssia hodnota Jezisovho knazstva. Gn 14 poukazuje na
Melchizedecha, ,ve¢ného knaza” v zmysle stability a ¢asovej neobmedzenosti.
V skutocnosti sa tato kvalita prejavila naplno vo vzkriesenom Kristovi, Bozom
Synovi (1,11-12; 13,8), v Bozej ve¢nosti.?® Citatmi zo 71104 sav kap. 7 nedokazuje
iba fakt, ze Jezi$ je kilaz podla radu Melchizedechovho, ale aj existencia tohto
knazstva mimo levitskej genealégie (7,14) a Ze stoji nad levitskym knazstvom. Za
tymto Géelom je v 7,21 uvedeny a interpretovany zaciatok versa Z 110,4 - dpooev
KOplog Kai ov petapeAnonoetat, ktory sa inde necituje. Prisahou sa uvadza vyluc-
ne JeziSove knazstvo a nie Léviho.

Syn je Synom, pretoze je takto osloveny Otcom. Deje sa to pomocou citatu Z 2,7
a 2 Sam 714%” v 1,5. Toto dosadenie a oslovenie ako Syn v 1,5 nadvdzuje na 1,4
a podobne je pouzité aj v 5,5. Obidva ver$e maji podobny obsah a kral je osloveny
ako Bozi syn.*

7.2 je kralovsky zalm, ktory sa zaobera témou intronizacie a povolania prostred-
nictvom Boha.*® Tymto sa on, jeho trad a vladnutie dostdvaju na Boziu stranu.
Kral' ma reprezentovat Boha a tymto sposobom je Bozi syn. Kristologicka intre-
pretécia Z 2,7 je znama aj v Sk 13,33.2

¥ 7110 s poukazom na obetu Melchizedecha (porov. Hebr 5,1) Cirkev pouZiva na Slavnost

Tela a Krvi Kristovej, aby vyjadrila, Ze Jezis je kiiaz, prinasajuci obetu seba samého. Typolo-
gicky méa Melchizedech v symbolickej rovine vela spolo¢ného s Mesiasom. Mesias je tym, ¢o
znamena hebrejské meno Melchizedech, legitimny (spravodlivy) kral, ktory prindsa pokojnta
obetu chleba a vina. Krestanska tradicia v tiom videla Krista, mesiasskeho krala a kitaza novej
zmluvy, ktory prindsa obetu chleba a vina svojho tela a krvi. Red. Hrosox / Kacian, Zalmy 101
- 118, 338.

28 Ravasi, 11 Libro dei Salmi, 295.

¥ Témou 2 Sam 7 je prisltubenie Davidovi a jeho potomstvu, ktoré oznamuje prorok Natan.
Tymto spdsobom sa pevne zachytava trvalé spojenie Boha s Davidom a jeho rodinou. 2 Sam 7,14
formuluje Bozi prislub, Ze tento vztah plati aj pre Davidovho potomka. Ajjemu bude Boh otcom
a on mu bude synom. Toto prisltbenie plati v kontexte 2 Sam 7 skuto¢nému potomkovi Davi-
da a neobsahuje este Ziadne mesiasske prisltubenie. To z neho vyrastlo neskor. Porov. RASCHER,
Schriftauslegung und Christologie, 76. https://doi.org/10.1515/9783110978629

% Na blizkost citatov Z 2,7 a 2 Sam 7,14 poukézal uz Hans-Joachim Kraus, Psalmen I (Biblischer
Kommentar. Altes Testament (Neukirchen: Neukirchener Verlag, 1989) 152.

31 KRraus, Psalmen I, 142-156.

2 Prehlad o Z2 v Novom zékone a rabinskom Zidovste je mozné najst napr.: KisTENMAKER, The
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Zaver: Zalm 110 - pilier kristolégie v Liste Hebrejom a Novom zakone

Pre vyjadrenie kristolégie v novozakonnych spisoch sa pouzivaja dva zalmy: Z 2
a Z 110. V evanjeliach Jezi§ sam pouziva citaty zo Z 110, aby obhéjil bozstvo Me-
sid$a, ktory je podla tela Davidovym synom a predsa Davidovym Panom (Mt 22,
44; Mk 12, 36; Lk 20, 42-43). Tento zalm je tiez vyuZzivany v celom Novom zakone
na potvrdenie JeziSovho boZstva a najma v Hebr 5 - 7 na zdévodnenie Melchize-
dechovho kitazstva. Hoci Jezi$ nikdy necituje Z 2, ma podobne vysoké miesto v
kristolégii Nového zdkona, pretoZe priamo stvisi so Z 110. Tieto dva “kralovské”
zalmy st teda piliermi kristolégie Nového zakona.*

V 5. kapitole sa 7 2 uvadza ako argument pre identifikaciu Jeziga s vel'knazom.
Aj ked' Z 2 neobsahuje kiiazsky jazyk, autor spaja vyhldsenie Jahveho so Z 110,4
a pouziva toto korunova¢né vyhlasenie ako text vysviacky.**

Z 2 je prepojeny so Z 110 a jeho obrazom Melchizedecha, aby spojenie medzi
Davidovym Mesiasom a velknazom, uz spominané v 7 110, bolo este silnejsie.
Zdoraznuje tiez nadradenost’ Kristovho knazstva prave pre jeho bozsky povod.
Tento velknaz je splodeny zo samého Boha. Ve¢ny pdvod Bozieho Syna urcuje
vzor Melchizedecha, ako autor zdoraziiuje v Hebr 7,3.%

Melchizedech predstavuje vzor veéného Syna. Boha, ktory sa potom vtelil ako no-
sitel Melchizedechovho kralovského kiazstva.* Na zéklade Z 2 autor Listu tvr-
di, ze tento velkiiaz je ve¢ny Bozi Syn. Pouzitie Z 2 zd6raziiuje, ze Melchizedech,
a teda aj Jezis, je kilaz-krdl. Zaroven spéja vSetky tri tituly dohromady: Jezis je teda
nielen Syn a kral, ale aj kitaz. Zo Z 2 vychadza jazyk Syna a krala (ako aj xpotog),
z0 7 110 jazyk kréla a kitaza (ako aj x0p1og). Toto prepojenie Z 2 so Z 110 ukazuje,
ako sa navzajom dopltiajt a spajaja v jedine¢nom kristologickom vyznani.?”

Mozno len stihlasit s A. Vanhoyem, Ze funkcia citacie 7 110 v Hebr 5,5-6 nasle-
dujtica po citécii Z 2 je oznamenim Boha vzkriesenému Kristovi, pozvanému
zasadnat po jeho pravici (porov. Z 110,1), Ze je kitazom naveky podla radu Mel-
chizedechovho (porov. Z 110,4). Cim sa chce povedat, Ze ma nielen slavu synov-
sk, ale aj knazskua.®
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Abstract

This article looks at the inspiration from the ideas of Hildegard of Bingen to
change people’s behavior to solve the current ecological crisis. This topic is very
actual, it was also addressed by Pope Francis in the encyclical Laudato Si’. Hil-
degard of Bingen based her works on the visions she had. According to her, the
world was created in harmony and in the fullness of life, which manifested itself
in nature as greenness (viriditas). It was violated by the first sin of Adam. Jesus’
redemptive work restored this harmony. Every person can restore harmony in
nature by striving for a virtuous life, by sins and vices he moves away from it and
thereby causes spiritual decline in the soul. It also contributes to the destruction
of greenness in nature and the increase in dryness (ariditas). Hildegard of Bingen
recommends abandoning extreme anthropocentrism in the relation to the nature
and obedience to God. Compared to the encyclical of Pope Francis Laudato Si’,
Hildegard considers the cause of dryness and ecological damage not only ecolo-
gical sins, but all sins, because human actions affect all things all things that are
interconnected.

Keywords: Hildegard of Bingen, Viriditas, Ariditas, Harmony, Symphony, Vir-
tues, Vices

Uvod

V diele Hildegardy z Bingenu (1098-1179) sa nachadzaja dolezité ekologické pod-
nety pre dnesné myslenie. Tieto podnety sa ndm zachovali v podobe diel, kto-
ré zaznamendvaji mnohé jej vizie. St teda zasadené do teologického kontextu.
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V urceni zékladu jej nduky sa autori rozchadzajt. Niektori vidia zaklad jej vykla-
du sveta v pojme viriditas (zelen, zelenost, zelena sila), ktoré dost’ ¢asto pouziva
vo svojich dielach aj listoch.! Ini chapu zaklad jej videnia sveta v ¢loveku v strede
sveta, pricom ¢lovek vplyva na svet a svet na ¢loveka.? Daléi nachadzaja zaklad
jej chapania sveta vo vztahu Boha a prirody ako Zenicha a nevesty.?

Autentické diela

Dolezité je vychadzat z autentickych diel Hildegardy z Bingenu. Medzi jej naj-
vyznamnejs$ie autentické diela patria Scivias, Kniha zdsluh Zivota*, Kniha boZskyjch
diel®, Symfonia harmonie nebeskych zjaveni®. Okrem toho pisala aj Zivotopisy své-
tych, vyklady evanjelii, diela 0 neznamom jazyku a neznamych pismenach. Pod-
la stcasného vyskumu sa jej diela Causae et curae (Priciny a lie¢enia) a Physica
(Fyzika) pokladaji za neautentické. Poukazuje na to viacero dévodov: Tieto die-

! Porov. SCHMITT, M.: Hildegard of Bingen: Viriditas, Web of Greening Life-Energy: I. In:
The American Benedictine Review, Vol. 50, 1999, No. 3, s. 253.

2 Porov. ZATONY]I, M.: Hildegard von Bingen. Miinster: Aschendorff, 2017, s. 132.

3 Porov. BERRY, T., DIDCOCT, B.: Choosing Our Roots. Traditional Christian attitudes offer
both problems and promise for healing the earth. In: Context. A Quarterly of Humane Sustainable
Culture, Vol. 8, 1984, s. 28-89; SADOWSKI, R. F.: Resources within Spiritual and Mystical Chris-
tian Traditions for the Care of Earth-our Common Home. In: Studia Ecologiae et Bioethicae, Vol.
18, 2020, No. 1, s. 43-53. https://doi.org/10.21697/seb.2020.1.05

4 HILDEGARDIS BINGENSIS: Liber Vite Meritorum. CCCM 90. Turnholti: Brepols, 1994.
(LVM) Toto dielo bolo na zéklade vizii v roku 1158 napisané v rokoch 1158-1163, ako tom hovori
na zadiatku tejto knihy. ,ET FACTVM EST in nono anno postquam uera visio ueras uisiones,
in quibus per decennium insudaueram, mihi simplici homini manifestauerat; ... cum sexaginta
annorum essem, fortem et mirabilem uisionem uidi .. ,A STALO SA v deviatom roku po pra-
vom videni pravych videni, ktorymi som sa desatrocie zaoberala, ukazovali sa mi jednoduchi
I'udia; ... ked som mala Sestdesiat rokov, videla som silné a zadzra¢né videnie ..”” LVM, s. 8. Pre-
klady z latin¢iny st moje vlastné.

5 Knihu boZskijch diel (Liber divinorvm opervm) zac¢ala Hildegarda pisat, ked' zac¢ala mat nové
videnia na konci pisania Knihy zdsluh Zivota, a po siedmich rokoch (v roku 1170) bola takmer
hotova. , Et factum est in sexto anno postquam uerasque uisiones ... qui primus annus exordium
presentium uisionum fuit, cum sexaginta quinque annorum essem ... Quam uisionem tandem
per septem annos scribendo uix consummaui.” , A stalo sa v Siestom roku po tych opravdivych
videniach ... ktory bol prvym rokom zac¢iatkom pritomnych videni, ked som mala Sestdesiat pat
rokov ... Tieto videnia predsa po siedmich rokoch som kone¢ne dokon¢ievala.” HILDEGARDIS
BINGENSIS: Liber divinorvm opervm. CCCM 92. Turnholti: Brepols, 1996. (LDO), Prologvs, s. 45.
Uplne dokonéené bolo asi v . 1174. Tieto tri diela tvoria spolu jednu trilégiu. Porov. DEROLEZ,
A., DRONKE, P: Introduction. In: LDO, s. X-XII.

6 SAINT HILDEGARD OF BINGEN: Symphonia. A Critical Edition of the Symphonia armonie
celestium revelationum. With Introduction, Translations and Commentary by Barbara New-
man. Ithaca - London: Cornell University Press, 1998, Second Edition. (SYM) https://doi.
org/10.7591/9781501711879 Redakcia Symfénie vznikala pocas zivota Hildegardy aj po jej smrti.
Jestvuju dva rukopisy, ktoré sa 1isia obsahom. Prvy vznikol pod vedenim Hildegardy v roku
1175. Druhy vznikol po jej smrti na Vrchu sv. Ruperta v rokoch 1180-1190. V druhom rukopi-
se st niektoré hymny bez noét, na rozdiel od prvého rukopisu. St tam aj hymny, ktoré nie st
v prvom rukopise. Tieto hymny vznikli kvoli liturgii. Co sa tyka ndzvu, symfonia a harménia sa
synonymné, preto preklad ndzvu by mohol zniet: Harmonickd hudba nebeskych tajomstiev. Porov.
NEWMAN, B.: Introduction, SYM, s. 6-17. V diele Kniha zdsluh Zivota Hildegarda spomina aj
to, Ze uz pracovala na tomto diele Symfonia: ,ET FACTUM EST in nono anno postquam uera
uisio ueras uisiones ... et symphoniam harmonie celestium reuelationum, ... mihi ad explanandum
ostenderat ..” ,A STALO SA v deviatom roku po pravom videnim pravych videni, ... a Symfénia
harmonie nebeskych zjavent, ... bolo mi ukdzané na vysvetlenie ..” LVM, s. 8.
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la nie stt zahrnuté v kritickom vydani autentickych diel Hildegardy z Bingenu
vo vydavatelstve Brepols v edicii Corpus Christianorum Continuatio Medievalis
(CCCM); boli napisané az po smrti Hildegardy z Bingenu; z diela Causae et curae
sa zachoval iba jediny rukopis, z diela Physica pat rozli¢nych tplnych rukopisov;
nie st v rukopise Riesenkodex (Obrovsky kédex), kde st vsetky diela Hildegardy
fou samou aj upravené.” Medzi neautentické diela Hildegardy z Bingenu je zara-
dované aj proroctvo Insurgent gentes (Povstant narody), o ktorom sa predpoklada,
ze vzniklo asi v prostredi Viliama zo Saint Amour v Parizi okolo roku 1250.%

Zivot

Na lepsie pochopenie diela Hildegardy z Bingenu je vhodné pribliZit si jej Zi-
vot.® Narodila sa v roku 1098.1° Rodina Hildegardy z Bingenu patrila do vysokej
Slachty. Ako osemrocéna ziskala vzdelanie na zdmku Sponheim spolu s Juttou
zo Sponheimu, starSou o Sest’ rokov. Vychovévala a vzdelavala ich vdova Uda
z Gollheimu. 1. novembra 1112 odi$la s Juttou na Vrch sv. Disiboda, kde sty-
ri roky predtym zalozili muzsky benediktinsky klastor. Predtym tam zil irsky
mnich sv. Disibod v rokoch 640-700, potom tam postavili kostol a benediktinsky
klastor, ktory zrusil mohudcsky arcibiskup Hatto II. v rokoch 968-970. Mohuésky
arcibiskup Willigis (975-1011) tam postavil kostol a klastor dal augustinidnom.
Tu Hildegarda spolu s Juttou a dalsimi spolo¢ni¢kami zacali pod vedenim Jutty
klastorny zivot v osobitnej budove. Pod vedenim Jutty Hildegarda spoznavala

7 Porov. ZATONYI, M.: Hildegard von Bingen. Miinster: Aschendorff, 2017, s. 60-64, 123-124.

8 Porov. KADEROVA, J.: Pseudohildegardino proroctvi Insurgent gentes v eském kontextu.
Srovnani textu Prophecia beate Hildegardis de fratribus minoris z Tfebonského rukopisu a Apologie
Konrada Waldhausera. In: Graeco-Latina Brunensia, Vol. 17, 2012, No. 2, s. 79-94.

® K zivotu Hildegardy z Bingen porov. GODEFRIDO ET TEODORICHO MONACHIS: Vita
sanctae Hildegardis. In: MIGNE, J.-P.: Patrologiae cursus completus. Series secunda, in qua prodeunt
patres, doctores scriptoresque Ecclesie Latine a Gregorio Magno ad Innocentium III. Paris: Petit Mon-
trogue, 1855, vol. 197, s. 91-130; ZATONYI, M.: Hildegard von Bingen. Miinster: Aschendorff, 2017,
s. 3-9. LEPKO, Z, SADOWSKI. R.: Ekofilozoficzne znaczenie przestania Hildegardy z Bingen.
In: Studia Ecologiae et Bioethicae UKSW, Vol. 12, 2014, No. 2, s. 12-16. https://doi.org/10.21697/
seb.2014.12.2.01 K Zivotu Hildegardy a Jutty porov. SCHMITT, M.: Blessed Jutta of Disiboden-
berg: Hildegard of Bingen’s Magistra and Abbes. In: The American Benedictine Review, Vol. 40,
1989, No. 2, s. 170-189; FELTEN, F.: What Do We Know About the Life of Jutta and Hildegard
at Disibodenberg and Rupertsberg? In: MAYNE KIENZLE, B., STUODT, D. L., FERZOCO,
G. (eds.): A Companion to Hildegard of Bingen. Leiden-Boston: Brill, 2014, s. 15-38; https://doi.
org/10.1163/9789004260719_003 JOANNIS, G. C. (ed.): Diplomatarium Disibodenbergense. In: Ta-
bularum Litterarumgque veterum spicilegium usque huc nondum editarum spicilegium. Francoforti ad
Moenum: Ioannem Maximilianvm a Sande, 1724, s. 74-80.

10 To mozno lahko urdit z jej vlastného zdznamu, ze v roku 1141 Zila v 43. roku Zzivota, ked’
mala prvé videnie: ,ET ECCE quadragesimo tertio temporalis cursus mei anno, cum caelesti
uisioni magno tempore et tremula intentione inhaererem, uidi maximum splendorem, in quo
facta est uox de caelo ad me dicens : ... Et iterum audivi uocem de caelo mihi dicentem : ‘Dic ergo
mirabilia haec et scribe ea hoc modo edocta et dic.” Factum est in millesimo centesimo quad-
ragesimo primo Filii De Iesu Christi incarnationis annus, cum quadraginta duorum annorum
septemque mensium essem ..” ,A HLA, v $tyridsiatom tretom roku méjho Zivota, ked som
bola zaujata s velkym strachom a traslavou pozornostou nebeskym videnim, videla som vel'mi
Ziarivy jas, v ktorom z neba ku mne prehovoril hlas : ... A znova som pocula hlas, ktory ku mne
z neba hovoril: ‘Hovor o tychto zazra¢nych veciach, a napi$ ich poucena tymto spé6sobom a ho-
vor o nich.” Stalo sa to v roku 1141 vtelenia BoZieho Syna JeZisa Krista, ked som mala 42 rokov
a sedem mesiacov ...” HILDEGARDIS BINGENSIS: Sciuias. CCCM 43. Turnholti: Brepols, 1978,
(SCI L, II) I, potestificatio, s. 3.
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Pismo, najma zalmy, liturgicky spev, gregoridansky chordl. Z kniznice benedik-
tinskeho klastora ¢erpala zrejme poznatky z ranokrestanskej literatary. Ked' Jut-
ta v roku 1136 zomrela, stala sa Hildegarda néastupnickou, magistrou, a viedla
sestry. Na konci roku 1140 sa rozhodla Hildegarda zalozit novy klastor spolu so
zédhradou na vrchu sv. Ruperta, ¢o sa jej aj napriek tazkostiam podarilo a do kto-
rého sa presidlila spolu so sestrami a oblatkami. V roku 1141 mala videnia a zaca-
la ich pisat. Videnia mala uz aj skor, ale az teraz ich zacala pisat. V roku 1146 alebo
1147 sa obrétila na Bernarda z Clairvaux a prosila ho o to, aby posudil, ¢i mé
o tychto videniach verejne rozpravat alebo ml¢at." Po jeho stuhlase'? a pod jeho
vplyvom boli ¢asti diela Scivias predlozené papezovi Eugenovi III, ktorému tiez
napisala,” a ten ich schvalil* Odvtedy pokracovala vo svojej spisovatelskej ¢in-
nosti. Dielo Scivias®® dokonéila po desiatich rokoch, ¢ize v roku 1151.° V rokoch
1163-1165 a okolo roku 1170 sa vybrala na cesty, na ktorych kazala v Koline, Trevi-
re, Kirchheime, Rothenkirchene a na dalsich miestach. Okolo roku 1165 zalozila
klastor v Eibingene, ktory trva doteraz. Pisala a vymieniala si listy s mnohymi cir-
kevnymi aj svetskymi osobnostami svojej doby. V priprave jej diel a zapisovani
vizif jej pomdahal mnich Volmar, ktory z klastora na Vrchu sv. Disiboda presiel aj
do klastora na vrchu sv. Ruperta ako prepost, duchovny pre sestry benediktinky,
a to az do svojej smrti v roku 1173. Po jeho smrti jej pomahal s dielami valén-
sky mnich Wibert (Guibert) (1124-1214) z opétstva Gembloux, ktory prevzal tak
tlohu jej sekretdra. V r. 1178 pochovala na klastornom cintorine $lachtica, ktory

1 ,Bone pater et mitissime, posita sum in animam tuam, ut mihi reueles per hunc sermonem,
si uelis ut hec dicam palam, aut habeam silentium, quia magnos labores habeo in hac uisione,
quatenus dicam quod vidi et audiui.” ,,Dobry a najlaskavejsi ot¢e, som vtiahnuta do tvojej duse,
aby si mi zjavil touto recou, ¢i chce$, aby som toto povedala zastupom, alebo zachovala ticho,
lebo mam vel'kd pracu v tejto vizii, pokial hovorim, ¢o som videla a po¢ula.” HILDEGARDIS
BINGENSIS: Epistolarium. Pars prima I-XC. CCCM 91. Turnholti: Brepols, 1991, (EPI 1) Epist. I, s.
4-5.

2 ,Congratulamur gratie Dei, que in te est, et ut eam tamquam gratiam habeas et toto ei
humilitatis et deuotionis affectu studeas respondere, sciens quod Deus superbis resistit, humilibus
autem dat gratiam, quod in nobis est, hortamur et obsecramus. Ceterum, ubi interior eruditio est
et unctio docens de omnibus, quid nos aut docere possumus aut monere?” ,BlahoZelame BozZej
milosti, ktord je v tebe, a povzbudzujeme a prosime, aby si ju tiez mala ako milost a celym afek-
tom jej pokory a zboZnosti sa snazila odpovedat, vediac, Ze Boh sa pysniyjm protivi, pokornym ale dd
milost, ktora je v nés. Dalej, kde je vnutorné vzdelanie a pomazanie u¢iac o vietkom, o moZeme
my ucit alebo napominat? EPI I, Epist. IR, s. 6-7.

B Prepara scriptura hanc ad auditum me suscipientium, et fac illam uiridem in suco suauis
gustus et radicem ramorum et uolans folium contra diabolum, et uiues in eternum.” ,Priprav
ma tymto pismom na prijatie vypocutého a urob ho Zivotodarnym v stave lahodnej chuti a ko-
refiom stromu, a letiacim listom proti diablovi, aby si zil naveky.” EPI I, Epist. II, s. 8. V tomto
liste z r. 1148 Ziada pédpeZza, aby schvélenim tychto spisov pomohol rozvijat' sa jej zeleni (viridi-
tas), ¢ize Boziemu Zivotu v nej proti diablovi.

14 »,Gaudemus, filia, et exsultamus in Domino, quod honestatis tue opinio ita longe lateque
diffunditur, ut multis fias odor uite in uitam ..”" ,Radujeme sa, dcéra, a plesdme v Panovi, ktory
mienku tvojej pocestnosti tak dlho a skryto $iril, aby sa mnohym stala vériou Zivota do Zivota ..
EPI [, Epist. IV, s. 10. Hildegarda sa papezovi Eugenovi III. za schvélenie aj podakovala, porov.
EPI], Epist. V, s. 11-13.

5 Dielo Scivias sa niekedy preklada ako Vedz cesty (Wisse die Wege), ale spravne by sa malo
prekladat ako Smerovnik. Porov. ZATONYI, M.: Hildegard von Bingen. Miinster: Aschendorff,
2017, s. 66. V tejto stati ho budem uvadzat v pé6vodnom nézve.

.. uix opus istud decem annis consummans ad finem preduxi.” ,,... toto dielo som ledva po
desiatich rokoch doviedla k zavi$eniu do konca.” SCI I, potestificatio, s. 6.
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bol exkomunikovany. Nato bola potrestand ona a jej sestry cirkevnym trestom
interdiktom. Hildegarda bola presvedcena o spravnosti svojho konania, pretoze
vedela, ze dany &lachtic sa v stkromnom kruhu zmieril s cirkvou. Neskor arci-
biskup z Mohuca Christian von Buch konstatoval jej nevinu. Hildegarda zomrela
17.9. 1179 v klastore na vrchu sv. Ruperta, ktory bol zni¢eny Svédmi v roku 1632.
Proces jej blahorecenia sa zacal, ale nebol nikdy dokonéeny. Papez Benedikt XVI.
ju vyhlasil za svata 10. 5. 2012 a 7. 10. 2012 ju vyhlasil za cirkevnt uéitel'ku.

Literarny styl

Hildegarda nechodila do $kél ani na univerzitu, pretoze Zeny v tej dobe este ne-
mohli studovat na univerzitdch. Preto nepoznala a nepouzivala logicka argu-
mentdaciu, akd c¢asto pouzivali filozofi a teolégovia na univerzitdch. Sama pise
o sebe v liste Wibertovi z roku 1175, Ze je nevzdelana a piSe len o tom, ¢o videla
vo vizidch.” Podobne to vysvetlovala aj v liste kolinskemu arcibiskupovi Arnol-
dovi® Opisovala a vysvetlovala vizie, ktoré mala. Celé jej literarne dielo tak nado-
budlo osobitny vizionarsky literarny $tyl, pIny obrazov a alegérii. Zarovern svoje
vizie chapala ako vyklad biblickych textov.!” KedZe sa pritom ¢asto vyjadrovala
pomocou obrazov vzatych z prirody a rastlinného zivota, Michael Marder nazy-
va jej styl ekologickou literarnostou.

Viriditas a ariditas

Hildegardinym hlavnym posolstvom boli jej vizie. Podla listu Wibertovi z roku
1178 ich povazovala za priame posolstvd od Boha.” Tieto vizie povaZovala
za mystické.”? Hildegarda ¢asto pouzivala vyraz viriditas. Tento nema jeden jed-

17 »Quidquid autem in hac uisione uidero seu didicero, huius memoriam pre longum tem-
pous habeo, ita quod, quoniam illud aliquando uiderim et audierim, recordor. Et simul uideo
et audio ac scio, et quasi in momento hoc quod scio disco. Quod autem non uideo, illud nescio,
quia indocta sum.” ,,Cokolvek totiz v tomto videni som videla alebo pocula, to mam dlhy ¢as
v pamiti, takZe ked som to niekedy videla alebo po¢ula, zapamitdm si to. A zaroveii vidim
a pocujem aj viem, takmer hned v momente, ¢o viem, aj hovorim. Co vgak nevidim, to neviem,
lebo som nevzdelana.” HILDEGARDIS BINGENSIS: Epistolarium. Pars seconda XCI-CCLr. CCCM
91A. Turnholti: Brepols, 1993, (EPI II), Epist. CIIIR, s. 261-262.

8 ,Nunc autem, o pastor populi tui, ego paupercula, sicut petisti, scripta ueracium uisionum
istarum tibi misi, nihil humani ingenii et proprie uoluntatis mee continentia ..”” ,Teraz tiez, 6
pastier svojho ludu, ja iboZiacka, ako si Ziadal, poslala som Ti pravdivé videnie toho, ktoré ne-
obsahujt ni¢, ¢o by bolo z Iudskej schopnosti a z mojej vlastnej vole ...” EPI, Epist. XIVR, s. 32.
1 Porov. ZATONYI, M.: Hildegard von Bingen. Miinster: Aschendorff, 2017, s. 35.

2 Porov. MARDER, M.: The Ecological Literacies of St. Hildegard of Bingen. In: Philosophies,
Vol. 6, 2021, &. 98, s. 1-7. https://doi.org/10.3390/philosophies6040098

2t Abinfantia autem mea, ossibus et neruis et uenis meis nondum confortatis, uisionis huius
munere in anima mea usque ad presens tempus semper fruor, cum iam plus septuaginta an-
norum sim.” (Od mojho detstva, neposilitovana dosial mojimi kostami, nervami a zilami, stale
som si uzivala do pritomného ¢asu v mojej dusi videnia tohto daru, kedze mam uz viac ako
sedemdesiat rokov.” (EPI II), Epist. CIIIR, s. 261.

2 Et audiui eundem qui sedebat in throno mihi dicentem : ‘Scribe quae uides et audis.” Et
respondi de interiori scientia eiusdem uisionis : ‘Rogo te, mi Domine, ut mihi des intellectum,
quatenus possim enarrabiliter proferre haec mystica ...” ,,A poc¢ul som toho, kto sedel na tréne,
ako mi hovoril: ‘Napis, ¢o vidis a po¢ujes” A odpovedala som zvnitra poznanim jeho vizii:
‘Prosim ta, moj Pane, aby si mi dal rozum, aby som mohla narativne vykladat tato mystiku ...”
HILDEGARDIS BINGENSIS: Sciuias. CCCM 43a. Turnholti: Brepols, 1978, (SCIIII), SCL, p. I, v. I,
78-81. ,,... unde nunc loquor per non loquentem hominem de Scripturis, nec edoctum de terreno
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nozna¢ny vyznam, ale vo viacerych kontextoch nadobtida viacero vyznamov.
Miriam Schmittova rozlisuje styri zakladné vyznamy tohto pojmu podla druhov
interpretacii textu: doslovna rovina, alegorickd rovina, moralna (tropologické)
rovina, mysticka (anagogicka) rovina.? Typickym prikladom doslovného vyzna-
mu je opis raja, kde je vietko zelené a kvitne.* Prikladom alegorického vykladu je
viriditas v ¢loveku. Tu chape pod viriditas pozemsky Zivot ¢loveka.”® Na moralnej
rovine cnosti napomahajt rozvoju Bozieho Zzivota v ¢loveku.? Prikladom pouzi-
tia mystického vykladu pojmu viriditas je vyklad troch sil v kameni, ohni a reci,
¢o vykladd ako znazornenie Najsvitejsej Trojice.”” Tento pojem viriditas Hildegar-
da prevzala asi od papeza Gregora Velkého.?®

magistro, sed ego qui sum dico per eum noua secreta et multa mystica quae hactenus in uolimi-
nibus latuerunt ..” ... teda to, ¢o teraz hovorim, nehovorim ako uceny c¢lovek z Pisiem, ani ako
vzdelany pozemskym ucitelom, ale ja, ktora som, hovorim skrze jeho nové tajomstva a mnoha
mystiku, ktord doteraz v knihach bola utajena ...” SCI, p. III, v. XI, c. 18.

»  SCHMITT, M.: Hildegard of Bingen: Viriditas, Web of Greening Life-Energy: L. In: The Ame-
rican Benedictine Review, Vol. 50, 1999, No. 3, s. 259-276; SCHMITT, M.: Hildegard of Bingen: Vi-
riditas, Web of Greening Life-Energy: II. In: The American Benedictine Review, Vol. 50, 1999, No. 4,
s. 357-380.

% ,Sed paradisus est locus amoenitatis, qui floret in uiriditate florum et herbarum et deliciis
omnium aromatum ..” ,Av8ak raj je miestom povabu, ktory kvitne v zeleni kvetov a rastlin
a nadhery vsetkych voni..” SCI, p. I, v. 2, c. 28.

25 ... id est in uiriditate calorem ei infundens, quoniam terra est carnalis materia hominis,
nutriens eum suco suo sicut mater lactat filios suos ...” ,to jest v jemu vliatemu Zivotu tepla, lebo
zem je telesnou matériou ¢loveka, ziviac ho svojou stavou ako matka doj¢i svojich synov ... SCI,
pILv. L7

% .. derecto desiderio fidelis hominis cogitatio ad fructiferam utilitatem bona opera pro-
ferentem exiens, uiriditatem illius tangit, quatinus multiplices fructus sanctitatis producat et
mentes hominum ad celestia eleuet ...” ... premyslanie o spravnych tazbach vernych ludi pri-
vadza k plodnému uzitoénému vykonavaniu dobrych skutkov, dotyka sa ich Zivota, pretoze
vytvara mnohé ovocie svitosti a povysuje mysle I'udi k nebu .. LDO, p. I, v. IV, 8.

27 ,Ires uires in lapide et tres in flamma et tres in uerbo sunt. Quomodo ? In lapide est umida
uiriditas et palpabilis comprehensio atque rutilans ignis. ... Ipsa autem umida uiriditas significat
Pater, qui nunquam arescit nec finitur in sua uirtute ; et palpabilis comprehensio designat Fi-
lium, qui natus ex Virgine tangi et comprehendi potuit ; atque rutilans ignis significat Spiritum
sanctum, qui est accensor et illuminator cordium fidelium hominum. Quid est hoc ? Sicut homo
in corpore suo frequnter tangit umidam uiriditatem lapidis exinde informando debilitatur, sic
et homo qui per instabilitatem cogitationum suarum temere uult Patrem intueri perit in fide. Et
ut palpabili compehensione lapidis faciunt homines habitationem suam se per eum defendentes
ab hostibus, ita et Filius Dei, qui est uerus lapis angularis, est habitatio fidelis populi, eum pro-
tegens a malignis spiritibus. Sed et sicut rutilans ignis illuminat tenebrosa comburens ea quae
tetigerit, sic et Spiritus sanctus fugat infidelitatem auferens omnem rubiginem iniquitatis. Sic
quomdo hae tres sunt in uno lapide, ita et uera Trinitas est in uera unitate.” , Tri sily st v kameni
a tri v plameni a tri v slove. Akym sp6sobom ? V kameni je vlhka zeleii a hmatatelné pochopenie
a zltocerveny ohen. ... Tato vlhka zelenl oznacuje Otca, ktory nikdy nevyschne ani neskon¢i vo
svojej sile a hmatatelné pochopenie oznacuje Syna, ktory narodeny z Panny mohol byt dotknuty
a pochopeny; ako aj Zlto¢erveny oheti oznac¢uje Ducha Svitého, ktory zapaluje a osvetluje srdcia
veriacich ludi. Ako ¢lovek, ktory sa vo svojom tele ¢astejsie dotyka vlhkej zeleni kametia, potom
chorlavejtc slabne, tak aj ¢lovek pre svoje nestabilné poznanie nadobtda strach, Ze hladiac na
Otca strati na viere. A ako v hmatatelnom pochopeni kametia I'udia sa svojimi pribytkami chra-
nia pred hostami, tak aj Bozi Syn, ktory je pravy uholny kamen, je pribytkom veriacich, chraniac
ich pred zlymi duchmi. Tak ako Zlto¢erveny oheii osvetluje temnoty spaliac to, ¢o je mrzké, tak
aj Duch Sviity uteka pred neverou odstrafiujtc vietku hrdzu nepravosti. Tak ako tieto tri sily st
v jednom kameni, tak je aj prava Trojica v pravej jednote. SCI, p. II, v. II, c. 5.

% Porov. JONES, J. D.: A Theological Interpretation of ‘Viriditas” in Hildegard of Bingen and
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Rozli¢né vyklady pojmu viriditas st prepojené myslienkou holistickej vizie sveta.
Boha videla ako slnko, ohen.? Viriditas predstavuje Bozi Zivot, ktory je v Bohu®
a Panne Marii neustéle.® V raji bol tento Bozi Zivot aj v I'udoch a v prirode, v celom
stvorenstve, a prejavoval sa zeletiou prirody. Boh déva tento zivot ludom aj celej
prirode, ¢o vyjadruje obrazom zelene pola.*> Tymto polom je I'udské srdce oblatov
darovanych Bohu a posvitenych v krste.*® Opakom viriditas je ariditas, ktoru tiez
pouziva v Styroch rozli¢nych rovin vyznamov: v doslovnej rovine, v alegorickej
rovine, v moralnej rovine, v mystickej rovine. V doslovnej rovine pouziva znovu
opis raja, kde zelen rajskej zahrady dava vlhkost suchej zemi.* V alegorickej ro-
vine sa pod ariditas chdpe sucho nevery a oklon od pravej katolickej viery.® V mo-
ralnej rovine Bozia pomoc dokéze prekonavat ariditas hnevu.*® V mystickej rovine

Gregory the Great. In: Current Issue, Vol. 1, 2012, s. 1-15.

2 »Nam ille lucidissimus ignis quem uides designat omnipotentem et uiuentem Deum ...”
»Lebo ten najjasnejsi ohen, ktory vidis, oznacuje véemohtceho a zivého Boha ..” SCI, p.II, v. I, c.
1

% ,DEINDE vidi serenissimam lucem, et in ipsa sapphirini coloris speciem hominis ...Hic
est sensus mysteriorum Dei, ut discrete cernatur et intellegatur quae sit plenitudo illa quae
nunquam uisa est in ortu ... Nam si Dominus uacuus esset propriae uiriditatis suae, qui tunc
esset opus illius ? Videlicet uanum.” ,Potom som videla najjasnejsie svetlo, v lom v zafiro-
vych farbach Iudské pokolenie ... Toto je vyznam BoZieho tajomstva, aby sa diskrétne pozoroval
a chapalo, Ze je plnost toho, ¢o som teraz videla na mieste ... Lebo keby Pan bol pozbaveny svoj-
ho Zivota, kde by teraz bolo jeho dielo ? Zdalo by sa marnym.” SCI, p. II, v. II, c. 1.

3 Filius meus natus est de incorrupta Virgine, quae ignara ullius doloris fuit, sed quae in
uiriditate integritatis suae permansit, ut gramen in gloria uiriditate suae uiget, super quod ros
de caelo cadit.” ,Mo6j syn sa narodil z neporusenej Panny, ¢o sa stalo bez akejkolvek bolesti
a ktora zotrvava v Zzivote svojej integrity, ako travnik je sviezi vo svojej zeleni, na ktora pada
rosa z neba.” SCI, p. II, v. 6, c. 25. Vo svojom diele Symfonia ospevuje Hildegarda Pannu Mariu
aj hymnom O viridissima virga, (SYM, s. 126) o zna¢i doslova O najzelensia Panna, v prenesenom
vyzname to znamena, Ze je najvac¢sou darkytiou Zivota, lebo dala Zivot pramenu Zivota - JeZiSo-
vi Kristovi. Porov. LEPKO. Z,. SADOWSKI. R.: Ekofilozoficzne znaczenie przestania Hildegardy
z Bingen. In: Studia Ecologiae et Bioethicae UKSW, Vol. 12, 2014, No. 2, s. 17-18. https://doi.
org/10.21697/seb.2014.12.2.01

32 ,Viridem agrum in potestate mea habui.” ,Mal som zelené pole vo svojej moci.” SCI, p. II,
v.V, c. 46.

% .. hominis ... corillius quod ager meus est ... dedicatum et sanctificatum mihi in baptismo
.. Tudi ... ich srdce, ktoré je mojim polom ... mne darovanych a posvitenych v krste ... SCI, p.
II, v. V, c. 46. Podla Mardera sa v tomto texte Hildegardy vyskytuje vnitornd a vonkajsia zelen.
Srdcia oblatov predstavujt vnatornu zelen a zelen rastlin vonkajsiu zeleni. Porov. MARDER, M.:
Green Mass. The Ecological Theology of St. Hildegard of Bingen. Stanford, Ca: Stanford University
Press, 2021, s. 7-8. https://doi.org/10.1515/9781503629271

3 ,Sed paradisus est locus amoenitatis, qui floret in uiriditate florum et herbarum et deliciis
omnium aromatum ... dans fortissimum sucum aridae terrae ..” ,, Avsak raj je miestom pévabu,
ktory kvitne v zeleni kvetov a rastlin a nadhery vsetkych voni ... dévajtic najsilnejsiu vlhkost
suchej zemi ...” SCL, p. 1, v. 2, c. 28.

% .. lustissima diuinitas Trinitatis in christiano populo omnem ariditatem diuversitas et
contradictionis atque abiectionis rectissimae catholicae fidei aduersantem in maxima illius con-
fusione succidit et comburit ...” ,,... najspravodlivejsia bozska Trojica v krestanskom l'ude v naj-
vicsej miere bura a ni¢i vietko sucho odlisnosti a protirecenia, ako aj odchylok nepriatelov od
pravej katolickej viery” SCI, p. III, v. VII, c. 4.

36 ,Cum enim ira tabernaculum meum incendere uoluerit, in bonitate Dei respicio, quem
ira nunquam tetigit, et ita aere qui sua lenitate ariditatem terrae rigat suauior ero, spiritale
gaudium habens, cum uirtutes in me uiriditatem suam ostendere incipient.” ,Ked teda hnev
chcel rozpalit moj svatostanok, o¢akavam Boziu dobrotu, ktorej sa nikdy neosklivil hnev, a tak
vzduchom, ktory svojou jemnostou zavlazuje sucht zem, budem pokojnejsia majtc duchovna
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ariditas oznacuje slabosti apostolov¥ alebo chybajaceho Ducha Svétého.®

Boh vsetko stvoril skrze svojho Syna v plnosti zZivota, ¢ize zelene.*® V raji pred
prvym hriechom bolo vSetko v harmonii, symfénii a plnosti zivota, a tym aj ze-
lené a plodné.** Po hriechu prvych udi bola tato harmoénia narusend a to, ¢o bolo
¢loveku podriadené, sa mu vzpriecilo.! Clovek bol stvoreny v strede vesmiru
a véetko mu bolo podriadené, vietko mohol pretvarat.?2 Clovek je totiz prepojeny
s prirodou a jej elementmi.*®* Aj v prirode je vSetko navzajom prepojené.* Z toho
vyplyva aj zodpovednost ¢loveka, aby konal dobro a vyhybal sa zlu®® V Zivot-

radost, ked vo mne pomocou cnosti za¢ina ukazovat svoj zivot.” SCL p. L, v. IV, c. 7.

¥ ,Vnde ipsae fenestrae pulcherrimis smaragdis circumornatae sunt : quoniam eadem Tri-
nitas uiridissimis uirtutibus et aerumnis apostolorum, quae nunquam ariditatem teporis inue-
niunt, ubique in toto mundo apertissime declarata est.” , Teda tie oknd st vyzdobené najkrajsi-
mi smaragdmi : totiZ samotna Trojica najzelen$imi cnostami a siZeniami apostolov, ktori nikdy
nenadobudaja sucho chladu, obe st totiz v celom svete najjasnejsie vyhlasené.” SCI, p. II, v. IV,
c. 3.

38 .. igNis sine macula ariditatis ... demonstrat Spiritum Sanctum” ,,..bez §kvrny sucha ...
dokazuje Ducha Svétého .. SCIII, v. II, c. 1.

¥ .. per uerbum Dei omnis creatura tam uisibilis quam inuisibilis facta est, que in ulla
essentia, uidelicet uiuentis spiritus aut uiriditatis aut uirtutis, subsistit ..” ,,... skrze BoZie slovo
bolo stvorené vsetko viditelné ako aj neviditelné, ¢o subsistovalo vo svojej esencii, totiZ Zivom
duchu, aj Zivote (zeleni), aj cnosti ...” LDO, p. I, v. IV, c. 105.

40 ,In principio omnes creature uiruerunt, in medio flores floruerunt; postea viriditas des-
cendit.” ,Na zaciatku boli v8etky stvorenia plné Zivota (zelené), uprostred kvitli kvety; potom
zivot (zelenl) ustupoval.” LDO, p. III, v. V, c. 8. ... creato Adam Pater, qui lucidissima serenitas
est, dedit per Verbum suum in Spiritu sancto ipsi Adae dulce praeceptum clarissimae oboedien-
tiae adhaerentis eidem Verbo in umida uiriditate fructuositatis ..” ,,... Otec, ktory je najjasnejsia
jasnost, stvoril Adama a dal skrze svoje Slovo v Duchu sviatom samému Adamovi sladky prikaz
najjasnejsej poslusnosti pridruzujac k samému Slovu vo vlhkej plodnosti Zivotnej sily .. SCI, p.
II,v.1I,c8.

4 ,Quia homo in loco deliciarum Deo rebellis exstitit, idcirco et creatura illa quae homini
in seruitio subiecta fuit se homini opposit.” ,KedZe ¢lovek na mieste pozitkov sa stal rebelom
voci Bohu, preto aj stvorenstvo, ktoré bolo ¢loveku podriadené k sluzbdm, sa postavilo proti
¢loveku.” SCI, p. I, v. 11, c. 27.

42 ... in structura mundi quasi in medio eius homo est, quia ceteris creaturis in illa degenti-
bus potentior existit, statura quidem pussilus, sed uirtute anime magnus; caput scilicet sursum,
pedes uero deorsum ad elementa tam superiora quam inferiora mouendo, necnon a dextris et
a sinistris operibus, que manibus operatur, illa penetrando; quoniam in uiribus interioris homi-
nis potentiam hanc operandi habet.” ,,... takmer v strede sveta je ¢lovek, pretoze je vyznamnejsi
ako niektoré stvorenia, postavy trochu drobnej, ale vel'ky je silou svojej duse; hlava pravdaze
hore, nohy naozaj obratené dolu k niz$im aj vy$sim elementom, ktoré hybe, a k tomu napravo
a nalavo su diela, ktoré vykonava svojimi rukami a pretvdra ich; pretoze v silach vnatorného
¢loveka ma schopnost vykonavat tieto diela.” LDO, p. I, v. II, c. 15.

3 .. elementa cum hominibus et homines cum illis in mundo conuersantur.” ,,... elementy
komunikuja s 'udmi a l'udia s nimi vo svete.” LVM, p. 11, c. 31.
44 ,Omnia enim que in institutione Dei sunt, sibi inuicem responsum dant.” ,V3etko, ¢o Boh

usporiadal, dava si navzajom odpoved”” LVM, p.II, c. 14.

45 »De scientia enim boni et mali, qua intellegis quod homo es, mihi responsurus es.” ,,Z po-
znania dobra a zla, z ktorého chépes, kto je ¢lovek, si mi zodpovedny.” SCI, p. I1I, v. X, 2. ,Homo,
qui iustituam diligit ... et qui a sordibus mundus bonis operibus acquiret sanctitatem, cum se a
malis abstinens ad omne quae Deo placet se conuertit ... ,Clovek, ktory miluje spravodlivost
... a ktory v $pine sveta dobrymi skutkami ziskava svétost tym, Ze sa chrani zla a obracia sa ku
vsetkému, ¢o sa pac¢i Bohu ..” LDO, p. I, v. IV, c. 10.
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nej sile duse dokaze spoznavat Boha.* Jeho prirodzenost je dobra, ale dokaze
podlahnut aj zlu.” Ked mu podlahne, ¢asto pod vplyvom zlého ducha, tak jeho
zivotna sila vysychd, obracia sa na sucho.*® Toto dosahuje aj svojou nadvladou
nad prirodou, ktora je natend mu slazit. Aj na konci ¢asov bude takéto sucho, ale
prementi sa na ve¢nu radost’ vo ve¢nej blazenosti, v nazerani na Péna. ¥ Niekedy
je tento opis priamo apokalypticky a pribliZuje cez obrazy katastrofalneho sucha
Iudsku biedu. Zarover slubuje ve¢nti radost v nebeskom Zivote.® Ttito narusena
harmoéniu prekonal svojim vykupitelskym dielom JeZzi$ Kristus, ktory priniesol
zivot.™ Jezi$ pride aj sudit udi a svitych privedie do neba.® Ked'ze povodnu har-
moniu narusil hriech, aj teraz harmoéniu ¢loveka s celym svetom nartsa hriech.
Preto cnostny Zivot a prava viera je cestou k obnoveniu harmonie, k obnoveniu
Bozieho zivota v ¢loveku, k obnoveniu vztahov v prirode a tym aj k rastu zelene.®
Postoj zodpovednosti za stvorenie dosiahne ¢lovek vtedy, ked bude poslachat
Boha. Tato poslusnost vyrasta z lasky a Bozej bazne a vedie k spojeniu s Bohom.

46 » te Deum ... in uiriditate animae meae te cognoscentem ...” ,,... spoznavam Ta, Boze ...
v Zivotnej sile mojej duse ...” SCL p. I, v. V, c. 54.

47 ,Natura enim hominis bona est, sed homo eam in contrarietatem euertit, cum carnem
suam infrenem ire permittit, quocumgque sibi placuerit.” ,Prirodzenost ¢loveka je dobra, ale
¢lovek ju rozvrati v opak, ked povoli svojmu telu uzdu ist, kamkolvek sa mu zapac¢i.” LVM, p.
II, c. 78.

4% ,Vnde etiam in illis in quibus uriditas esse deberet nulla est, sed arida ariditas propter
nequissimas superstitiones diabolicum artium, que in peruersis hominibus inueniuntur, qui
omnia faciunt ad uoluptates et ad cupidines suas conuerrunt ..” ,Teda tieZ v tych, v ktorych
mala byt Zivotna sila, je nulova, av8ak suché sucho kvoli najviac nepodarenym tkonom dia-
bolského druhu, ktoré sa nachadzaja v perverznych I'udoch, ktori vetko robia podla I'ubovoéle
a priklanaja sa k svojim ziadostivostiam ...” LVM, p. III, c. 27.

49 »~Quandiu creatura in necessariis uestris officia sua exercet, plena gaudia non habebitis.
Postquam autem creatura in ariditate defecerit, electi summum gaudium in uita omnium gau-
diorum uidebunt.” ,Dokial stvorenie vykonava svoju sluzbu vam v nevyhnutnom, nebudete
mat’ plnd radost. Potom ale, ako stvorenie uschne v suchu, vyvoleni budt vidiet najvyssiu ra-
dost' v Zivote vsetkych radosti.” LVM, p. III, c. 2.

%0 Postquam autem finis mundi aduenerit, ita quod creatura in ariditatem temporalis de-
fectionis ceciderit, et iam transmutationem suam senserit, electi creatorem suum et remunera-
torem bonorum factorum in uita eternitatis et totius gaudii cum summa beatitudine uidebunt
. ,Potom, ako prisiel koniec sveta, ked stvorenstvo mizlo v ¢asnom narastani sucha, a uz
pocitovalo svoju premenu, vyvoleni a budu vidiet svojho stvoritela a toho, ¢o ddva odmenu za
dobré skutky, vo ve¢nom Zzivote a plnej radosti v najvyssej blazenosti ...” LVM, p. III, c. 31.

5 .. quia per mortem Christi in candore regenerationis spiritus et aquae fulget in mentibus
hominum, ut et ipsi mortem eius imitentur.” ,,... lebo skrz Kristovu smrt v jase obnovenia ducha
a vody ziari v mysliach I'udi, aby napodobiiovali jeho smrt.” SCI, p. I1I, v. IX, c. 29.

%2 .. Filius Dei ... clamat totum mundum per ignem expurgandum ... et etiam peruersitatem
hominum iudicio suo examinandam, atque sanctitatem in bonis et rectis operibus in homi-
ne ad perfectionem ducendam, ita quod anime iustorum maxima gloria et maximo gaudio ad
beatitudinem eterne uite tunc transibunt.” ,,... Bozi Syn ... vola na stud o¢istujtcim ohiiom cely
svet ... a tieZ presktimajtic svojim sidom zvratenosti l'udi, ako aj svitost v dobrych a spravnych
skutkoch ludi privadzajic k dokonalosti tak, Ze duse spravodlivych potom prejda do najvacsej
slavy a radosti ve¢nej blazenosti.” LVM, p. VI, 4.

*  Ekoteologicku meditaciu o viriditas u Hildegardy na tému pdvodnej viriditas pri stvoreni,
jej tpadku a obnove prinasa Michael Marder. Porov. MARDER, M.: On the Vegetal Verge (With
Saint Hildegard). In: Comparative and Contental Philosophy, Vol. 11, 2019, No. 2, s. 137-146. https://
doi.org/10.1080/17570638.2019.1630891 Marder vSak niekedy zamieiia niektoré typy rovin in-
terpretdcie jej textov. Tak potom tvrdi, Ze v doslovnom zmysle sme my I'udia podla Hildegardy
rastliny. Porov. tamze, s. 140.
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Tym nadobudne ¢lovek prava slobodu a tt naplno rozvinie.* V diele Scivias sa
usilovala o mordlnu obnovu jednotlivcov skrze nadobudanie cnosti, v diele Kniha
bozZského diela sa usilovala o obnovu celého I'udstva, ktoré svoj vrchol dosiahne pri
poslednom stide. Vyzyvala v fiom aj k reforme Cirkvi moralnou obnovou jej ¢le-
nov.” ,Dejiny vidi ako hladanie jednoty raja. Boh drzal naddheru ludstva tak, ze
sa mdze navratit' k jej bozskym zdrojom. Jej nasledné vizie v tretej knihe [Scivias]
vysvetluji proces obnovy, predstavovany ako budovanie nebeského mesta.”*

O potrebe viriditas nevahala pisat Hildegarda ani papezovi Eugenovi IIL: ,Za-
riad, aby si tento list vypoculi ti, ktori ma prijimajt, a urob, aby boli oziveni
touto sladkou $tavou a koretiom vetiev a aby chceli list proti diablovi, a budes Zit
naveky.””” Vystupovala proti cudzolozstvu, praktizovanej homosexualite, vraz-
dam.*® Takisto pripomina aj to, Ze sa treba vyhybat poskvrneniu ¢istoty kitazov
Zenami aj sebou samymi.*® Hlavny boj sa odohrava medzi cnostami a nerestami
v ¢loveku. Vyjadrila to aj v liste opatovi Adamovi z klastora Ebrach v roku 1166,
v ktorom piSe, Ze neresti vznikaji v ¢loveku pod vplyvom diabla a cnosti pod
vplyvom Boha.®’ Predtym v tom istom liste priblizuje pdsobenie Boha a zlych

54 Porov. LVM III, c. 6-10; ZATONY]I, M.: Rebell oder Mitarbeiter Gottes? Hildegard von Bin-
gen zu einem bekehrten Umgang mit der Schopfung. In: Studia Universitates Babes Bolyai The-
ologia Catholica, ro€. 66, 2021, ¢. 1-2, s. 231. https://doi.org/10.24193/theol.cath.2021.10 ,O homo,
tu totum es in omni creatura et obliuisceris creatoris tui, et subiectio tua oboedit ei sicut con-
stitutum est” , O, lovede, ty si cely v kazdom stvoreni a zabtida$ na svojho stvoritela, a tvoje
podriadenie ho poslacha, ako je to ustanovené.” SCI 1L I, c. 2.

% ,Celum quippe et terra in futuro iudicio mouebuntur ... In diebus itaque supradictis su-
auissime nubes cum suauissimo aere terram tangent illamque uiriditatem fructuositatis ex-
sudare facient ...” ,Lebo nebo a zem smeruja k poslednému stdu ... V tych hore spomenutych
diloch sa najroztomilejsej zemi dotknt najroztomilejsie oblaky a vyrastie jej plodna zelen ..”
LDO, p. III, v. V, c. 19-20. Porov. MEWS, C. J.: From Scivias to the Liber Divinorum Operum: Hilde-
gards Apocalyptic Imagination and the Call to Reform. In: The Journal of Religious History, Vol.
24, 2000, No. 1, s. 44-56. https://doi.org/10.1111/1467-9809.00100

% MEWS, C.J.: From Scivias to the Liber Divinorum Operum: Hildegards Apocalyptic Imagina-
tion and the Call to Reform. In: The Journal of Religious History, Vol. 24, 2000, No. 1, s. 50. https://
doi.org/10.1111/1467-9809.00100

% Porov. text z pozn. 10.

% Nam homo qui tam rebellis et contumax est, quod non timet se polluere aut simplici forni-
catione in uisceribus proprii corporis sui tactu et delectatione, aut se contaminare duplici forni-
catione educens semen suum cum uiro aut cum muliere, aut se dilaniare ira, odio et inuidia cum
ceteris hominibus, aut se cruentare homicidio sibi in occursantibus ... Lebo ¢lovek je rebelom
a vzdorovitym, ktory sa neboji poskvrnit sa jednoduchym cudzolozstvom v hibke vlastného
tela dotykom a poteSenim, aj sa poskvrnit’ dvojitym cudzoloZstvom vyvedenim svojho semena
s muZom aj so Zenou, alebo sa znetvorit hnevom, nenavistou a zavistou voci ur¢itym ludom,
alebo sa zakrvavit vrazdou napadnutych ..” SCI, p. II, v. 6, c. 57.

59 »Vt sacerdos a contagione mulieris se custodire debet, sic etiam a se ipso se contineat,
scilicet cauens ne tactu manuum suarum pollutionem de se educat ..” ,Aby sa kitaz chréanil
necistého styku so Zenou, aby sa chranil aj pred sebou, totiz aby sa vyhybal vyvolaniu si poltcie
rukou ..” SCI, p. 1L, v. VI, c. 62.

8 ,Sed a diabolo uitia in inquietudine uane gloriae et in strepitu proteruie iusto magisterio
resistentis exeunt, a Deo autem uiritutes in contemptu secularium cum beneuolentia subiectio-
nis in caritate procedunt, ad populum istum venientes.” ,Avsak od diabla vychddzaji v nepo-
koji prazdne slavy a v hluku samopase rezistentné voci spravodlivému ucitelovi, aviak od Boha
pochadzaja cnosti opovrhované svetskymi l'udmi s dobroprajnostou podriadenia sa v laske,
prichadzajtce k tomuto Tudu.” EPI I, LXXXVR/B, s. 208.
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duchov na l'udi pomocou podobenstva o slnku, jeho la¢och a rastu kvetin v za-
hrade. Hrozn4 postava od severu chce vysusit tt zdhradu, mlada krasna postava
od vychodu ju chce zavlazit.®! Potom vysvetlila toto podobenstvo: slnko je Boh,
zahrada je klastor, kvety st mnisi, rosa a dazd' st symbolom Bozej milosti. Na-
stdva stiboj cnosti a neresti pod vplyvom Boha a diabla.®

Hildegarda z Bingenu a papez FrantiSek v encyklike Laudato si

Ekologické vyzvy Hildegardy z Bingenu st velmi podobné vyzvam papeZza
Frantiska z encykliky Laudato si’. Na to upozoriiuju aj Marta Zatonyiova a John
Dadosky.®® Pritom si treba vSimnut aj to, Ze v dobe Hildegardy z Bingenu nebo-
la ekologicka kriza ani klimatickd zmena zapri¢inena ¢innostou ¢loveka. Papez

ol ,Qui est, dicit : Sol micat et radios suos emittit. Quidam autem uir amicus solis existens
hortum habuit, in quo multa aromata et multos flores in magno studio plantare desiderabat.
Et sol in igne radiorum suorum calorem super aromata et super flores illos misit, atque ros et
pluuia humorem uiriditatis dedit. Tunc ab aquilone tortuosa imago nigris crinibus ac horribi-
li facie exiens, et ab oriente pulcherrimus iuuenis candidis crinibus ac plena et amabili facie
procedens, ad ipsum hortum uenerunt. Et tortuosa imago ... in dolo suo hiemem super hortum
illum induxit ac aromata et flores illius arefacere uoluit. Sed prefatus iuuenis ... in magno sono
solem aduocauit ut in signo tauri ueniret et denuo uiriditatem estatis super hortum illum ad-
duceret.” ,Kto je, hovori : SInko sa blysti a vysiela svoje lace. Akysi ¢lovek, priatel sinka, mal
zahradu, v ktorej tazil pestovat na vel'kej ploche mnohé aromatické rastliny a kvety. A slnko
vyslalo v ohni svojich ltéov teplo na aromatické rastliny a kvety, ako aj dalo im skrze rosu
a dazde vlahu zelene. Tu vychadzala od severu skritena starena s ¢iernymi vlasmi a hroznou
tvarou a od vychodu prichddzala krasna mladucha so Ziarivymi vlasmi a peknou a Iibeznou
tvarou a obe prichadzali k danej zdhrade. A starena ... vo svojom tskoku priviedla zimu na
tato zahradu s tmyslom vysusit aromatickeé rastliny a kvety. AvSak spomenutd mladucha ... sa
obrétila silnym hlasom na vel'ké sInko, aby prislo v znameni byka a opit priviedlo zele leta do
tejto zahrady.” EPI I, LXXXVR/B, s. 206-207.

62 ,Gratia enim Dei uelut sol micat et dona sua sic interdum emittit ... Sed tu, uir amicus
gratie Dei, hortum populi habes, in quo per uicem Christi multa bona desideria et multa bona
opera studiose plantare desideras. Et gratia Dei ... super desideria et super opera illa emittit et
rore ac pluuia aque uiue uirescere facit. ... Tunc uitia in dolis suis frigidam nebulam ignorantie
populo huic inducunt, ita quod bona desideria et bona opera illius iam in defectu sunt, cum
in se ipsum confidit. Sed uirtutes famulatum in laudibus suis Deo exhibentes, hoc iusto Dei
iudicio fieri permittunt, ita ut homines intelligant quid sint. ... gratiam Dei tenent .. ,Totiz
milost pokryva Boha, slnko Ziari a ¢asom vysiela svoje dary. ... Avsak ty, priatel BoZej milosti,
mas zdhradu l'udi, v ktorej tazis vysadit na zaklade BoZzej odmeny mnohé dobré ttizby a mnohé
dobré studované diela. A vdaka Bozej milosti ... na tizby a na dobré diela vysiela rosu a dazd’
zivej vody, ktora ich robi zelenymi. ... Tu neresti vo svojich ostiioch privadzaji student hmlu
nevedomosti tomuto ludu, takZe dobré tuzby a ich dobré diela st uz oslabené, ked déveruju
sebe samym. Avsak sldvne cnosti vyzdvihujtce vo svojich chvalach Boha, tym umoziiuja Bohu
vytvorit si spravny tsudok tak, Ze Iudia chapu, kym su. ... drzia sa BoZej milosti ..” EPI I,
LXXXVR/B, s. 207-208.

©  Porov. ZATONYI, M.: Rebell oder Mitarbeiter Gottes? Hildegard von Bingen zu einem
bekehrten Umgang mit der Schopfung. In. Studia Universitates Babes Bolyai Theologia Catholica,
roé. 66, 2021, & 1-2, s. 223-224; https://doi.org/10.24193/theol.cath.2021.10 FRANTISEK: Encyk-
lika Laudato si’ o starostlivosti o nds spolocny domov. Trnava: SSV, 2015, Nr. 2; DADOSKY, J.: The
Original Green Campaign: Dr. Hildegard of Bingen’s Viriditas as Complement to Laudato Si. In:
Toronto Journal of Theology, ro¢. 34, 2018, €. 1, s. 79-95. https://doi.org/10.3138/tjt.2017-0226 Da-
dosky vidi komplementarnost v porovnani pouzivania pojmu viriditas Hildegardou z Bingenu
a myslienok encykliky pdpeza Frantiska Laudato si'. Napriklad myslienky Hildegardy moézu
prehibit teériu pre spravnu prax, pape Frantisek dopliia jej my3lienky opciou pre chudobnych.
Papezovu poZiadavku integralnej ekolégie moze prehibit v systematickej teologii jeden z vyz-
namov pojmu viriditas - podpora I'udskej ¢innosti Bozou milostou.
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FrantiSek udava ako pri¢inu ekologickej krizy zneuzivanie dobier, ktoré do zeme
vlozil Boh. V tom sa ¢asto prejavuje prakticky relativizmus, uprednostiiovanie
¢asnych zaujmov pred vsetkymi ostatnymi, stavanie seba samého do centra vset-
kého. Preto vyzyva k ekologickej konverzii a k integralnej ekolégii, k udrzatelné-
mu a integralnemu rozvoju.® Hildegarda z Bingenu to vidi v $irsich stvislostiach.
Uznava potrebu ukoncenia nadvlady ¢loveka nad prirodou, ¢ize extrémneho an-
tropocentrizmu. Okrem toho podla nej kazdy hriech kvoli vzajomnému prepoje-
niu vsetkého vo svete prispieva k suchu, ariditas. Preto vyzyva k boju proti kaz-
dému hriechu, k osvojovaniu si cnosti a vyhybaniu sa nerestiam. To sa dosahuje
plnenim Bozej vole, poslusnostou voc¢i Bohu. Boh totiz chce nasu spéasu a vsetko
stvoril pIné zelene, viriditas. Hildegarda z Bingenu nas k tomu vyzyva vo svojich
dielach napisanych hlavne na zéklade vizii, ale aj vo svojich listoch.

Zaver

Vyzva Hildegardy z Bingenu je aktuédlna aj dnes.®® Niektori autori ju zaraduju aj
do dejin ekologie. Wiegleb ju zaraduje na koniec prvej zo siedmich faz dejin eko-
logie.® Jej vizie si plné metafor. Prvotnym tmyslom Hildegardy nebolo déavat
ekologické navody, tie st skor skryté v jej obrazoch a symboloch. Ale predsa vy-
zyva aj k odmietnutiu panstva ¢loveka nad prirodou, k tsiliu Zit v stilade s priro-
dou uZ tu na zemi. Clovek je zodpovedny za prirodu aj za cely svet. Préave svojou
vel'kou mocou moéze prirode pomoct, ale aj uskodit. Apokalyptické vizie konca
sveta opisuje ako ariditis, sucho. Clovek ma napoméhat zachovavat viriditas v pri-
rode.” Avsak nielen iba snahou napravat ekologické skody Setrnejsim spravanim
sa k prirode, obmedzovanim konzumu a zbyto¢ného luxusu. Podla Hildegardy
vsetky hriechy a neresti prispievaju k naruseniu rovnovahy a harmoénie ¢loveka
a prirody. Teda aj hriechy proti I'udskému Zivotu, ndbozensk4, ale aj manzelska
nevera, rozvrat rodin, vrazdy. Filozoficky to mézeme vyjadrit' tak, Ze ¢lovek sa
ma usilovat’ o cnostny Zivot a vyhybat sa nerestiam a tym prispievat k rieSeniu
ekologickej krizy.

Tato studia vznikla ako stcast rieSenia grantu VEGA 1/0637/20 Podnety zo stredo-
vekej filozofie v dnesnom myslent.

¢ Porov. FRANTISEK: Encyklika Laudato si’ o starostlivosti o nds spolocnyj domov. Trnava: SSV,
2015, Nr. 2, 13, 122-123, 137-162, 216-221.

6 Myslienky z tsilia o viriditas napoméhajt aj komunikacii v pastoracii na vysokej skole. Po-
rov. SCHORKHUBER, B.: Scivia - Wege zueinander. Hoschulpastorale Kommunikation - (Wie)
Geht das? In: Verba theologica, Vol. 18, 2019, No. 2, s. 27-39.

6 Porov. WIEGLEB, G.: A Few Theses Regarding the Inner Structure of Ecology. In: SCHWARZ,
A., JAX, K. (eds.): Ecology Reuvisited: Reflecting on Concepts, Advancing Science. Dordrecht-Heidel-
berg-London-New York: Springer, 2011, s. 99. https://doi.org/10.1007/978-90-481-9744-6_7

7 Porov. LEPKO, Z., SADOWSKI. R.: Ekofilozoficzne znaczenie przestania Hildegardy z Bin-
gen. In: Studia Ecologiae et Bioethicae UKSW, vol. 12, 2014, No. 2, s. 24. https://doi.org/10.21697/
seb.2014.12.2.01
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RECENZIE

Viliam Juddk - Cubomir Hlad, V plnosti sluzby. Teologické reflexie nad ta-
jomstvom knazstva. Nitra: Gorazd n.f., Kniazsky seminar sv. Gorazda v Nitre,
2022, 281 s., ISBN 978-80-89481-63-7.

Nielen pre filozofiu, ale zvlast pre teolégiu ako vedu je nutné poznat pojmy ako
matéria a forma i podstata bytia a jeho akcidenty. Ich vyznam sa stal napomocnym
nielen v sakramentol6gii, ale aj v teologickych reflexiach. Ak totiz ¢lovek bude
bez rozlisenia hodnotit' ,to podstatné” len cez , definiciu akcidentu”, za¢ne si ako-
by v spusti kauzalneho retazca mylit prvoradé s vedlajsim: obsah strati preva-
hu nad obélkou; vniitorné bohatstvo bude vydierané kritériami vonkajsieho vy-
konu; identitu (kniazskej) déstojnosti bude chciet nahradit hodnota aktivity a dar
transcendentného zase vykompenzovat fenomén - ,,vonkajsi jav” (s. 8)...

Aj takto by sme si mohli dovolit zhrnat' ,spatost’ krizy kiazstva s jeho funkcional-
nym chapanim” (s. 9), ktorti s odbornou presnostou diagnostkuje autor prvej ¢asti
prezentovanej publikéce doc. ThDr. Lubomir Hlad, PhD. Na tvodnych strankach
teologickej reflexie s ndzvom In sinu Jesu poukazuje nariziko interpretovat kiiazstvo
sjazykom funkénosti” (s. 8), ¢ize len kategériami navonok meratelnych vysledkov
v sluzbe. Takéto exkluzivita podprahovo odvadza nasu pozornost od vnitornych
zakladov, na ktorych stoji podstata knazstva daleko presahujtca iba akcidental-
ne vyjadrenie vonkajsieho pdsobenia. Aj preto autor aktualizuje konstatovanie
Y. Congara, ,Ze dnes uz nepotrebuje byt definovany laik, ale kriaz” (s. 11).
Akakolvek snaha o zadefinovanie identity kilaza nie je mozna bez toho, ze by
sme nepoznali identitu Krista. Pristup, ktory treba zvolit, je teda , pristup zhora”
(s. 12). Autor, opierajuc sa o bohaty pozndmkovy aparét, vidi teda rieSenie v kris-
tologicko-ontologickom pristupe: ,Kristova jedine¢nost a novost nespociva (iba)
v jeho konani, ale (najmé) v jeho byti - v jeho osobe” (s. 12-13). Kristovo bytie
zéarovenl odhaluje i ¢érty a paradigmy, ktoré zvnatra definuja bytie toho, ktory je
Alter Christus. Identita teda nutne podmieniuje fakultu. ,Nasledne - ako to po-
tvrdzuje Jezi$ v slovach ‘bezo mta nemozete ni¢ urobit” (Jn 15,5), adresovanych
ucenikom - plati, Ze prave v tomto ‘ni¢’ (...) spoc¢iva podstata apostolského a potom
i knazského aradu” (s. 14).

Rovnako aj biskup prof. ThDr. Viliam Judak, PhD., autor druhej a nosnej casti
publikécie pozostavajicej prevazne z teologicky a odborne reflektovanych pra-
meriov, ako su Biblia, dokumenty Magistéria, cirkevni otcovia ¢i dalsi kompe-
tentni autori, tiez upriamuje ¢itatelovu pozornost na vnutorny aspekt - zahale-
na dostojnost (s. 168) a bytie knaza (s. 107). Nitriansky biskup, akoby v jednom
stzvuku a kontinuite s prvou ¢astou, voli pristup , zhora” (s. 72, 212), a teda tiez
pristup kristologicky. Vntatornd hodnotu kiiazského bytia, ako aj jeho vonkajsi
prejav v podobe pastoracnej sluzby a aktivity, prepdja prof. V. Judak spdsobom,
ktory by sme si mohli dovolit opat zhrnat dvojicou pojmov matéria a forma.
Matéria: ,Knaz je vzaty z ludi... Je stvoreny z tej istej matérie ako ostatni. Vdaka
tomu dokéze spolucitit so vSetkymi... Bol vzaty z l'udi a im odovzdany ako chlieb,
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ovocie prdce ludskyjch rik” (s. 211-212). Predsa vsak netreba zabudat, Ze kniaz nie je
len matéria: vyvoleny neznamend zvoleny (s. 78), sprostredkovatel neznamené
dodévatel (s. 147), sluzba neznamena vlastna sebarealizacia (s. 112, 153), tak ako
ani duchovny organizmus nevystihuje profesijna organizacia (s. 209, 266). Ved’
Peter mohol vystupit z ¢Ina a ,kracat po vode iba preto, Ze ho volal Pan” (s. 186).
Z tohto dovodu autor identifikuje zase formu kiazskej identity s fyym, ¢o presby-
teri ,dostali zhora od Pana” (s. 72, 212) - ,,pomazané ruky patriace krizu” (s. 109),
,urcené na sluzbu Panovi” (s. 79), nac¢iahnuté za obetou pri oltéri, ¢o predstavuje
,Majvyssiu formu oslavy Boha” (s. 247).

Nitriansky biskup opakovane vystihuje jadro bytostného zjednotenia medzi
knazom a jeho Panom spojenim: priatelstvo s Kristom (Jn 15, 15). Tymto vyrazom
autor jednoznacne vyjadruje teologicktl podstatu sviatosti knazstva - ,vyznam
knazského bytia” (s. 80). Priatelstvo s Kristom, ktoré predovsetkym znamend ,hla-
diet' na neho” (s. 117), plodi doslova , spoloc¢enstvo” aj na rovine mysle, véle, citu
a skutku (s. 80), ¢ize akysi duchovny ,zvézok pre celd nasu bytost a volu” (s. 103).
Pre Gc¢astnika na sviatostnom kiiazstve je teda akt adorécie, ¢ize ,priatelsky po-
hlad na svojho Majstra” esencialnym postojom: ,V Eucharistii kilaz vzdy znovu
objavuje vlastnu identitu!” (s. 125).

Odlisnym slovnikom, avsak s rovnakou vypovednou hodnotou, opisuje teolo-
gickt podstatu sviatosti knazstva uz v tvodnej reflexii aj doc. L. Hlad. Intimitu
a blizkost kinaza a Krista, ktoré V. Judak dal pod spolo¢ny menovatel priatel-
stvo, L. Hlad zase vystihol spojenim obyvanie skrytosti (s. 61). ,Sacerdotium”, ¢ize
knazstvo, je ,mysterium absconditatis”, ¢ize tajomstvo skrytosti (s. 15). Za jej naj-
hlavnej$iu vyrazovt formu urcuje tieZ adoraciu (s. 63). Klaiianie sa sviatostné-
mu Panovi, v ramci ktorého kilaz znovuobjavuje svoju identitu, vSak neznamené
snahu o ttek pred zaujmom o druhych ¢i pred sluzbou alebo povinnostami. Pra-
ve naopak. Citaciou slovenského lekéra, filozofa a duchovného spisovatela Pavla
Straussa autor I’. Hlad vysvetluje, Ze prave vdaka eucharistickej ¢istote je kilaz
schopny , preniknat do problematiky inej duse, pozbierat ju a poskladat’ z vlast-
nych trosiek do mozaiky posvicujtcej milosti” (s. 57). Ak preto plati predoslé: ze
identita podmienuje fakultu, tak rovnako musi platit aj to, ze blizkost pri fudoch
je v pripade knaza podmienena blizkostou pri Bohu. V opa¢nom pripade hrozi,
Ze namiesto skuto¢ného pastoraéného pdsobenia bude knaz veriacim ponukat
len vlastnu sebarealizaciu. Ta sice zaujme a , bije do o¢i” ako prva, podobne ako
kazdy ,akcident”, predsa vsak povicsine zostava bezobsazna na ,to podstatné” -
ochudobnena o to, ¢o Kristus tizi cez kifiaza odovzdat svojmu fudu. Ako zdéraz-
fuje Mons. Judak: Kniaz neudeluje ,,zo svojho” (s. 212). Nie st to totiz udia-knazi,
ale Jezis Kristus cez nich podsobiaci, kto I'udi privadza k Otcovi (s. 203). Aj preto
prof. Judak vnima ,sebarealizaciu za kazdd cenu” ako vyjadrenie neslobody (s.
112). Pravé sloboda totiz vychadza z identity a ta sa potvdrzuje pri Panovi - ¢ize,
ked' su knazi verni tomu prvému dovodu, pre ktory ich Pan povolal: ,aby boli
s nim” (Mk 3, 14).

V takomto spravnom hierarchickom nastaveni - ¢iZe v znovuobjaveni teotropic-
kého modelu knazstva voci aktudlne prevladajicemu antropotropickému mo-
delu (s. 48) - vidi doc. L. Hlad cestu ku kiiazskej obnove. Ta sa moze uskutocénit
len ,cez redefinovanie podstaty knazstva v optike esencidlnej vazby na Krista
skrytého v Eucharistii” (s. 60). V tomto zmysle sa akémukolvek mylnému pokusu
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¢i tak casto sklomiovanej vyzve po zreformovani knazstva dostava usmernenie,
ktoré si s plnou vahou slova dovolime oznacit za anti-iluzérne a prorocké pre
aktikol'vek iniciativu o esencidlnu obnovu v budticnosti: ,Doraz sac¢asného Ma-
gistéria na to, aby Cirkev vratane kilazov nielen navstevovala, ale aj obyvala peri-
férie, nie je mozné uskutocnit bez uznania skuto¢nosti, Ze tou prvou perifériou st
uzavreté chrdmy a opustené bohostanky” (s. 63-64). Alebo ako vysvetluje Mons.
V. Judak: Kniaz musi byt Kristom najskér naplneny, az potom sa v iom moze stat
vnimatelny (s. 124), pretoze knaz spritomniuje Krista vo svete nielen sviatostnou
sluzbou, ale aj svojou identitou (s. 148). Ak teda plati, Ze forma mé vyzarovat cez
matériu, rovnako plati, Ze identita kiiaza méa byt jeho poslanim (s. 248).
Teologické reflexie oboch autorov st teda daleko od toho, aby odsuvali dolezitost
pastoracnej sluzby na vedlaj$iu kolaj. Nitriansky biskup v priamej timere s as-
pektom intimity zdo6raziuje, Ze ,kilaz zostava zamerany a ststredeny na Boha
nie pre seba, ale pre druhych” (s. 228). O tom sveddi aj fakt, ze prof. V. Judak
opakovane zasadzuje knazstvo do hlavnych ekleziologickych modelov - biblic-
kych obrazov odzrkadlujticich tajomstvo Cirkvi - ako sa: Cirkev ako komtinio
(s. 94..), Cirkev ako Bozi lud (s. 166...), Cirkev ako Kristovo telo (s. 170...), Cirkev
ako diakonia spasy (s. 241..), a i. Predsa v8ak z lekttiry jasne vyplyva, Ze vSetky
modely Cirkvi predpokladaji a vychadzajui z toho, ¢o by sme mohli nazvat ako
ich ,pramodel”, alebo slovami V. Judaka: ,Intimna Cirkev”. V nej kiaz dokéze
zostat’ kontemplativnym ¢lovekom aj uprostred aktivity (s. 74). Intimna Cirkev
ako pramen knazského povolania do BoZej blizkosti je teda zretelnym opakom
povrchnej a zazitkovej spolo¢nosti.

Obdobne ako vyzdvihuje pastoracni plnost sluzby zasadent do ekleziologickych
modelov zaloZenych na biblickych obrazoch, tak sa zda akoby zaroven ¢itatelovi
ponukal aj akési modely knaza a kilazstva vyrastajtice z prevazne evanjeliovych
koreniov. Prave nimi autor prepdja do jedného stizvuku skrytost i otvorenost
knazského poslania. My niektoré z nich vyjadrime terminom ,sviatost”, ¢ize
znamenie a odrzkadlenie: Kriaz ako sviatost BoZej starostlivosti o svoje mystické telo
(s. 125, 170, 231...); Pomazané ruky ako sviatost schopnosti darovat sa (s. 79, 103, 109);
Krtiaz ako sviatost ¢i nositel JeZisovho vyznania (s. 100); Kriazstvo ako ochota prijat od-
mietnutie (s. 103); Kriaz ako koncelebrant ukriZovaného Krista (s. 118); Kriaz ako ohnivko
a ¢lanok medzi Kristom a jeho Cirkvou (s. 144); Kriazstvo ako zasvitenie sa Kristovym
zdaujmom (s. 247). Medzi vSetkymi modelmi vSak vynika kiiaz ako sviatost Mdriinej
duse v okamihu vtelenia (s. 192-193), ¢o autor rozvija, ked' zdorazriuje, ze Panna Ma-
ria je ,pramatkou cirkevnej komunity, ktora sa syti Eucharistiou” (s. 192), pretoze
,vtelenie Boha pokracuje v Eucharistii” (s. 70).

Prezentované teologické reflexie pretkavané hibkou teologickych meditécii a pri-
hovorov vedu ¢itatela k tomu, ¢o by sme mohli nazvat volanim k Imitatio - ize
povolanim knaza do realizacie plnosti sluzby podla obrazu Krista. Lekttra danej
publikécie jednoznac¢ne predstavuje investiciu nielen pre intelekt, ale zvlast pre
duchovnt obrodu.

Mgr. Dott. Peter Juan Pablo Bako
Pontificia Universita Gregoriana
Piazza della Pilotta, 4,

00187 Roma RM, Taliansko
pietro.bako@gmail.com
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RafaelLuciani-SerenaNoceti-CarlosSchickendantz(ed.), Sinodalitaeriforma.
Una sfida ecclesiale, Brescia: Queriniana 2022, 428 s., ISBN: 978-88-399-3611-0.

Nartstajici zajem o synodalitu cirkve, souvisejici dpravy kanonického prava
a promény v oblasti pastorace jsou jevem, ktery nebyl nastartovan pouze probi-
hajicim synodalnim procesem v rdmci Synody biskupii o synodalité (2021-2024),
ale jehoZz koteny lze hledat v proudu recepce ekleziologického dila II. vatikan-
ského koncilu. Témér kazdy mésic 1ze objevit na pultech renomovanych teolo-
gickych vydavatelstvi nové prispévky k tomuto tématu. Soucasti tohoto proudu
je kolektivni dilo Sinodalita e reforma. Una sfida ecclesiale, které je pfedmétem této
recenze. Je cenné nejen tim, Ze jeho autory jsou soucasni vlivni myslitelé na poli
synodalni praktiky mistnich cirkvi v nékterych ¢astech svéta a z nich odvozuje
mozné nové vyzvy a nadéje pro celosvétovou cirkev. Dilo je vysledkem spole¢né
préace celkem 20 teologti a kanonistti, pochazejicich z nékolika kontinenti a teolo-
gickych skol, ktefi chtéji svymi texty prispét k promysleni ,identity, konfigurace
a poslani” cirkve (s. 13), jelikoz téma synodality neni tématem partikuldrnim, ale
prilezitosti k revizi celého byti a poslani (nejen) katolické cirkve. Kniha vychazi
soubézné ve Spanélské jazykové mutaci (R. Luciani - S. Noceti - C. Schicken-
dantz ed., Sinodalidad y reforma. Un desafio eclesial, Madrid: PPC, 2022, ISBN: 978-
8428838603, 544 s.)

Po pfedmluvé napsané generdlnim sekretatem Synody biskupti kard. Mariem
Grechem a tvodu z pera editort knihy obsahuje kniha 20 kapitol, jez pfedkladaji
urcity ,slovnik” zavaznych ekleziologickych témat synodality, v némz jsou jed-
notlivéa hesla nikoliv definitivné vypracovana, ale spise pfedestiena dalsi reflexi
a vyvoji praxe katolické cirkve. Celkem kniha zabira tctyhodnych 428 stran. Jeli-
koz neni mozné v kratkém textu recenze vystihnout kazdou podnétnou myslen-
ku vsech 20 pfispivatel(i, omezim se na vyzdvizeni nejvyznamnéjsich ptispévka
z kazdé ¢asti této knihy.

Prvni ¢ast se otevira studii némecké teolozky a kanonistky, Myriam Wijlens.
Ta poskytuje teologické a kanonické panorama probihajiciho synodélniho pro-
cesu. Po tomto chronologickém pfehledu vstupuje autorka do klicovych bodd
teologické a kanonické reflexe synodality cirkve. V ekumenickém horizontu tak
otevird téma reprezentace v cirkvi, sepéti katolicity cirkve a kolegiality biskupt
a poukazuje na dynami¢nost vyvoje kanonického prava v dtisledku praktickych
zmén v zivoté cirkve, konkrétné poukazem na ,,zpozdéni” CIC 1917 vici eklezio-
logické promeéné katolické cirkve po II. vatikanském koncilu (1962-1965): Byt byl
v platnosti jesté téméf po dvé desetileti (do zvéfejnéni CIC 1983), tvrdi Wijlens,
kanonisté tehdy hledéli pozorné na mens legislatoris (podminénou dobou ptipra-
vy CIC 1917) vice nez na rigidni p¥istup k textu samotnému.

Po textu Carlose Marfa Galli, poskytujicim ,zadsobnik” teologicko-systematic-
kych témat souvisejicich se synodalitou cirkve a ¢erpanych prevazné z doku-
mentu Mezindrodni teologické komise Synodalita v Zivoté a poslini cirkve (2018)
nésleduje kapitola pochazejici z pera Rafaela Lucianiho, jednoho z editord knihy.
Udalosti, od které rozviji autor svij ptispévek, je zfizeni Synody biskupii v roce
1965 papezem Pavlem VI. (Apostolica sollicitudo) jako vyraz kolegialni povahy bis-
kupského sboru. Luciani vSak dokumentuje na zékladé dobovych teologickych
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komentatd, ze prevazil jiny aspekt, souvisejici s tzv. Nota explicativa praevia (LG
22), totiz chadpani synody biskupti jako pomocny nastroj papezského primaétu, tj.
spise afektivni nez konkrétné efektivni vyraz biskupské kolegiality. Cestou, kterd
muze tuto efektivnost zarucit, je dle autora takové pojeti biskupské kolegiality,
které tuto vlastnost cirkve pojima v $irsi mnoziné communio ecclesiarum, tj. tako-
vym zplsobem, ve kterém je biskup (a jeho tcast v kolegialité hierarchického
ztizeni) vniman nikoliv jako jedinec (¢len biskupského kolegia), ale jako repre-
zentant a mluvdi vlastni diecéze, jiz je pastyfem.

Druhé ¢ast knihy se zabyva otazkou synodality z hlediska plurality sluzeb a po-
volani v cirkvi, jak téch jiz institucionalizovanych, tak téch, kterd mohou byt nové
objevena, zavedena a tak prispét k rozmanitéjsi skale cirkve. Po textu némec-
ké teolozky Margity Eckholt, zdraznujicim potfebu ,rekonfigurace” sluzeb
v cirkvi, tj. spoluti¢ast celku vSech pokiténych na trojim munus JeziSe Krista, zde
nalezneme dva podnétné piispévky, zabyvajici se jednotlivymi Zivotnimi stavy
a postavenim kategorii osob v synodalité katolické cirkve. Konkrétné, Anne Bé-
atrice Faye, teolozka z Burkiny Faso, zaméfuje pozornost na pozici Zen v syno-
dalni cirkvi a rekonstruuje cestu, kterou katolicka cirkev za poslednich sto let
usla smérem k , subjektivizaci” (tj. zmény z objektu na subjekt Zivota cirkve) Zen
a jejich postaveni a spoluticasti v zivoté cirkve. Podnétny je téz prispévek Glorie
Liliany Franco, zaméfujici se na synodalitu cirkve z perspektivy zasvéceného Zi-
vota. Autorka analyzuje klicové charakteristiky zasvéceného Zzivota, jeZ jsou by-
tostné synodalni, a proto pfinosné pro osvojeni si celkem Boziho lidu: Spole¢né
préce, komplementarita a spoluzodpovédnost, otevienost odlisnosti, bofeni ba-
riér mezi kulturami a spole¢né tvoreni vize rozvoje cirkve.

Treti ¢ast knihy se zabyva tvorbou shody v synodalni cirkvi a predstavuje,
z mého hlediska, nejplodnéjsi a nejcennéjsi kapitoly poukazujici na nutnost dia-
logického charakteru teologického mysleni se socidlnimi védami a s tou nejry-
zejsi a nejpravdivéjsi konceptualizaci citlivych témat lidského souziti. Tato ¢ast
zac¢ina kapitolou australského teologa Ormonda Rushe. Ten ve svém textu nabizi
stru¢ny pohled na pneumatologicky rozmér Tradice cirkve, které je stale ziva (DV
7). Odkazujice na nékolik ptipadli tvorby konsensu a pfijiméani rozhodnuti v dé-
jinach kfestanstvi - pomysleme na sensus fidelium recipujici nékteré texty prvot-
niho kfestanstvi jako , posvatné texty” budouciho kdnonu knih Pisma svatého
- otevira téma jednoty v mnohosti a stalé potteby rozliSovani toho, co Gaudium et
spes 4 (a dalsi paral. texty II. Vatikanu) oznacuje jiz notoricky zndmym (byt niko-
liv vzdy v praxi pfijatym ¢i vSemi ,vitanym”) terminem , znameni ¢asu”.

Co do odpovédi na soucasné ,klima” v katolické cirkvi je podnétny pfispévek
$panélského teologa Santiaga Madrigaly, jenz se zamysli nad formou moci a au-
tority v synodalni cirkvi. Autor se neboji hovotit o ,,demokratizaci cirkve” vy-
chazejice z podnétu, ktery obsahuje pastoralni konstituce Gaudium et Spes v ¢l.
44: Cirkev obohacuje své poznani (,Kym jsi, cirkvi?”) skrze naslouchani formam
lidského socialniho Zivota ve své dobé. V Rushové kapitole zminéné pozornost
ke ,,znamenim doby” se takto konkrétné realizuje pravé prostfednictvim pro-
mysleni struktur, identity, typu vztahd v cirkvi. Nebot' timto znamenim doby je,
dle autora, praveé podoba autority a moci v katolické cirkvi (a potazmo v jakémko-
liv kiestanském spolecenstvi). Resenim, které autor predklada, neni ani monar-
chicky chapana individualni forma autority, ani - byt chapana v téch nejlepsich
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umyslech - demokraticka autorita (rovnost vsech), nybrz takova jeji podoba, kte-
rou lze ¢erpat z Tradice cirkve 1. tisicileti kfestanstvi, v némz synodalita cirkve
byla (jesté) zivou a aktudlni realitou.

Téma zodpovédnosti (angl. accountability) v katolické cirkvi je tématem prvniho
prispévku ¢tvrté ¢asti knihy, ktery je sepsan Carlosem Schickendantzem. Vycho-
zim bodem jeho analyzy je tzv. ,gregorianska forma cirkve”, zdtirazfujici prav-
ni a institucionalni aspekt Zivota cirkve na tkor teologicko-spiritualni ,teorie”
a ,praxe” celku Boziho lidu, v8ech kfestanti. Jak Schickendantz ilustruje s odka-
zem na nékolik dalsich vyznamnych ekleziologti nedavné a soucasné doby, tato
gregorianska forma cirkve byla sice de iure pfekonana ekleziologii II. vatikan-
ského koncilu, de facto je vsak stéle usidlena v pfedstavivosti mnoha katolickych
kiestanti, muzid a Zen. K ¢emu tato forma Zivota cirkve vedla? Autor dovozuje,
Ze zapficinila absenci vypracovani teorie accountability v katolické cirkvi, spoci-
vajici na participaci, transparentnosti a hledani konsensu v rozmanitosti Zivota
kifestanti a jejich Zivotnich stavi (s. 339), a ilustruje tento stav napf. na znéni kan.
511 (CIC 1983), ktery hovoii o zfizeni diecézni pastoracni rady jen velmi opatr-
nym a nejasnym naslapovanim (,,pokud tomu radi pastora¢ni okolnosti”), ¢imz
je fakticky ponechana volna ruka diecéznimu biskupovi, aby nekonzultoval sva
rozhodnuti s nikym, zejména s laickymi kfestany (s. 343). Totozny pristup doku-
mentuje autor také na (ne-)zavaznosti konzultace knézské rady diecéze ze strany
biskupa. Oba pfipady deklaruji absenci ,zodpovidani se” (,pfedkladani tuctt”)
prislusné autority smérem k tém, na které je tato autorita uplatiiovana. Autor
proto pléduje pro zintenzivnéni vnitrocirkevni diskuze na téma accountability (tj.
stransparentniho rozhodovani, které podléhd legitimnim a jasné definovanym
kontrolnim procestim), nebot odpovida GS 44, kde se hovoii o ,pomoci, kterou
cirkev pfijima od dne$niho svéta” a vyjadfuje soucasné kulturné-politické nasta-
veni lidského spolecenstvi, touziciho po autentické leadership.

Recenzovanou knihu 1ze viele doporucit viem zajemciim o synodalitu, tj. spolec-
né putovani a spole¢né poslani cirkve, ale také vSem tém, kdo se zabyvaji recepci
ekleziologie II. vatikdnského koncilu a jejim uvadénim (¢i spise pfibrzdovanim)
do néasledné praxe. Vzhledem k prvni zminéné skupiné potencialnich ¢tenaft
nutno dodat, Ze tato kolektivni monografie pojedndva spiSe o téch aspektech
synodality, které se tzeji tykaji struktur katolické cirkve, pfi¢emz se nezabyva
priméji tématy jako komunitni rozlisovani, naslouchajici cirkev, rozmanitost slu-
Zeb a charismat ¢i primdrni trinitdrné-teologické osvétleni synodalniho chapéani
cirkve. To v8ak nic nezmens$uje vyznam tohoto dila, ktery bude jisté na dels$i dobu
patfit k jedném ze zdkladnich teologickych ,ucebnic” reflexe o stavu synodality
v katolické cirkvi.

Josef Mikuldsek Ph.D.
Cyrilometodéjskd teologickd fakulta
Univerzita Palackého v Olomouci
Univerzitni 244/22

779 00 Olomouc
josef-mikulasek@upol.cz
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WERNISCH, Martin. Cirkevni déjiny jako koncept. Brno: Centrum pro stu-
dium demokracie a kultury, 2021, 95 s., ISBN 978-80-7325-514-5.

Skripta a tvodné kapitoly priruciek cirkevnych dejin majt zvycajne rovna-
ka struktaru. Ich neodmyslitelnou zlozkou je teoretické zddvodnenie statusu,
resp. potreby cirkevnych dejin v historickej ¢i teologickej vede, definiciu objektu
a predmetu, reflexie o tom, ¢i hovorit o cirkevnych dejinach alebo radsej o deji-
néch cirkvi a po nich nasleduje historiograficky prehlad od Eusebia po moderné
historiografické skoly s menami kltacovych autorov. Dnes sa vSak niektori autori
venuju tymto problémom osobitne, jednotlivo a oddelene. Od polovice minulého
storocia vdaka tomu existuje viacero prac zameranych zvlast na cirkevna histo-
riografiu, teol6giu dejin ¢i interakciu s inymi vednymi disciplinami, ¢o odraza aj
recenzovany text, opierajtci sa prevazne o rozsiahlu literattiru nemeckej prove-
niencie tohto typu.

Cesky teolég a cirkevny historik posobiaci na Evanjelickej teologickej fakulte
Karlovej univerzity v Prahe Martin Wernisch v knihe Cirkevni déjiny jako kon-
cept sa podujal pozriet, ¢o sa ukryva pod pojmom cirkevné dejiny. O odbornej
kvalite recenzovaného titulu sved¢i, Ze je vystupom projektu s ndzvom Teologie
jako zpiisob interpretace historie, tradic a soucasné spolecnosti a predstavuje rozsirena
verziu prednasky, ktort autor predniesol v ramci inaugura¢ného konania.
Zakladnu os vySe devitdesiatstranovej monografie tvori chronologicky prehlad
diel a uzlovych momentov cirkevnej historiografie. Samozrejme, ide o vyber
prac, ktorych ideologicky zamer bol uz v dobe ich vzniku chceny a tmyselne
vytvarany, no v inych bol naopak tplne akcidentélny, takZze zrejme ani pdvodni
autori by ho v nich nehladali. Hoci z pochopitelnych dévodov, ktoré sa v pub-
likacii uvedené, dolezity bol aj kontext, v ktorom vznikali. Napriklad este za-
¢iatkom 20. storocia sa uprednostriovala pozitivisticka historiografia, az kym
sa nerozputali spory (polemiky) o zmysle dejin. Tie sice zacali uz koncom 19.
storoc¢ia (Charles-Victor Langlois, Charles Seignobos), ale vo vSeobecnosti od-
borna obec povazuje za medznik v modernom dejepisectve Annales d’histoire
économique et sociale (prvé ¢islo vyslo v roku 1929). Na druhej strane treba pove-
dat’ aj to, ¢o namietal Friedrich Nietzsche v diele Necasové tivahy, ze historik je
nevyhnutne ¢lovekom svojej doby a minimalne kladenim otdzok a vyberom tém
vnésa do histérie vlastny zamer (koncept). Preto volens-nolens kazda historicka
praca ma ideologické pozadie. Nazov knihy Cirkevni déjiny jako koncept tento fakt
iba podciarkuje a ako predstavuju jej jednotlivé kapitoly, publikécia je mozai-
kou spajajucou odlisné zdmery (koncepty) i pristupy ré6znych autorov k dejindm
cirkvi, ktoré ked sa ¢itaja spolo¢ne, davaju uceleny obraz o koncepte (nacrte)
cirkevnych dejin.

Monografia sa okrem tivodu a menného indexu deli na osem kapitol Strukttro-
vanych podla rozoberaného problému. Prva kapitola (v znaceni knihy druha,
pretoze ¢islo 1. ma tvod) s nazvom Kofeny cirkevné-déjinné reflexe v kfestanstvi
(s. 9 - 12) sa venuje dvojznacnosti nazvu cirkevné dejiny, ktory , oznacuje zaro-
ven objekt zajmu i zorny uhel pohledu” (s. 9). Okrem toho autor v nej predstavil
historickost cirkvi a tesné prepojenie histdrie ako vedy s cirkevnou institaciou,
pretoze ako tvrdi: Histéria ,je tistfedni osou veskerého kfestanského rozjimani”
(s. 11).
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Cirkevnost ako konfesionalny aspekt cirkevnych dejin priblizuje druha kapitola
s titulom Urcujici kontury zdkladii poloZenyjch Eusebiem (s. 13 - 23). Po deskripcii Ese-
biovych Cirkevmyjch dejin (Historia ekklesiastiké) autor stru¢ne predstavil Eusebiovu
nauku o Jezisovom bozZstve a vztahu dejin k Nemu. Tejto téme sa samozrejme
nemozno vyhnut, kedZe Eusebius je povazovany za otca (zakladatela) cirkev-
nych dejin. No nielen to, ale ako podotkol autor, bol teol6gom a historikom. Wer-
nisch svoju tvahu ukonc¢il pozndmkou, Ze cirkevnost histérie ako teologickej
discipliny sice nezavazuje k poplatnosti voci cirkevno-politickej linii jej vedenia,
no na druhej strane tizko stvisi s jej konfesijnostou.

Podobne pokracuje v tretej kapitole Trnitd cesta k zevSeobecnéni (s. 25 — 35) veno-
vanej zmene historiografickej paradigmy a prechodu od univerzélnej antickej
dejepisnej tradicie (Eusebius, Socrates Scholasticus) k partikularizmu. MoZzno
to vidiet v tom, Ze v obdobi raného stredoveku sa zacali pisat’ dejiny narodnych
cirkvi, ¢o bolo sposobené posiliiovanim narodného vedomia. Vyustilo to vSak
k tomu, Ze novoveki teolégovia uvazovali, ¢i sa vobec dé rozpravat o svetovych
dejinach. Pri hfadani momentu zlomu autor prisiel k Augustinovmu De civitate
Dei, v ktorom staroveky africky biskup uvazoval nad dvoma obcami, ktoré boli
neskor identifikované s cirkvou a Statom.

Za smerodajny impulz Wernisch oznacil reforméciu, o ¢om pise v kapitole Refor-
macni obnova (s. 37 - 46). Tvrdi, ze Martin Luther poskytol historikom ,dtlezit4
voditka v pfedni fadé svou theologii ktize” (s. 38). Tento nézor je odovodnitelny,
hoci skizava k historickému optimizmu, ale kontext preco Flacius Illyricus zacal
vydavat' Magdeburské centiirie, bol pravdepodobne iny a pragmatickejsi. Predo-
vsetkym islo o revizionizmus predchadzajicej cirkevnej historiografie a obrat
k pramerniom. DoleZitejsim medznikom bol preto Lorenzo Valla s jeho kritikou
Konstantinovej dondcie, ktort na zaklade historicko-kritickej textovej analyzy
v roku 1440 vyhodnotil ako falzum. Prave na jeho kritickti metédu nadviazal
Erasmus Rotterdamsky a dalsi.

V kapitolach Uvedeni oboru na university (s. 47 - 56) a Zachovani identity v casech
sekularizace (s. 57 - 72) Wernisch predstavil dejinny exkurz, ako sa profilovali cir-
kevné dejiny od 16. storo¢ia po stcasnost v evanjelickom akademickom prostredi.
Ako uviedol, pociatky insitucionalizacie cirkevnych dejin boli spojené s Filipom
Melanchthonom, ktory v silade s dobovym humanistickym nadsenim propago-
val deviat gréckych muz a sedem tradi¢nych slobodnych umeni navrhol rozsirit
0 poéziu a histériu. Dejepisné préce sa vSak na univerzitach ¢itali i predtym, a to
hlavne na teologickych, filozofickych a pravnickych fakultdch. Za mapovanim
pociatkov histérie ako autonémnej vedy treba vidiet skor snahu o profesionali-
zaciu v zmysle osamostatiiovania odboru, ked’ze dejiny boli dlhodobo v podrad-
nom postaveni slizky inych teologickych disciplin, ¢o autor prehladne ukazal.
Autor zaroven predstavil, ako sa krystalizovalo vnimanie cirkevnych dejin v su-
vislosti s kultirno-spolo¢enskymi krizami 19. a 20. storocia.

Kapitola Déjinnd theologie pro nasi dobu (s. 73 - 80) sa deli na dve casti a analyzuje
nazory dvoch teolégov Wolfharta Pannenberga a Oscara Cullmanna a ich teolo-
gicku reflexiu dejin.

V zéverecnej kapitole Konfesionalita a ekumenicita (s. 81 - 88) autor dospel k ciefom
a vola po akceptovani plurality, a to nielen medzi teolégmi a ne-teolé6gmi, ale
i reSpektovani konfesiondlnej pestrosti, aby cirkevné dejiny, ktoré kedysi poma-
hali hibit priekopy, boli pomocnikom pri stavani mostov.
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Kedze cirkevné dejiny maju metafyzicku aj epistemicka podobu a tie vzajomne
intervenuju, publikacia ukazuje, Ze i teolég mé k nim ¢o povedat. Wernischova
publikécia je zaujimava a podnetna. Monografiu mozno odporucat predovset-
kym doktorandom a vSetkym zaujemcom o pohlad na cirkevné dejiny ako kon-
cept.

doc. PhDr. Peter Olexdk, PhD.
Katolicka univerzita v Ruzomberku
Filozofickd fakulta

Katedra historie
peter.olexik@ku.sk

Luciani, Rafael: Unterwegs zu einer synodalen Kirche. Impulse aus Lateina-
merika. Mit einem Vorwort zur deutschen Ausgabe von Norbert Arntz. Lu-
zern: Edition Exodus 2022, 176 s., ISBN 978-3-905577-89-1.

Text Rafaela Lucianiho, profesora teol6gie v Caracase a Bostone, poradcu Latin-
skoamerickej biskupskej konferencie a ¢lena Teologickej komisie Generalneho
sekretariatu biskupskej synody, pokladam za celkom jedine¢né uvedenie do témy
synodality a premeny katolickej cirkvi z cirkvi klerikalnej na cirkev synodalnu.
Téma synodality napriek jej zdoraznovaniu v ostatnych rokoch - osobitne pape-
zom Frantiskom - a napriek aktualnemu priebehu synody ,Za synodalnu cirkev:
spolocenstvo, participdcia a misia” je vo viacerych oblastiach a regiénoch cirkvi
nielen stale nova, ale aj nepochopend, a tym aj malo praktizovana. Na Sloven-
sku sa o synodalite zacalo hovorit od ozndmenia jej prvej fazy, dia 17. 10. 2021.
Nakol'ko téma oslovila svojich adreséatov, o tom ¢iastoéne vypoveda aj Zdverecnd
syntéza z konzultdcii synoddlneho procesu na Slovensku (15. 8. 2022). Text syntézy in-
formuje, Ze synodéalneho procesu sa zti¢astnila mensina zo vsetkych slovenskych
farnosti a uvadza prekvapujicu pozndmku, Ze neticast ¢i nezaujem znacnej casti
knazov sposobil strach.

Kniha Rafaela Lucianiho je rozdelena na tri ¢asti. Prva ¢ast’ sa venuje prechodu
od pastoralneho k synodalnemu obréteniu. V druhej ¢asti vysvetluje autor syno-
dalitu na zaklade porozumenia cirkvi ako Bozieho l'udu a v tretej ¢asti dava sy-
nodalitu do stvisu s procesom teologicko-kulttirnej forméacie miestnych cirkvi.
Rozhodnutie pre synodélnu cirkev vidi Luciani ako odpoved na dlhodobu kri-
zu cirkvi, pricom za jednu z jej najzavaznejsich pri¢in oznacuje klerikélno-insti-
tucionalny model. Svoje hodnotenie opiera o viacero teolégov, ktori reflektovali
situdciu cirkvi za ostatné desatrocia - Y. Congara, L. Suenensa, R. Murioza a dal-
$ich, a predovsetkym o vyjadrenia papeza Frantiska, ktory opakovane oznacuje
klerikalizmus za korent mnohého zla v cirkvi. Fenomén klerikalizmu vidi Lu-
ciani na pozadi nedostato¢nej ekleziolégie, ktora po II. vatikanskom koncile
nepokracovala v rozvoji a aplikacii textov Lumen gentium. Priblizne od zaciatku
80. rokov 20. storocia sa z teologickej reci centralnych instittcii cirkvi vytratil
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pojem Bozieho I'udu, namiesto koncilového ocenenia miestnych cirkvi sa opét
presadil centralizmus a sviatostné knazstvo zostalo spojené s predstavou moci.
Luciani pripomina spréavne ¢itanie Lumen gentium, ked’ kapitola o Bozom lude
bola zdmerne predradena kapitole o hierarchickom zriadeni cirkvi, aby sa zdo-
raznilo, Ze hierarchia, vratane primatu a biskupskej kolegiality, patri do vntitra
BozZieho l'udu, je jednou z jeho ¢asti, nenachadza sa nad I'udom cirkvi ani oproti
nemu.

Pozadovant reformu cirkvi Luciani nazera ako konvergenciu dvoch obrateni
- pastordlneho a synodalneho. Pripomina viaceré vyjadrenia papeza Frantis-
ka, ktorymi objastiuje pastordlne obréatenie, po¢ntc textami v Evangelii gaudium.
Pastoralne obrétena cirkev je misiondrska, zamerana na evanjelium a vnimajtca
znamenia ¢ias. Synodalita je mozna len na zaklade pastoralneho obrétenia, ked’
sa vSetky subjekty cirkvi chapané ako sacast 'udu a vsetky maji acast na roz-
hodnutiach. V synodalnom rezime nachddzania a stanovenia rozhodnuti nejde
len o ochotu autority vypocut poradny hlas, ale ako cituje Luciani dokument
Medzinarodnej teologickej komisie Synodalita v Zivote a poslani cirkvi z 2. 3. 2018,
»Ziada sa zavedenie cirkularity - vychadzajac z partikularnej cirkvi na vSetkych
drovniach - medzi tradom pastierov, ti¢asti a spoluzodpovednosti laikov, ako aj
impulzov, ktoré vychadzaju z charizmatickych darov, v dynamickej cirkularite
medzi jednym, niektorymi a vSetkymi”. (s. 56)

Navrat koncilovej ekleziolégie Bozieho Iudu spdja Luciani s prichodom pépe-
za Frantiska. V tomto porati nejde o otocenie cirkevnej pyramidy, pri¢om by sa
len vymenili horné a dolné pozicie, ale o integraciu papeza, biskupov a kiazov
do celku Bozieho Iudu. Celok ma prednost pred ¢astami a , princip hierarchickej
sluzby treba chapat ako hladanie jednoty a konsenzu, nie ako vertikdlnu retaz
prikazov zhora”. (s. 75) Aby sa realizovala cesta synodalnej cirkvi, Luciani pokla-
da za nutnost teologicky prepojit zdsadu sensus fidei so zasadou consensus omnium
fidelium. Tento konsenzus musi byt plodom viery celého I'udu, nemoéze byt iba
mienkou biskupa. Biskup je garantom nielen v celom procese hladania rozhod-
nuti, ale aj ¢o najvicsej tcasti vsetkych subjektov.

Do ekleziolégie II. vatikdnskeho koncilu patri aj zhodnotenie miestnych cirkvi:
»+Miestna cirkev nie je pobocka tdajnej materskej cirkvi, ale samostatna, vo svojej
osobitosti univerzalna cirkev so svojimi vlastnymi kulttrne jedine¢nymi znak-
mi.” (129)

Pre cirkev v Eurépe mozu byt inspirativne sktsenosti cirkvi Latinskej Ameri-
ky, ktoré Luciani uvadza. Prave v tejto ¢asti svetovej cirkvi sa najdalej pokrocilo
v aplikécii koncilovej ekleziol6gie Bozieho Iudu a miestnych cirkvi. Kolegidlna
Struktdra biskupov sa v Latinskej Amerike zacala praktizovat uz v roku 1956.
Biskupi tohto regiénu stali sa poc¢as koncilu znamymi svojou ttizbou zit' s 'udom
a pre l'ud, na ¢o zdvidzne nadviazali na konferencii v Medelline roku 1968. Luciani
spomina viaceré uz uskuto¢nené priklady synodalnej cirkvi z Latinskej Ameri-
ky. Vo Venezuele niekol'ko rokov prebiehal plenarny koncil, na ktorom len 20%
ucastnikov tvorili biskupi a o vSetkom sa rokovalo a hlasovalo spolo¢ne. Konfe-
rencia episkopatu Latinskej Ameriky (CELAM) od roku 2018 prechadza zmenou
svojej struktuary, ked' sa jej ucastnikmi okrem biskupov stali aj dalsie cirkevné
subjekty - laici, reholnici, kilazi a rozne instittcie. Podobne sa biskupska konfe-
rencia Amazoénie zmenila na konferenciu cirkevnd.
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Téma synodality je v zdpadnej Eurépe sledovana omnoho viac ako na Slovensku,
nad textom Rafaela Lucianiho si ale uvedomime, Ze s Latinskou Amerikou sa to
neda porovnat. V roku 2020 uverejnili viaceri teolégovia z nemeckej jazykovej
oblasti svoje prispevky ku s$ttadii Medzinarodnej teologickej komisie o synodalite
zroku 2018: Markus Graulich/Johanna Rahner (eds.), Synodalitit in der katholischen
Kirche, Questiones disputatae, zv. 311, Herder, Freiburg im Br. Priebeh synodalne;j
cesty v Nemecku bol ucelenejsie zmapovany v knihe: Bernhard S. Anuth/Georg
Bier/Karsten Kreutzer, Der synodale Weg. Eine Zwischenbilanz Herder, Freiburg im
Br. 2021. Paul M. Zulehner este pred oficidlnym otvorenim synodélneho procesu
inicioval medzinarodny prieskum tykajuici sa premeny klerikalnej podoby cirkvi
na cirkev synodalnu. Podnety a navrhy z tohto prieskumu zhromazdil v diele:
Eine epochale Reformchance. Zum synodalen Weg der katholischen Weltkirche, Patmos
Verlag, Ostfildern 2021).

Lucianiho text na rozdiel od ¢iastkovych reflexii inych autorov alebo komentéarov
skor cirkevno-politického ako teologického charakteru komplexne predstavuje
stcasnt synodalnu ekleziolégiu na pozadi dokumentov II. vatikanskeho koncilu
a vypovedi papeza Frantiska. Zaroven ukazuje, Ze teolégia Bozieho I'udu a syno-
dalita nemusia zostat' len teoretickymi ideami, ale mézu byt prakticky uskutoc-
tiované. Luciani d4va jasne najavo, Ze si to Ziada zmenu mentality, prehibené po-
chopenie a rozvijanie koncilovych textov, a tiez reformu doterajsich cirkevnych
struktar, vratane ustanoveni Kédexu kanonického prava. Pre cirkev v Eurépe
prinasa naviac povzbudzujtce skisenosti z donedavna prehliadanej cirkvi La-
tinskej Ameriky, ktoré sti uz nielen viziami, ale priamo realizaciami myslenia
a konania cirkvi pre tretie krestanské tisicrocie.

Dr. theol. Karol Moravcik
Teologické forum - FK
Bratislava
km®@teoforum.sk

HALIK, Tomas. Odpoledne kiestanstvi. Odvaha k proméné. Praha: NLN,
2021, 266 s., ISBN 978-80-7422-824-7.

Kniha priblizuje premeny krestanskej viery, ale tiez premeny naboZenstva
a vzajomného vztahu medzi vierou a ndbozenstvom. Ide o zbierku tvah ¢i eseji,
v ktorych autor zaujimavo, pritazlivo, esteticky a vecne spracoval kulttirno-spo-
locenskt problematiku ndboZenstva a viery, posudzujic ju v SirSom dejinnom
kontexte (vychodiskom je dejinnost, teda otvorenost cirkvi), argumentuje, ko-
mentuje sticasné rieSenia a naznacuje nove.

Tomas Halik svojou knihou vyjadruje podporu papezovi Frantikovi a jeho mys-
lienke cirkvi-nemocnice, ku ktorej pridava dalsie dva modely (v kone¢nom do-
sledku vychadzajtc z podnetov Frantiska): skola a duchovné centrum adoréacie
a kontemplacie, teda miest stretnuti a rozhovorov, kde by bolo mozné delit sa
o svoju skisenost viery (s. 225).
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Jadrom jeho uvazovania je viera ako sktsenost s tajomstvom, ktoré sa v ¢loveku
prebadza s réznou intenzitou, v réznom veku, pri ré6znych okolnostiach, pricha-
dza r6znymi cestami a v rdznych podobach. Viera ma dialogicky charakter a od-
povedou ¢loveka na Bozie volanie sa stdva osobnou. Viera je zaroveil vyrazom
¢loveka ako putnika a ma eschatologicky ciel.

Prof. Halik je znamy tym, Ze k metodologickym otdzkam, ale i vztahu viery k de-
jindm a kulttre pouziva teologicky pristup ,kairolégie”. Tymto terminom ozna-
¢uje teologickd hermeneutiku skisenosti viery v dejinach, zvlast v krizovych
okamihoch zmien spolo¢enskych a kulttarnych paradigiem. KedZe nejde o ¢ista
teoldgiu, skor socio-teolégiu, rodi sa z autorovej interdisciplinarnej skiisenosti
medzi teolégmi, filozofmi a sociolégmi nabozZenstiev. Autor ju vhima ako stcast
public teology (priekopnikom na Slovensku je Lubomi Martin Ondrasek. Verejnd
teoldgia na Slovensku. Trnava: Dobra kniha, 2019), ale tym, Ze kladie déraz na deji-
ny a dejinnost, dostava sa k ovela zdsadnejSiemu zd6évodneniu svojho pristupu:
, Ked'Ze vnimat a vykladat znamenia doby (ta sémeia ton kairén) bola v Biblii i krestanskej
tradicii viloha prorokov, kairol6gia sa hldsi k tejto prorockej tilohe, ktori JeZis odovzdal
cirkvi” (s. 39).

Slovo kairos (na rozdiel od chronos) sa vztahuje na kvalitu ¢asu. V tomto duchu
Halik vnima krizu ako prileZitost, zrely ¢as, resp. ¢as rozhodnuti, s ¢im savisi aj
nazov knihy Odpoledne kiestanstoi s podtitulom Odvaha k proméné. Co vak autor
povazuje za popoludnie, a teda tiezZ dopoludnie a poludnie krestanstva? Klacovy
je pojem kriza, ktora zaroven reprezentuje hranicu ¢i zlom v dejindch. Medzni-
kom podla Halika je , prive nasa doba” (s. 75), korelujica s odhalenim ,pandémie
sexudlneho, psychologického a spiritudlneho zneuZivania v cirkvi a druhou je skiisenost
zatvorenych kostolov a prerusenie bohosluzZieb v dobe pandémie koronavirusu” (s. 84).
Halik vyslovuje tézu, Ze pred nasimi o¢ami kon¢fi isty obraz cirkvi, aky sme po-
znali doteraz. Pri¢iny konca mozno rozdelit do dvoch skupin: vonkajsie (revizia
myslenia, vnimanie sveta a kulttry, zmena slovnika, ¢o bolo kedysi pripisované
Bohu, dnes veda ukazuje, Ze je vecou mozgu, nova vizia ludskej sexuality, seku-
larizmus) a vnutorné (kriza papezstva, samotny odchod papeza Benedikta do
penzie bol znakom, ktory ukazal, Ze papez je ¢lovek, ale na spoloc¢nej fotke sa
objavuja dvaja papezi, pritom obaja pouzivaju papezské meno, papez senior ne-
presiel do kardinalskeho stavu, ale stal sa emeritnym papezom, decentralizécia,
s ktorou zacal papez FrantiSek, delenie sa na frakcie ¢i dva , katolicizmy”, jedna
Cast sa stavia za liberalnu agendu, druha tvrdo bojuje za tradicionalistickti podo-
bu katolicizmu, s tym st spojené vzajomné pnutia, patria tu tiez sexudlne skan-
daly, zametanie problémov pod koberec a ich bagatelizovanie, klerikalizmus,
spéjanie sa cirkvi s populistickymi politikmi, vyludnovanie klastorov a semina-
rov, trhanie siete farskej pastoracie). Nevysla ani , jar cirkvi” spojena s charizma-
tickymi spolo¢enstvami, ktort hlasal Jan Pavol II. Niektoré spolocenstva dnes
zbieraja trpké ovocie spojené so svojimi zakladatelmi ¢i vodcami (pripad Jeana
Vaniera, Marciala Maciela Degollada a i.)). Zaiste, pri¢iny siahaji omnoho hlbsie.

Hoci kazda historicka analdgia je chybna a nikdy sa nevraciame do historického
momentu, v ktorom sme boli kedysi, autor s istym nadhladom porovnava aktu-
alnu situdciu s udalostami okolo roku 1517. Zaciatkom 16. storocia sa vycerpal
scholasticky nabozZensky model, opierajtci sa predovsetkym o Aristotela. Konal
sa 5. lateransky koncil (1512 -1517), ktory tvrdil, Ze vSetko je v poriadku a v pod-
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state ni¢ netreba menit, iba pokracovat. O niekol'ko mesiacov v8ak vysttpil Mar-
tin Luther, ¢o vyvrcholilo nielen hlbokou reviziou Christianitas a jej rozpadom,
ale tiez radikadlnou protestantskou reformaciou, ako i katolickou reformou, ktora
zacala este predtym v Spanielsku (sv. Terézia z Avily, sv. Jan z Kriza), prebiehala
vsak inak nez v nemecky hovoriacich krajinach.

Dnesna situdcia je z toho pohladu unikatna. Skon¢il model, ktory vytvoril refor-
mny Tridentsky koncil, odpovedajtici na vtedajsiu krizu a vytvoril nové formy
krestanského zivota, formécie, liturgie a pod. Zakratko vSak nasttpil absolutiz-
mus, ktory spdsobil, Ze biskup sa stal v diecéze absolutnym monarchom. Ked' sa
otvoril Druhy vatikdnsky koncil, mnohi krestania ho vnimali ako ,nové Turice”,
ale koncil urobil iba ¢iastoéné zmeny a nepokdsil sa o hlbokt reformu, ako to
urobil Tridentsky koncil pred 500 rokmi. Je pravdou, Ze mnoho tprav davalo
cirkvi v postridentskom obdobi silu, ale zmena spolocenskej paradigmy, ktora
nastala tri roky po skon¢eni Druhého vatikanskeho koncilu, ete viac zvyraznila
jej slabosti (porov.: s. 110 - 113).

Dalsie uvahy (Biih se vraci?, Dédici moderniho ndboZenstvi, Od globdlni vesnice a ci-
vitas oecumenica, Treti osvicenstvi, Identita kfestanstvi, Bith z blizka a Biith zdaleka,
Spiritualita jako vasen viry) ukazuju, Ze cirkev ma zo svojej podstaty mandat a do-
konca povinnost uskutoc¢iiovat pravidelnt adrzbu, reviziu a inventtaru svojho
aparatu (organizacného, struktarneho, ale i vierou¢ného). Stru¢ne to vystihol
Karl Barth, parafrazujic sv. Augustina: Ecclesia semper reformanda est.

Snaha o misiu je preto spojend s doéverou vo vyznam dejinného diania. Faktom
vsak ostava, Ze sa nedd vrétit k predchadzajticim historickym modelom (T. Halik
pravom kritizuje tézy Roda Drehera, s. 226 - 227), ktoré boli spojené s inou kultu-
rou, dobou a katolickym spolocenstvom. Ak sa v8ak dejiny bert vazne, ukazujy,
ze z krizy existuju vychodiské, zac¢inaja troma R: revoldcia, restauracia, reforma.
Prikladom (jednym z mnohych) je Franctizska revoldcia. Pre cirkev bola extrém-
ne dramatickou udalostou. V starych franctizskych kostoloch sa dnes nachadza-
juinformacné tabule s tdajmi, kedy bol kostol postaveny, kedy sa ¢o pribudovalo,
aké mal zariadenie trebars do roku 1750 a potom, Ze v roku 1815 bol prestavany.
Akékolvek informécie z obdobia medzi tymito rokmi chybajt. Je to preto, lebo
vypukla revoldcia. Vyvrcholila jakobinskym terorom, zakdzala nabozensky kult,
znicila kostoly, dopustila sa prvej novodobej genocidy vlastného obyvatelstva iba
preto, Ze bolo krestanské. Ttto fazu vystriedala restauracia spojend s Petite Eglise
(mala cirkev), ktord po odpade kniazov a potom, ¢o podla nich zradil aj papez
(Svita Stolica v roku 1801 uzavrela konkordat s Napoleonom), tvrdili, Ze oni st
prava cirkev. Rozhodli sa zrestaurovat, ¢o bolo pred revoltciou. Nemalo pre nich
vyznam, Ze za vypuknutie revoltcie mohli i predchadzajtice zlyhania cirkvi. Ke-
d’ze nemali dostatok kilazov, Eucharistiu delili na ¢oraz mensie kusky a nakoniec
ju rozpustali vo vode, aby mohli prijimat. Nieco dokazali, ale napokon vsetko
padlo. Tretou cestou bola reformaécia. Jej ovocim bolo niekol'’ko novych spolocen-
stiev, ktoré si uvedomili, Ze sa neda vratit k tomu, ¢o bolo, ale treba odpovedat
na stcasné vyzvy. Vznikli spolocenstva, ktoré zakladali moderné skoly, venovali
sa socidlnej pomoci a pod.

Jednou z hlavnych myslienok Halikovej knihy je, Ze krestanska identita viery je
dand opdtovnym vchadzanim do velkono¢nej dramy smrti a vzkriesenia. To, ¢o
je v cirkvi najdoleZitejsie, je Kristus. , Také dlouhd poledni tma pfed vstupem do nové,
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odpoledni taze déjin kiestanstvi je urcitou anamnésis, zpfitomiiujici pripominkou Veli-
konoc. KaZdé slaveni Velikonoc je prileZitosti nové se dotknout samého srdce kiestanstoi
a hlouéji mu porozumét” (s. 101).

Nad knihou Halika ¢itatel moze pochopit, Ze hlavné atribtty krestanstva (jed-
nota, svatost, katolicita a apostolskost) sa v podstate ani nemézu celkom naplnit
v dejinach. V duchu napétia medzi uz a este nie st predmetom eschatologickej
nédeje. Dejiny cirkvi st procesom dozrievania. Prelina sa v nich jednota s roz-
nostou, svornost’ so svarmi, svatost' s hriechom, katolicka v8eobecnost s tzkopr-
sym a ohrani¢enym ,katolicizmom®, vernost apostolskej tradicii s bludiskom he-
réz a apostaz.

Autor uzatvara knihu apelom hladat a nachddzat Vzkrieseného pritomného
(¢asto anonymne) v premendach dejin, vo vyvoji spolo¢nosti, hladat ho ,pod-
la hlasu” ako Maria Magdaléna, hladat ho v cudzincoch ako ucenici na ceste
do Emauz, hladat ho v ranach sveta ako apostol Toméas. Preto , ifadajme ho vSade
tam, kde prechadza zatvorenymi dverami strachu, hladajme ho tam, kde prindsa dar
odpustenia a nového zaciatku” (s. 246).

doc. PhDr. Peter Olexdk, PhD.
Katolicka univerzita v Ruzomberku
Filozofickd fakulta

Katedra historie
peter.olexik@ku.sk

Thomas E. Woods, Ako Katolicka cirkev budovala zapadnt civilizaciu. Brati-
slava: Postoj Media, s.r.0., 2021, 304 s., ISBN 978-80-8999-439-7.

Hovorime dnes o krestanskych korenioch eurdépskej civilizacie bez toho, aby sme
si hlbsie uvedomovali, o ¢om to vlastne hovorime. V lepsom pripade nase vedo-
mie o krestanskych korenioch nasej civilizacie stoji na niekol'kych kusych poznat-
koch zo 8kolského dejepisu. A pritom ide o viac - nielen o filozofiu a teolégiu, ale
aj o prirodné a spolocenské vedy.

Pomocou k lep$ej orientacii v problematike moze byt sticasnému ¢itatelovi histo-
rickda monografia Tomasa E. Woodsa (nar. 1972), amerického historika, spisovate-
l'a a konvertitu ku katolicizmu. Prinasa alternativny pohlad (v porovnani s tym,
¢o mozno ziskat z vacsiny médii, vdc¢sinou nie velmi odborne zorientovanych)
na tlohu katolickej cirkvi vo vyvoji zdpadnej civilizacie a jej kultirneho vplyvu
v ostatnom svete.

Cielom autora je poskytnut ¢itatelovi viac ako zjednoduseny pohlad na miesto
katolickej cirkvi v dejinach Eurépy, ktory dodnes prevazuje v médidch a casti
ideologicky zatazenych ucebnic. Praca c¢itatelovi odhaluje plasticky a v mnohom
(pre citatela) prekvapujici a neo¢akavany pohlad na obdobie, v ktorom vzni-
kali zaklady toho, ¢o dnes nazyvame vyspela (nielen eurépska) civilizacia. Pre-
dovsetkym analyzuje tézu, podla ktorej krestanstvo, chdpajace Krista ako naj-

101



vyssi princip vSetkého, ¢o existuje (Logos), pripravilo cestu k chdpaniu prirody
a vesmiru ako nie¢oho rozumom uchopitelného a predvidatelného, ¢o je absolut-
nou podmienkou solidneho vedeckého skiimania sveta.

Stale viac historikov a filozofov totiZ zistuje, Ze stcasny vzdelavaci a vychovny
systém, pravny Stat a medzinarodné pravo, tedria slobodného trhu a aj celko-
va humanizacia spolo¢nosti st len tazko predstaviteIné bez vplyvu krestanstva
a zvlast katolickej cirkvi.

Titul knihy sa niekomu méze zdat byt trochu triumfalisticky a jej text javit prilis
apologeticky. Ale uz dva a po storocia trva snaha popriet akykolvek pozitivny
podiel krestanstva, respektive katolickej cirkvi na vyvoji nasej kulttry a civiliza-
cie. Tato snaha sa neprejavuje iba v podobe medialnych kampani, ale ¢asto bola
(a bohuzial v poslednych rokoch sa znova stava) sucastou liberdlnou ideolégiou
zatazenych vzdelavacich programov. Mnohé pozostatky tychto ndzorov a ponati
dejin zostavaja aj v mysliach nasich stic¢asnikov.

Do toho zapasu vstupuje aj autor so svojou publikéaciou. So silnym sebavedomim
konvertitu rekapituluje vSetko to dobré, vznesené a uslachtilé, ¢o Boh prostred-
nictvom Cirkvi pontikol eurépskej civilizacii a odmieta pseudokajtice sebabico-
vanie za vSetky chyby a omyly, ktoré sa v zivote Cirkvi vyskytli, <o mnohym
liberalnejsie ladenym c¢itateflom a recenzentom v knihe chyba (ako sa ukazalo
po vyjdeni ¢eského prekladu knihy).

V jednotlivych kapitolach autor zachytava podiel mniSstva na vytvaranie vzde-
lanosti a civilizacie v ¢ase stahovania nadrodov; populdrnou formou priblizuje,
preco sa modernd veda zrodila v lone katolickej cirkvi, ako katolicki duchovni
rozvinuli ekonomické tedrie slobodného trhu o 500 rokov skor ako Adam Smith;
ako cirkev ,vynasla” univerzitu. Prinasa vyvazené fakty o Galileovom pripade;
vysvetluje, ako zapadny pravny systém vyréstol z kanonického prava; ako cir-
kev humanizovala pohansky zapad trvanim na posvitnosti kazdého Iudského
zivota. Pripomina fenomén katedraly, v ktorej sa Boh stretava s ¢lovekom, a tak
sa rodi ozajstné umenie. Upozoriiuje na to, Ze mnohi anticki filozofi povazovali
za milosrdenstvo a stcit za patologické emocie, ktorym sa racionalny ¢lovek mé
vyhnut. Starostlivost’ o slabych, materidlne odkazanych a charita vobec sa mohla
preto rozvinat' len v krestanstve. Samostatnu ¢ast venuje vedeckym préacam je-
zuitov (35 kraterov na Mesiaci nesie mena po jezuitskych vedcoch).

Ked'ze kniha mad 8iroky zéber, pre vi¢sinu ¢itatelov budu niektoré casti tazsie
zrozumitelné, mozno az nudné a preskocia ich (nie kazdy ,je doma” v astrono-
mii, ¢i ekonémii), ale kazdy si najde oblast, ktord je mu blizka a ziska ¢itanim tejto
knihy mnoho novych poznatkov a stvislosti.

Vysledkom knihy je patavo spracovany stibor poznatkov, ktory sprostredkava nie-
len zabudnuté skutoc¢nosti, ale najma ukazuje mnohé historické stivislosti otvara-
jice moznost novych pohladov. Kapitoly doplnené bohatym zoznamom literatary
mozu poslazit ako hodnotny zdroj informaécii pre tych, ¢o chet ist viac do hibky.

ThDr. Angelus Stefan Kuruc O.Praem, PhD.
Opitstvo premonstritov

Podzimok 28

04423 Jasov

stefan.kuruc@gmail.com
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Erratum: JAVORNICKY, Samuel. Aplikacia tomistického principu dvojitého
acinku na hrani¢né bioetické situacie. Rozlisenie priameho a nepriameho
zabitia v kontexte priameho terapeutického potratu pri Zzivot matky
ohrozujtcich stavoch. Verba Theologica 1 (2022) 79-94.
Autor clanku zabudol v poznamke uviest, Ze text bol napisany v ramci grantu
VEGA 1/0637/20.
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