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EDITORIAL

Vazeni ¢itatelia, pontkané ¢islo ndsho casopisu je pestré nielen svojou obsaho-
vou, ale aj jazykovou skladbou. Prezentuje sa nam predovsetkym cesko-sloven-
sky teologicky myslienkovy svet a sic¢astou jeho obsahu je aj ¢lanok v nemeckom
jazyku. Verime, ze roznorodost tém zaujme ¢o najviac ¢itatel ov a motivuje zasta-
vit' sa aspon pri jednej z nich.

Krestanstvo vyrastalo v helénskom prostredi a odtial si nesie so sebou a na sebe
mnohé dedi¢stva tejto kulttry. K jej sacasti patri aj novoplaténsky model mysle-
nia, ktory svojim I'ahkym dualizmom poznacil niektoré krestanské spirituality.
Tie dodnes prezentuja jasna nadvladu ducha nad telom, ¢o sa odradza aj v ich
Zitej praxi. Zoci-voci tymto tendencidm predstavuje cesky teolég Jan Hojda po-
zitivny pristup k I'udskej telesnosti. Pretoze osoba sa iba v tele a s telom moze
stat’ objektom i subjektom viery. Pontikand stadia je sice rozsahovo $irsia, ako
je zvykom v nasom casopise, ale iba v tejto forme prindsa ¢itatelovi dostatocne
zdovodneny a zaroven uceleny pohlad na dant problematiku.

Bernhard Schorkhuber pdsobi na pedagogickej vysokej skole KPH Wien/Krems,
kde sa venuje budticim ucitel om teolégie a naboZenstva. V nasom ¢asopise pub-
likuje prvykrat. Jeho stiidia sa venuje pastora¢nej komunikacii. Zakladnou témou
je predovsetkym fenomén stcitu. V atmosfére dravosti a presadzovania vyznie
termin stcitu skoro az negativne. Autor vsak chce v ramci réznych komunikac-
nych pristupov ukazat, ako ma sticit motivovat k zdravému systémovému ko-
naniu pre ¢loveka.

Mlada ceska teologicka Katefina Brichcinova uz v nasom ¢asopise publikovala.
Aj vtedy sa venovala pneumatologickej téme, samozrejme, v kontexte celej Tro-
jice. V tomto ¢isle predstavuje nielen znamu a v dlhej tradicii cirkvi diskutovanu
tému Filioque, ale aj otazku, ¢i Bozi Duch moéze vychddzat z ¢loveka (fidelique).
Akym sposobom daruje Jezi§ Bozieho Ducha ako Boh a akym ho daruje ako ¢lo-
vek? A moéze kazdy ¢lovek v spojeni s Kristom (vy-)davat tohto Ducha? Po tom,
¢o autorka spekulativnym a akademicky cestnym spdsobom predstavuje dovody
a argumenty starovekych i sa¢asnych autorov, v poslednej ¢asti hfada odpoved’
v biblickej udalosti Janovho evanjelia.

Marek Sopko predstavuje ekleziol6giu nemeckého teoléga a mucenika M.]. Metz-

gera, ktory pre svoje krestanské presvedc¢enie zomrel v nacistickom koncentrac-
nom tabore. Osobu a zakladny ramec myslenia tohto autora sme uz v naSom



¢asopise prezentovali. Teraz sa Sopko pokdsil predstavit jeho ekleziol6giu, ktoréd
by i napriek tomu, Ze vznikla v ¢ase vojny, mohla byt motivaciou pre dnesné ek-
leziologické koncepty, ale aj podporou pacifizmu a vzdjomného znasania prave
v ¢ase rozliénych xenofébnych napéti v spolo¢nosti.

Frantisek Burda pontka vo svojej stidii pohl'ad na osobnost a tvorbu architek-
ta Tomasa Cernouska, znameho v ¢eskom i slovenskom prostredi. Napriek ob-
medzeniam komunistického rezimu dokézal vytvorit, presadit a zrealizovat aj
niekol'ko sakrélnych stavieb. Bol vynimoc¢ny a originalny vo svojom mysleni. Aj
ked' nabozenské budovy nest v sebe charakter nad¢asovosti, predsa mal Cer-
nousek cit pre kontextualnost a modernost. Tato $tidia je dobrym potvrdenim
obsahovych presahov, ktoré nas ¢asopis chce pontikat. V tomto pripade sa sniibi
teoldgia s architekttrou, ¢im chce obohatit odbornikov z oboch stran.

Verim, Ze si aj toto ¢islo najde zdujem Citatel'a a v ¢ase sviatoénych i dlhych zim-
nych vecerov dokaze zaujat' ¢i motivovat pre zitt l'udskost.

Vladimir Juhds



Jan HOJDA

V paradoxu lasky: télesnost jako vnitfni podminka Boziho zjeveni
a téma systematické teologie

Abstract

In this paper we reflect on the options of systematic-theological approach to
human corporeality. We ask how the corporeality becomes of theological interest.
We point to human corporeality as an important part of God’s revelation. We
propose the possibility of understanding it as an internal condition or an internal
moment of revelation as a suitable starting point for systematic-theological
reflection. First, we show the possibility of how to understand corporeality as
based on the analogy of faith. We also discuss the polarity between the particular
experience and the general concept of corporeality. Then we emphasize that
before a person in a body becomes an “object” of faith, he/she becomes its
“subject”. However, this is only possible because from the beginning it is carried
by God'’s love in Jesus Christ.

Keywords: systematic theology, body and corporality, the nuptial mystery,
homo capax Dei, Trinitarian love

V tomto ¢lanku se pokusime nastinit nékteré moznosti systematicko-teologické-
ho pfistupu k lidské télesnosti. Nesnazime se zde v prvé fadé postihnout za-
kladni vypovédi viry o télesnosti, ale spise d@ivody a vychodiska jeji teologické
reflexe. Chceme pfitom zhodnotit zptsob, jakym je ¢lovék ve své télesnosti za-
pojen do sdileni lasky Otce, Syna a Ducha svatého. Pravé na tomto zakladé se
budeme tazat, jak se télesnost ¢lovéka miiZe a ma stavat také pfedmétem naseho
teologického zajmu.

V ¢lanku poukazujeme na lidskou télesnost jako dilezitou soucasti Boziho zjeve-
ni a na moznost chapat ji jako jeho vnitini podminku ¢i vnitini moment. Pravé tento
piistup k télesnosti navrhneme jako vhodné vychodisko jeji systematicko-teolo-
gické reflexe.

Na zéakladé analogie viry nejprve poukdzeme na to, Ze sdileni Otce skrze Krista
v Duchu svatém nachazi v lidské télesnosti své dtilezité vyjadfeni. Zminime proto
nékteré momenty toho, jak trinitarni laska udava télesnosti jeji obecné urcent (I).
Dale pak zohlednime mnohdy vyraznou polaritu mezi tim, jak télesnosti ve vire
rozumime a jak ji prozivame. Zddraznime, Ze systematicko-teologicka reflexe
nesmi Ipét pouze na otazkach tykajicich se obecného urceni télesnosti, ale musi
zohlednit také konkrétnost jejtho prozivani (II). V tomto kontextu poukédzeme



na zasadni vyznam télesnosti v aktu viry a zddraznime, Ze teologicka otazka
po télesnosti neni jen otazkou po obsahu viry, ale také po jejim subjektu (III).
Na tomto zdkladé budeme moci prezentovat hlavni tezi ¢lanku o télesnosti jako
vnitfni podmince zjeveni. Zdtraznime zejména to, Ze pravé cesta lasky vycha-
zejici od Otce skrze vtéleného Syna v Duchu svatém vytvaii kazdému ¢lovéku
prostor, aby mohl ve své konkrétni télesnosti vykrocit na cestu vlastniho byti,
aby se pravé takto mohl s laskou Bozi svobodné setkat a svobodné se na ni po-

dilet (IV).

I. Ve svétle viry: jedno télo s Kristem

V prvé fadé chceme poukézat, Ze télesnost ¢lovéka pravem ndlezi mezi témata
systematické teologie. Je tieba ji teologicky reflektovat pravé proto, Ze se stava
soucasti Boziho zjeveni a doklada zptsob, jakym se Btih skrze JeziSe Krista vzta-
huje k ¢lovéku. Otazka ,co je télesnost” kladena ve vite se nikdy nemize uza-
virat do sebe, ale vzdy se bude otevirat poznani, kdo je Biih a jak se sdili lidem.
Proto nize alespon ve stru¢nosti nastinime nékteré urcujici rysy télesnosti, které
dosvédcuji nezmérnou lasku Boha k ¢lovéku.

byt stvoren - byt v Trojici

Pfedné mtzeme zminit teologickou relevanci lidské télesnosti s ohledem na zje-
veni Boha jako stvofitele, ktery svou vééné plodnou lasku k Synu obraci svo-
bodné a zdarma také k ¢lovéku; pfimo tak (tedy skrze Krista, vtéleného Syna)
jej povolava k existenci, ur¢uje ho v jeho konec¢nosti a pravé v ni coby esencialni
chudobé jej napfimuje k nekone¢nu.! Lidska télesnost tak doklada schopnost tri-
nitarni lasky sdilet se ,ad extra”, darovat tvoru gratuitni ic¢ast na vé¢ném obda-
rovani Syna od Otce a zakladat tak jeho konec¢nost jakoZzto odkdzanost na bez-
mezné persondlni obdarovani. Tato odkdzanost je pfitom zarovenl odkazanosti
na spocinuti ve vzajemnosti ni¢im nepodminéné lasky, nebot tcast na obdaro-
vani Syna Otcem zaroven pfinasi ticast na vzajemnosti obou v Duchu svatém.

byt osobou v jednoté duse a téla

Télesnost coby konkrétni konecnost ustavend svobodnym obdarovadnim od
Boha Otce skrze vtéleného Syna v Duchu svatém tak postihuje zakladni urceni
¢lovéka. Neni tudiz konec¢nosti, kterd musi byt pfekonana v duchovni pfislus-
nosti k vyssimu svétu (jak predpoklada fecké pojeti dichotomie duse a téla);? je

! Srov. HOJDA, ]J. Chudy pfed Bohem a chudy v Bohu. ,Nepi#iméfena” laska Boha k ¢lovéku
a jeji trinitarni zadklad. MKR Communio, 2015, ro€. 19, ¢. 4, s. 64-67.

2 Srov. GENCUROVA, G. Telo ako ekonémia stvorenia. Verba Theologica 2019, ro¢. 18, ¢. 1,
s. 62-65.



naopak ve své konkrétni podminénosti neoddélitelné (esencialné) spojena s du-
chovné-dialogickym zaméfenim k lasce, ve které se Biith ze své svrchovanosti
sklani k ¢lovéku a sdili se mu tak, ze pronikd az do hlubin jeho nepatrnosti a po-
mijivosti, resp. do hlubin nicoty. Tak se ¢lovék ve své télesnosti ukazuje jako
nékdo, kdo je povolany z nicoty, koho Btih , pozveda z prachu”® a ,,vold ho jmé-
nem” svého milovaného Syna. Ve spolecenstvi se svym Synem a v Duchu jejich
vzdjemné lasky se ho dotyka jako Otec darujici bezezbytku sam sebe: tak ¢lovéku
pravé v jeho nepatrnosti - a také ohrozenosti ve svété - daruje tvar, kterou jiz
nemuize nic a nikdo zahladit. Ta je totiZ od pocatku projevem toho, ze k nému
Bdh Otec, nezmérny ve svém sebedarovani, milostiplné obratil tvar své bozské
velebnosti tak, jako je vé¢né obracen ke svému Synu.

JestliZe jsme vySe zminili, s ohledem na teologii stvofeni, lidskou télesnost jako
relevantni pfedmét zajmu systematické teologie, miéizeme jiz nyni podtrhnout jejt
zéakladni charakteristiku: télesnost vyjadfuje jednak nepfekonatelnou konec¢nost,
ktera plyne z urc¢enosti ¢lovéka, jednak to, Ze ¢lovéku je jeho urceni ddno svo-
bodnym sdilenim nepodminéné trinitarni lasky. Lidska télesnost tudiz neni jen
spojnici duchovni bytosti k materialnimu svétu, ale ma (v odlisnosti vici zbytku
materidlniho svéta) personalni charakter a vyjadfuje povahu lidského byti pred
Bohem.* Proto je spolu s duchovnosti podstatnym aspektem jediné skute¢nosti
lidské osoby ustavené od Otce skrze Syna v Duchu. To se jesté vice ozfejmuje
v christologickém kontextu s ohledem na tajemstvi vtéleni vé¢ného Boziho Syna.

byt spojen s Kristem

KdyZz vira vyznava, Ze jednorozeny Syn BoZi ptijal télo z Marie Panny a skrze Du-
cha svatého se stal ¢lovékem, vyznava zaroven, Ze sdilel celé nase lidstvi v jeho
télesné-duchovni povaze; silou své nezmérné synovské receptivity ptijal kazdé-
ho ¢lovéka, takze pfimo v sobé nesl a naplnil celé jeho byti.> Kdyz vira vyznava,
Ze Jezis Kristus vydal své télo a krev za v8echny, vyznava, Ze se za vSechny vydal
uplné, takze si nic neponechal pro sebe; silou svého synovského odevzdani, ve
kterém se vdécné daruje zpét Otci, se daroval také kazdému ¢lovéku a pronikl
az do samotného stedu jeho lidského byti. A kdyz vira vyznava, Ze Jezi§ moci
Ducha svatého shromazdil ve svém téle vsechny lidi pfed Otcem,® vyznava, ze

3 71113, 7. K tomu, jak schopnost sklanét se k chudym, vidét je a sdilet se jim dosvédéuje Bozi
svrchovanost, srov. COULANGE, P. Bth ma privilegium vidét chudé. MKR Communio, 2015,
ro¢. 19, ¢. 4, s. 7-16.

*  Srov. RAHNER, K., VORGRIMLER, H. Teologicky slovnik. 2. vyd. Praha: Vysehrad, 2009,
s. 405-407.

®  Této skutecnosti se pfi¢i heterodoxni apollinarismus, dle kterého osoba Slova nahrazuje lid-
skou dusi a pfijimé pouze télo (¢imZ mj. implikuje jejich dualismus). Srov. tamtéz, s. 42.

¢ Srov. Gal 3, 26-28; 1 Kor 12, 13; Ef 2, 14-18.



do svého synovského vztahu s Bohem tplné (nesmiSené a neoddélitelné, trvale
a bez promény) zaclenil kazdého ¢lovéka. Jezis Kristus se ve svém téle stal plnos-
ti ¢lovéka.”

Proto nemiize byt konkrétni télesnost ukfizovaného a vzkiiSseného Pana pfeko-
nana zadnou duchovnosti, kterd by pfesahovala (jizZ od pocatku pneumatickou,
tj. Duchem svatym zpiistupnénou) sféru jeho téla. Naopak plati, Ze pravé do
mystéria Kristova t€la, tedy do tajemstvi iplného sjednoceni Boziho Syna s kaz-
dym c¢lovékem, je télesnost kazdého ¢lovéka zasazena a vici nému je definova-
na.b V samotném jadru viry se tak ukazuje, Ze télesnost ¢lovéka nemtize byt pod-
statné oddélitelnd od jeho duchovnosti.” Nemtize byt ani redukovana na pouhy
nastroj, ktery by umoztioval projev duchovni povaze ¢lovéka. Piedstava vlastni
feckému mysleni, ze byti ¢lovéka je pIné identifikovatelné s jeho duchovnosti -
jakoby ¢lovék ,byl” dusi a télo pouze ,mél”-, se tak nepfi¢i pouze presvédceni
biblické antropologie, ale i jadru mystéria.'” Jestlize je ¢lovék ustaven skrze Krista
jako stvofena osoba, pak se pravé ve svém konkrétnim kone¢ném - a tedy i téles-
ném - urceni duchovné vztahuje skrze Krista k Otci.

byt ptijat

S poukazem na nauku o stvofeni skrze Krista mtizeme déle alespori v ndznacich
zminit, jak je pravé v dynamice vztahu vtéleného Syna k lidem zaloZena dyna-
mika lidské télesnosti.

Jestlize se vé¢ny Syn stava clovékem tak, Ze do své bezmezné receptivity vaci
Otci svobodné a gratuitné zahrnuje kazdého ¢lovéka, pak se také kazdy clovek
nezaslouzené stdva nékym bezmezné pfijatym, nékym (nikoliv nutnym, nybrz)
nekone¢né chténym. Syn se jim na zdkladé své bozské svobody nechava mezi-

7 Srov.LUBAGC, H. de. Katolicismus, Kostelni Vyd#i: Karmelitanské nakladatelstvi, 1995, s. 9-20.

8 Ktomu, jak novéd smlouva osvétluje eschatologickou i protologickou skute¢nost, resp. k nau-
ce o stvofeni skrze Krista srov. KEHL, M.. Und Gott sah, dass es gut war: eine Theologie der Schopfung.
Freiburg i. B.: Herder, 2006, s. 165-173; srov. SCOLA, A. et al. Osoba ludzka. Antropologia teolo-
giczna. Poznan: Pallotinum, 2005, s. 117-118.

¢ Také nauka o ,oddélené dusi” nepfedpoklada , dualismus” duse a téla, ale vyuziva jejich
,dualitu” (coby rtznych aspektd jediného lidského ja) - podobné jako napt. Mt 10, 28 - pro vy-
jadfeni vitézstvi Boziho sdileni nad smrti. Nicméné plati, Ze ¢lovék ve své persondlni identité (ve
svém ja) zlstdva také ve stavu ocekavani vzkiiSeni mrtvych v kontinuité se svym pozemskym
t&lem. Srov. MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE. O nékterijch aktudlnich otdzkich eschatologie
(1992), ¢1. 5.2 - 5. 4. In Dokumenty Mezindrodni teologické komise 1969-2017 a nékteré dalsi texty Pa-
pezské biblické komise a Kongregace pro nauku viry, ed. POSPISIL, C. V.; KRUMPOLC, E. Olomouc:
Univerzita Palackeho v Olomouci, 2017, § 506-512 (ePub).

10 Srov. EID, V. Leib, Leiblichkeit. III. Systematisch-theologisch. In KASPER, W. et al. Lexikon
fiir Thelogie und Kirche, 6. Band. 3. Aufl. Freiburg i. B.: Herder, 2009, s. 766.

" ,Na pocatku, v pribéhu a na konci jeho existence tak nestoji narok na byti, ale svoboda

a vérnost, se kterou jej Otec zahrnuje do svého sebesdileni Synu.” HOJDA, ]. Chudy pfed Bohem
a chudy v Bohu, s. 66.



lidsky obdarovat mirou, jakou je vé¢né obdarovan od Otce. To urcuje dynamiku
lidské télesnosti jako pohyb z nicotnosti k nekone¢né distojnosti: ve svém téle
je (a stale ztstavd) kazdy ¢lovék nékym nicotnym, az nepochopitelné k¥ehkym,
nejistym, jehoZz existence je charakterizovana mnohotvarnou biologickou i soci-
alni podminénosti, kontingenci a pomijivosti; zaroven je v této své zranitelnosti
anicotnosti vzdy jiz nesen laskou, ktera jej neponechava v samoté, nechava se jim
bezmezné (a pfitom plné mezilidsky) obdarovat a pfisuzuje mu tak nezmérnou
véahu. Proto ¢lovék prave ve své podminénosti ziskava bezmeznou, nepodminé-
nou dtstojnost. Télesnost kazdého ¢lovéka je tak nesena tcasti na téle Kristove;
prave télesnost tudiz vyjadfuje, Ze lidska osoba je ustavena (stvofena, vykoupe-
na a zavr$ena) v trvalé polarité nezmérné k¥ehkosti i dlistojnosti jako byti pfijaté
v Kristu, vtéleném BoZzim Synu.

byt obdarovin

Stejné tak Kristovo sebevyddani za kazdého ¢lovéka znamend, Ze kazdy ¢loveék je
ve své podminénosti a nicotnosti nékym zcela zdarma a pfitom plné mezilidsky
obdarovanym. Do samotného stfedu jeho kone¢ného byti pronika Kristovo boz-
ské a zaroven plné lidské sebedarovéni. Ve stejné mifte, ve které se vtéleny Syn,
vécné obdarovany od Otce, vé¢né a vdécné (tj. eucharisticky) daruje zpét Otci,
daruje skrze svobodné vydani svého téla sdm sebe také kazdému ¢lovéku.
Dynamika lidskeé télesnosti je tak vymezena zaroven jako dynamika bezmezného
a pritom pIné mezilidského obdarovéni. Ve své nicotnosti je ¢lovék (diky gratuit-
ni iniciativé BoZi) nekone¢né obdarovan spolu s vtélenym Synem od Otce - véc-
ného Darce; toto obdarovani vSak nachazi své zavrSeni a potvrzeni (nejen v me-
zilidském pfijeti, ale nasledné téz) v pIné lidském obdarovani Kristem. Télesnost
¢lovéka se tak zaroven stava setkdnim s nekone¢nym obdarovanim, je nesena
télesnym sebedarovanim BoZiho Syna kazdému z lidi; tak je ddstojnost lidské
osoby dédna (nejen bytim v Kristu, ale zdroven také) pfitomnosti Krista v nas. Na
zékladé sebevydani vtéleného Syna se pak i ¢lovék ve své télesnosti mtze svo-
bodné a vdécné - tedy eucharisticky - odevzdavat zpét véénému Dérci a v ticasti
na Kristoveé téle spo¢inout v naruci Boha Otce.

stdvat se eucharistickym darem...

Vyse zminéné mtizeme shrnout nésledovné: Dynamika télesnosti je nesena tim,
Ze ¢lovék je pravé ve své kiehkosti a podminénosti nepodminéné ptijat Kristem,
spociva v ném a stavd se s nim jednim télem. Na tomto zékladé je zpétné Kristem
obdarovan, skrze tplné sebevydani Krista v téle je ve svém téle naplnén, pronik-
nut a posilovan k svobodnému a vdéénému obraceni k nepodminénému Zdroji
(a jedinému cili) vlastniho byti. Tak se skrze Krista, spolu s nim a v ném télesné



odevzdava Otci a vzdava mu diky jako véénému Darci. Tato dynamika télesnosti
znamena zaroven uvedeni do Bozi lasky ke vsem lidem a stava se tak i dynami-
kou jejich sjednoceni a vzdjemného spojeni skrze Krista v Duchu svatém.

Lidska télesnost je tak zamétena k perichoretické jednoté s Kristem i s ostatnimi.
Nabyva charakter ,pravé bohosluzby” (Rim 12, 1-2) jakozto dialogické sluzby,
ve které se nejprve Biih obraci k ¢lovéku a nasledné také ¢lovék k Bohu. Otec se
skldni - a skute¢né slouzi - ¢lovéku skrze Krista v Duchu; na zdkladé spojent
v Bozim Duchu s Kristem se pak ¢lovék miZe svobodné a vdééné/ eucharisticky
obracet k Bohu a opravdu mu slouzit.

Zminéna dynamika lidské télesnosti je pfitomna od pocatku v ocekavani budou-
ctho naplnéni, zejména skrze manzelské pouto muZze a Zeny. Je dé&jinné naplnéna
v Kristové vtéleni, smrti a zmrtvychvstani. Ziistava zjevna sakramentalné pte-
devsim v eucharistii (spojené s diakonif a martyrif) a stane se zcela zjevnou pfi
druhém Kristové pfichodu na konci ¢asd.

..ve vzdjemné jednoté a odkdzanosti

Mluvime-li o tom, jak spojeni Krista s kazdym ¢lovékem zaklada (bohosluzeb-
nou a eucharistickou) dynamiku lidské télesnosti, musime zaroven alesporn
kratce zminit pneumatologicky rozmér celé skute¢nosti. Kdyz se Syn sjednocuje
s kazdym ¢lovékem, uvadi ho spolu s Otcem do ,svébytného prostoru” (¢i ,vy-
razu”) jejich vé¢né vzajemnosti, kterym je Duch svaty.

Jiz pneumatické pouto Krista s clovékem je proto poutem esencialni vzajemnosti,
nebot Kristus se zcela sjednocuje s ostatnimi lidmi, aniz by tim byla zrusena jeho
jedine¢nost vtéleného Syna a jeho odlisnost od ostatnich lidi. Pneumatické pouto
s Kristem znamen4 téz jednotu v odlisnosti s ohledem na vztah déjin spasy a dé-
jin cirkve. Sjednoceni lidi s Kristem je zaloZeno na skute¢ném uvedeni (,, ponote-
ni”) do udalosti jeho Zivota, smrti a vzkiiSeni. Zaroven vSak predpokldda trvalou
odlisnost od Krista, ktera téZ umozZznuje sakramentélni a misijni zp¥itomnéni jeho
dila uprostied putujici cirkve. Duch svaty tak ,anamneticky” uvadi cirkev do
déjin spasy naplnénych v Kristu a , epikleticky” je otevira posledni budoucnos-
ti. Odlisnost pfitom neznamena rozdéleni, ale perichoretickou jednotu: Kristovo
poslani v sobé od zacatku zaklada udalost cirkve a cas cirkev je nesen ¢asem
Krista ukfizovaného a oslaveného.'

Také eschatologické sjednoceni lidi s PAnem ve slavé nerusi odlisnost, ale pericho-
reticky spojuje udélost Krista (zavrSenou na konci ¢asti) s udalosti jedine¢ného

12 K sirsimu kontextu pojeti mesianského ¢asu Boziho Syna srov. HOPING, H. Vé¢nost - po-
znamky k Bozimu ¢asu. MKR Communio, 2017, ro¢. 21, ¢. 1, s. 91-99. K perichoretickému propoje-
ni ¢asu a véénosti srov. POSPISIL, C. V. Jezi§ Kristus - Pravda déjin: trojicni a christocentrickd teologie
déjin. Kostelni Vyd#i: Karmelitanské nakladatelstvi, 2009, s. 55-56.
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ptibéhu kazdé lidské osoby. Vzkiiseni té€la na konci ¢asu proto neznamena pouze
definitivni osvobozeni vSech lidi z pout smrti; pfedevsim se jedna o udalost na-
plnéni aplné jednoty i vzajemné odkéazanosti kazdého clovéka s Kristem, kterd
se stava také udalosti naplnéni Gplné jednoty i vdé¢éné odkazanosti vsech lidi
navzajem.

Tak je ¢lovék jako stvofend osoba ustaven moci Ducha svatého v esencidlni me-
zilidské vzdjemnosti (jednoté i odlisnosti) s Kristem a skrze ného i s ostatnimi
lidmi. Dynamika lidské télesnosti se tedy skrze Krista rozviji jako uskute¢néni
esenciélni jednoty i odlisnosti zdroven.

Eklezialné se to projevuje tak, ze tcast lidi na Kristové téle je v Duchu svatém
rozvijena jako jejich jednota ve vzajemné odkazanosti mezi témi, kteti skrze své
kiestni zasvéceni sakramentalné reprezentuji tplné ztotoznéni Krista s cirkvi
a vysvécenymi sluzebniky; ti se v ticasti na apostolské sluzbé stavaji znamenim
Krista jako eschatologického Pana, jenz Bohu Otci jeho cirkev svolava a k nému
ji vede. Jiz ve stvofeni je vSak ¢lovék skrze Krista ustaven v esencidlni jednoté
se vSemi ostatnimi lidmi a zrovna tak esencidlni odlisnosti muze a Zeny. Spolu
s papezem Janem Pavlem II. méiZzeme mluvit o ,,dudlni jednoté”, resp. ,jednoté
dvou”.?

celebrovat eschatologickou svatbu...

Dynamika télesnosti zaloZena od Otce skrze Krista v Duchu svatém se tak uka-
zuje jako dynamika snubniho zasvéceni ¢lovéka a cirkve do trinitarni lasky."
Tajemstvi Kristova pouta s cirkvi (v jednoté Kristova téla a odlignosti Krista-Ze-
nicha a cirkve-nevésty) proto mtzeme (spolu s Angelem Scolou, na jehoz dilo se
zde zvlasté odvolavame) charakterizovat v plném slova smyslu jako ,snubni ta-
jemstvi”.> V jeho svétle se vyjasiiuje, proc se lidské existence rozviji jako jednota
v odlisnosti a jako otevfenost k novému Zivotu. Zakladnim vyrazem nebo, slovy

74

Jana Pavla IL, , prvotni svatosti” Kristova snubniho pouta s kazdym ¢lovékem

B K, dudlni jednoté” ¢lovéka jakoZzto vyrazu troji¢niho uréeni lidské osoby srov. JAN PAVEL

11., Mulieris dignitatem 7. Dale srov. SCOLA. A. The Nuptial Mystery. Grand Rapids, Michigan: Wm
B. Eerdmans Publishing Co. 2005, s. 28-30; OUELLET, M. Divine Likeness: Toward a Trinitarian
Anthropology of the Family, Grand Rapids: Eerdmans, 2006, s. 33-37.

4 Ve svétle spojeni Krista s kazdym ¢lovékem miize byt osvétlena hluboka spojitost lidstva
s tajemstvim cirkve. Toto spojeni 1ze akcentovat bud’ ekleziologicky nebo teologicko-antropolo-
gicky. Mtizeme tedy mluvit o poutu Krista s cirkvi jako eschatologickym shromézdénim vsech
lidi pfed Bohem, stejné tak o snubnim poutu Krista s kazdym ¢lovékem, jenz se diky nému stava
cirkvi. Srov. LUBAC, H. de. Katolicismus, s. 21-37. K nauce o spojeni cirkve s kazdym ¢lovékem
srov. TUCK, J.-H. ,Extra ecclesiam nulla salus.” In Erinnerung an die Zukunft, ed. TUCK, J.-H.
Freiburg i. B.: Herder, 2012, s. 257-267.

15 SCOLA. A. The Nuptial Mystery. Grand Rapids, Michigan: Wm B. Eerdmans Publishing Co.
2005. (V souvisejicich odstavcich vychazime z: HOJDA, J. Man and Woman in Literature: Being
in the Mystery of Christ. AUC Theologica. 2017, ro¢. 7, ¢. 1, s. 158-159.)
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(resp. cirkvi), se stava pouto muZze a Zeny v manzelstvi. V ném se pfimo ztéles-
nuje pouto esencialni jednoty (v lidstvi) a odlisnosti (v polarité muze a Zeny),
které se otevira sdileni daru zivota (v plodnosti). Proto se manzelska laska stava
¢lovéku vzorem napliiovani viech ostatnich druhti lasky.' A proto téz bude také

24t
1

kazdy jiny vztah lasky jistym zptsobem odrazet ,snubni tajemstvi” a analogic-

ky zobrazovat jeho podstatné znaky: diferenci, sebevydéni v lasce a plodnost.

,Snubni tajemstvi” zaloZzené Bohem v Jezisi Kristu tak mtiZeme chépat i jako kli¢
k porozumeéni lidské télesnosti."”

..a stdvat se ikonou

Stava-li se ,snubni tajemstvi” kli¢em k porozuméni ¢lovéku a jeho télesnosti, pak
zéaroven (a neoddélitelné s pravé zminénym) zpfitomriuje lasku, ve které se Bih
sdili ¢lovéku. I kdyz ,,snubni tajemstvi” tuto ldsku nedefinuje’® - ta mtize mit sviij
posledni zéklad pouze v imanentni Trojici -, pfesto ji zpfistupiiuje jako zdroj,
ze kterého Cerpd a ktery je v ném uéinné pfitomen. Ve ,snubnim tajemstvi” se
tak tematika télesnosti dotykd samotného stfedu teologie a mtze zpfistuptiovat
porozuméni nejen ¢lovéku, ale i vé¢nému tajemstvi Boziho Zivota. V lidské téles-
nosti se projevuji hlavni znaky snubniho tajemstvi: diference, sebevydéni v lasce
a plodnost; ty v8ak nachazeji sviij véény zdklad v Bohu a k tomuto svému zakla-
du téz odkazuji. V absolutni mite jsou prvky diference, lasky a plodnosti pfitom-
ny v tajemstvi vééného sdileni osob v Trojici. Bezmezné sebedarovani Otce Synu
a bezmeznd receptivita Syna viici Otci zaklada jejich absolutni totoZnost v bozské
podstaté i jejich absolutni personalni odlisnost. Pouto jednoty Otce a Syna pak
nachdazi své vyjadfeni (svij , plod”) v osobé Ducha svatého."

V analogii viry tak tematika télesnosti nejen otevira porozumeéni ¢lovéku ¢i jeho
spojeni s Kristem, ale stdva se - diky svému ukotveni v Kristu - také momentem
osvétlujicim, resp. oslavujicim tajemstvi vé¢né trinitarni lasky. Télesnost se tak
ukazuje nejen jako jedno z mnoha témat systematické teologie, ale i jako téma,
které mize poméhat otevirat také vSechna ostatni. Mtize se tak stavat jednou ze
vstupnich bran celé systematické teologie.

16 Srov. SCOLA. A. The Nuptial Mystery, s. 9.

7 Snubni charakter nabyva celd kfestanské existence. Ve vztahu k celibdtu srov. KUCHAR-
CIK, R. Je na vine celibat? Verba Theologica 2019, ro¢. 18, ¢. 1, s. 54-53.

8 Srov. SCOLA. A. The Nuptial Mystery, s. xx (Preface).

¥ Srov. SCOLA, A. The Nuptial Mystery: A Perspective for Systematic Theology? Communio:
International Catholic Review, 2003, 30, s. 218.

12



II. V temnoté viry: nesoulad poselstvi s prozitkem a jednota paradoxt
Doposud jsme sledovali nékteré momenty toho, jak muze byt lidska télesnost
osvétlena v analogii viry. Alespori v ndznacich jsme poukézali na to, jak 1ze jejt
smysl vyvozovat z celku viry a jaké misto zaujima v rdmci celku Boziho sdileni
v Jezisi Kristu: jak je zaloZena ve stvofitelské inciativé uskute¢néné skrze Krista,
jak se v Duchu svatém stava eucharistickou, eklezidlni ¢i eschatologicky platnou
skute¢nosti a jak nabyva snubni charakter. Naznacili jsme vsak zdroveni i to, ze
télesnost zasazena do souvislosti ostatnich obsahii viry mtze zpétné zpfistup-
novat porozumeéni cirkvi jako Kristovu télu a jeho nevésté, spojeni Boziho Syna
s kazdym ¢lovékem i mystériu troji¢ni lasky Bozi.

Touto cestou nabizi systematicka teologie obecné pojeti télesnosti, které by bylo
nutné prohloubit a doplnit o dalsi aspekty (zejména charitologické, harmatolo-
gické i dalsi eschatologické). V systematickeé teologii vSak ¢lovék nezistava pou-
ze nositelem obecného urceni, ale musi byt jako adresat BoZiho zjeveni zohled-
nén také ve své konkrétnosti.

stile nds dohdni a stile ndm unikd

S ohledem na konkrétni zku$enost mnoha véficich se vsak otazka po télesnos-
ti ukazuje jako otdzka zvlastni: vira nabizi osvétleni télesnosti a jeji dynamiky
z mystéria sdileni nepodminéné lasky; v konkrétnosti zivota se vsak toto zasli-
beni, na které se véfici spoléhd, mtize nékdy jevit - a také se casto jevi - jako
prespiilis vzdaleny a nejasny horizont.?

Tento horizont poutnik sice mtize vidét nebo jej alespori ¢as od ¢asu zahlédne
nebo mu je nékym dosvédcovan, ale v konkrétnich krocich jeho Zivotni cesty mu
neposkytuje dostatecnou télesnou ttéchu a pomoc. Misto toho se mu konkrétni
zkusenost vlastni télesnosti stava natolik naléhavou, Ze ji nakonec jiz nedokaze
s vypovédmi viry o své lidské télesnosti organicky propojovat. I kdyz se snazi
porozuméni viry zohlednit, jeho konkrétni télesnost jej neustale dohdni.

Kdyz ze sebe naopak ucini poutnika, ktery se pevné spolehne na vybrané vy-
povédi viry jako posledni horizont své Zivotni cesty a pouze k nému usilovné
upind svij zrak, pak si ¢asto nevidi pod nohy. Ac¢koliv saim neustale klopyta,
identifikuje se plné s urcitou predstavou o své télesnosti. Jeji konkrétnost a zra-
nitelnost se pak nauci prehlizet nebo popirat, p¥ip. si osvoji schopnost sam sebe
klamat a pfed druhymi se pretvarovat. Kdyz tedy nasleduje piesvédceni o své

2 S ohledem na aktudlni pastora¢ni a teologickou diskusi p¥ipomindme v dané souvislosti ale-

spon otazky tykajici manzelstvi, odli¥nosti muZze a Zeny nebo homosexuality. Mohli bychom vsak
uvést celou fadu dalsich piikladd. V historickém kontextu na napéti mezi naukou a praxi pou-
kazuje: PETRACEK, T. Nepfitel duse, bratr oslik, chrdm Ducha svatého. K nékterym aspektim
pojimani téla a télesnosti v déjinach zapadni cirkve. Verba Theologica 2019, ro¢. 18, ¢. 1, s. 6.
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télesnosti, jeho konkrétni télesnost se tomuto presvédceni vymyka a stale mu
unikd.

Setkdvame se tak s paradoxem, Ze pfesvédceni viry o lidské télesnosti ¢asto chybi
jeho ztélesnéni. Zplisob, jakym rozumime télesnosti ve vife, nase vlastni télesnost
casto dohdni a ¢asto mu unikd.

obecné a konkrétni: napéti nebo konflikt?

Vira se tak miize jevit temnou ve dvojim smyslu: jeji pfesvédceni mize byt za-
haleno zakousenim télesnosti a nedokaze se prosadit v konkrétnim lidském pro-
Zivéani, jindy se zase pfesvédceni viry prosazuje na tikor zkusenosti a zahaluje
konkrétnost lidského Zivota (takze mtize nékdy ptlisobit - a také ¢asto ptisobi - az
nelidsky tvrdé). S timto paradoxem se, podle naseho ndzoru, mistrné vyrovnava
film Babettina hostina. Poukazuje na to, jak bolestné mohou oba postoje rozdélit
lidské osudy a jak oba postoje potfebuji své (eschatologické) smifeni.

Cirkev jako vseobecnd svatost spasy tak stoji pfed obtiznym tkolem vyrovnat se
s napétim mezi docenénim lidské zkusenosti a vérnosti k pfesvédceni viry. Toto
svému pfesvédceni nebo zda se ma pfiklonit k lidské zkusenosti. Takto vymeze-
ny spor muZe vést ke snaze nechat promluvit lidskou zkusenost tak hlasité, Ze je
ji tfeba podfidit pfesvédcéeni viry; na druhé strané mtize vést aZ ke snaze lidskou
zkusenost ve jménu presvédceni viry umlcet.

net-et”: spojeni obojiho v Kristu

Systematicka teologie nemtzZe tento spor ponechat bez povsimnuti nebo se bez-
dtivodné priklonit na tu ¢i onu stranu.”! Ve snaze o komplexni pohled se pfitom
miize inspirovat magisteriem poslednich papeZzi, jez je rozvijeno v komplemen-
tarité rznych pfistupt. Jestlize Jan Pavel II. vyrazné pfispél k docenéni télesnos-
ti na zakladé analogie viry a ve svétle sdilenti trinitarni lasky v Kristu poukazoval
na uréeni a distojnost ¢lovéka,? pak Frantisek se snazi evangelijnim zptisobem
docenit lidskou zkuSenost a nechdva v celku viry promluvit ¢lovéka v konkrét-
nosti jeho existence.”

2 Jakkoliv se zminény paradox ¢i dokonce spor vyrazné dotykd spiritudlné- a pastoralné-te-
ologické problematiky, ukazuje se klicovym také pro systematicko-teologicky ptistup k lidské
télesnosti.

2 Srov. OUELLET, M. Divine Likeness, s. 3-19; srov. SCOLA. A. The Nuptial Mystery, s. 3-52.

B K tomu, jak je sluzba papeze Frantika tizce spojena se snahou o docenéni konkrétnosti Zzi-
vota v jeji polarité (nikoliv viak v rozporu) s obecnymi vypovédmi, srov. FRYVALDSKY, P.
Protiklady Zivota a katolicka jednota. Romano Guardini v mysleni papeZe Frantiska a Benedikta
XVI. MKR Communio, 2018, ro¢. 22, ¢. 4, s. 68-73.
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Oba piistupy nachdzeji své zakotveni v Bozim zjeveni, takZe jim lze rozumét
jako rtiznym akcentiim, které se mohou doplilovat. Nemusi vii¢i sobé zaujimat
kontradiktorni pozici, ale mohou vytvaret pély, které se v jejich napéti dopliuji.
V lasce, kterou ma Kristus jako véény Syn od Otce, pfijima nezmérné kazdého
jednotlivého ¢lovéka v jeho neredukovatelné konkrétnosti;* nezmérnosti tohoto
piijeti mu zaroven dava jeho obecné persondlni uréeni.” Teologicka reflexe téles-
nosti je tak z vlastni povahy Boziho zjeveni vdzana k tomu, aby reflexi lidského
byti spojovala s dvojim momentem: Na jedné strané je zaméfena na obecné ur-
¢eni lidské télesnosti ve svétle trojicniho sdileni v Jezisi Kristu. Na strané druhé
musi zohledniovat vlastni zkusenost ¢lovéka jako konkrétniho adreséta Boziho
sdileni v Kristu.?

ndstrahy redukcionismu

Zohlednénim obou momentti se mtiZe teologie branit jednak redukci ¢lovéka na
predstavu, kterou si o ném na zakladé obsahu viry vytvafime, jednak redukci
teologie na antropologii.”’ V obou pt¥ipadech bychom v posledku redukovali Bozi
zjeveni: v prvnim piipadé na soubor obecnych pravd viry (zdanlivé nezéavislych
na déjinném sebesdileni Boha ¢lovéku),® ve druhém piipadé na vnitini poza-
davek a nastroj napltiovani naseho lidstvi.? V prvnim pi¥ipadé by byly pravdy
viry reduktivné ztotoznény s pouhou ideou, ze které by se mohl rodit ,ideél
s absolutnim nérokem”. Ten by pak nabyval charakter uctivaného idolu, ktery

sice mnohdy ptisobi mocné, ale nema silu - jak to o idolech dosvédcuji slova

#  Vyjadfeni zptisobu, jakym se JeZi§ dotyka clovéka a v jeho konkrétnosti jej ptijimd, poskytuji
velmi zietelné evangelijni vypraveéni. Srov. JUHAS, V. Krestanstvo ako rehabilitécia tela. Verba
Theologica 2019, ro¢. 18, €. 1, s. 98. Ke konkrétnim zptisobtim jakymi podle Janova evangelia Jezi§
ve svém téle vyjadiuje sviij vztah k Otci i lidem déle srov. FENIK, J. Jezigova telesnost v Janovom
evanjeliu. Verba Theologica 2019, ro¢. 18, ¢. 1, s. 74-85.

% Srov. HOJDA, ]J. Chudy pted Bohem a chudy v Bohu, s. 64-66.

% Tato otevienost vici lidské zkuSenosti v sobé zahrnuje i otevienost k neustalému obraceni
(srov. Mk 1, 15).

7 Srov. POSPISIL, C. V. Hermeneutika mystéria. Struktury mysleni v dogmatické teologii. Kostelni
Vydfi: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2005, s. 132-133.

% Peter Hiinermann mluvi o formé teologického zpiisobu poznéni a sdéleni, ktera vychazi
z predkantovské osvicenské metafyziky a etiky 18. stoleti. Srov. HUNERMANN, P. Gaudium et
spes véera a dnes: kontrastni aktualizace znameni ¢asu neboli situace ¢lovéka v dnesnim svété
In SRAJER, J.; KOLAROVA, L. a kol. Gaudium et spes padesit let poté. Brno: Centrum pro studium
demokracie a kultury, 2015, s. 103.

»  Diskuse o nadpfirozenosti tvofi jedno z zhavych témat teologie 20. stoleti. K tomu srov.
PROPPER, T. Theologische Anthropologie. 1. Teilbd. 2. Aufl. Freiburg im Breisgau: Herder, 2012.
s. 271-319. Nebezpeci redukce zjeveni na vnitini pozadavek ¢lovéka se mtze projevit také v od-
sunuti Kristova vzkiieni mimo jadro viry. K tomu srov. BOUMA, D. Problémy se Vzktisenym:
potencidl a limity velikonocnich tezi Hansjiirgena Verweyena. Kostelec: Pavel Mervart, 2015, s. 24-26,
47-54.
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zalmu - se ¢lovéka dotknout, k nému pfijit, promluvit a slyset jeho hlas.* Po-
dobné bychom i v druhém pfipadé omezili svobodnou Bozi iniciativu na lidsky
nastroj k ustaveni sebe sama - tak bychom v3ak nakonec redukovali d@stojnost,
ktera je ¢clovéku darovana od Otce skrze vtéleného Syna v Duchu svatém.

v polarité obecného a konkrétniho

Aby systematicko-teologicky piistup k télesnosti neuvizl v pasti redukcionismu
a vyhnul se pokuseni ztotoznit télesnost ¢lovéka s piedstavou o ni na strané jed-
né ¢i se subjektivitou zkusenosti na strané druhé, je tfeba vnimat polaritu obecné
platnych vypovédi vyplyvajicich z analogie viry a jednotlivych momenté kon-
krétniho lidského prozivani.

V daném ohledu miizeme pfipomenout, jak se snazi na polaritu skutecnos-
ti v protikladech poukédzat Romano Guardini (1885-1968).3! Podle Guardiniho
se teprve ve vzdjemné polarité mezi docenénim obecného a jednotlivého rozviji
komplexni poznani skute¢nosti. Komplexni poznani celku v jeho Zivé konkrét-
nosti se proto zfika snahy piekonat protiklady jejich pfevedenim na novou ab-
straktni jednotu, naopak predpokldda pokorné docenéni jejich nepiekonatelné
paradoxdlni jednoty.%

Guardiniho pfistup by ndm tak mohl nabizet podnéty pro teologické zhodnoceni
mnohdy bolestivého napéti mezi obecnymi vypovédmi viry o lidské télesnosti
a konkrétnimi momenty jejtho prozivani. Jedno by pak nutné nemuselo vylu-
¢ovat (a zastinovat) druhé a jejich vzajemné napéti by mohlo otevirat nas po-
hled viry pro stéle pIné&jsi docenéni toho, jak se Btih ve své lasce stdva kazdému
¢lovéku blizkym v konkrétnosti jeho zivota.

namisto zlaté stiedni cesty: ukotveni ke ,Stredu”, ktery je ,,Cestou” (srov. Jan
14, 6)

K tomu lze dodat, ze Romano Guardini sviij pozadavek na zhodnoceni polarity
mezi pojmové zobeciiujicim pfistupem a smyslem pro neredukovatenou kon-
krétnost Zivota neopira pouze o filozofickd, ale i teologicka vychodiska. Poza-
davek komplexniho pfistupu ke skute¢nosti se dle zminéného myslitele zaklada
na Kristové postoji ke svétu, resp. na jeho tiplném pohledu na svét. Guardini dale

% SGrov. Z1115, 5-8.

3 GUARDINI, R. Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten. 4. Aufl.
Mainz: Griinwald; Paderborn: Schéningh, 1998.

2 Srov. FRYVALDSKY, P. Protiklady Zivota a katolické jednota, s. 64-66; srov. FRYVALDSKY,
P. Cristo come centro e mediatore. La lettura della cristologia di Romano Guardini alla lucee della teologia
di san Bonaventura. Beau Bassin: International Book Market Service Ltd., 2018, s. 28-32.
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zddraznuje, Ze na tomto celistvém pohledu zivého Krista na svét se podili cirkev,
Vv jejimz ramci se rozsifuje a nabyva relativni celistvosti také pohled jednotlivce.®
Proto je cirkev v tcasti na Kristové vztahu k lidem véazana jednak piiklonem ke
konkrétnimu ¢lovéku v jakékoliv situaci,® ale i vérnosti vici jeho obecnému ur-
¢eni v trinitarni lasce.® Jednotu obou protiklad udéva pouze Kristova nezmér-
na laska, na které cirkev ziistava jednou provzdy zévisla. ,Stied” obou polarit
nemiize zajistit vyvaZzujici postoj cirkve, kompromis zlaté stfedni cesty, ale pou-
ze plnost Bozi lasky v Jezisi Kristu; tu nema cirkev pouze simulovat, ale jako
vSeobecnd svatost spasy predevsim zpiitomiiovat. Cirkev sama proto nemtze
sjednotit oba postoje, jakkoliv zlstavaji ¢asto protikladné, pfevedenim na vyssi
jednotu. Jejich napéti nemtze zrusit, ale musi je unést v jejich vzajemné pola-
rité diky pneumatickém spojeni s ukfizovanym a oslavenym Panem; takto mtize
uvadét clovéka do plnosti Otcovy lasky a stavét ho do jednoty celistvého pohle-
du Kristova.*

III. Vice nez pfedmét viry: ,,..ma duse po tobé zizni, prahne po tobé mé télo”
(2163,2)

Vyse jsme poukézali na polaritu mezi obecnym porozumeénim télesnosti a jejim
konkrétnim zakouSenim. Systematicko-teologickd otdzka po télesnosti proto
musi byt polozena nové: nesméfuje pouze k osvétleni toho, jak télesnost vyjad-
fuje lasku darovanou od Otce skrze Krista v Duchu svatém s ohledem na obecné
lidské urceni, ale i s ohledem na subjektivni moznosti lidského prozivéni.

Jak tuto polaritu obecného urceni a nepostihnutelné konkrétnosti Zivota zhod-
nocovat systematicko-teologicky zistava vyzvou, se kterou se chceme konfron-
tovat v nasledujici ¢asti tohoto pojednéani. Lze pfitom navazat dilé¢im zptisobem
napf. na teologicko-antropologické interpretace narativni umeélecké tvorby, které
se pokouseji na zminénou vyzvu reagovat.”’ V girokém ramci pak mohou na-
bizet odpovédi razné snahy o zohlednéni ¢lovéka jako adresita Boziho zjeve-
ni a subjektu viry s pomoci blondelovské metody imanence, transcendentalni
reflexe nebo fenomenologickych a personalistickych pfistupt.® Ty poukazuji

% Srov. GIBELLINI, R. Teologické sméry 20. stoleti. Kostelni Vyd#i: Karmelitanské nakladatelst-
vi, 2011, s. 228-233.

3 Srov. Mat 25, 35-36; 1 Kor 3,16-17.

*  Srov.napt. 1 Jan 3, 1-2.

% Srov. FRYVALDSKY, P. Protiklady Zivota a katolicka jednota, s. 66-68; srov. FRYVALDSKY,
P. Cristo come centro e mediatore, s. 32-36.

¥ Srov. napt. soubor studii ptedloZeny v habilita¢ni préaci: HOJDA, J. Cesty clovéka do ndruce tri-
nitdrni ldsky: teologickeé interpretace literatury, filmu a umelecké fotografie. Olomouc 2018. Habilita¢ni
prace. CMTF UP.

% Srov. BOUMA, D. Zjeveni, vira, cirkev: teologické skici k tivodu do kiestanstvi. Ostrava: Mora-
vapress, 2013, s. 7-12.
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na ¢lovéka nejen jako na predmét teologického poznani, ale i jako nékoho, kdo
v samotném aktu vlastniho byti paradoxné vyzaduje nadpfirozenou lasku,® kdo
se apriori vztahuje k nepodminénému horizontu byti a k daru milosti;* nebo kdo
se v osobnich vztazich ja-ty-my setkdva s absolutnim Ty, resp. s ti¢asti na nepod-
minéném sdileni lasky v (subsistujicich) vztazich Ja-Ty-My.*!

subjektem viry

V tomto kontextu zaznivé teologickd otdzka po télesnosti jako otdzka specificka.
Télesnost se totiz nestava pouze tématem viry, ale v télesnosti jiz vstupujeme do
aktu viry. Tak jako kazd4 lidskd zkuSenost je i zkuSenost viry urcitym zptso-
bem spojena s télesnosti; zkusenost viry v Krista v8ak toto propojeni s télesnosti
prohlubuje a zhodnocuje tim, Ze (ve svém zaméfeni k ticasti na tajemstvi vtéle-
ného Syna) vylucuje moznost oprosténi duchovné-personalniho vztahu k Bohu
od lidského téla a rozvinuti subjektu bez podstatné vazby na oblast télesnosti
a dgjin. Clovek tak ve své persondlni identité (neoddélitelné spojujici duchovnost
s télesnosti) neni jen pfedmétem viry, ale jiz diive se stdva jejim subjektem. Ve
své konkrétni télesnosti se vztahuje ke zjeveni jako jeho adresat a v ni odpovida
na BoZi sdileni.

télesnost podmifiujici viru....

Systematicko-teologicka reflexe lidské télesnosti tak musi zohlednit nasledujici:
Dfive nez muze ¢lovék ve vife porozumét vlastni télesnosti (nez ji miize ve vife
objektivizovat), pfistupuje ve své télesnosti k aktu viry.* Dfive nez mlze vira
ovlivnit porozumeéni lidské télesnosti, ovliviiuje lidské prozivani télesnosti cestu
viry. To v8ak dale pfedpoklada, ze dfive nez se ¢lovek ve své télesnosti vydava
na cestu viry (a uskutec¢iiuje se ve vite), je jiz ve své télesnosti nékym, kdo je viici
vife otevienym a k ni zaméfenym. P¥esnéji feceno, nakolik vira umoziiuje napl-
néni potencidlu lidské télesnosti, natolik je ¢lovék ve své télesnosti otevienym
a zaméfenym vidi setkani s nadpfirozenym darem lasky.

¥, Absolutné nedosazitelné a absolutné nutné pro ¢lovéka: to je pravé pojem nadptirozena....

Laskyplné ocekdvani nezndmého mesiase; kiest touhy, kterou nemtize vyvolat pouze lidské
védéni, ponévadz jiz tato touha je dar.” BLONDEL, M. Logika cinu. Svitavy: Trinitas, 2001, s. 64.
V souladu s tim Henri de Lubac zdGraznuje, Ze pfirozena touha po nadpfirozeném je zaloZena
teprve v Bozim daru a velmi silné podtrhuje jeji nenarokovatelnost. Srov. LUBAC, H. de. Die
Freiheit der Gnade. II: Das Paradox des Menschen, Einsiedeln: Johannes Verlag, 1971, s. 277-315.

0 Srov. napt. RAHNER, K. Grundkurs des Glaubens. Einfiihrung in den Begriff des Christentums.
12. Aufl. Freiburg i. B.: Herder, 1982, s. 30-34, 67-76, 132-139.

4 Zevrubné to predstavuje: MUHLEN, H. Der Heilige Geist als Person. 5. Aufl. Miinster: Aschen-
dorff 1988, s. 26-82.

2 Antropologie tak tvofi horizont celé teologie. Srov. GRESHAKE, G. Anthropologie. II. Sys-
tematisch-theologisch. In KASPER, W. et al. Lexikon fiir Thelogie und Kirche, 1. Band. 3. Aufl. Frei-
burg i. B.: Herder, 2009, s. 726.
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...a vira vyjevujici télesnost

Cesta viry je tedy od poc¢atku podminéna specificky lidskym zptisobem prozivani
vlastni télesnosti.* Diky nému se mize ¢lovék stavat konkrétnim adresatem ob-
darovani od Otce skrze vtéleného Syna v Duchu a na néj odpovidat. A zpétné
plati, Ze diky setkani s Bozim obdarovanim v Kristu se miize zfetelné projevovat
specificky zptsob byti ¢lovéka jako byti v téle. To se tak znovu a nové ukazuje
jako konecné byti, které pro sebe vyzaduje nekone¢né obdarovani, nekone¢né
prijeti a icast na vzdjemnosti nekonec¢né lasky.

Zde se znovu projevuje klicova pozice teologického zhodnoceni lidskeé télesnosti.
Akt kitestanskeé viry vzdy predpoklada lidskou télesnost; ta totiz tvofi podminku
moznosti setkdni s Bohem skrze Krista jako vtéleného Syna. Proto Zzita kfestan-
ska vira nevztahuje nekone¢né obdarovéni, pfijeti a pouto vzajemnosti pouze
k aktu védomi, resp. ke schopnosti subjektu sebe chapat a nachazet.** Prozivani
télesnosti ve vite v Krista pfedpoklada, ze ¢lovék je jiz od pocatku ve své kon-
krétni déjinné konec¢nosti adresatem gratuitniho sdileni nekonec¢né lasky. Jesté
dfive nez se mize jeho védomi rozvinout, dfive nez se mize zacit tazat po sobé
a vztahovat se ve vife k nezmérné lasce BoZi, je touto laskou osloven, obdarovan,
pfijat a do ni zahrnut. Odpovéd’ po lidském ja tak pfichazi dfive nez otazka, ne-
bot lidské ja se probouzi teprve diky tomu, ze Bih Otec sdm ze sebe ¢ini vééné
Ty ¢lovéka (tak, Ze jej ponofuje do svého vztahu se Synem v Duchu jejich lasky).
Diive nez ¢lovék muze ocekavat naplnéni v nekonecné lasce Bozi, je jiz touto
laskou ocekavan a v ni je ustaven. Tak neexistuje pfed Bohem pouze jako subjekt
hledajici sim sebe, ale jako osoba s nepodminénou dustojnosti.

kapacita pro Boha pfichdzejiciho v téle...

V dégjinném setkani s nezmérnym obdarovanim od Otce, mezilidskym pfijetim
skrze vtéleného Syna a zahrnutim do jejich vzdjemnosti v Duchu se miize plné
projevit to, ze ¢lovék je jiz ve své osobni télesné-duchovni jednoté k tomuto set-
kani vnitiné zameéfren. Celym svym bytim jej pro sebe vyzaduje, neustdle se jej
domahad a ¢asto naivné jej o¢ekava ve svém upinani ke svétu pifirody, spolecen-
skych vztahti nebo naboZenské zkusenosti; pfesto vsak ve vSech svych tuzbach
vztahujicich se ke koneénym vécem, zkuSenostem nebo vazbdm zéaroven tou-

Zi po nadpfirozeném (pfedem nepostizitelném, zdarma sdileném, svobodném

$ Srov. tamtéz, s. 726.

#  Presnéji fefeno, nepiedpokldada clovéka pouze jako nositele aktu védomi, jako subjekt,
ktery se duchovné jako ,¢isté apriori” (duch ve svét€) vztahuje k nepodminénému horizontu
byti. Télesnost poukazuje na to, Ze ¢lovék je spiSe osobou, ktera je jako ,konkrétni apriori” vzdy
ukotvena v déjinach a pouze v nich se stava adresatem nepodminéné lasky. Srov. CORETH, E. Co
je clovék. Praha: Zvon, 1996, s. 18.
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a nenarokovatelném) nekone¢ném obdarovani, pfijeti a spolu-byti, které se mu
stane ,nekonec¢né blizkym” a které se uskutecni v téle.

To, co jsme v prvni ¢asti ¢lanku tematizovali na zdkladé analogie viry, se nyni
v analyze samotného aktu viry ukazuje novym zptisobem. Také ve vazbé na
vlastni akt viry se télesnost projevuje jako zasadni lidska podminénost vztahu-
jici se k nepodminénému, jako prozivana konec¢nost obracena k nekonecnému.
Lidska télesnost se vyjastiuje jako kapacita kone¢né lidské osoby pro sdileni ne-
konec¢né lasky Bozi. Toto prozivani vsak ziistava trvale paradoxnim: ¢lovék diky
své télesnosti miZze nekonecné nalézat pouze v konecném; zaroven tak potiebuje
to konecné a télesné realizovatelné nalézt v nekone¢ném. Jeho konkrétni kone¢na
télesné-duchovni existence vzdy vyZzaduje télesné-duchovni prohloubeni.*

Ve smyslové konkrétnim prozivani své télesnosti jakozto schopnosti pasivneé re-
ceptivniho vztahovéni se ke svétu ¢lovék ocekava vzdy vice, nez ¢eho Ize viibec
dosdhnout. Jestlize ¢lovék Zije diky aktivnimu nasazeni druhych a cerpa z vy-
sledku jejich ¢innosti, pak zarover ocekava jejich nezmérné nasazeni zamétené
na jeho vlastni prospéch. Nemohlo by jej vSak uspokojit ani to, kdyby se stal
pfijemcem nepfedstavitelného mnozstvi télesnych i duchovnich statkt. Ma vsak
v sobé kapacitu pro nezmérné obdarovani, které mtize mit pouze ptejici a per-
sondlni charakter; miiZe se naplnit jen jako setkani s nékym, kdo se pro ¢lovéka
zcela vydal a kdo se k nému svobodné vztahuje jako darce, jenz plné daruje sdm
sebe.

Také v aktivnim modu prozivani své télesnosti skrze vlastni ¢innost a nasaze-
ni se ve prospéch urcitého cile ¢lovék ocekava vice, nez si dovede pfedstavit.
Nesmétuje tak pouze k dosazeni obrovskych, az nepfedstavitelnych cild. Ani
ty by jej nakonec nemohly zcela uspokojit. Ma vSak v sobé kapacitu k nalezeni
sebe v tiplném sebevydani ke sluzbg; je zaméren k tomu, aby se v tcasti na ne-
podminéné lasce stal ddrcem, jenz do svého personalniho darovani vloZzi sebe
samého.

..a stdvat se (jednim) télem

Nekoneény horizont pasivniho i aktivniho vztahovani se ke svétu se zpfitomriuje
prosttednictvim kone¢nych (a ¢asto nenapadnych) projevti. Jejich chudoba mtize
dat vyniknout nezmérnosti, ktera je o¢ekdvana v persondlnim aktu mezilidské-
ho sdileni. Télesnost, ve které se ¢lovék dosud nestal plné darem a ve které se
dosud nestal plné obdarovanym, jesté nemize byt definitivné-eschatologicky

#  Z védomi nepiekonatelnosti tohoto paradoxu mtize plynout tragicky pocit némecké roman-
tiky. Mezivale¢né avantgardy romanticky postoj pfevratily, ale jejich boj byl rovnéz pfedem pro-
hrany. Srov. ZAPLETAL, M. Civilist Tendencies in the Inter-war Czech Music: at the Beginning
of a Research. Musicologica Brunensia, 2019, roc¢. 54, ¢. 1, s. 244-245.
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naplnénou télesnosti: lidska télesnost tak vykazuje dynamiku eschatologického
uskutecnéni v udélosti tplného personalniho sdileni a ¢lovék je ve své télesnosti
zaméfen k tomu, aby se plné ,stal télem”. Zminény horizont ,naplnéni télesnos-
ti v téle” je horizontem naplnéné persondlni tGcéasti na nepodminéné lasce Bozi.
Je téz horizontem sebevydani a spoc¢inuti v druhém, stejné jako pfijimani a se-
be-uprazdnéni pro druhého. V tomto smyslu je horizontem ,jediného téla”, ve
kterém je kazda lidska osoba ve svém vlastnim téle pf¥itomnd a ve kterém je jiZ jeji
misto vymezeno pouze nezmérnou laskou.*® Proto je horizont naplnéni télesnosti
v jediném téle eschatologickym , horizontem perichoretické jednoty i odlisnosti”.
Zde také ¢lovék ve své konec¢nosti nachazi svou pravou tvar.

Prozivani lidské télesnosti nds zde privadi spise jen k tuseni daru, ktery jiz
nemiize samotny svét nasi zkusenosti (véetné nabozenské) plné zprosttedkovat
a ktery z néj nemizeme odvodit. Pfesto se tuseni tohoto nezmérného daru stava
hybnou silou pfitomnou ve vSech nasich tuzbach. Toto tuSeni symbolicky vy-
jadfuje uméleckd tvorba, svét pohadek a fantasijnich vypravéni. Mohli bychom
vsak ukézat také to, jak vyrazné se k tuSenému horizontu vztahujeme v rznych
rozmérech uskuteénéni nasi télesnosti. Kromeé lidské prace a tvofivosti miize-
me zminit vztahovani se k domovu, vytvareni domaci sounaleZzitosti, spolubyti
ve vztahu ja a ty nebo stolovéani. Spolu se slovenskym myslitelem Ladislavem
Hanusem miizeme fici, Ze se ve v8ech téchto formach ¢lovék vztahuje k jejich
pretvoreni v nadptirozeném daru lasky.*

Tento dar si nemtize nase (ani ndboZenska) zkuSenost pfivlastnit, ale mdZeme se
s nim setkat a jemu se vydat. Mizeme jim byt obdarovéani, mtze se nas dotykat
a zmocnit, nebot k ndm sdm prichdzi. Pfichazi v téle tak, Ze se stavé ,jednim
télem” s nami.

IV. Vnitini podminka zjeveni: , Ve své lasce nas pfedem urcil, abychom ...
byli skrze JeziSe Krista pfijati za syny” (Ef 1, 5)

Tato nesnadna analyza aktu viry, ma jisté sva tskali a hrozi ji, aby neupadla do

pasti striktniho antropocentrismu na strané jedné nebo ideologizujici instrumen-

talizace lidské zkuSenosti (zdanlivé ve prospéch viry) na strané druhé.®® I kdyz

nés ztéto analyzy miize ,rozbolet hlava”, umoziiuje nAm poukazat na paradoxalni

4 Sjednoceni zde neznamena splynuti, naopak vytvaii nezmérny prostor lasky pro kazdého.
¥ Srov. JUHAS, V.; GENCUROVA, G. Antropologicky rozmer konceptu kulttry u Ladislava
Hanusa. Studia Theologica, 2016, roc¢. 18, ¢. 4, s. 142-148.

% Srov. GRESHAKE, G. Anthropologie. II. Systematisch-theologisch, s. 728-729. (S ohledem
na Ceské duchovni prostfedi minulého stoleti uvadime, Ze zcela odmitavy postoj vtici zohled-
néni antropologického horizontu teologie zaujal vlivny pfedstavitel novotomismu dominikan
Metodéj Haban. Zarazejici je zejména to, Ze mezi antropocentricky orientované autory fadi také
Karla Bartha. Srov. MACEK, P. Metodéj Habadri: ucitel, filosof a svédek dvacdtého stoleti. Praha: Krystal
OP, 2019, s. 132-133.)

21



skutec¢nost, Ze setkani ¢lovéka se svrchovanou BoZi iniciativou nerusi jeho své-
bytnost, ale naopak ji pfedpoklada. Zaroven upozoriiuje na to, Ze svébytnost
¢lovéka jiz pfedpoklada nadptirozeny dar lasky. To vSe naAm umoZiiuje poukazat
na lidskou télesnost jako vnitini podminku Boziho zjeveni v Jezisi Kristu.

urceni Bohem jako udilost spdsy...

Mluvime-li o lidské télesnosti jako vnitfni podmince zjeveni, mizeme to vyjadrit
také nasledovné. Aby se mohl ¢lovék ve své télesnosti svobodné tcéastnit na lasce
Otce a Syna v Duchu svatém a naplnit tak své vlastni uréeni, musi se ve své
télesnosti s touto laskou nejprve setkat v déjinach spasy. ,V tom je laska: ne ze
my jsme si zamilovali Boha, ale Ze on si zamiloval nés a poslal svého Syna jako
obét smifeni za nase htichy.”* V déjindch spasy Btih sam vychazi ¢lovéku vstiic,
sklani se k nému a dotyka se ho celym svym otcovskym sebedarovanim, ponoiu-
je jej v Duchu svatém do Krista a skrze nezmérnou receptivitu vtéleného Syna jej
piijima za svého milovaného syna ¢i dceru. Pfi setkani s touto BoZi iniciativou je
¢lovék v celém svém duchovné-télesném byti pIné pozndn Bohem, takze zaroven
celym svym bytim poznivi Boha.®

..a uddlost spdsy jako pozndini Boha v téle

Clovék nedochézi tcasti na Bozim tajemstvi prostfednictvim takovych udélosti,
které by bylo dostate¢né z odstupu pozorovat jako Bozi ¢iny. Setkava se s Bo-
hem pfimo v déjinach spasy jakoZzto v udélostech, do kterych je télesné zapojen
a ve kterych se déje jeho nezmérné obdarovani a piijeti. NemiiZe je sledovat pou-
ze zvnéjsku, nebot’ se jedna také o déjiny jeho vlastni spasy. Vstupuje do nich
v téle.!

To lze sledovat jiz s ohledem na ustaveni Izraele jako lidu BoZiho. Izraelité se
stavaji Bozim lidem, kdyZ jsou na zdkladé svobodného piiklonu Boziho télesné
vyvedeni z Egyptského otroctvi a tak jsou zachranéni pfed zni¢enim. Uz zde
plati, ze ¢lovék poznava Boha natolik, nakolik se s nim setkava v udélosti usku-
tecnujici se v téle. Izrael musi byt télesné osvobozen a vytrzen z bozské moci fara-
ona, aby mohl vyznéavat svrchovanost svého Boha. Miize zakusit blizkost svého
Boha jako svrchovaného darce a zachrance (nezévislého na nebi i na zemi) pouze

¥ 1Jan 4, 10.

50 Srov.Gal 4, 9.

3t Urcujici modely zjeveni v soucasné katolické teologii podtrhuji z rtiznych hledisek vyznam
setkani, které vychazi z Bozi iniciativy v déjinach, zprostfedkovéava ¢lovéku novy zptsob byti
a zaklada spolecenstvi, jeZ je vyrazem setkani Boha s ¢lovékem. K setkani patfi také slovo a své-
dectvi, moment epifanie, vnitfni zkuSenost, nové poznéni (vyjadfené také v nauce) ¢i nové védo-
mi. Srov. BOUMA, D. Provokatér Klaus Berger. Kritika vijchodisek soucasné novozdkonni exegeze v dila
Klause Bergera a jeji moZné vyuZiti ve fundamentdlnf teologii. Usti nad Orlici: Oftis, 2011, s. 48-54.
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proto, ze ve své télesnosti zakousi zcela nezaslouzenou zachranu a svobodu; ta
jej nevaze k otrockému kultu vii¢i mocnostem nebe a zemé, ale pouze ke vdécné
odpovédi viry.” Bozi pfitomnost uprostied Izraele se neprojevuje pouze v daru
zékona, chrdmu nebo Pisma, ale také v trvani télesného pokoleni vyvoleného
lidu a v péci o néj. Vsichni ¢lenové Boziho lidu riznych pokoleni zakouseji Bozi
blizkost tak, Ze skrze télesnou prislusnost k lidu smlouvy jsou tcastni toho, co se
stalo, ,kdyZ vySel Izrael z Egypta”.®

ponoteni do jediného téla a trojjediného Boha...

V Jezisi Kristu se ¢lovék (at uz zid nebo pohan) setkdva s udalosti, ve které je
nezmérné obdarovan, pfijat a do které je ve své télesnosti jednou provzdy zahr-
nut. Ve své télesnosti poznava JeziSe Krista jako toho, ktery jej bezmezné p¥ijima
a kdo se jim nechava bezmezné obdarovat; tak se vztahuje k Jezisi jako k néko-
mu , bezmezné obdarovanému” a ,nezmérné pfijimajicimu”. Pravé v ponoteni
vlastniho téla do Kristova téla se mu odkryva tajemstvi Kristovy osoby jako oso-
by Syna Boziho, jenz vééné pfijima stejné tak vécné Bozi sebedarovani.

Také mystérium nezmérného sebedarovani Otce Synu se ¢lovéku otevira tak,
Ze je do ného ve svém téle sam zapojen. Pouze tak, Ze se ve svém konecném téle
nezaslouzené stavd nekone¢nym darem Kristu, pozndva ,nekonecné sebedaro-

P74

vani”, ve kterém se Btith Otec vé¢né dava Synu.

A pouze tak, Ze je ve svém téle uveden do ozivujiciho , prostoru” ¢i ,sféry” vza-
jemné lasky (zcela se darujiciho) Otce a (zcela pfijimajiciho) Syna, objevuje tuto
vzajemnost jako jediného Ducha obou. V oZivujici udalosti télesného (ne vsak jiz
rodového, ale pIné perichoretického) pouta s Kristem zakousi, Ze je ponofen do
vzajemnosti Otce a Syna, do ,svébytného prostoru jejich véc¢ného spolu-byti”,
jejich vé¢ného ,My” > Tato ,atmosféra” vzajemnosti Otce a Syna se mu stava
,prostorem” také lidského spolu-byti ve vzajemné jednoté a odlisnosti.

...kterij nds predurcil ve své ldsce...
Setkani s déjinnou BoZi iniciativou vSak pfedpoklada, ze ¢lovék je jiz , pfedem”
k tomuto setkani zaméren. Laska, ktera se k nému obraci od Otce skrze vtélené-

ho Syna v Duchu svatém, tak jiz , pfedem” vytvari prostor télesnému byti lid-
ské osoby; dfive nez se tato laska naplni v déjinach spasy, vytvari prostor lidské

2 Egyptskeé otroctvi je tfeba chapat spiSe teologicky neZz sociologicky; stejné tak exodus nezna-
mena jen politické, ale zejména naboZenské osvobozeni. Srov. BROZ, V. Homo viator v Bibli.
MKR Communio, 2018, ro¢. 22, ¢. 3, s. 18.

% Srov. Z1114,1-2.

% Podle Heriberta Miihlena je Duch subsistujicim aktem vzajemnosti (doslova subsistujicim
,my-aktem”) Otce a Syna, jenZ je (jakoZto spiratio passiva) vyrazem jejich osobniho , my-aktu”
(spiratio activa). Srov. MUHLEN, H. Der Heilige Geist als Person, s. 157.
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télesnosti jakoZto prostor svébytnosti v zaslibeni nezmérného obdarovani, pfije-
ti a pouta vzdjemnosti. Pregnantné to vyjadfuje nauka o tom, Ze skrze vtélené-
ho Syna je kazdy ¢lovék nejen piivadén k tcasti na jeho synovstvi, ale Ze je jiz
k tomu pfedurcéen.”

Prostor lidské télesnosti v dile zjeveni tedy neni jen takovy, jaky si pro sebe vy-
mahd ¢lovek; nestaci ani Fici, Ze je jesté mnohem vétsi: je pfimo dén mirou, ve
které Btih Otec vychazi ze sebe a daruje se ¢lovéku, ve které Syn ¢lovéka piijima
a ve které ho Duch vede k spolu-byti, k jednoté ve vzajemnosti. Tato mira je ne-
zmérnd, nebot je dédna plnosti, ve které se vécné Otec daruje Synu, Syn pfijima
Otce a Duch svaty v sobé pfijima a nese jejich vzajemnou lasku.

... a oteviel ndm (nepredstavitelnym zpiisobem) cestu ke spdse

Proto nelze cestu lidské télesnosti pfedem postihnout jinak nez vztahem lasky,
ve kterém se Btith Otec natolik vydava a natolik vychazi ze sebe, Ze ¢lovéka , kla-
de pred sebe”, Ze ho ,pfed-stavuje” jako nékoho, kdo je ve své kiehkosti a ko-
nec¢nosti zaroven nekone¢né cennym. Diky tomu nelze cestu lidské télesnosti
predem postihnout néjakym planem, nelze odhadnout jeji vysiny ani hlubiny.
Presto ji vsak Blith Otec stale pronika svou laskyplné skrytou pfitomnosti a jejt
vysiny a hlubiny sdm otevira.

Véény Syn natolik ¢lovéka pfijimd, natolik se mu otevird a pro ného sam sebe
uprazdnuje, Ze se lidské osobé v jeji kiehké télesnosti otevird nezmérny prostor
uskute¢néni. Ten nelze postihnout pfedem a ¢lovék se v ném miize lehce sdm
sobé i druhym ztracet; pfesto vsak zlstavéd ve své kehkosti nékym nekone¢né
chténym a vtélenému Synu nekonec¢né blizkym. Ten jej ve své laskyplné skryté
kenotické pfitomnosti neustéle nese a provazi.

Duch svaty natolik uvadi ¢lovéka do sféry vzajemného spolu-byti, Ze se kazdé-
mu z lidi otevird nezmérna skala moznosti sjednoceni s ostatnimi, ale i odlise-
ni se od nich. Cesta jeho télesného uskuteénéni v jednoté i odlisnosti tak neni
predem zataditelnd do vycerpavajicich pfedstav a ¢lovék se na ni miize ztratit
a ocitnout se v hrtize tplné samoty nebo v stejné tak désivém splynuti s urci-
tym celkem; presto vsak ziistavd nékym, koho Duch nepfestava skrytosti své

% Srov. Ef 1, 5. Abstraktné vyhliZejici tvaha je jasné konkretizovana samotnymi dé&jinami spa-
sy. Staci poukdzat na to, jak dé&jinné vyvoleni Izraele Bohem vyzaduje své praotce i pradéjiny
nebo jak Kristovo poslani vyzaduje pfedchtidce. Mohli bychom téZ zminit na piikladu uc¢ednikii,
jak se Pan nechéava ¢lovékem , predchézet” a ve svém téle vytvaii prostor pro jeho byti (véetné
disledki viny). To, Ze Blith ve své lasce k Synu vytvafi také prostor pro ¢lovéka v jeho télesnosti,
ikonicky dosvédcuje Marie z Nazareta, jeZ se takto stdva matkou Pané. K samotné otazce pied-
uréeni srov. SCOLA, A. et al. Osoba ludzka, s. 93-97; BRICHCINOVA, K. Ve své ldsce nds predem
urcil: preduréeni: svaty Pavel, svaty Augustin a Vladimir Boublik. Svitavy: Trinitas, 2017, s. 183-184.
K uvedeni tématu pfedurceni do kontextu ontologické chudoby ¢lovéka srov. HOJDA, J. Chudy
pied Bohem a chudy v Bohu, s. 66-67.
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lasky sjednocovat s ostatnimi a zaroven jej uvadét do vzajemné odkéazanosti
a vdécnosti.

Zéavérem

Ptistup, ktery navrhujeme jako vhodny pro systematicko-teologickou reflexi, se
snazi zhodnotit lidskou télesnost jako vnitini podminku ¢i vnitfni moment Bo-
ziho zjeveni. Pravé laska, ktera se clovéku sdili od Otce skrze vtéleného Syna
v Duchu svatém, otevira prostor lidské télesnosti. Je ¢lovéku nezmérné (a ve své
ryzi vydanosti i skryté) blizko, sdili mu nezmérnou (a tudiz i skrytou) dtistojnost
a udava mu nezmérny (nadpfirozeny a tudiz i skryty) cil; tim vsak uz od pocatku
prozatuje lidskou tvaf a nechdva se (nendpadn€) vytusit za horizontem kazdé
z lidskych tuzeb.

Nezmérna trinitarni ldska otevira clovéku v jeho télesnosti nevypocitatelny pros-
tor uskutectiovéni. Proto nechceme a ani nemtizeme vypocitavat cestu lidské
télesnosti podle nékterych pfedem piipravenych vzorcii. Télesnost nis bude
neustale pfekvapovat, dohanét nase pfedstavy o ni a bude na$im predstavam
neustdle unikat. Nakolik je ustavena nekonec¢nou laskou, jezZ sama zna a unese
i nekone¢né ponizeni, natolik nebudeme moci mit nasi lidskou télesnost ve své
hrsti ani v hrsti nasich teologickych ideji a kfestanskych idealt:.

Nezmérna laska Otcova nds vsak ujistuje, zZe se vSechny lidské cesty mohou sta-
vat cestou k zaslibeni. Ve své mnohé podminénosti v sobé nepiestavaji ukryvat
osobni dtistojnost, ve které se ¢lovék vztahuje k nepodminénému obdarovani,
prijeti a spolecenstvi. Takto télesnost zlistdva prostorem pro setkani s Bozi ini-
ciativou, ve které se laska vychazejici od Otce v Duchu svatém stava skrze jed-
norozeného Syna vtélenou. V lidském téle se tak napliiuje sdileni, které je jiz od
pocatku skryté nesené vtélenim Boziho Syna: skrze , ponofeni” ¢lovéka do véc-
né receptivity Boziho Syna se lidska télesnost napliiuje v perichoretickém poutu
s Kristem. V této soteriologické udalosti ¢lovék poznava Boha, aby pak mohl
poznat sebe v Bohu.

Tim se znovu navracime k zacatku naseho pojednani. Systematickd teologie ma
a musi ve sluzbé Kristu, v némz se vyjastuje tajemstvi ¢lovéka, reflektovat obec-
né urceni lidské télesnosti. Tento jeji cil vsak predpokladé spasné-déjinné zhod-
noceni téla. Teologie tedy musi nejprve ukézat, ze se kazdy ¢lovék stava ve svém
vlastnim (smrtelném a hfichem zranéném) téle adresdtem BoZi iniciativy v Jezisi
Kristu; musi nejprve docenit, Ze skrze Krista je kazdy ¢loveék ve své konkrétni
(a nikoliv idedlni) télesnosti nezmérné prijat vééné synovskym prijimanim a ze
je tak uvadeén do lasky Otcovy. Bez tohoto spasného momentu budou jakéko-
liv vypovédi o lidském urceni odtrzeny od svého Zivouciho zdroje a nutné se
stanou mrtvou literou. Aby vsak teologie mohla docenit soteriologicky vyznam
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téla, musi nejprve poukézat na zaslibeni, které si v sobé lidska télesnost stale
uchovava na svych pfedem nevypocitatelnych cestach.

To, co jsme zminili o systematicko-teologickém pfistupu k lidské télesnosti,
miize poskytnout dtlezita voditka pfistupu pastora¢nimu a spiritudlnimu. Kdyz
se ¢lovéku télesnost otevie jako prostor svébytnosti v zaslibeni, pak se mu mtze
otevfit i jako prostor spasného setkéni s Bohem.* Kdyz se mu otevte jako prostor
spasy, pak se mu muZe oteviit i jako prostor vlastniho uréeni v nekone¢né trini-
tarni lasce.

V ¢lanku jsme se snazili nastinit moZnost teologického zhodnoceni télesnosti jako
vnitfni podminky BoZziho zjeveni. Sdileni troji¢ni lasky ¢lovéku a jeji vyslove-
ni skrze Jezise Krista, je vyslovenim posledniho smyslu lidské télesnosti. Zaro-
venl v8ak zistdva povoldnim, oslovenim jménem, které nechava plné vyslovit
¢lovéka; nechdava promluvit lidskou télesnost a uskutecnit ji v té mifte, ktera je
vymezena mirou vnitrotrinitdrni lasky.”

doc. Jan Hojda, Th.D.

Katedra kulturnich a ndbozenskych studif
Pedagogicka fakulta

Univerzita Hradec Kralové

Rokitanského 62

CZ 500 03 Hradec Kralové II1
jan.hojda@uhk.cz

% Na tuto antropologickou podminénost viry upozorfiuje ve vztahu k evangelizaci (ve funda-

mentalné-teologické perspektivé) ¢lanek: BOUMA, D. Fundamentélné-teologické podnéty pro

evangelizaci v Cesku. Cesty katecheze, 2010, ro¢. 2, ¢. 1, s. 18-20.

%V tomto kontextu je vhodné poukézat na soteriologii Hanse Urse von Balthasara, dle niz se

spasa ¢lovéka napliuje jako trinitarni drama. Tento piistup se snazi osvétlit, jak v Jezisi Kristu
vstupuje piibéh ¢lovéka i jeho viny do vnitrotrinitarnich vztaht. Z mnohé sekundarni literatury
srov. napt.: MAAS, W. Gott und die Holle. Studien zum Descendus Christi. Einsiedeln: Johannes
Verlag, 1979, s. 244-256.
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Bernhard SCHORKHUBER

Scivia - Wege zueinander
Hochschulpastorale Kommunikation - (Wie) Geht das?

Abstract

This article deals with how University pastoral communication can be realized.
University pastoral as compassion means to put the people in the center. Years
ago, the world-famous professor of fundamental theology, Johannes Baptist
Metz, the founder of political theology, made a statement in the feature page
supplement of the Stiddeutsche Zeitung with the article ,With the authority
of the suffering - compassion - proposal for a world program of Christianity”.
More compassion is needed in our times, he demanded. Compassion says that
the difficult situation of another person does not leave me indifferent, but rather
challenges me to act. In her groundbreaking first work, “Know the Ways”,
Hildegard von Bingen (1098-1179), describes in what unbelievable creation man
finds himself. Even more, how God is on the way to people and man experiences
himself as a human being while on the way to God. This may be further thought
of as an assignment that people are on the way to people.

In terms of its approach, pastoral care can be communicative, mystagogical,
person-centered, charitable-diaconal, systemic, intercultural-interreligious. Any
decision for a corresponding concept means a decision for profiling. University
pastoral of compassion means that practical theological action with vivacity -
Viriditas - as a program and the turn of mercy determine the everyday university
pastoral action.

Keywords: compassion, Appreciation of lifestyles, learning existence, mystagogy,
university pastoral, experience of habitat, vitality, viriditas

Am Anfang war das Wort, eine Chance, ein Auftrag, eine Moglichkeit,
eine Herausforderung, noch keine Idee ... Kommunikationszentrum -
Hochschulpastoral - Seelsorge - ein Weg.

Wohin geht der Weg? Erkenne den Weg! Wegweiser, Wegmarken, Routenplaner
... Kennt jemand den Weg? Da kommt mir das Buch SCIVIAS , Wisse die Wege”
der Hildegard von Bingen in den Sinn ... der Name war geboren: SCIVIA.
Anlésslich der Eroffnung des neuen SCIVIA-Zentrums ist es angebracht,
tiber die Programmatik von Hochschulpastoral und Hochschulseelsorge als
Ort umfassender Kommunikation nachzudenken. Drei Akzente schienen
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bedeutsam, der Hochschulpastoral am Campus Krems-Mitterau eine besondere
Akzentuierung zu verleihen.

SCIVIAS -, Wisse die Wege” - Name als Programmatik

Hildegard von Bingen (1098-1179), die grofie Visiondrin und Prophetin des 12.
Jh., deren Bedeutung und Wirken bis in unsere Zeit reicht und die wieder neu
entdeckt wurde, die vierfache Doktorin der Theologie, der Naturwissenschaften,
der Kosmologie und der Musik hatte Papst Benedikt XVI. in weiser Voraussicht
am 07. Oktober 2012 auf den ihr gebiihrenden Leuchter gestellt und sie zur
Doktorin der universalen Weltkirche - das besagt der Titel: Kirchenlehrerin -
erhoben, und das in einem Europa, in dem auf allen geistigen, spirituellen,
medizinischen, kulturellen, finanziellen und politischen Gebieten die Lampen
auszubrennen drohen.

Mit der Ernennung der heiligen Hildegard zur Universallehrerin hat Benedikt
aber etwas

Grof3artiges bewirkt, was bis dato nicht moglich war: Theologie, Medizin und
Kosmologie wurden durch die Weisheit der Hildegard-Lehre wieder vereinigt,
um den Menschen den Weg zu ihrer Heilung zu weisen. Eine Theologie ohne
Medizin ist impotent und eine Medizin ohne Theologie unwirksam, weil alles
Heil von Gott ausgeht. Oder, weifi ein Arzt, warum ein Mensch wieder gesund
wird?

., Schneide nicht das Licht ab von den Menschen, die dir an dein Herz gelegt sind™!,
sagte einmal Hildegard. Sie inspiriert, neue Wege zu beschreiten. In ihrem
bahnbrechenden ersten Buch ,Wisse die Wege” beschreibt Hildegard
atemberaubend und aufierordentlich beeindruckend, in welch unglaublicher
Schopfung sich der Mensch vorfindet. Mehr noch -, wie Gott unterwegs zu den
Menschen ist und der Mensch sich als Mensch erfihrt, indem er unterwegs zu
Gott ist. Dies darf weitergedacht werden als Auftrag, dass Menschen unterwegs
zu Menschen sind.

Das ist auch die Grundausrichtung des SCIVIA-Zentrums: ununterbrochen
unterwegs zueinander, zum Menschen zu sein. Das ,SCIVIA” ist ein Ort fiir
heilsame Unterbrechungen, ein offenes Forum fiir Lehrende, Studierende,
Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter. Es bietet Moglichkeiten fiir individuelle
Treffen, Gespréche, Veranstaltungen oder auch Mufle, Ruhe und Chillout.

! Abtei St. Hildegard, Eibingen (Hrsg.). (2012). Wisse die Wege - Liber Scivias. Beuron: Beuroner
Kunstverlag,
5 153.
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Hochschulpastoral als Compassion

Einen zweiten Aspekt stellt ,Hochschulpastoral als Compassion” als Haltung der

Mitleidenschaft dar: Der Mensch im Mittelpunkt.

Vor Jahren hatte der weltbekannte Fundamentaltheologie Johannes Baptist

Metz, der Begriinder der Politischen Theologie, in der Feuilletonbeilage der

Stiddeutschen Zeitung mit dem Artikel ,Mit der Autoritdt der Leidenden -

Compassion - Vorschlag zu einem Weltprogramm des Christentums”?

aufhorchen lassen: ,,Es braucht mehr Compassion in unserer Zeit™, forderte er darin.

Compassion besagt, dass mich die aus welchen Griinden auch immer schwierige

Situation eines anderen Menschen nicht gleichgiiltig ldsst, sondern zum Handeln

herausfordert®. Wie recht er hatte: Solidaritit, Mitleidenschaft ... ,fiir andere da

zu sein, ehe man tiberhaupt etwas von ihnen hat”, so nannte Johannes Baptist

Metz (2000) den Weg der Compassion, der freilich abenteuerlich werden kann.

Das bedeutet fiir das SCIVIA-Zentrum, ein auflergewohnlicher Ort der

Kommunikation an einer akademischen Bildungsstitte in ihrer ganzen Breite zu

sein. Wenn der Mensch im Mittelpunkt steht, dann gilt es, sich der besonderen

Herausforderungen anzunehmen, die lauten:

- Freirdume schaffen, wo Angehorige der Hochschule ihre Fragen und Zweifel
artikulieren kénnen;

- Begleitung und Beratung von Hochschulangehorigen zu solidarischem
Handeln;

- gegenseitige, kritische Wertschitzung von Lehre und christlichem Glauben
fordern;

- Menschen stirken, damit sie durch heilsame Unterbrechungen fiir
Transzendenz und die Tiefendimensionen des Lebens sensibilisiert werden;

All dies bedeutet ein Angebot, das diesem Anspruch unterstellt wird.

Viriditas - Signal und Farbe

An der Glasfassade, mit Fantasie zu entdecken - ,, Komm.uni.kat.i.o.ns.Zent.rum”
oder auch zu lesen: ,Komm ins Zentrum” — oder ,,unikat” — eindrucksvoll von
Karin Gratiana Wurm gestaltet, wéchst einem ein lebendiges, leuchtendes
Griin entgegen. Dieses ,Griin” ist die Farbe der KPH Wien/Krems seit 2007
und steht fiir Leben, Jugend, Nattirlichkeit, Zuversicht, Frische, Wachstum,
Entspannung und - in Verbindung mit ,,Gelb” - fiir Licht, Sonne, Erleuchtung,
Helligkeit. Viriditas (,Gelbgriin”) hingegen ist die symbolische Farbe fiir die

2 Metz, J. B. (1997). Mit der Autoritit der Leidenden. Compassion — Vorschlag zu einem , S. 1.
*  Ebd., Metz, J. B. (1997). Mit der Autoritit der Leidenden. Compassion - Vorschlag zu einem. S. 1.
*  Vgl. Schorkhuber, B. (2003). Liebe deinen Nichsten - er ist wie du! Compassion - ein, S. 45.
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Lebenskraft schlechthin, meint also nicht die duflerlich sichtbare Farbe, sondern
ein Wesensmerkmal, den Habitus, die Wirkmachtigkeit.

Nach der Theologie Hildegards ist Christus die griine Lichtquelle und auch das
Werk seines Wortes ist Viriditas - die griine Lebenskraft. Sie ldsst diese griinende
Weisheit Gottes sprechen: , Wenn die Sonne bei ihrem Aufgang sich machtvoll erhebt,
um ihren Lauf anzutreten, steht das Griin in seiner grofsten Kraft, weil die Luft bis dahin
noch feucht ist, die Sonne aber wirmt; dann trinken die Griser dieses Griin so gierig in
sich hinein, wie das Lamm seine Milch saugt; die Hitze des ganzen Tages wird kaum
ausreichen, die Griinkraft dieses Tages durch zu kochen und fruchtbar zu machen.””
Diese Kraft kann auf den verschiedenen Ebenen des Lebens erfahren werden:

- Griinkraft ist in allem biologischen Leben — sichtbar im Blattgriin.
- Das Blut als Trédger des Lebens ist griin.

- Die Seele ist die griinende Lebenskraft im Leib.

- Die ménnliche Zeugungskraft ist griin.

- Die Tugenden sind die Griinkraft in allen Handlungen.

- Die Reue ist die lebenserneuernde Heilkraft.

- Der Geist Gottes ist griin — als das Leben in allem Lebendigen.

- Die Ewigkeit als unendliches Leben ist griin® .

Es kann also gesagt werden, dass von dieser Lebenskraft Heilung und
ganzheitliche Gesundung ausgeht. Ist das schon ein Hinweis auf den ,griinen
Finger Gottes”? - so wie in unserer Zeit der , griine Christus” 7 des Marc Chagall.
Durchgriinung von Kosmos und Mensch, welch erfrischender Gedanke.
Durchgriinung von Hochschulpastoral, wenn sie

- Lobbying fiir eine humane Bildung immer wieder betreibt.

- Bildung von einer Reduktion auf schnell verwertbares Wissen und der
Ansammlung von Informationen befreit.

- Bildung als ganzheitlichen Prozess anerkennt, um dem Diktat der Okonomie
zu widerstehen.

- Menschen guten Willens untersttitzt, die sich fiir Entschleunigung einsetzen.

- Soziales Lernen, ethische Bildung und dsthetische Kompetenz fordert.

5 Strickerschmidt, H. (2008). Geerdete Spiritualitit bei Hildegard von Bingen. Neue Zuginge zu
ihrer Heilkunde. Berlin: LIT Verlag, S. 100.

¢ Vgl Strickerschmidt, H. (2008). Geerdete Spiritualitit bei Hildegard von Bingen. Neue Zuginge
zu threr Heilkunde. Berlin: LIT Verlag, S. 101f.

7 Compassion - Weltprogramm des Christentums. Freiburg-Basel-Wein: Herder. Riedel, 1.
(1994). Marc Chagalls Griiner Christus. Olten: Walter-Verlag, S. 33.
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,Onobilissima viridatis, quae radicas in sole - O edelstes Griin, du wurzelstin der
Sonne, ... et quae in candida serenitate luces — du leuchtest in strahlender Helle”®.
,Wisse die Wege” mit Compassion in griinender Lebendigkeit — das ist der
bleibende Auftrag des SCIVIA-Zentrums als Ort der Offenheit, Menschlichkeit
und des begegnenden Vertrauens.

Begegnung und Mystagogie

Perspektiven einer zeitgemédfien Hochschulpastoral, die authentische
Begegnungen im SCIVIA-Zentrum und dartiber hinaus ermoglichen, miissen
standig verortet und weiterentwickelt werden. Hochschulpastoral muss ihren
Blick besonders auf Menschen legen, deren Religiositit stark individualisiert
ist. Denn individuelle Religiositét ist im Stande, als originelle religiose Quelle,
objektive Religion weiterzuentwickeln. So kann subjektiver Religiositdt der
Rang eines ,Locus theologicus” zugesprochen werden. Ausgehend von der
Tatsache, dass junge Menschen Religion nur dann als personlich bedeutsam
artikulieren, wenn sie als lebensrelevant entdeckt wird, stellt sich die Frage, wie
religiose Sozialisation innerhalb der Hochschulpastoral wirksam werden kann.
Individuelle (religiose) Rituale haben dabei eine hohe Bedeutsamkeit.

Wie kaum einmal wird das gegenwartige Weltbild junger Heranwachsender
durch &sthetische und multimediale Erfahrungen gepragt. Hier hat die
Hochschulpastoral die unumgangliche Aufgabe, diese fundamental andersartige
Welterfahrung auch von Religion und Glaube her zu verstehen und gelten zu
lassen. So kann sie einen Kommunikationsraum schaffen, in dem sich Menschen
wirklich angenommen, verstanden und in ihrer Personlichkeit authentisch
wahrgenommen fiihlen. Die Wende im Modus der Wahrnehmung vollzieht sich
auch in der Gestaltung von hochschulpastoralen Réumen, die dem &sthetischen
Empfinden junger Menschen heute Rechnung tragen.

Neben der inhaltlichen Dimension des Glaubens und der Teilnahme
an Hochschulgottesdiensten wird das hochschulpastorale Interesse an
lebensasthetischen Projekten junger Menschen in den Vordergrund treten.
Diese werden auf Spuren Gottes hin ,gelesen”, damit deren emotionaler,
dsthetischer und expressiver Charakter von Religion sichtbar wird. So kann
Glaubenskommunikation im Kontext von Wirklichkeit und Welt zur besonderen
Herausforderung fiir Hochschulpastoralverantwortliche werden.

Das Hochschulpastoralteam am Campus Krems-Mitterau stellt sich diesen
Herausforderungen und bietet dazu ein vielfiltiges Angebot an, das
jahrlich aktualisiert bzw. kontextualisiert wird und sich am Konzept der

8 aus: Responsorium , O nobilissima viridatis” in: Abtei St. Hildegard, Eibingen (Hrsg.). (2012).

Wisse die Wege - Liber Scivias. Beuron: Beuroner Kunstverlag, S. 124.
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ethisch-mystagogischen =~ Hochschulpastoral, SCIVIA-Compassion-Viriditas,
ausrichtet.

Hochschule als Ort der Gotteserfahrung

Wer sich in der Hochschulpastoral engagiert, dem ist die Bedeutung seines
Handelns im Geiste Jesu — ,Was ihr fiir einen meiner geringsten Briider (und
Schwestern) getan habt, das habt ihr mir getan.” (Mt 25,40) - bewusst. Menschen
hingegen, die in einer mitunter personlichen Notlage die hilfreiche Zuwendung
im obigen Sinne erfahren, muss freilich diese spirituelle Dimension erst
erschlossen werden. So bleibt hochschulpastorales Handeln nicht bei Individual-
oder Gemeinschaftserlebnissen stehen, sondern versucht diese Riume auf
Gott hin aufzuschlieffen. Dabei geht es um jenes diakonische Engagement
der Hochschulpastoral, das sich in den Bemiithungen um Hochschulkultur
verwirklichen und die theologische Dimension ihrer Arbeit bei sich bietenden
Gelegenheiten zur Sprache bringen kann. Mystagogische Hochschulpastoral
wird auf bekannte Aktivitdten der Hochschulpastoral zuriickgreifen und den
,Kairos” entdecken, der im Sinne der ,Zeichen der Zeit” (Mt 16,3) und ,,im Licht
des Evangeliums” (GS 4) zum Handeln drangt.

Mystagogische Hochschulpastoral

Ausgehend von den bertihmten Gedanken Karl Rahners: Der Fromme von
morgen wird ein, ,Mystiker’ sein, einer, der etwas ,erfahren’ hat, oder er wird nicht
mehr sein’ kann sich Gotteserfahrung zu jeder Zeit und an jedem Ort ereignen,
sie geschieht ,am Material des normalen Lebens, dort also, wo Verantwortung,
Treue und Liebe absolut getan werden”’’. Gotteserfahrungen ereignen sich also
auch am Ort Hochschule und im konkreten Alltag der am Hochschulgeschehen
Beteiligten. Fiir einen mystagogischen Ansatz von Hochschulpastoral spricht
auch, dass der Kern des Christentums — nach Odo Casel” - weder ,eine
Weltanschauung mit religiosem Hintergrund” noch ,die Lehre oder Moral
Christi, sondern die Person Christi als des Gottmenschen” ist.

Um Gott im Alltag erfahren zu konnen, ist es notwendig, Erlebnisse zu
deuten. Die Biografien von Menschen verlaufen dufierlich betrachtet in einem
Spannungsbogen von Gelingen und Scheitern, von Liebe und Verlassenheit.
Erst die Deutung der jeweiligen Erlebnisse im Leben lassen einen Unterschied

9

Vgl., Vorgrimler, H. (1994), Gotteserfahrung im Alltag. Der Beitrag Karl Rahners zu Spiritua-
litat und Mystik, in: Raffelt, A. (Hg.). Karl Rahner in Erinnerung. Freiburger Akademieschriften,
Bd. 8. Diisseldorf: Patmos Verlag, S. 62-78.

10 Ebd., S. 69-70.

' Vgl., Schilson, A. (1987). Theologie als Sakramententheologie. Die Mysterientheologie Odo Casels.
Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag, S. 47.
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erkennen und konnen helfen, Ereignisse als Erfahrungen Gottes zu interpretieren.
In diesem Zusammenhang ist der wichtigste Begriff die , Transzendentalitdt” des
Menschen, d. h. der Mensch erfihrt einerseits seine Grenzen und seine Endlichkeit,
andererseits ahnt er aber auch, dass es etwas gibt, das ihn tibersteigt und das
der Grund seiner Existenz ist. Dieses , Etwas” nennt Rahner!? ,Geheimnis” oder
Gott. So geht er davon aus, dass es Erlebnisse gibt, die geradezu danach rufen,
dass der Mensch nicht bei den Erlebnissen stehen bleibt, sondern weiter nach
demjenigen fragt, der ein solches Erlebnis im Letzten ermoglicht.
Gotteserfahrungen sind also auf Gott hin gedeutete Erlebnisse. Um
Gotteserfahrungen machen zu koénnen, bedarf es daher gewisser Kenntnisse
des christlichen Glaubens, einer Offenheit fiir christliche Erlebnisdeutungen
und Mystagogen, d. h. Menschen, die bei diesen Deutungen helfen. Demnach
mochte Transzendentale Mystagogie den am Hochschulgeschehen Beteiligten
Erfahrungen mit Gott im alltdglichen, hochschulischen Leben erméglichen und
ihnen unthematische Gotteserfahrungen thematisch erschliefien. Transzendentale
Mystagogie sieht ihre Chance, Menschen im Umfeld der Hochschule fiir
Gotteserfahrungen aufzuschlieffen: im Initiieren von Bertihrungspunkten mit
einer das Empirische tibersteigenden Wirklichkeit und in der Sensibilisierung
fiir Erfahrungen der Transzendenz. Zugleich ist es notwendig, Vorgaben fiir die
Gotteserfahrung aktiv einzubringen. Dazu bietet Hochschulpastoral den nétigen
Rahmen. Das Hochschulpastoralprogramm des jeweiligen Studienjahresjahres
bietet dazu Angebote fiir Studierende, Lehrende, Mitarbeiterinnen, Mitarbeiter
und Giste. Drei explizite Beispiele mogen dies erhellen.

»Locus theologicus” - Nacht der 1000 Lichter

Einen Hohepunkt stellt die jahrlich am Campus Krems-Mitterau stattfindende
»Nacht der 1000 Lichter” dar. An die 200 bis 300 Teilnehmende kénnen immer
wieder in eine besondere Atmosphire eintauchen. Der Lichterglanz in den Tagen
vor Allerheiligen weist darauf hin, dass es das ,Heilige” auch im personlichen
Leben gibt und nur darauf wartet, entdeckt zu werden. Am gesamten Campus
erstrahlen unzdhlige Lichtsymbole und ein ,Walk of Light”, beispielsweise
zum Thema , Wisse die Wege” mit zehn Stationen. Sie laden die Besucherinnen
und Besucher zu einem besinnlichen Rundweg ein. Den Hohepunkt bildet die
Lichtfeier in der Campuskapelle mit stimmungsvollen Texten und Gesiangen aus
Taize. Den Abschluss bildet eine Lichterperformance , Lebendiges Lichtlabyrinth”

12 Rahner, K. & Lehmann, K. & Pesch, R. (1984). Vor dem Geheimnis Gottes den Menschen verste-
hen. Regensburg: Schnell und Steiner Verlag.
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mit allen Teilnehmenden. Bei der anschlieffenden Begegnung mit Agape klingt
die , Nacht der 1000 Lichter” aus.

sLocus theologicus” - Projekt der Studierenden ,An den Grenzen der
Humanitat”

Das SCIVIA-Zentrum zeigte Projekte von Studierenden des Studienbereichs
»Textiles Werken” zu aktuellen gesellschaftspolitischen Themen. Eine Serie
von Objekten entstand am Hohepunkt der Diskussion iiber die Errichtung von
Zdunen, als der Fliichtlingsstrom Osterreichs Grenzen erreichte. Die Arbeiten
zeigen Abbildungen von Zdunen aus der Umgebung von Krems, deren
urspriingliche Funktion, Fremde abzuhalten, optisch aufgehoben wird. Die
Objekte sind mit personlichen Kommentaren der Studierenden versehen.

»Locus theologicus” - Ausstellung ,Ecce homo - Sieh’, der Mensch”
»~Aufwachen, die Augen offnen!” so lautete der Titel der Ausstellung am
Campus Krems-Mitterau in der Fastenzeit 2018. Kirchlich gepridgte Zeiten
forderten immer schon heraus, alte Fragen neu zu stellen. 25 grofsflachige Bilder
des Malers Christian Gmeiner konnten dabei als kategorischer Imperativ fiir eine
Schule des Sehens und des genauen Hinsehens provozieren. Menschen setzten
freilich gern auf Unsichtbarkeit, auf Wahrnehmungsferne und auf ,,unsichtbare
Gnade”. Entgegen der landldufigen Rede vom ,blinden Glauben”, bestehen
beispielsweise die biblischen Traditionen auf Sichtbarmachen, auf gesteigerter
Wahrnehmungsbereitschaft und Wahrnehmungspflicht. Blind macht nicht der
Glaube, blind macht der Hass, der die Anderen nicht anblickt und sich selbst
nicht anblicken ldsst. Die Menschen werden in diesem Zusammenhang immer
wieder gekennzeichnet als solche, die sehen und doch nicht sehen, und sie
werden aufmerksam gemacht auf ihre Narzissmen, auf ihre elementare Angst
vor dem genauen Hinsehen, das sie ins Besehene unentrinnbar verstrickt und sie
nicht unschuldig passieren ldsst.

Gibt es nicht heute besondere Sehbehinderungen? Christian Gmeiner stellt
Menschen mit ,Sehbehinderungen” in den Mittelpunkt, denn das Aufwachen,
das genaue Hinsehen hat auch eine eigene moralische Wiirde. ,Sieh hin und
du weifst”® hat der Philosoph Hans Jonas formuliert und das Sehen, die Augen
fiir die Anderen zur Wurzel fiir eine Kultur der Empfindsamkeit gemacht. Wer
blickt, wird auch angesehen. Aus diesem Angeblickt-Werden erwéchst ein
Verantwortungshorizont fiir Zustdnde und Situationen: beispielsweise kénnen

B3 Jonas, H. (2003). Das Prinzip Verantwortung: Versuch einer Ethik fiir die technologische Zivilisa-
tion (TB 3492). Berlin: Suhrkamp Verlag, S. 235.
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traum- und wunschlose Augen Solidaritdt ein klagen, die weit tiber unsere
vertraute Familienmoral hinausgeht.

»,Du sollst dir kein Bild machen” (Ex 20,4) macht auf eine wichtige Differenz
aufmerksam: Nicht der Andere, der fremde Mensch als solcher ist das primére
Problem, sondern die Art, wie wir ihn wahrnehmen. Nicht die kulturelle
Vielfalt als solche erschreckt, sondern die Bilder, die wir uns von ihr machen
und verbreiten. Diese Differenzen gilt es zu beachten, weil elementare
Empfindsamkeit - ,Mitleidenschaft” - die Bereitschaft zu einem Blickwechsel
verlangt, ndmlich, uns selbst mit den Augen der Anderen, der leidenden und
bedrohten Andern anzusehen. Das ist keine egalitire Angelegenheit, es ist der
Geist der Compassion, der allen vergénnt und zugemutet wird.

Der Akzent einer derartigen Perspektive von Hochschulpastoral besteht im
Kairos des Aufwachens und des ,,Augen—@ffnens”.

Hochschulpastorale Gesprichsangebote
RegelmafiigeGesprachsangeboteanderHochschulefiirStudierendeund Lehrende
bieten gute Chancen zur Erlangung der Lebenszufriedenheitskompetenz.
Zum Erwerb gehoren auch die Kompetenz zur Emotionsregulation, d. h.
die Féhigkeit, negative Gefiihle zu verringern und Gliick, Zufriedenheit und
inneres Gleichgewicht zu erfahren und der Aufbau und die Aufrechterhaltung
eines positiven Selbstwertgefiihls, deren Gelingen fiir das ganze Leben dartiber
entscheidet, ob das eigene Leben als sinnvoll und befriedigend erfahren werden
kann. Aufierdem zielt die hochschulpastorale und -psychologische Beratung auf
die Entwicklung und Aufrechterhaltung einer positiven Lebenseinstellung, die
oft u. a. durch Selektionserfahrungen schwer leidet.

Mystagogische Liturgie

Gute Erfahrungen - okumenische und Hochschul-Gottesdienste mit der
Lebenswelt junger Menschen und aller an der Hochschule Beteiligten
zusammenzubringen - werden bei den monatlichen Liturgiefeiern gemacht.
Liturgische Mystagogie mochte ja den am Hochschulgeschehen Beteiligten
Erfahrungen mit der Néihe Gottes ermoglichen. Dies verdeutlichen auch die
Themen der Gottesdienste, wie ,Riickenwind4you”; ,fremd.anders.mensch”;
,Ich bin - wo bist du?”; ,Maria, du reizt mich!“; ,7 Herz-Worte fiir LehrerInnen”,
»Resurrection:Applaus.Applaus”; , Geistbefliigelt”; ,, Von Null auf Gott”; ,Das
Feuer neu entfachen”; , Leben wihlen”; , Zeit fiir neue Wege”; ,, hope4me”.

Grundsitzlich konnen Leben und somit alle Erlebnisse Ausgangspunkte
fur Transzendenzerfahrungen darstellen. Die entscheidende Aufgabe einer
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mystagogisch orientierten Hochschulpastoral liegt in der Sensibilisierung fiir
diese iiber das Empirische hinausgehende Dimension. Gotteserfahrungen im
Kontext der Hochschule sind also nicht zwangslaufig dem Bereich der Traumerei
zuzuordnen, sondern eine realisierbare Vision.

Hochschulpastoral als Erméglichung von Lebensraum

In den letzten Jahren sind fiir die Hochschulpastoral vermehrt Definitionen,
Grundlagen, Aufgaben, Handlungsfelder, Ziele, Chancen und Grenzen
beschrieben und entfaltet worden. Die Frage nach den Gestaltungsprinzipien
und Qualitdtskriterien, mit deren Hilfe die einzelnen Angebote an
Hochschulen, aber auch die Konzepte der Hochschulseelsorgerinnen und
Hochschulverantwortlichen reflektiert und weiter entwickelt werden konnen,
lauten:

- Wann gehort ein aufierunterrichtliches Angebot in den Bereich der
Hochschulpastoral und wie soll es gestaltet sein?

- Mit welchen Kriterien kann in der Reflexion hochschulpastoraler Tatigkeit
gearbeitet werden?

Es ist geradezu selbstverstindlich, dass Religionspddagoginnen und
Religionspdadagogen der christlichen Konfessionen im ¢kumenischen Geist
zusammenarbeiten und miteinander die Hochschulpastoral planen und gestalten.
Wiinschenswert ist die Einrichtung eines Arbeitskreises ,,Hochschulpastoral”, in
dem auch Kolleginnen und Kollegen anderer Ficher, interessierte Studierende
und Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter aus dem kirchlichen Bereich zusammen
die Hochschulpastoral gestalten. Notwendig ist einerseits eine klare Regelung
der Zustandigkeit, sowie eine breite Basis derer, die sich verantwortlich fiihlen
und denen, die Hochschulpastoral im Sinne eines gestalteten , Lebensraumes
Hochschule” ein brennendes Anliegen ist.
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PRAXISRASTER FUR DIE HOCHSCHULPASTORAL

Pastorale an der auflerhalb der
Dimension Hochschule Hochschule
* Soziale Aktionen planen
und durchfiihren
MITGEHEN * Hilfe in * Unterstiitzung von « Compassion-Proiekt
Dienst an Krisensituationen Familien in Not . Soziflexerzi;ienj
Menschen * Sorge um Probleme « , Eine-Welt- « Besuch im Seniorenheim
Diakonia einzelner Studierender | Solidaraktionen (z. B.:
Schul- und Liturgie-
Projekt in Uganda)
* Erfahrung der Stille
MITDEUTEN (z. B.: Fastentuch- * Ausstellungen zu Wallfahrten
o . . * Fahrten nach Rom,
Den Glauben Meditationen*) religidsen Inhalten o
L . .. B Assisi, Taizé, ...
vorschlagen,  Meditative/ spirituelle | e ,,Exerzitien im Alltag .
C e * zu theologischen
erfahren und Elemente (z. B.: * ,,Adventspirale” als . .
. L . . - Diskussionsabenden
bezeugen Bildmeditationen) kirchenjahreszeitlicher .
. . “ * Tage der Besinnung und
Martyria * Besinnung und Gebet ,Fokus Orientierun
(z. B.: Advent-Rorate) &
+ Zusammenarbeit
* Tage der Gemeinschaft | + SCIVIA-Zentrum als Ort it dloz'esa.nen
. Jugendeinrichtungen,
vorbereiten der Begegnung .
. JugendleiterInnen der
* Gewaltprévention, * Gestaltung von
. R . Dekanate ...
Friedenspédagogik Hochschul- .
. * Ausbildung zu
* Gestaltung der Gottesdiensten Kirchenpadacoelnnen®
MITLEBEN Seminar- u. Horséle e Treff ». SCIVIA . i/’\rbei tskrgis £08
Gemeinschaft (z. B.: hochschul- nach 6kumenischen Religionspidacoeik®
erfahren und typisches Kreuz, ...) Hochschul- »ICIEIoNSpacagog
. S ; . wochentliche Treffen
anbieten * Mittdgliche Besinnung | Gottesdiensten « Begeonune im
Koinonia »Eat & Pray“im « ,,Gewaltfreie gegnung
o Alevitischen Zentrum
SCIVIA Kommunikation* als R
. * Treffen im Pépstlichen
* »Sehen-Urteilen- Angebot Institut fiir interreligiosen
Handeln - SCIVIA- * , TALK im SCIVIA*“ Dialo &
Stammtisch fiir * ,,Wort und Musik im 1a 08 .
Lehrende Advent“ - wochentlich | Dialog im Pépstlichen
Institut fiir Arabische und
Islamische Studien
) t;gislcgl;gzmngme * Hochschul-Gottesdienste
. + Okumenische Hoch- * Jugendkreuzweg
einiiben . 8
 Litureische Feiern in schulgottesdienste (z. B.: | (,JesusArte, ...)
MITFEIERN kirchin.ahres icher | sRock & Pop®, ..) » .Nacht der 1000 Lichter"
Den Glauben Pers elitive ” + Okumenische Feier zur |+, MEDITATIO IN
feiern P oo s Weltgebetswoche ,,Ein- SILENZIO - Spirituelles
L * ,,Raum der Stille* im . I “ .
Leiturgia heit der Christinnen zur Fastenzeit —
SCIVIA — Zentrum o .
) . * Liturgische Feiern zu be- | Campuskapelle Krems-
fiir Kommunikation, . . .
stimmten Anldssen, z. B.: | Mitterau
Hochschulpastoral und
nach Todesfall
Seelsorge
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Hochschulpastoral kann sich nicht darauf beschrianken, die jeweiligen
traditionellen Formen zu pflegen. Sie muss, wie schon erwéhnt, immer wieder
neu die Hochschulwirklichkeit in den Blick nehmen und priifen, an welcher
Stelle aktuell hochschulpastorales Handeln besonders notwendig erscheint.

Mit Gott im Hochschulalltag rechnen

Hochschulpastoral muss den Lebensraum Hochschule als Ort der Selbstmitteilung
Gottes betreten. An der Hochschule kénnen religitse Erfahrungen ermoglicht
und auflerhochschulische Ereignisse durch Hochschulpastoralverantwortliche
religios gedeutet werden. Wege dahin sind die Bereitschaft, Gottes Spuren
sehen zu wollen und der Mut, von eigenen Glaubenserfahrungen zu erzihlen.
Dazu gehort auch, allen Menschen an der Hochschule eine Gotteserfahrung
voraussetzungslos zuzutrauen und zu ermoglichen und bereit zu sein, mit ihnen
dartiber ins Gesprdach zu kommen. Die Hochschulpastoral 6ffnet Rdume, in
denen diese Menschen ihr Lebensganzes reflektieren.

Dasein lernen

Wir machen uns immer wieder neu auf den Weg und nehmen die Spur des
Religiosen im Hochschulalltag und die spirituelle Praxis der Menschen an der
Hochschule in den Blick. Das bedeutet, wir , iibersetzen” die Botschaft Gottes
so vielfédltig und lassen sie in unserem Handeln sichtbar werden, wie die
Menschen unterschiedlich sind. Ein Wort von Bischof Klaus Hemmerle kann
der Leitgedanke dafiir sein: , Lass mich dich lernen, dein Denken und Sprechen,
dein Fragen und Dasein, damit ich daran die Botschaft neu lernen kann, die ich dir zu
iiberliefern habe”**. In den Begegnungen an der Hochschule wird das Evangelium
Jesu wirklich und konkret.

Zuwendung ohne Bedingung

Es sind alle Personengruppen mit ihren je unterschiedlichen Situationen
im Lebensraum Hochschule in den Blick zu nehmen. Das bedeutet:
Hochschulpastoral ist ein Ort ,an dem Menschen aus verschiedenen Generationen
helfende und heilende Zuwendung aus dem Glauben erfahren”*. Diesen Lebensraum
humanisieren der Aufbau von Beziehungen, das Eintiben des Respekts und der
Toleranz, die Bereitschaft zur Kommunikation und Konfliktbearbeitung und die
Freude am gemeinsamen Feiern. So folgt die Hochschulpastoral ihrem Ziel, , dem

4 Hemmerle, K. (1996). Spielriume Gottes und der Menschen. Freiburg: Herder, S. 329.

15 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hrsg.). (1996). Schulpastoral - der Dienst der
Kirche an den Menschen im Handlungsfeld Schule. Die deutschen Bischofe (16). Bonn, S. 10.

38



Einzelnen seine Wiirde als Mensch und Gottes Ebenbild zuzusprechen und im Bereich
der Hochschule Erfahrungsriume zu schaffen, in denen dies auch real erlebbar wird”®.

Lebensstile kennen und schitzen lernen

Hochschulpastoral versteht sich adressatenorientiert. Es geht um die Bedtirfnisse
desGegentiibers. DieMenschenim Lebensraum Hochschulestehenim Mittelpunkt.
Fiir sie und mit ihnen will sich Hochschulpastoral engagieren. Es geht um ihre
Lebenssituation und Erfahrungen, ihre Bediirfnisse und Fragen, ihr Gliick und
ihr Scheitern. So ist jeder Lebensgeschichte Achtung entgegenzubringen, weil
sie durch Gott wertvoll geschitzt wird. Es ist daher erforderlich, einzuiiben, den
Menschen an der Hochschule echt und absichtslos zu begegnen.

Das Unterscheidungskriterium zu anderen Unterstiitzungssystemen ist das
Forum internum. Fur Hochschulpastoralverantwortliche ist die Verschwiegenheit
eine Pflicht - und ein Recht! Gerade, weil Hochschulpastoralverantwortliche der
Schweigepflicht unterliegen, entsteht in Zweiergesprachen ein Vertrauensraum,
der es ermoglicht zu sich und der eigenen Wahrheit zu stehen. Ein solcher
institutionell garantierter Vertrauensraum ist der Ort, an dem Selbsterkenntnis,
Werterkenntnis und Gnade, Vergebung und Versdhnung zu einer
Erfahrungsrealitdt mitten in der Hochschule werden.

Von ihrem Ansatz her kann Hochschulpastoral kommunikativ, mystagogisch,
personenzentriert, caritativ-diakonisch, systemisch, interkulturell-interreligits
sein. Jede Entscheidung fiir ein entsprechendes Konzept bedeutet eine
,Entscheidung fiir eine Profilbildung”. Ohne Profilbildung gibt es kein
hochschulpastorales Konzept. Am Standort der KPH Wien/Krems, Campus
Krems-Mitterau haben wir uns fiir ,Hochschulpastoral der Compassion”
entschieden. Mitleidenschaft im wahrsten Sinne des Wortes - praktisch-
theologisch -, Lebendigkeit (,, Viriditas”) als Programm und der , Turn of Mercy”
bestimmen unser alltdgliches hochschulpastorales Handeln.

MMag. theol., Dipl.-Psych. Bernhard Schorkhuber, Dipl.-Pid., MAS
Kirchliche Padagogische Hochschule Wien/Krems
Dr.-Gschmeidler-Strasse 28,

A-3500 Krems, Austria

bernhard.schoerkhuber@kphvie.ac.at

16 Ebd. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hrsg.). (1996). Schulpastoral - der Dienst
der Kirche an den Menschen im Handlungsfeld Schule. Die deutschen Bischofe (16). Bonn, S. 15.
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Marek SOPKO

Ekleziolégia Maxa Josefa Metzgera (1887-1944)
a jej prinos pre obnovu Cirkvi v medzivojnovom obdobi

Abstract

The specific aim of this study is to emphasize the universality of its overall
contribution to the renewal of the Church in the realm of pacifism, ecumenism,
social teaching of the Church in confrontation with national socialism. The
following is the sketch of the fundamentals of his ecclesiology, which are
the Kingdom of God - Christ - The Church. In his case it is a Christocentric-
pneumatological ecclesiology. The author presents the image of the Church as
,fraternal community”, which he calls Philadelphia. This vision of the Church
seeks to be realized through the community, which plays the role of a small
Church in the whole Church (ecclesiola in Ecclesia) and is to be an effective means
of its renewal and apostolate in the life of the individual believers and parishes.
This renewal supposed to be accomplished through the reigning marks of the
Church: unity, holiness, Catholicism and apostolicity, which also represent the
spirituality and sacred nature of the order of renewal itself.

Keywords: Second vatican council, pacifism, ecumenism, abstinence, national
socialism, martyr, ecclesiology, community - glad, renewal, God’s (Christ’s)
kingdom, Christ, Church, Holy Spirit, notae Ecclesiae, mystery, salvation,
fraternity, unity, faith, love.

Doktrindlny kontext novej ekleziologie

Na zaciatku 20. storoc¢ia sme svedkami, ako sa postupne rodi nové vedomie po-
volania veriacich v Cirkvi. Po Prvom vatikdnskom koncile sa zdo6raziuje roz-
mer hierarchie pastierov, zatial ¢o laici st povazovani za , pasivny objekt”, nie
»aktivny subjekt apostolatu”. Vanutie Ducha v samotnej Cirkvi sposobilo, Ze
jej koncepcia sa zacala uberat k obrazu a jej prezivaniu ako ,mystického tela
Kristovho”.

Tento samotny pohyb zvnttra Cirkvi nastava pod vplyvom Ducha, ktory, ako
verime, dava pokrstenému veriacemu dar poznania a rozliSovania - (con)sensus
fidei, s tlohou voviest kazdého do hlbsieho poznania pravdy o Bohu i o Cirkvi.
Pohyb smerom k plnsej pravde a jej prezivaniu oznac¢ujeme ako ¢as vniitornej ob-
novy Cirkvi, ktora sa zac¢ina v dusi vsetkych jej clenov. Proces obnovy a precho-
du v jednom odkryva nanovo jej vnitorna povahu, jej poslanie vo svete a ciel,
ktory ma stale na mysli. Proces obnovy vedie k tomu, aby sa ukazalo, Ze Cirkev

40



nie je nejakou , ¢isto abstraktnou vecou” alebo len vecou hierarchie, ale je ,,Bozou
rodinou” patriacou Kristovi.

Toto vedomie ma za nésledok zrodenie Katolickej akcie, ktort roku 1921 vyhla-
suje papez Pius XI. a definuje ju ako ,icast laikov na hierarchickom apostolate”.
Po prvykrat vyraznej$ie vynasa na svetlo sveta tilohu laikov v Cirkvi a v skutoc-
nosti ju mézeme povaZzovat za jej ,obnovu zdola”.

Nové vyndrajutce sa ekleziol6gie uz nemaj prvotny stimul v akademickom pro-

o7

stredi, ale ich takpovediac ,tla¢i” Zivot Cirkvi a dramaticka situacia v spolo¢nos-
ti: vojna, ekonomické a socidlne dosledky, hodnoty solidarity s najblizsimi, ktoré
st v protiklade s individualizmom. Aktivuje sa komunitarna dimenzia ndbozen-
ského Zivota, v skupinach laikov i duchovnych sa ¢ita Pismo, spolu sa modlia,
¢o ich pobada k hladaniu foriem apostolatu v Cirkvi i spolo¢nosti. V praxi to
prinasa zrod novych hnuti a komunit, ktoré st konkrétnym prejavom ,nanovo

P
1

sa prebudzajicej Cirkvi v dusiach I'udi”, ako to vystizne pomenoval teol6g Ro-
mano Guardini.!

Dal&im faktorom je liturgické hnutie so svojimi klastornymi centrami vo Franctiz-
sku, Nemecku a Rakusku. Liturgia je nanovo objavovana ako teologické miesto
(locus theologicus), v ktorom sa uskutoc¢iiuje tajomstvo Krista a Cirkvi a veriaci ho
mozu prezivat s hlbsim porozumenim a plodnejsou tcastou.

V tom istom duchu sa orientuje aj biblické hnutie, kladtce si za tlohu dosiahnut
denné ¢itanie BoZieho slova ako zakladu Zivota kazdého krestana. Toto tsilie je
sprevddzané navratom k patristickym prameriom s cielom obnovit schopnost
veriacich budovat svoj Zivot v sile Kristovho slova.

Zaujem o Cirkev sa stdva motivom pre ekumenicky dialég, ktorého prirodzenou
stcastou je aj teologické uvazovanie o jej dogmatickych fundamentoch na stra-
ne katolikov i ostatnych krestanskych denominacii. Tazisko Cirkvi sa ukazuje
a nasledne prestuva z povahy viditel'nej, institucionalnej Cirkvi k neviditelnej,
teda duchovnej a mystickej. V tomto obdobi sa uz publikuju ekleziolégie, kde
centralnou témou je Cirkev ako mystické telo Kristovo, Cirkev ako spoloc¢enstvo
svitych; povstava myslienka univerzalnej spasnej vole Boha, spritomriujticej sa
a ucinne posobiacej vo svete skrze Cirkev.

Za vsetky spomenime na prvom mieste ekleziol6giu jezuitu Petra Lipperta, ktorej
fundamenty s jej osobitymi vyrazovymi prvkami moZeme najst v Metzgerove;j
ekleziologii. Dalej st to snahy teolégov Karla Adama, Emila Merscha ¢i predsta-
vitel'ov liturgického hnutia Piusa Parscha alebo Oda Casela. Vo frankofénnom
prostredi je to Yves Congar ¢i Lambert Beauduin. V protestantskom prostredi

! Porov. R. GUARDINI, Vom Sinne des Gehorchens, in Schildgenossen I (1920), s. 33 n.
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vynika osoba Dietricha Bonhoeffera a jeho vizie Cirkvi ako comunnio sanctorum,
d’alej Karla Bartha ¢i Paula Tillicha.

Pacifizmus, ekumenizmus a politicka teoldgia ako kontext Metzgerovej
ekleziolbgie

V nemeckom prostredi mé proces obnovy Cirkvi silno ekumenicky rozmer. Do-
leZitost otdzky jednoty nie je objavend len teolégmi, ale stile viac rezonuje medzi
samotnymi krestanmi. Protestanti, katolici, duchovni i laici sa stretdvaja v spolo-
¢enstvach dialégu. Aj v tomto pripade sa mo6ze hovorit o ,ekumenizme zdola”,
vzhladom na to, Ze laici tvorili v tychto skupindch vac¢sinu. Tato aktivita nebo-
la napomdhana zo strany biskupov tak katolickych, ¢i evanjelickych, lebo sa na
nu hl'adelo podozrivo a s nedéverou. Okolnosti doby jednoducho nedovolovali,
aby sa zrodilo masivne hnutie ekumenizmu.

Prave tu sa nachadza miesto ekumenickej prace M.]. Metzgera. Odvija sa od jeho
sktisenosti vojenského kaplana. Prvé roky jeho mladého kiiazského Zivota st po-
znacené bojom za pokoj vo svete a vychovu k nemu. Vnima, ako myslienka za
pokoj vo svete v kontraste nicivej vojny zjednocuje I'udi a prekracuje tak hranice
krestanskych vierovyznani a narodov. Na tito tému vela publikuje a vo svojich
¢lankoch sa obracia na vsetkych krestanov, ktorych hani za hasntci postoj viery
a lasky, a tak ich vola na zodpovednost pred Bohom, ked'Ze sa vojna rozputala
na tzemi krestanskych narodov Eurépy.?

V tejto suvislosti poznamenajme, Ze pacifistické hnutie bolo uz samo v sebe istym
odtietitom ekumenického dialégu, pretoze v fiom boli zapojeni krestania viace-
rych denominécii.

Metzgerovo celoZivotné usilie charakterizuje angazovanost na poli Cirkvi i spo-
lo¢nosti, aby sa Cirkev stala alternativou obnovy socidlneho a mravného poriad-
ku spolo¢nosti. KI'i¢om na rieSenie problémov a tazkosti pri hfadani vychodisk
je pre neho svetlo Kristovho evanjelia. Ono je primarnym pramerom sily pre
obnovu mravného zivota jednotlivca a spolo¢nosti.

V Metzgerovom pripade sa prekryva sluzba Cirkvi so sluzbou spolo¢nosti. Cir-
kev sltzi v duchu evanjelia, aby sa spolo¢nost’ pretvorila pésobenim jej tvorivej
sily a zaroven samotna spoloc¢nost je prirodzenym prostredim, kde zije Cirkev.
Jej obnova je teda podmienena socidlnymi, politickymi, mravnymi i ekonomic-
kymi vyzvami, s ktorymi sa I'udia v spolo¢nosti konfrontovani. V jeho case je to
otazka reformy $tdtu a nového socidlneho poriadku, konkrétne dotyk s chudo-
bou, boj so zévislostami, zvlast alkoholizmom?, boj a osveta za pokoj vo svete

2 L. ZAK, Max Josef Metzger, pioniere dell’ecumenismo cattolico, e la sua lettera a Pio XII dal
carcere nazista, in Lateranum LXXII/3 (2006), S. 577-616.

*  Autobiografische Aufzeichnungen Dr. M. |. Metzger, 1. december 1939, pis. stroj., in AM.
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vzhladom na nedavnu skusenost vojny*, intelektualna a prakticka konfrontacia
s nacionalnym socializmom.’

V autorovom pripade sa teda mozeme odvazit hovorit, ako sa vyjadril jeden
zjeho biografov, o autentickej politickej teolégii, ktord by sa dala charakterizovat
ako ,teolégia socidlnej praxe viery”.® Je vyjadrenim a integrélnou sacastou jeho
zitej ekleziologie. Metzgerovi islo o to, aby sa Zivotodarna sila Cirkvi ukazala
v sluzbe bliznym v tych okolnostiach, kde je to prave potrebné. Sam viackrat
pociarkol, Ze motivom pre jeho celt pastora¢nt aktivitu, ako aj zrod komunity
Krista Kral'a je ,vedomie utrpenia Kristovej Cirkvi, na ktora vplyvala vel'ka cast
utrpenia sveta.””

Po prvej svetovej vojne sa rodia vo Franctzsku, Holandsku, Nemecku, Rakusku,
Svajciarsku ¢i Svédsku viaceré hnutia a komunity, ktorych zrod samovolne na-
stoloval otdzku podstaty a poslania Cirkvi. Bratsky dial6g medzi osobnostami
jednotlivych krestanskych cirkvi asti do organizovania velkych ekumenickych
konferenci v Lausanne (1927), Stokholme (1929) ¢i Edinburgu 1937). Metzgerovi
sa podarilo dosiahnut oficidlne povolenie zo strany katolickej Cirkvi a zac¢astni sa
ako pozorovatel na konferencii v Lausanne roku 1927 spolu s prof. Hermannom
Hoffmannom.? Znamenalo to pre neho o Gzasnu skusenost, lebo bol svedkom
velkej vole a tazby k novému zjednoteniu sa zo strany ostatnych krestanskych
bratov. Stretava sa tu s osobnostami ako st Nathan Soderblom, Charles H. Brent,
Anders Nygren, Sergej Bulgakov i mnohi d'al$i. Tento okamih moézeme povaZzo-
vat v jeho Zivote za zlomovy, ked'ze od tej chvile publikuje na tému Cirkvi ¢im
dalej, tym vacsmi.’

* M. ]J. METZGER, Der Weltkrieg. Bankerott oder Triumph des Christentums?, Verlag Volksheil,
Graz 1916.

> Svedd¢ia o tom aj ndzvy jeho ¢lankov v tom obdobi: Akého Fiilrera potrebujeme Katholischer
Missionsruf, IX (1927), ¢. 11, s. 162-163; Nech Zije krdl! Christkonigsbote, I1/1 (1930), ¢. 4, s. 1-2;
Je to on, ktory musi byt kralom Christkonigsbote, 11/10 (1930), ¢. 13, s. 1-3; Pokoj nemeckému ludu,
Christkonigsbote, (1934), ¢. 52, s. 1.

¢ R. FENEBERG, Max Josef Metzger - Ein politischer Theologe, in R. FENEBERG - R. OHL-
SCHLAGER (ed.), Max Josef Metzger. Auf dem Weg zu einem Friedenskonzil, Akademie der Dizese
Rottenburg-Stuttgart, Stuttgart 1987, s. 3-19.

7 List bratovi Ambrosiovi, Allerseelen 1943, in M. J. METZGER, Fiir Frieden und Einheit, Ky-
rios-Verlag, Metingen bei Augsburg 1964°, s. 148.

8 R. FRIELING, Die Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung 1910-1937 unter besonderer
Beriicksichtigung des Beitrages der deutschen evangelischen Theologie und der evangelischen Kirchen in
Deutschland, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1970, s. 142-143.

?  Metzger sam piSe o konferencii v troch ¢lankoch: Die Kircheneinigungskonferenz, in Schone-
re Zukunft 11/52 (1927), s. 1120-1123; Die Tagung der Kirchenunion von Lausanne, in Allgemeine
Rundschau XXIV (1927), s. 598-638; Kircheneinigungstag von Lausanne, in Katholischer Missionsruf
IX/10 (1927), s. 146-149.
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Metzger bol charizmatickym re¢nikom, cestuje a zticastiiuje sa na mnohych kon-
ferenciach, ktoré davaju impulz pre zaloZenie novych spolocenstiev modlitby
a dialégu medzi evanjelikmi a katolikmi. Je potrebné vyzdvihnuat jeho osobny
vklad v ekumenickom dialégu, ktory sam aktivne viedol s teolégmi, biskupmi
i laikmi ostatnych krestanskych cirkvi, zvlast protestantov v Nemecku, Svaj-
&arsku, Svédsku & Dénsku. Velky vplyv na jeho teologickt konfrontaciu mala
osoba neskorsieho evanjelického biskupa v Nemecku Friedricha Heilera. Aktiv-
ne vystupoval so svojimi ekleziologickymi prispevkami na ekumenickych kon-
ferenciach, ztcastnoval sa ekumenickych stretnuti na medzindrodnej i domacej
arovni, niektoré aj sam organizoval.”’

V tejto suvislosti najdeme v prvej vedeckej monografii o Metzgerovi od M.
Mohringovej z roku 1966 aj jednu zaujimavt informaéciu, poukazujicu na fakt, ze
nase cirkevné prostredie malo priatel'ské i teologické prepojenie s nemecky ho-
voriacim svetom. Autorka spomina, Ze kosicky biskup Augustin Fischer-Colbrie
viedol v roku 1934 jeden z ekumenickych dni v Augsburgu, ktorych spoluorga-
nizatorom bol prave nas autor."

Roku 1939 sa podiela na zaloZeni medzinaboZenskej konfraternity Una Sancta.
Islo o snahu prezivat tajomstvo Cirkvi rozdelenych bratov spolo¢ne a nanovo
ho objavovat cez teologické prednasky, spevy, modlitby, aby sa tak z jej jed-
notlivych kruhov $irilo posolstvo duchovného bratstva a zjednotenia k ostatnym
bratom v jednotlivych cirkvach. Jej skupiny sa v8ak musia stretavat’ tajne, ked-
Ze v ¢ase narodného socializmu je Cirkev vystavena tvrdému prenasledovaniu.
V3etci, ktori sa stretavaju v ekumenickych skupinéch, padajia hned’ do podozre-
nia, Ze sa podiel'aji na destrukénych planoch proti reZimu a st nasledne sledo-
vani. Mnoho kniazov, reholnikov i s nimi spolupracujdcich laikov je uvdznenych
vo védzniciach alebo ldgroch a napokon odstidenych na smrt. Je to ¢as ,nového
mucenictva pre jednotu Cirkvi”.

N4&$ autor tvori stcast tejto duchovnej retaze mucenikov, a tak spolu s dvomi
¢lenmi svojej komunity Krista Krala, Josefom Ruthom a Michaelom Lerpsche-
rom, kladie Zivot za jednotu Cirkvi. Velkym bohatstvom, ktoré sa z tohto ob-
dobia zachovalo, st jeho listy z vdzenia'?, odrazajtice pohlad na Cirkev ako na

10 Boliuverejnené viaceré ¢lanky a publikacie, ktoré synteticky mapuja ekumenicki pracu Metz-

gera a jeho osobnost ako ,pripravujaceho cestu buddcej jednote Cirkvi”, napr.: M. MOHRING,
Max Josef Metzger - Wegbereiter fiir die Einheit, in R. FENEBERG - ROHLSCHLAGER (ed.),
s.43-50; G. H. TAVARD, Geschichte der OkumenischenBewegung, Matthias-Griinewald-Verlag,
Maiz 1964, s. 137-141.

11 Pozri MOHRING, M., Titer des Wortes. Max Josef Metzger — Leben und Wirken, Kyrios-Verlag,
Meitingen-Freising 1966.

12 Listy z védzenia napisané so zviazanymi rukami st prvymi spismi, ktoré boli publikované po
smrti. AZ podnes vysli Styri edicie, obsahujuce len ¢ast textov uchovavanych v archive komunity
v Meitingene: Gefangenschaftbriefe, a cura di M. Laros, Kyrios-Verlag, Meitingen 1947; Gefangen-
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,bratské spolocenstvo”. V tejto stvislosti méZzeme rozhodne konstatovat, ze
duch ekumenizmu predstavuje v Nemecku , ducha odporu” proti nacizmu.”

Charakteristické ¢rty Metzgerovej ekleziolégie

Metzger pise o Cirkvi stdle viac po konferencii v Lausanne (1927), zvlast o jej
tajomstve, privadzajacom ho k tomu, aby premyslat nad jej podstatou a jedno-
tou. Svojimi poéetnymi ¢ldnkami a esejami sa na prvom mieste snazi u veriacich
vzbudit nové povedomie o Cirkvi. A to je mozné oZivit iba duchovnou obnovou
jednotlivych veriacich. Prezivaniu Cirkvi brani tiez to, Ze samotni katolici st me-
dzi sebou rozdrobeni. Este ako student doktorandského studia vo svajciarskom
Fribourgu chodil s niektorymni spoluziakmi a priatelmi do rodin, kde otcovia
tazko pracovali ako robotnici, a tak sa popritom vkradol do rodin aj neduh al-
koholizmu. Aktivhou pomocou rodindm, vyuc¢ovanim deti vo viere sa snazili
zmiernit tazivé socidlne poloZenie mnohych rodin. Boli to prave robotnici, ako
sa raz Metzger vyjadril, ktori neradi po¢tvaja o Cirkvi."*

Ludia v tych ¢asoch vo vSeobecnosti nemaji zdujem o Cirkev, chyba im auten-
ticky obraz o nej, preto sa Metzger svojou pastoracnou a literdrnou ¢innostou
vSemozne snazi vytvorit priestor, aby sa znovu premyslalo o jej vnitornej po-
vahe. MoZeme povedat, Ze sa usiluje do tohto procesu obnovy prezivania Cirkvi
vtiahnut kazdého pokrsteného. To je prvotny kontext a hlavna motivacia pre
obnovu Cirkvi v dusiach veriacich.

Integralny kontext jeho ekleziolégie tvori ekumenicka oblast. Na jej zéklade
osvetluje, Ze proces zmierenia a zjednotenia l'udi predstavuje integralnu a sta-
le aktivnu stcast podstaty Cirkvi. Autor tento proces uskutoc¢nenia jej jednoty

schaftbriefe, a cura di H. Bécker, Kyrios-Verlag, Meitingen 19472 Fiir Frieden und Einheit. Briefe aus
der Gefangenschaft, a cura del Christkonigs-Institut, Kyrios-Verlag, Meitingen-Freising 1964 (3.
roz$irend edicia); Christuszeuge in einer zerissenen Welt. Briefe und Dokumente aus der Gefangenschaft
1934-1944, a cura di K. Kienzler, Herder,Freiburg-Basel-Wien 1991 (4. rozsirena edicia); niektoré
listy a poézia st publikované in H. GOLLWITZER - K. KUHN - R. SCHNEIDER (a cura di),
Du hast mich heimgesucht bei Nacht. Abschiedsbriefe und Aufzeichnungen des Widerstandes 1933-1945,
Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1954, s. 343-348. V anglosaskej oblasti bol publikovany preklad L.
STEVENSON, Max Josef Metzger. Priest and Martyr 1887/1944. With the selection from his Letters and
Poems in Prison, London 1952. V talianskej oblasti boli redigované Metzgerove spisy z vdzenia
po prvykrat Lubomirom Zakom, profesorom na PUL, in M.J. METZGER, La mia vita per la pace.
Lettere dalle prigioni naziste scritte con le mani legate, Cinisello Balsamo (Milano), San Paolo 2008,
s. 89-257.

B Tuto skuto¢nost opisuje: L. ZAK, Max Josef Metzger: breve profilo di unpioniere sconosciuto
dell’ecumenismo cattolico, in M. MARCATELLI (a cura di), Parola e Tempo. Percorsi di vita eccle-
siale tra memoria e profezia. Annale ¢.7 (anno VII) dell'ISSR “Alberto Marvelli’ (Rimini), Pazzini
editore, Verucchio 2008; L. ZAK, L’ alternativa cristiana di Max Josef Metzger al messianismo del
Terzo Reich. ,lesu, oportet te regnare!”, in B@belonline/print. Voci e percorsi della differenza. Rivista
di Filosofia 4 (2008).

4 Porov. M. ]. METZGER, Riickgewinnung des Proletariates, in Katholischer Missionsruf VIII/3
(1926), s. 34.
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v Kristovi vnimal dynamicky ako zverenu a stdle nenaplnend ulohu od Krista.
Jeho ekleziolégia je od samého zaciatku nesena optikou ekumenizmu, preto je
pre 1u priznacné, Ze z hladiska obsahu jej tém a ich teologickej argumentécie ju
v zéklade mozeme oznacit za “ekumenickd”.

Trinitdrna ekleziologia s kristologickym stredom a pneumatologickou
dynamikou

Takato typologicka charakteristika ekleziologie vystapila na zaklade syntézy
jeho troch hlavnych ekleziologickych spisov: O tajomstve Cirkvi®®, Teologicky trak-
tdt o Kristovom kralovstve'® a Philadelphia®. Posledné dva napisal uz vo vizeni, necely
mesiac pred svojou smrtou 17. aprila 1944.%8

Uvazovanie o Cirkvi sa odohrdva v priestore troch vzdjomne spitych okruhov, ktoré mo-
Zeme oznacit ako nosné proky jeho ekleziologie. Je to 1) BoZie krilovstvo so zameranim na
plan Boha Otca a jeho univerzdalnu volu spasit celé ludstvo; 2) prostrednictvom svojho
Syna JeZisa Krista, ktorému zveruje misiu vykiipenia cloveka a celého sveta; 3) misia
Syna a vola Boha spasit celyj svet sa md spritomtiovat a niest v Kristovom tele, ktorym
je Cirkev, jeho novy vyvoleny Bozi l'ud, vykiipeny jeho krvou, ktory Pan zacal formovat
a ktorému zveril svoje poslanie ohlasovaf tajomstvo spdsy a Zit jeho nové prikazanie ldsky.
Vniitornym hnacim principom tohto pohybu-povolania je Duch Svity, v plnej miere sa
vylievajiici na Bozieho Syna, a preto je “pomazany”. A zéroven sa skrze pono-
renie do krstného tajomstva spéja pokrsteny s Kristom, v ktorom Duch BoZi ta-
jomne Géinkuje a naplita kazdého pokrsteného silou tohto pomazania Péna, jeho
darmi a charizmami, vzbudzuje v pokrstenom vieru, nadej a lasku. Tak je skrze
jednotlivé ady v Kristovi vyzivovana celd Cirkev, kde Duch vychddza od Otca
i Syna a spo¢iva na vsetkych pokrstenych a utvara z nich jednu Cirkev."”

Duch Svity je hybny a princip Cirkvi, pretoZe tvori Zivotodarne osobné vzta-
hy medzi Kristom a kazdym pokrstenym osobne a zaroveii medzi celym Bozim

1 M. J. METZGER, Vom Geheimnis der Kirche, okolo r. 1941, pisané strojom, Archiv komunity
v Meitingene (AM).

6 M. J. METZGER, Theologisches Abhandlung iiber das Kénigtum Christi, in Aa.Vv., Maran
atha. Zum 25. Todestag von Dr. Max Josef Metzger, Kyrios-Verlag, Meitingen-Freising 1969, s. 33-
115.

7 M. . METZGER, Philadelphia, in L. ZAK- N. DE MICO, Philadelphia (M.]. Metzger): Una
riflessione sulla Chiesa scritta con le mani legate, in Lateranum LXXV /2 (2009), s. 403-409.

8 Pripometime, Ze v ¢ase medzi Vianocami a Vel'kou nocou 1944 prechadza Metzger tvrdymi
vnatornymi skaskami. Citi tlak zdrvujtcej samoty, ktord pre neho predstavuje zv1ast tazivé utr-
penie, kedZe bol predtym bol stile obklopeny bratmi a sestrami svojej komunity. Okrem toho
trpi hladom a nevltddnym sprdvanim vazenskych dozorcov. Napriek tymto Zivotnym podmien-
kam sa z celych sil venuje ¢itaniu Svitého pisma, uci sa anglicky a piSe tvahy, predovsetkym
o Cirkvi, ktoré stiitborne mézeme nazvat jeho , ecclesiologia in vinculis” (ekleziologia v okovdch). Toto
vystizné vyjadrenie nachddzame v ¢lanku prof. L. Zéka, In L. ZAK- N. DE MICO, Philadelphia.
s. 392.

¥ Porov. M.]. METZGER, Vom Geheimnis der Kirche, okolo r. 1941, pis. stroj., AM, s. 9-10.
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I'udom a tiez medzi jednotlivymi bratmi a sestrami navzjom. Je principom lasky
a jednoty tak vo vertikalnom smere medzi Bohom a svojim I'udom, ako aj v hori-
zontalnom, medzi jednotlivymi ¢lenmi spoloc¢enstva Cirkvi.?

Autor pri popisovani povahy Cirkvi hovori o obrazoch, ktoré nam pontka sa-
motna Biblia a tiez cirkevni otcovia. Definuje ju ako jednu jedind Kristovu Cirkev
(Ecclesia Christi)* s Kristom vo svojom centre. V jeho koncepcii povstava ekume-
nicka poziadavka univerzality spasneho charakteru Cirkvi.

Prva cast Teologického traktitu o Kristovom kralovstve vytstuje do otazky tajom-
stva Cirkvi, ktorym Metzger za¢ina tvahu o podstate Cirkvi v kategoriadch jej
viditelnosti a neviditelnosti.?? Vo v8eobecnosti bolo pre neho velmi délezité ve-
novat sa tejto téme, pretoze je s riou vnutorne hlboko spité otdzka prislusnosti
k Cirkvi. Druhy vatikansky koncil sa touto problematikou zaoberé v 2. kapitole
LG v bodoch 14, 15 a 16.

Metzger predstavuje Cirkev v trinitdrnej dynamike.? Tento obraz o Cirkvi
je predstaveny hned v 1. kapitole Lumen Gentium, kde sa o Trojici hovori ako
o zédkladnom tajomstve Cirkvi, ako aj o novom formulovani podstatného cha-
rakteru Cirkvi, vyjadrenom v jej 4 znamkach: jednote, svatosti, katolickosti
a apostolskosti.

Trojiény rozmer vytvara zasadnt koncepciu jeho ekleziol6gie. Cirkev sa rodi
v myslienke ako nastroj spasy priamo z vole Otca i z vole Syna za Zivotodarneho
prispenia ich Ducha. V6l'ou Otca je univerzalny zamer spésy celého I'udského
pokolenia. Ten sa odohrédva skrze vykupitel'ské dielo Krista na kriZi a stcasne
skrze zrod bratského spolocenstva, ktoré mé po Kristovi zostat. Jeho ¢lenovia
maja byt zjednoteni v Kristovej voli a maja byt zivymi svedkami jeho najvicsie-
ho prikazania lasky k bliznym.

Vo svojich dvoch najvacsich traktatoch o Cirkvi: O tajomstve Cirkvi a Teologicky
traktdt o Kristovom krdlovstve, objastiuje pojem Cirkev na zaklade aspektu Bozieho
kralovstva. Ono v ¢ase a priestore prenika dejiny l'udstva, ktoré sa prostrednic-
tvom Bozej komunikdcie v zjaveni stavaja , dejinami spasy”. Preberd ideu otcov
Cirkvi, vnimajtcich ju prave v kontexte dejin spasy uz od ¢ias Abela (Ecclesia
ab Abel).** Potom prichdda k obrazu BoZieho I'udu v Starom zdkone, ktory sa
postupne stava novym I'udom vyktapenym Kristovou krvou - bratskym spolo-
¢enstvom, utvarajtcim sa skrze jeho Slovo a pritomnost. V tejto stvislosti pise

2 Porov. M.J. METZGER, Vom Geheimnis der Kirche, s. 25.

2 Porov. M.J. METZGER, Theologische Abhandlung..., s. 49.

2 Porov. M.J]. METZGER, Theologische Abhandlung..., s. 4; tiez Vom Geheimnis der Kirche, s. 31-33.
#  Porov. M.]. METZGER, Theologische Abhandlung..., s. 36-37.

% Porov. M.J. METZGER, Vom Geheimnis der Kirche, s. 5-8.
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o eschatologickej dimenzii Cirkvi, jej zavfSenie sa uskuto¢ni az v prechode a de-
finitivnom zakotveni u Boha v nebeskej slave. Tato skuto¢nost je po prvykrat
vyrazne spomenutd prave v 7. kapitole konsittcie Lumen Gentium.

Dejinnost Cirkvi, lep$ie povedané, pritomost Boha v nej, ktory tvori a vedie svoj
vyvoleny l'ud, stard sa o neho, dava sa mu poznat a Zije s nim, je prejavom jeho
vole, aby sa vSetok I'ud vcelku stal Bozim znamenim.

Zaklad a centrum Cirkvi je v Kristovi, stojacom v jej strede ako Pan (Kyrios),
ako pramen jej zivota a posvdcovania. Metzger ju nazyva osobitym terminom
Kyriaké®, ktory vystihuje priestor Zivota, v ktorom sa uskutocriuje Panovo krdlovstvo.

V kontexte Tretej rise nacistickd ideoldgia podciarkovala jedinii rasu a krv, jedného vodcu.
Znepokojeny pred tymto pohanskym ndboZenstvom Metzger hovori o jednote vsetkyjch
v Kristovi bez rozdielu, jednote vykiipenia skrze Kristovu krv vyliatu za celé Iudstvo,
pretoZe on je jediny opravdivy Pin (Kyrios).?

V centre kristologického tajomstva stoji jeho vtelenie - tajomstvo vteleného Slo-
va.” Boh sa stal pre nds ¢lovekom. V sile jeho osoby sa aj Cirkev stava jeho obra-
zom, stava sa alter Christus, bozsko-ludskou osobou; stava sa Cirkvou viditel nou
a zaroven neviditelnou. Tato skuto¢nost silno podc¢iarkuje prave 8. bod 1. kapi-
toly Lumen Gentium.

Metzger vypracoval podrobnt teologickti analyzu o vztahu tychto dvoch sku-
tocnosti, kde priméat priznava neviditelnej Cirkvi. Na zaklade citlivo rozobrate;j
8kély vnuatornych stavov veriacich objastiuje kritéria prislusnosti k Cirkvi.*® Jeho
vysvetlenie charakterizuje mozno na prvy pohlad prilisny optimizmus, ktoré-
ho z&dmerom nie je idealizovanie skutocnosti, ale objasnenie kritéria prislusnosti
v ¢o najsirsej, ale pravdivej moznej miere. Najrozhodujticejsie kritérium je podla
neho Zivé a ¢inné ,puto viery a lasky”, ktoré poukazuje na zivy vztah s Kristom
a sti¢asne na vztah s bratmi a sestrami v celom spolocenstve Cirkvi.? Preto je du-
chovné ¢lenstvo také dolezité, lebo je zdkladom , spolupatrenia” aj inych kresta-
nov v eklezialnych spolo¢nostiach do Kristovej Cirkvi, pod ktorou Metzger vzdy
chapal cela Cirkev s jej tradiciami a krestanskymi denominaciami.

V 40-tych rokoch 20. storocia stanovuje meritum tejto otdzky encyklika Pia XII.
Muystici corporis (1943), ktora predklada zakladna tézu, Ze “mystické telo Kristovo
je Katolicka cirkev.”

% Porov. M. J. METZGER, Philadelphia, 398. 404; Theologische Abhandlung..., s. 37.
% Porov. M.J. METZGER, Theologische Abhandlung..., s. 64.

2 Porov. M.]. METZGER, Vom Geheimnis der Kirche, s. 16.

% Porov. M.]. METZGER, Theologische Abhandlung..., s. 38-47.

¥ Porov. M.]. METZGER, Theologische Abhandlung..., s. 45-46.
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Hovori o Cirkvi, vychadzajac z tajomstva Boha, ale takmer vyluc¢ne identifikuje
mystické telo s Rimskokatolickou cirkvou. V skutoc¢nosti z nej tak boli vylaceni
vsetci nekatolicki krestania. Ich status bol taky, Ze k Cirkvi mohli byt len pri¢le-
neni.Tato téza encykliky spustila nezvratna diskusiu o otazke ¢lenstva v Cirkvi.
Pre Metzgera je to prva vel'ka téma, ktord ho tlaci pisat, aby tak mohol rozriesit
otazku, kto a akym sp6sobom patri do Cirkvi.

Na zéklade stidia jeho troch najvyznamnejsich ekleziologickych spisov mozeme
v syntéze formulovat jeho tvrdenie, ktoré za rozhodujtce kritérium v tejto otaz-
ke povazuje neviditelné ¢lenstvo skrze vnatorné ,puto viery a lasky”.

V tejto pozicii ho moézeme citelne vnimat ako prorocky hlas koncilu, konkrétne
uz spomenutej 2. kapitoly konstitacie Lumen Gentium, bodov 14, 15 a 16, kde sa
tato téma pertraktuje. Podobne ako pre koncil, je aj pre autora oporou téza sv.
Augustina, ktory vyzndva, Ze nemozno dospiet do blazenosti ako ¢len viditel'nej
Cirkvi bez toho, aby som nebol ¢lenom Cirkvi neviditel'nej, teda, aby som bol
vnutorne spojeny s Kristom.*

Cirkev ako , Christus praesens” - ,,pritomny Kristus*

Metzger v spise O tajomstve Cirkvi (okolo 1941) podrobne popisuje rozmer ta-
jomstva Cirkvi, ktord je miestom Pdnovej misie. Unikatom je jeho popis spdsobu
samotnej Kristovej pritomnosti v spoloc¢enstve Cirkvi. Tento aspekt predstavuje
teologické miesto, charakterizujice a odliSujtice jeho ekleziol6giu od inych au-
torov. Aj v tejto stuvislosti ho zdobi vytvaranie teologickych novotvarov s kon-
krétnym obsahom, ¢o mozno vnimat ako jeho rukopis, ktorym prispel do rdmca
vtedajsej eklezioldgie.

Prvym z nich je pomenovanie pre samotnt Cirkev, oznacenti terminom Kyriaké.
Dalsi aplikuje na spominané prebyvanie Krista v Cirkvi, nazyvajtc ho Christus
prasens -, pritomny Kristus”. Popisuje tak jeho redlnu pritomnost v samotnom
tele Cirkvi, ktora sa stava viditelnym znakom neviditelného Krista.

Konkrétne uvadza, Ze ziva pritomnost Krista je ovela $ir§ia nezZ samotna realna
pritomnost vo svitej Eucharistii. Kristus je pritomny v Cirkvi, vo svojom svitom
Slove a vo sviatostiach.” Pripomeiime, Ze tieto tvrdenia nachadzame podobne
formulované v apost. konstittcii Sacrosanctum Concilium v bode 7.

Osobitnt tlohu pripisuje krstu, v ktorom sa pokrsteny pondra do tajomstva Kris-
tovho zZivota a stava sa ¢lenom Cirkvi. Jej tajomstvo sa viditelne uskutociiuje vo
sviatostiach. A to je d'alsia podobnost myslenia s DVK, ktory v 1. kapitole Lumen
Gentium hovori o tom, Ze samotna Cirkev je v Kristovi akoby sviatostou.

®  Porov. M.]. METZGER, Theologische Abhandlung..., s. 46-47.
31 Porov. M.]. METZGER, Vom Geheimnis der Kirche, s. 25-29.
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Cirkev ako ,, bratské spolocenstvo” - agapickd interpreticia zndamok Cirkvi

Metzger v sebe citi tizbu vytvarat priatel'stva a zit vztahy ako sktisenost Gprim-
nej bratskej lasky. Vo svojich spisoch sa ¢asto odvoldva na navrat k stylu Zivota
prvotnych krestanskych komunit, ktoré prezivali intenzivnu skisenost vztahu
motivovanu Kristovym prikdazanim lasky.

O tejto vizii Cirkvi ako bratstva hovori v spise Philadelphia, napisanom vo vidzeni
niekol'ko tyzdnov pred svojou smrtou v aprili 1944.

Bratské spolocenstvo tvori zéklad jeho vizie Cirkvi, pretoze zdroven predstavuje
podstatny charakter Cirkvi. Taka Cirkev si vSak ziada uskutocnenie zo strany
vSetkych veriacich a pozyva k tomuto projektu vsetkych bez rozdielu postave-
nia, veku, pohlavia. Lymfou Zivota spolo¢enstva ma byt Panovo prikdzanie las-
ky: ,Podla toho vSetci spoznajt, Ze ste moji ucenici, ak budete mat' lasku jeden
pre druhého.” (porov. Jn 13,34). Obrazom takejto Cirkvi je pre Metzgera sym-
bol umyvania noh, v ktorom Pan vyjadruje postoj priatel'skej a laskavej sluzby
svojim ucenikom. To isté poZzaduje od vSetkych pokrstenych, ktori sa stali jeho
ucenikmi v danom case a mieste. No Cirkev ¢asto nie je schopna Zit' tato svoju
podstatu, pretoze tizasné tajomstvo jej ,bytia vztahu” vel'mi malo vsttpilo do
vedomia krestanov.

Ak je toto tajomstvo mélo poznané, zodpovednost pada na Kristovych sluzobni-
kov. Preto sa odvol4va a vyzyva na obrétenie kiiazov, aby v nich mohla nanovo
povstat bratska laska. Je jeho rezolttnou myslienkou, Ze bez zitia tohto bratstva
sa ochudobnime a upadneme do duchovnej osamelosti a chladu. A to je choroba,
ktort treba lie¢it prostrednictvom odvazneho rozhodnutia ,Zit bratstvo v Pano-
vi”. Ducha tohto bratstva nazyva Metzger , philadelphia”, kde sa jeden bude starat
o druhého podla Panovho prikladu. (Rim 15,7)

A ako by sa malo formovat toto bratstvo?

Prostrednictvom duchovnej komunity - Panovho radu (radu Kyrios). Ide o ko-
munitu na sposob tretieho rddu sv. Frantiska, ktord bude Cirkvou v malom vo
vel'kej Cirkvi (ecclesiola in Ecclesia), a bude predstavovat ,najmensi a pevne zjed-
noteny kruh priatel'ov”.*

Komunita sa nerodi vplyvom osobitnej charizmy, ale zo stcitného pohladu na
svet, zo vSimnutia si utrpenia a I'udskej biedy vo svete a z potrieb ¢asu. Komunita
sa rodi pod vplyvom zivota Cirkvi, ktora je v nidzi.

Tak sa komunita - Spolocnost Krista Krala (Societas Christi Regis), zaloZzena Metz-
gerom, prakticky zarad'uje k mnohym d'al$im komunitdm objavujicim sa medzi
vojnami. Ich zrod je vyvolany vanutim Ducha ako reakcia na konkrétne potreby
a znamenia ¢ias v Cirkvi i spolo¢nosti.

2 Porov. M.]. METZGER, Philadelphia, 405-409.
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Komunita sa usiluje o vyvazenost medzi modlitbovym rozjimavym Zivotom
a praktickou pastora¢nou sluzbou vo farnosti Graz, Meitingen, ale i po celom
Nemecku zvlast formou apostolatu tla¢enych brozirok na rozmanité duchovné,
socialne, spolocenské a v neposlednom rade vierou¢né témy.

Tento Kyrios-rad je otvoreny rovnako pre Zeny i muzov vsetkych profesii, pre
profesorov i jednoduchych l'udi, preto v iom nema miesto duch pychy a nadra-
denosti. Prototypom je pre neho prvokrestanska komunita, ktora sa vyznacovala
duchom bratskej jednoty a lasky.

Kyrios-rad bol svojim ¢lenskym zoskupenim reakciou na snahu narodného socia-
lizmu, ktory chcel vytvorit vlastnta Cirkev a postavit ju do sluzieb svojej ideo-
l6gie. Rad chcel svojim pristupom ukazat, Ze nepatri Ziadnemu nédrodu, Ziadnej
kulttre a jeho katolicky duch je otvoreny vsetkym narodom.

Ciel'om radu nie je Gsilie o novy typ duchovného Zzivota popri tych uz existuju-
cich, ale snazi sa zit ,syntézou” vzhladom na $kalu radov, z ktorych niektoré
vedu Zzivot viac v kontemplativnom duchu a iné viac v aktivnej sluzbe medzi
Iud'mi.®

Zhrime teda, Ze v Metzgerovej vizii Cirkvi zohravaju rozhodujacu tlohu rady
ako komunity, pretoze st ,néstrojom obnovy” Cirkvi zvnutra. Napomdhaja Zzit
autentickejsie jej vntitornt podstatu, nesent v jej Styroch znamkach, ktoré ale
nie st len jej dogmatickym vyjadrenim, ale aj samotnou cestou obnovy Zzivota
veriaceho i celej Cirkvi. Prave ony vytvéraji vntutorné duchovné piliere samotnej
komunity ako je asilie o jednotu medzi bratmi, o svitost a horlivost v apostolate
a o syntézu celého duchovného bohatstva otcov Cirkvi, teolégie a rozmanitych
foriem duchovného zivota. V tom tkvie prakticka aplikacia jeho eklezioldgie. Cir-
kev, nanovo sa uskutociiujiica a obnovujtica skrze rad, ktorého spiritualitou je
prave rozvijanie podstatnych znamok Cirkvi.*

Novost jeho vizie spo¢iva v tom, Ze srdcom bytia a uskutoc¢iiovania tychto zak-
ladnych vlastnosti Cirkvi je laska. Kazda z tychto znamok sa javi ako akysi odtien
samotnej Kristovej lasky a nie len ako dogmaticka kategoria, ktora je samozrejme
zhmotnenym vyjadrenim jej podstaty.

Metzger ako predchodca Druhého vatikanskeho koncilu

Na zaklade historickych a teologickych stivislosti m6Zeme konstatovat, ze teolo-
gia M.]. Metzgera nemala Ziaden priamy vplyv na formovanie dogmatickej kon-
stitacie o Cirkvi Lumen Gentium aj preto, lebo jeho spis Teologicky traktit o Kristo-
vom krdlovstve, napisany vo vdzeni s datumom 27. marec 1944, bol po prvykrat

¥ Porov. M.]. METZGER, Theologische Abhandlung, s. 96-98.
% Porov. M.J. METZGER, Theologische Abhandlung, s. 84-98.
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spomenuty v dizerta¢nej praci M. Mohringovej roku 1966. Jeho dielo si vSak za-
sluhuje nélezitt pozornost ¢o do esejistického spracovania problematiky, teolo-
gickej vycibrenosti a emfatickosti $tylu. Vyznacuje sa biblickou, fundamentalnou
a dogmatickou erudovanostou a jeho schopnostou priblizit jednotlivé témy ¢o
vymi vojnami je vynimo¢né, pretoZe sa snazil pracovat medzi dvomi pélmi, a to
pastorac¢nou ¢innostou kilaza v komunite vo farnosti Meitingen pri Augsburgu
a teologickou tvorbou, ktor4 je vlastna teol6gom-profesorom.

Verejnost ho teda pozna skor ako duchovného pastiera a aktivistu, pracujticeho
na poli pacifizmu, kruciaty a ekumenizmu. M6Zeme vsak jasne tvrdit, Ze svojou
tvorbou sa radi k opravdivym myslitefom a teol6gom 20. storo¢ia. Je unikatnym
zjavom, pretoZe sa snazil byt mostom medzi pastora¢nou ¢innost'ou, ktorej opo-
ru a prezivanie hladal v teologickom zddvodneni pravd viery a znameni cias.
Pre tento rozmer ho mozno radit k predstavitelom politickej teologie, eklezio-
l6gii mystického tela Kristovho a communia, trinitdrneho vychodiskového bodu
v ekleziologii, zdoraziiujuic tiez aspekt dejin spasy v ¢ase ako teologického miesta
Zjavenia a posobenia BoZieho kral'ovstva.

Je velmi zaujimavou skutocnostou, ze vietky podstatné prvky jeho ekleziologie
sa objavia o dvadsat rokov neskor ako sucast’ ekleziolégie Druhého vatikanske-
ho koncilu. Je naozaj prekvapujtice aktt podobnost jeho teologickej perspektivy
vykazuji niektoré miesta skimanych ekleziologickych spisov s konstitaciou
o Cirkvi Lumen Gentium ale aj konstittciou Gaudium et Spes.

Cirkevné a teologické prijatie Metzgera

Vychédzajtc z historickych faktov a jednotlivych skutoc¢nosti, tykajicich sa zi-
vota a diela autora, moZeme tvrdit, Ze M.]. Metzger je po svojej smrti az dodnes,
v spomienkach I'udi a z pohl'adu odbornikov, v§eobecne povazovany za odvaz-
neho ¢loveka-knaza, ktory za pokoj vo svete a za jednotu Cirkvi polozil vlastny
zivot. Je teda pravom povazovany za mucenika Cirkvi.®® Odvolavajac sa na jeho

¥ Po druhej svetovej vojne vychadzaju viaceré publikacie, ktoré prezentuju jednotlivé osob-
nosti biskupov, kiiazov, diakonov, rehol'nikov i laikov ako symboly odporu proti vtedajsiemu
rezimu a svedkov krestanskej pravdy, odstidenych na smrt vo viazeniach alebo koncentra¢nych
tdboroch. S osobitnym fokusom na nasho autora mézeme spomenut tieto ¢lanky a hesla v publi-
kaciach:

M LAROS, Max Josef Metzger. Nun, Herr Jesus, ich komme bald, in K. HOFMANN - R. SCHNE-
IDER - E. WOLF (a cura di), Sieger in Fesseln. Christuszeugnisse aus Lagern und Gefingnissen, Her-
der, Freiburg im Br. 1947, s. 148-157; H. KUHN, Blutzeugen des Bistums Berlin, Morus-Verlag, Ber-
lin 1950, s. 133-146; G. THURMAIR - R. SATTELMAIR - E. LAMPEY (a cura di), Weg und Werk.
Die katholishce Kirche in Deutschalnd, Anton Pustet Verlag, Miinchen 1960, s. 124. 188.193; 1. VON
WIESE, Menschen und Taten aus unserer Zeit, Herder, Freiburg-Basel-Wien 1962, s. 8. 109-114; B.M.
KEMPNER, Priester vor Hitlers Tribunalen, Riitten & Loening Verlag, Miinchen 1966, s. 273-289; P.
STEINBACH e]. TUCHEL (a cura di), Lexikon des Widerstandes 1933-1945, Verlag C.H. Beck, Miin-
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aktivity v oblasti ekumenizmu a pacifizmu ho mozno povazovat za charizma-
tického organizatora a nositela tychto myslienok a za zdatného komunikétora,
schopného pribliZit sa verejnosti.

Mozeme konstatovat, ze len mélo I'udi si v tomto ¢loveku v8imlo aj osobu teolo-
ga. On sam, (bez ¢iarky) na konci svojich stadif piSe, Ze jeho ambiciou nie je stat
sa profesorom, i ked’ zavf$il doktorandskeé stadium, ale venovat sa praktickym
tlohdm pastoracie. Uz od mladého veku sa dava do sluzby , praktického kres-
tanstva”. Jeho Zzivot, pastora¢na ¢innost i samotné spisy vsak dosved¢uja jeho
neustaly zaujem o teolégiu, zvlast o ekleziolégiu.

Je historickou skuto¢nostou, Ze jedinymi rozsirenymi a ¢itanymi Metzgerovymi
textami v Nemecku i v zahrani¢i po skonc¢eni vojny, boli takmer vylu¢ne spisy
z nacistickych vdzeni, ktoré ale nikdy neboli publikované v plnom zneni. Kvoli
zna¢nému oslabeniu poctu ¢lenov a 0s6b venujtcich sa teolégii v jeho komuni-
te, zapri¢inenému vojnovymi udalostami a ich nasledkami, st vSetky jeho diela
uchovévané v archive Institatu Krista Kral'a v Meitingene, v nddeji, Ze sa dockaja
ich skiimania a predstavenia.*

Pri hodnoteni Metzgerovej osobnosti je pritomny vSeobecne platny fakt, Ze po
vojne je jeho osoba prirad'ovana k predstavitefom pacifistov Nemecka a Ra-
kuaska, ktori odporovali xenofébnej ideolégii a vojnovej politike narodného so-
cializmu. Tito I'udia , rozdel'ovali verejnti mienku v ich prislusnych krajindch na
tych, ktori v nich videli mucenikov a tych, ktori nimi pohfdali ako provokatérmi,
alebo horsie, zradcami nemeckého naroda.”%”

V cirkevnych a ekumenickych kruhoch Nemecka a Rakiiska meno Metzger nie je
uplne nezndme. Je vSak pravdou, Ze poznanie jeho osoby ako mucenika sa ned4
porovnavat s postavami ako st: Edita Steinova, Dietrich Bonhoeffer alebo Franz
Jagerstatter. Spomienka na nich nevymizla, ale zachovala sa a rozsirila ovela
rychlejsie a v $irSom meradle ako v pripade M.]. Metzgera.

chen 1994, s. 130; M. KRONTHALER, Dr. Max Josef METZGER. Pfarrer, Pionier der Okumene,
Pazifist, in J. MIKRUT (a cura di), Blutzeugen des Glaubens. Martyrologium des 20. Jahrhunderts, vol.
2, Didzesen Graz-Seckau, Linz, Wiener Dom-Verlag 2000, s. 41-53; K.P. SPICER, Hitler’spriests,
Catholic clergy and national socialism, Nothern Illinois University Press, Illinois 2008; avsak v tejto
publikécii nas autor nie je spominany; H. MOLL (a cura di), Zeugen fiir Christus. Das deutsche Mar-
tyrologium des 20. Jahrhunderts, vol. I, Ferdinand Schoningh, Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich
1999, s. 212-215; H. VINKE, Das Dritte Reich. Eine Dokumentation mit zahlreichen Biografien und Ab-
bildungen, Ravensburger Buchverlag, 2010, s. 73; A. STROHMEYER, Glaubenszeugen der Moderne.
Die Heiligen und Seligen des 20. und 21. Jahrhunderts, Patmos, Mannheim 2010, s. 194-196.

% Poznamenava prof. L. Zak v ¢lanku: L. ZAK - N. DE MICO, Philadelphia, 392-393.

% L. ZAK - N. DE MICO, Philadelphia, 393; Cf. F. KLOIDT, Blutzeugen im Zwielicht zeitges-
chichtlicher Bewertung, in F. KLOIDT (ed.), Verriter oder Martyrer?, Patmos-Verlag, Diisseldorf
1962, 7-18. Cf. G. VOSS, Das Zeugnis der Martyrer des 20. Jahrhunderts, in Una Sancta 56 (2000),
¢.4,s.337-341; G. VOSS, Dietrich Bonhoeffer und Max Josef Metzger in der deutschen Rechtspre-
chung, in Una Sancta 53 (1998), ¢. 3, s. 178-194.

53



Mozeme teda konstatovat, Ze s plynutim ¢asu jeho osobnost upadla do zabud-
nutia, a to napriek jeho velkému tsiliu na poli pacifizmu a ekumenizmu. No,
v skuto¢nosti ho pre svedectvo a pracu v duchu hodnét evanjelia na poli Cirkvi
nemecky hovoriacich krajin mozno drovitou duchovnosti, teologického rozhla-
du a nakoniec aj svitosti zivota porovnat so spominanymi muc¢enikmi.*

Toto tvrdenie podporuje aj to, ze dozrel ¢as, ked’ sa vtedajsi arcibiskup Augsbur-
gu Dr. Oskar Saier rozhodol iniciovat proces blahorecenia kiiaza diecézy Frei-
burg, Maxa Josefa Metzgera, na zéklade jeho Zziarivého svedectva Zivota viery
korunovaného mucenictvom. Ako pastier diecézy sa obréatil na Kongregéciu pre
kauzy svétych, aby predstavil jeho Zivot a osobu vcelku hodnt vyhldsenia za
»svatého”. Na zdklade pozitivnej odpovede Kongregacie pre kauzy svatych, dnes
uz emeritny arcibiskup Freiburgu Dr. Robert Zollitsch, inicioval 8. maja 2006 die-
céznu fazu procesu beatifikdcie. V prihovore pri prilezitosti otvorenia procesu
povedal:

,Osobnost Maxa Josefa Metzgera sa vymykd svojmu ¢asu. S prorockou chariz-
mou sa angazoval za pokoj vo svete a jednotu Cirkvi. Videl pred sebou mnohé
veci, ktoré sa mali stat’ realitou aZ o niekol'ko desatroc¢i. Zomrel ako priekopnik
a obet hnutia pacifizmu a ako svedok a mucenik pre Una Sancta.”*

Jeho obraz Cirkvi, ako aj mnohych teol6gov a myslitel ov toho obdobia, sa neskor
prorocky odraza vo vizii Cirkvi Druhého vatikdnskeho koncilu, prakticky trva
a zaroven neprestajne ¢akd na kazdodenné uskutoc¢nenie.

%V kontexte historickej pamiiti su osvetl'ujice slova Petra Buchholza, kapldna nacistického

vézenia, ktory sa roku 1952 obracia k 10 000 Iud'om pocas zhromazdenia pri prileZitosti 75. vy-
rocia Katolickych dni (Katholikentag) v Berline, spominajic Metzgera, ktorého osobne poznal ako
kaplan vo védzeni v Brandenburgu: ,Co vie krestansky svet o tomto celkom osobitom ¢loveku,
o jeho zivotnych bojoch, o jeho mucenickej smrti? [...] Bol vdzneny a niekol'ko mesiacov po zais-
tujticej vazbe odstideny na smrt Narodnym stdom pocas vykonstruovaného procesu. Co o tom
vie krestansky I'ud? Co vie o dlhych &iestich mesiacoch preZitych blizko a v strachu zo smrti,
¢o vie o tomto nepretrzitom umierani a stcasne o odovzdavani sa onomu utrpeniu z olivovej
hory?” P. BUCHHOLZ (a cura di A. GUNDLACH - A. PANZER), Der Seelsorger von Plotzen-
see, Kyrios-Verlag, Meitingenbei Augsburg 1964, s. 72; cit. z: L. 7ZAK, Max Josef Metzger: breve
profilo di un pioniere sconosciuto dell’ecumenismo cattolico, in M. Marcatelli (a cura di), Parola
e Tempo. Percorsi di vita ecclesiale tra memoria e profezia. Annale n.7 (anno VII) dell'ISSR “Alberto
Marvelli’ (Rimini), Pazzini editore, Verucchio 2008, s. 75-76. Porov. L. 7AK, Nella verita la pace,
in Studia Moralia, Atti del convegno Accademia Alfonsiana, Roma 1-2 marzo 2007, Supplemento
3,45/2 (2007), s. 151. 167-171.

¥ Amtsblatt der Erzdiozese Freiburg, 13. april 2006, s. 338. O zacati a otvoreni procesu beatifikacie
pise H. LIPP, Max Josef Metzger, Ein Heiliger fiir Europa, s. 7-9, 65-69; H. LIPP, Ein vergessener
Visiondr. Warum Max Josef Metzger als Mértyrer heute so aktuell ist, in Herder Korrespondenz 64
(2010), €.7, s. 367-371; K. NIENTIEDT, Wie lange dauert ein ziigiges Verfahren? Der diézesane
Informativprozess zur Seligsprechung von Max Josef Metzger wurde formell eroffnet, in Kon-
radsblatt 21 (2006), s. 8-9.
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Na nahrobnom kameni Metzgera je napisané vyznanie, ktoré bolo jeho celozivot-
nym heslom a ktoré ho vystizne charakterizuje:

., Dal som svoj Zivot za pokoj vo svete a jednotu Cirkvi.”
ThDr. Marek Sopko, PhD.
Zakarovce 337

055 71 Zakarovce
Slovensko
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Katefina BRICHCINOV A

Duch svaty - Pramen vyvérajici k zivotu véénému

Abstract

For centuries the issue of Filiogue, that is, whether the Holy Spirit proceeds not only
from the Father, but also from the Son, has been debated. It gives rise to a further
question, namely, whether the Spirit of God can also proceed from a human being.
Some biblical texts, as well as statements of mystics, suggest a positive answer,
yet assuming it may seem presumptuous. The author of this paper searches for
an answer to this question. First she presents the main arguments used by Filioque
advocates to defend their faith and then she reflects on their testimonial value
with respect to the first and second questions. Subsequently she pays attention
to two relevant texts from the Gospel of John. Based on theological arguments
implied by the analogy of faith and the analogy of being and also based on what
Scripture says the author reaches the conclusion that spiration of the Spirit of
God by human beings is grounded and that the human vocation is realized in it.
From orthodoxy she draws implications for orthopraxis.

Keywords: Holy Spirit, Father, Son, human being, gift, live water, respiration,
life

Uvod

Nézev ¢lanku vypovida o jeho namétu, jimz je osoba Ducha svatého. Budeme
hledat odpovéd’ na otazku, zda Duch, o Némz Jezi§ hovofil mimo jiné jako o
,Prameni zivé vody”,! mtze vyvérat i z ¢lovéka. Clankem navazujeme na nasi
studii s titulem , Interpretace nékterych prvka pneumatologie F.-X. Durrwella”,?
v niZ jsme se vedeni u¢enim jmenovaného autora nejprve zabyvali povahou byti
Ducha svatého a nésledné jsme se pokusili objasnit Jeho piivod. Dospéli jsme
k poznani, Ze Duch neni dasledkem Bozi (Otcovy a Synovy) ¢innosti, nybrz je
tou ¢innosti samou. Spise nez Bohem vydechovanym je Bozim vydechovanim.
V imanentni Trojici je Duch Laskou nepfetrzité proudici mezi Otcem a Synem,
strhujici Otce i Syna ke vzdjemnému sebedarovani. Otec miluje Syna, pficemz
Syn odpovida na Otcovu Lasku jejim bezvyhradnym pfijetim a darovanim téze
Lasky. Synovské pfijeti Ducha od Otce tsti v Synovské odevzdani Ducha Otci. To
znamena, Ze Duch vé¢né vychazi z Otce bytostné vztahujiciho se k Synu a rovnéz

1 Viz]4,14;7,37.
2 BRICHCINOVA, K. ,Interpretace nékterych prvkd pneumatologie F.-X. Durrwella”, in Ver-

ba Theologica, 2018, ro¢. 17, ¢. 2, s. 5-20.
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ze Syna bytostné vztahujiciho se k Otci. Je Duchem Otce i Duchem Syna, vycha-
zejicim od kazdého z nich zptisobem kazdému z nich vlastnim. Ve snaze o termi-
nologickou piesnost jsme vyslovili tezi, Ze Bih Otec Ducha daruje (jakoZzto Jeho
jediny Ptivodce) a Bozi Syn Ho sdili. V ramci imanentni Trojice Syn sdili Ducha
s Otcem, v ekonomii je tim, kdo sdéluje Ducha tvorstvu.

V predchozi studii jsme se v navaznosti na F.-X. Durrwella snaZili pfispét k ob-
noveni jednoty mezi zapadni a vychodni cirkvi, ktera byla (také) vlivem teologic-
kych sporii ohledné ptivodu Ducha svatého porusena. Ukézali jsme, Ze zdpadni
vyznani viry ve Filioque nijak nepopird jedine¢né postaveni Boha Otce opévova-
né na Vychodé. Mohli jsme konstatovat, Ze zapadni a vychodni teologicka tradi-
ce navzdory odlisné kladenym diiraziim svéd¢i o jediné Pravdé. Shledali jsme,
Ze odliSnost mezi Zapadem a Vychodem nemusi byt piekdzkou na cesté ke sjed-
noceni mezi obéma stranami, ale naopak, mtize se stat jeho predpokladem. Jako
rozdilnost mezi otcovskym Ja a synovskym Ty je pfedpokladem jednoty v Bohu.
Otazka, zda Duch BoZzi miiZze vychézet z lidského nitra, pochopitelné piichazi
v tvahu teprve jako dusledek viry ve Filiogue.> Odpovéd na ni tudiz nehraje vy-
znamnou roli, pokud jde o ekumenismus. Nicméné domnivame se, Ze je dilezita
z hlediska spirituality a teologické antropologie, nebot se od ni odviji sebepo-
chopeni ¢lovéka. Jestlize odpovime, Ze Duch BoZzi mtize vychazet také z ¢lovéka,
samoziejmé nakolik je ¢lovék sjednocen s Bohem prostfednictvim JeziSe Krista,
pak je lidské povolani vpravdé vznesené, jak se o tom pise v konstituci Gaudium
et spes.* Poznani vzneSenosti vlastniho povolani utvrzuje ¢lovéka v nadéji a uva-
di ho v pohyb smérem k Bohu a smérem k druhym lidem ve vife projevujici se
laskou.

Co se tyc¢e metody, budeme postupovat nasledovné. Nejprve pfipomeneme nej-
dtlezitéjsi argumenty tradicné uvadéné ve prospéch Filioque a poté se zamyslime
nad tim, jaka je jejich vypovidaci hodnota vzhledem k otdzce, kterou si klademe.
V dalsim kroku, podobné jako v predeslé studii, vénujeme pozornost souviseji-
cim biblickym textim.® Jsme totiz pfesvédéeni o tom, Ze zjeveni obsaZené v Pis-
mu nds muZze nejspise dovést ke spravné odpoveédi. Vlastni tsudek opfeme o od-
borné komentate biblistli a jinych systematickych teologti. Nechceme ztratit ze
zfetele vyznam teoretickych poznatkd pro kiestanskou praxi, proto se budeme
snazit ho priibézné oztejmovat.

3

Pokud by Duch vychazel pouze z Otce, nikoliv z Otce a Syna, sotva by mohl vychézet
z ¢lovéka.

+  GS, ¢l 22: , Kristus, novy Adam, pravé zjevenim Otce a jeho lasky pIné odhaluje ¢lovéka jemu

samému a ddva mu poznat vznesenost jeho povolani.”
5  Srov.Gab,6.

¢V souvislosti s nasi otazkou povazujeme za klicové piedevsim texty ze 4. a ze 7. kapitoly

Janova evangelia.
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1. Dulezité argumenty svédcici pro Filioque

Ziejmé nejstarsi teologické odtivodnéni viry ve Filioque ptedlozil v 5. stoleti sva-
ty Augustin.” Lze ¥ici, Ze vSechny Augustinem pfedloZzené argumenty vyplyvaji
z analogie viry.® Biskup z Hippo se ve svém uceni o Trojici vymezoval z jedné
strany v¢i pozdnimu arianismu a ze strany druhé vici sabellianismu. Zdtiraz-
noval proto soupodstatnost bozskych osob a zaroven usiloval o jasné rozliseni
mezi nimi. U¢il, Ze Biih se ¢lovéku zjevuje v d&jindch spasy dédvaje se mu poznat
takovy, jaky vécné je, to znamend, Ze poslani Syna a Ducha v ekonomii jsou od-
razem jejich vychdzeni v imanentni Trojici. Proti tomu lze sotva co namitnout.
Némecky teolog Karl Rahner vyslovil o patnact set let pozdéji svou ,zédkladni
tezi” ¢i ,zakladni axiom” (Grundthese, Grundaxiom) fikajici, ze ekonomicka Tro-
jice je Trojice imanentni (a naopak).” Toto Rahnerovo tvrzeni sice mé svoje od-
purce, nicméné skutecnost, Ze imanentni Trojice se obrazi v Trojici ekonomickeé,
se jevi nesporna. Jestlize Otec vé¢né rodi Syna, pak i v déjinach dava narodit se
Synu. V obou pfipadech se tak dé&je ptsobenim Ducha. A pokud Syn ¢lovéka
svym ucednikdim pfislibil ,pfichod P¥imluvce, Jim poslaného od Otce, Ducha
pravdy, jenz od Otce vychéazi”,” 1ze z Jeho slov usuzovat, Zze Duch vychazi od
Otce i od Syna rovnéz v nitru Trojice.

Dale Augustin konstatoval, Ze daruje-li Otec Synu vSechno, co m4 a ¢im je, kromé
svého otcovstvi, daruje Mu nepochybné i moc vydechovat Ducha. Také tento
argument je pfesvédcivy.! Protestovat by bylo mozné jediné za pfedpokladu,
Ze moc vydechovat Ducha je spjata s otcovstvim. Takovy predpoklad vsak neni
spravny, jak ukazala nase pfedchozi studie.

Treti Augustindv argument je odvozen z jeho relacni teorie, ktera fikd, Ze bozské
osoby se od sebe navzdjem nelisi podstatou, ktera je jim spole¢nd, (a tedy ani

7 Francouzsky teolog Yves Congar podotyka, Ze o Filioque dfive nez Augustin u¢ili Tertulian,

Marius Victorinus a Ambroz (viz CONGAR, Y. Credo nello Spirito Santo 111, Brescia: Queriniana,
1983, s. 96). Nicméné byl to Augustin, kdo nauku jasné zformuloval, jak konstatuje cesky syste-
maticky teolog Ctirad Véclav Pospisil (POSPISIL, C. V. Jako v nebi, tak i na zemi. Ndcrt trinitdrni
teologie, Kostelni Vyd#i: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2007, s. 364).

8 Jinymi slovy, zakladaji se na tom, Ze véfené pravdy si mezi sebou nemohou odporovat, ale
naopak musi se navzajem dopliiovat a byt soudrzné.

°  RAHNER, K. , Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsgeschichte”, in Mys-
terium Salutis II - Die Heilsgeschichte vor Christus, Einsiedeln - Ziirich - Kéln, 1967, s. 328-329. Viz
POSPISIL, C. V. Jako v nebi, tak i na zemi. Nacrt trinitdrni teologie, Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2007. s. 93-95.

10 J15,26.Srov.] 16,7.

T Stejnym zptsobem odtvodiiuje viru ve Filioque bula Laetentur coeli (DH 1300nn), vydana
unijnim koncilem ve Florencii roku 1439: , A jelikoz Otec dal v plozeni vSechno, co je Otcovo,
svému jednorozenému Synu, kromé svého otcovstvi, je Synu od vécnosti vlastni i to, Ze ze Syna
vychdzi Duch svaty, od véénosti z Otce, kterym byl také od vécnosti plozen.” Citovano podle:
MULLER, G. L. Dogmatika pro studium i pastoraci, Kostelni Vyd#i: Karmelitdnské nakladatelstvi,
2010, s. 464.
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k podstaté nalezejicimi vlastnostmi), ale jen vztahy vlastnimi jednotlivym oso-
bam.”? To znamend, Ze kdyby neexistoval vztah mezi Synem a Duchem, nelisili
by se od sebe, ale byli by jednim, coZ je nepfipustné. Je tudiz zfejmé, Ze tento
vztah existuje,”” a ma-li ztistat nezménéna totoznost obou dvou osob, musi se
jednat o vydechovani Ducha pfijatého od Otce Synem. Shodné s Augustinem
i dalsi predstavitelé zdpadni teologie (napf. Tomas Akvinsky) zastavali nazor, Ze
Duch Bozi vychazi nejenom z Otce, ale také ze Syna, jinak by nebylo mozné Syna
a Ducha rozlisit."

Ve snaze objasnit tajemstvi Nejsvétéjsi Trojice vytvoril Augustin jesté jinou teorii,
nazyvanou , psychologickd trinitarni analogie”. Hledaje obraz Trojice v ¢lovéku
(respektive v lidském duchu) spojoval africky myslitel Otce s paméti, Syna s in-
telektem a Ducha svatého s vili."” Na zdkladé této teorie usuzoval, Ze podobné
jako viile ma ptavod v paméti a v intelektu, Duch vychézi z Otce a ze Syna.'® Ta-
kové odtvodnéni je podle naseho soudu snadno zpochybnitelné stejné jako celd
psychologicka trinitdrni analogie.’” Nicméné pfedchozi argumentaci ve prospéch
Filioque povazujeme za dostatecnou a stéle platnou. Mame za to, Ze pozdéjsi teo-
logie, i ta soudobd, se o ni mize opfit.

Ctirad Véclav Pospisil k argumenttim pochézejicim od svatého Augustina pii-
pojuje tvrzeni, Ze vychdzeni Ducha z Otce i ze Syna je odtivodnitelné jejich vza-
jemnym sebedarovanim.’ Syn nejenomze Otce v Duchu pfijim4, ale také se Otci
v témze Duchu dava. Nejenze je Otcem milovan, ale také Otce miluje, ¢imzZ proje-
vuje svou dospélost. Autor dodava, Ze zosobnény Dar, jimz je Duch, diky Filioque
nezustava v Trojici bez pfijemce."” Domnivame se, Ze toto tvrzeni neni zcela pies-
né. Vzdyt Syn by teoreticky mohl byt pfijemcem Ducha, i kdyby se nestaval Jeho
darcem. Synovou odpovédi Otci by mohla byt prosta vdéénost. Filioque vyplyva
teprve ze skutecnosti, Ze totoznost Ducha je neménna. On je zosobnénou Laskou,

12 Viz AUGUSTIN, De civitate Dei, X1, 9, 10. Srov. také: ,,In Deo omnia sunt unum, ubi non obviat
relationis oppositio.” (,,V Bohu je vSe jedno, kde nevyvstava opozice vztahu.”), viz DS 703. Uvede-
né formulace je novéjsi. Jejim autorem je pravdépodobné svaty Anselm z Canterbury.

B Jiz ve ¢tvrtém stoletf fecti cirkevni otcové Atanas, Basil a Rehot z Nyssy poukazovali na sku-
te¢nost, Ze mezi Synem a Duchem existuje vé¢nd osobni vazba. Srov. POSPISIL, C. V. Jako v nebi,
tak i na zemi, s. 364.

4 MULLER, G. L. Dogmatika pro studium i pastoraci, Kostelni Vydi: Karmelitdnské nakladatel-
stvi, 2010, s. 464.

15 Vedle triddy memoria-intellectus-voluntas se v Augustinové dile miizeme setkat téZ s triddou

mens-notitiz-amor (mysl-védomi-laska). Viz AUGUSTIN, De Trinitate X, 11, 17-12, 19.
16 Grov. POSPISIL, C. V. Jako v nebi, tak i na zemi, s. 364.

7 Bozim obrazem je ¢lovék jako celek, nikoliv jen jeho duch. Nakolik je BoZi obraz v ¢lovéku
neporuseny hiichem, Ize v ném Boha zahliZet. Imanentni Trojici vSak pozndvame piedevsim
z Boziho sebezjeveni v Trojici ekonomické.

18 POSPISIL, C. V. Jako v nebi, tak i na zemi, s. 364.

¥ Tamtéz.

59



ktera ma pocatek v Otci a neustava v Synu. Je zosobnénym Darem, je Davajicim
se, a nepfestava jim byt ani ve svém pffjemci. Pfijeti Ducha nutné asti v daro-
vani Ducha ¢ili v sebedarovani. Syn Ducha od Otce bezvyhradné pfijima a je Jim
privadén k bezvyhradnému darovani se Otci. Akt sebedarovani je tudiz v Bohu
dokonany a zaroven nekoneény a véény.?

2. Lze z argumentu svédcicich pro Filioque vyvodit ,fidelique”?

Tézeme se, zda néktery z vyse uvedenych davodt viry ve Filioque nasvédcuje
tomu, Ze Duch vychazi rovnéz z ¢lovéka Bohu vérného. Shledavame, ze zad-
ny z Augustinovych argumentt tuto hypotézu nepodporuje. Hipponsky teo-
log na jeji prokdzani patrné ani nepomyslel. Zastaval nazor, Ze JeZi§ mohl svym
ucednik@im darovat Ducha jakoZzto Biih, ale Zze i On Ho musel pfijmout jakoZzto
¢lovék.?! Pritom nepopiral, Ze Syn je pffjemcem Ducha téZ v imanentni Trojici,
tedy ve své bozské pfirozenosti. Avsak zdtraziioval, Ze je rozdil ve zptisobu,
jakym déava Ducha Bih coby Jeho ptivodce a jakym Ho predava ¢lovék. Odvola-
val na texty ze Skutkii apostoll, kde na jednom misté stoji, Ze ,, Bith obdaril JeZise
z Nazareta Duchem svatym a moci”* a jinde se piSe, Ze , Petr a Jan se modlili, aby
Samatantim byl ddn Duch svaty, poté na né vlozili ruce a oni Ducha pfijali”.?
Z téchto verst Augustin usuzoval, Ze apostolové nebyli pfimymi darci Ducha
svatého, ale byli pouze zprostfedkovateli Boziho daru. Protoze ani Bozi Syn neni
ptivodcem Ducha, reflektujice Augustinovo uceni navrhujeme rozlisovat mezi
Jeho darovéanim Otcem, sdilenim Synem a pfedavanim ¢lovékem.? O JeZzisi pak
lze spolu s Augustinem ¥ici, Ze co do své bozské pfirozenosti Ducha sd€luje, a co

2 K dokonani tohoto aktu jisté neni tfeba stvofeni ¢lovéka coby recipienta Boziho daru. Ukon

darce (to jest Otce a nasledné i Syna) je v samém Bohu doplilovan tikonem pifjemce (to jest Syna
a nasledné Otce). Dokonalost a tGplnost Boha o sobé tkvi pravé v Jeho trojjedinosti. Clovék, na
rozdil od Boziho Syna, Otctiv dar ¢asto nepiijima. Ve své neposlusnosti toho pfestdva byt scho-
pen. Nezna uz, co davé Btih (srov. J 4,10). Proto nebyt Synova vtéleni, tkon darce (¢ili Otce) by
se ve stvofeni s tkonem pftijemce, jimz mél byt ¢lovék uc¢inény podle Bozi podoby, nesetkal. Akt
darovani by byl ne v imanentni Trojici, nybrz v ekonomii nedokonany. Lidé sice byli povolani
k tomu, aby se pfijetim Ducha od Otce stali i€astnymi Bozi Lasky, nicméné se tomuto svému
povolani vzepieli a svévoli se snaZili dosdhnout bohorovnosti, oviem bez Boha. Teprve vtéleny
Bozi Syn Otcova Ducha v ekonomii cele pfijiméd, fikaje svym Zivotem (a smrti) , Ano” ke vSem
Bozim zaslibenim, kolik jich jen je. Proto skrze Ného muze znit i nase ,Amen” k Bozi slavé (2
K 1,20). On, novy Adam, dava ¢lovéku poznat, k ¢emu byl povolén, a stvofeni v Ném dochazi
svého vzneseného cile (srov. GS, ¢l. 22).

2V ptivodnim latinském znéni: ,, Propter hoc et Dominus ipse lesus Spiritum Sanctum non solum
dedit ut Deus, sed etiam accepit ut homo...” AUGUSTIN, De Trinitate, XV, 26, 46.

2 Sk10,38.

»  Sk§,15-17.

2 Janu Kititeli je evangelistou Janem ptipisovan vyrok: ,Clovék si nemfiZe nic p¥isvojit, neni-li
mu to déno z nebe.” (J 3,27) Clovék by si nemohl ptisvojit Boziho Ducha, kdyby mu nebyl dan
z nebe; kdyby mu nebyl dan Otcem skrze Syna. Jen Otci a Synu, Otcem obdafenému Duchem
a moci, je Bozi Duch vlastni.
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do své lidské pfirozenosti Ho predava.” Pfi¢emz Syn disponuje plnosti Ducha
jak ve svém bozstvi, tak i ve svém lidstvi.® Je zfejmé, Ze moznost pfeddvani Du-
cha svatého ¢lovékem Augustin pfedpoklddal, o jeji prokazéani se vsak nesna-
zil. Lidsky akt pfeddvani Ducha povazoval za zcela rozdilny od bozského aktu
vydechovani.

Z Pospisilova odtavodnéni Filioque vzajemnym sebedarovanim Otce a Syna je
vychazeni Ducha z ¢lovéka, ktery se virou sjednocuje se Synem, vyvoditelné.
I ¢lovék totiz mhze opétovat Lasku Boha Otce a je k tomu volan. Jestlize Bith od
¢lovéka zada, aby (Ho) miloval a aby byl svaty, jako On je svaty,” nepochyb-
né ho ucinil lasky a svatosti schopnym. V opacném piipadé by Bozi prikazani
byla absurdni. Clovék stvoteny podle Bozi podoby se jisté miize Bohu podobat.
Svévoli ¢ili hfichem podobnost s Bohem ztratil, ale v bohoclovéku Jezisi Kristu
mu byla navracena, takZe ten, kdo v Jezise Krista véfi, je znovu schopen zaroven
s Nim milovat Hospodina celym svym srdcem, celou svou dusi a celou svou
silou. Clovék - tvor sice nemtize dat tolik, kolik dava Btih - Stvofitel, nicméné
muize dat se stejnou stédrosti. MiZe totiz dat vSechno, co mé a ¢im je.”® A opét
je k tomu vyzyvan: ,Kdo by chtél zachranit svij Zivot, ten o néj ptijde, kdo vsak
piijde o Zivot pro Krista a pro evangelium, zachrani jej.”? Kdokoliv nasleduje
Krista vzdavaje se sebe, vydechuje Ducha, JehoZ pfijal, aby Jim byl opét naplnén.
Nebojime se hovofit o vydechovéani Ducha lidskou osobou, nebot ¢lovék podob-
ny Synu v aktu pfijeti Bozi dar zvnitffiuje a nasledné Ho pfedava sobé vlastnim
zptsobem.*® Kazdy z apostolt pfedaval dar Ducha jinak, vkladaje do aktu da-
rovani sebe samého.* Tak i lidsky syn, nakolik se spodobuje s BoZim Synem,
projevuje svou dospélost ve vztahu Otci.

Velmi vymluvné se nam v této souvislosti jevi verse z listu Galatantm, které pro-
to citujeme: ,KdyZ se vsak naplnil stanoveny cas, poslal Biih svého Syna, narozeného

% Augustin, ktery zemfel roku 430, nemohl znéat Chalcedonskou definici viry z roku 451, jez
fedi dfive vznikly spor o communicatio idiomatum. RozliSovanim boZzské a lidské pfirozenosti
v jednoté JeziSovy osoby vSak pfedjima jeji obsah.

% Srov.L4,1;]1,14.

¥ Dt6,5 11,13; 30,6; Lv 11,44. 45; 19,2; 20,7, Mt 22,37.

% Pravé takovou $tédrost projevila chudd vdova, o jejimz daru vypréavéji evangelia (Mk 12,42-
44; 1L 21,2-4).

¥  Mk8,35;L9,24.

% Autor Kontextové fundamentalni teologie, Hans Waldenfels, ve jmenované knize cituje $vy-
carského teologa Hanse Urse von Balthasara, podle néhoz kiestan musi jednat s tvaréi vynalé-
zavosti podileje se na dechu Ducha Stvofitele, a dokonce, jak se v Llamé odvazil fici svaty Jan od
Kf¥iZze, je zvan k tomu, aby Ducha spole¢né s Bohem (rozumi se s Bohem Otcem) i on vydechoval.
Viz WALDENFELS, H. Kontextovdi fundamentdlni teologie, Praha: Vysehrad, 2000, s. 396.

3 Je vlastnosti zlata, Ze vyjimeénym zptsobem odrazi svétlo proptijcujic mu svij odstin. Totéz
Ize fici 0 kazdém ¢lovéku, ktery odrazi , pravé Svétlo”, jimz je Bih, aniz by se pfitom ztracela jeho
jedine¢nost. (Tato myslenka je pfevzata z kazani P. Josefa Prokese).

61



ze Zeny, podrobeného zdkonu, aby vykoupil ty, ktefi jsou zikonu podrobeni, tak abychom
byli pfijati za syny. ProtoZe jste synové, poslal Biih do nasich srdci Ducha svého Syna,
Ducha volajiciho Abba, Otce. A tak uz nejsi otrok, nybrz syn, a kdyz syn, tedy z moci
BoZi'i dédic.”*

Synovska laska ¢lovéka k Bohu Otci by nebyla mozna, kdyby v lidském srdci
nepiebyval Duch Boziho Syna a kdyby z néj nevychazel. Pokud v ném piebyva,
nutné z néj i vychdazi, coz je opét ddno neménnou totoznosti Ducha, ktery je da-
vajici se Laskou. Jako tato ldska nemize ustat v Bozim Synu, nemize ustat ani
v Clovéku, ktery ji ptijima.* Kdo Ducha pfijal, daruje Ho, protoze Duch je Zivou
vodou, jez vyvéra a plyne.

3. Duch pfedavany (vydechovany) Bozim lidem

Kdyz zmrtvychvstaly Jezi$ pfiSel mezi své apostoly, dechl na né se slovy: , Pfij-
méte Ducha svatého. Komu odpustite hiichy, tomu jsou odpustény, komu je neodpustite,
tomu odpustény nejsou.”** Ctirad Véclav Pospisil podotyka, ze , tato moc svérend
cirkvi je vpravde boZskd.”* Nebylo by ji, kdyby se apostolové nestali nositeli Du-
cha, Jehoz od VzkiiSeného piijali. Jako Otec poslal svého Syna, tak vtéleny Syn
poslal své u¢edniky, aby ve svété uskuteciiovali spasu.*® To znamend, aby skrze
Ducha vnaseli do svéta Boha oslavujice Jeho jméno a aby svét pfivadéli k jed-
noté s Bohem. Nebyt poslani Syna Otcem, nebylo by JeZiSe Krista. Nebyt poslani
ucednikd Synem, nebylo by cirkve coby Kristova Téla.” Silnou vypovédi o tom
je Jezisova , Veleknézska modlitba”, zaznamenana v 17. kapitole Janova evange-
lia. Jezi$ odchazeje ze svéta prosi za své ucedniky, ktefi ve svété zlistavaji, i za
vSechny, kdo jejich prosttednictvim v Ného uvéfi; aby byli jedno mezi sebou na-
vzajem a aby se v Synu sjednocovali s Otcem.*® Tim, kdo jednotu (ve spolecenstvi

bozském, lidském i boholidském) ptisobi, je Duch, jakoZto oboustranna Léska.*

2 Ga44-7. Srov. ,V tajemstvi spasy pro nas Bth Otec pfivadi na svét svého Syna. Kristus je
Bozim Synem pro nés, Duch svaty je pro nas bozskym zrozenim, abychom se v Bozim Synu stali
syny Bozimi.” DURRWELL, F.-X. Duch Otce a Syna..., s. 40.

% Srov. ,Nemohu se chlubit tim, Ze kdZu evangelium; nemohu jinak, béda mné, kdybych ne-
kazal.” (1K 9,16) V tomto smyslu rozumime také sloviim Karla Rahnera: , Byt kiestanem a byt
apostolem je v podstaté totéz.” Viz RAHNER, K. Poslini a milost, Olomouc: Refugium Veleh-
rad-Roma s.r.0., 2011, s. 374-375.

¥ ]20,22-23.

% POSPISIL, C. V. Jako v nebi, tak i na zemi, s. 101.

% Srov. ,Spasné plisobeni cirkve v celém svém rozsahu se ukazuje jako pokracovani v realizaci

poslani, které dal Otec Synovi...”. MULLER, G. L. Dogmatika pro studium i pastoraci..., s. 406.

¥ Mysticka osoba, kterou je Kristova cirkev a které dal Augustin jméno Christus fotus (tzn.
,Cely Kristus”), se rodi sdélenim Ducha Synem a roste Jeho mezilidskym preddvanim.

% J17,20-23.

¥ Jednota by samozfejmé nemohla nastat, kdyby byla chténa pouze z jedné strany. Némec-
ky biblista Felix Porsch v komentati k Janovu evangeliu shodné s ndmi konstatuje, ze ,Duch je
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Vtéleny Syn dal poznat svého Otce lidem, aby v nich byla tatdz Laska, kterou
Otec miluje Jeho, a aby On ve své Lasce k Otci byl pfitomen v nich.** Poslani
apostolil a ostatnich u¢ednikdi pfechazi na celou cirkev a moc ji svéfena se proje-
vuje ve veskeré svatostné ¢innosti.*! Ve svétostech se Bih dava ¢lovéku a ¢lovék
Bohu, ¢lovék pfijima Boha a Btih ¢lovéka, takZe se v nich uskuteciiuje jednota za-
loZena a vyprosovand JeZiSem. Svatosti jsou projevem Zivota cirkve, a tedy jsou
jejim dychanim, vydechovanim Otcova Ducha sdileného Synem a cirkvi sdéle-
ného Synem.

Bozi lid, obdafeny Duchem svatym, nemiiZe zlistavat za zavienymi dvefmi, ne-
bot’ je Duchem veden k tomu, aby zpoza dveii a ze sebe vychézel k Bohu a ke
druhym lidem. Musi proto jit ke vSem ndrodtim a ziskavat JeZiSovi ucedniky,
k¥tit je a pfeddvat jim evangelium.* Duch, jenz je pohybem, uvadi v pohyb kaz-
dého, kdo Ho piijimé.* Jak uz bylo feceno, je zivou vodou, kterd nezadrzitelné
plyne z nitra svého piijemce.

4. Vypovéd souvisejicich biblickych textt

4.1 JeziSovo vystoupeni o Svatku stankt

Ctirad Vaclav Pospisil konstatuje, Ze ,naprosto jasné” o uvedené skutecnosti
svédéi evangelista Jan, ktery JeziSovi vklada do ust slova: ,JestliZe kdo Zizni,
at prijde ke mné a pije! Kdo véfi ve mne, ,proudy Zivé vody poplynou z jeho nitra’,
jak pravi Pismo.”** Nasledujici vers vysvétluje, Ze to Jezi$ fekl o Duchu, Jehoz
méli pfijmout ti, ktefi v N¢&j uvéfili. Neni ovsem pravda, Ze Janovo svédectvi,
je ,naprosto jasné”. Naopak, o jeho vyznamu jsou vedeny spory, protoze textu
je mozné rozumét dvéma zptsoby.* Pokud zménime interpunkci tak, ze pred
slovy ,kdo véfi ve mne” udélame ¢arku a za nimi tecku, 1ze usuzovat, Ze proudy

zivé vody poplynou z nitra JeziSova, a nikoliv z nitra toho, kdo v N&j véfi. Mezi
teology najdeme zastdnce prvni i druhé moznosti vykladu. Australsky biblista

skute¢nost, ktera spojuje Boha a ¢lovéka.” PORSCH, F. Evangelium sv. Jana, Maly Stuttgartsky
komentat, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, s. 48.

0, Dal jsem jim poznat tvé jméno a jesté dam poznat, aby v nich byla ldska, kterou mds ke mné, a ja
abych byl v nich.” (J 17,26)

- Nevycerpava se v sedmi svatostech, tfebaZe se v nich soustfed'uje. Nejenom svétosti a sva-
tostiny, ale i jina znameni zpfitomnujici Stvoritele ve stvofeni mohou byt chapéna jako svatostna.
2 Srov. Mt 28,19.

# Viznapt.1511,6; Mt 4,1; L 2,27; Sk 11,28; Sk 19,21.

“  77,37-38. Viz POSPISIL, C. V. Jako v nebi, tak i na zemi, s. 101.

% Srov. BRANT, J. A. John, Grand Rapids: Baker Academic, 2011, s. 140. Nad obsahem Janovy
vypovédi se ve své knize JeZi§ Nazaretsky zamysli také teolog Joseph Ratzinger (papeZ Benedikt
XVL). I on podotykd, Ze na otdzku, z ¢iho nitra potecou proudy zivé vody, existuji jiz od doby
cirkevnich otcti dvé riizné odpovédi. Viz RATZINGER, J. JeZis Nazaretsky, Brno: Barrister & Prin-
cipal, 2008, s. 174.
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Francis J. Moloney ve svém podrobném komentéfi ke ¢tvrtému evangeliu pise,
Ze Jezis v Janové vypravéni vystupuje jako darce vody, jez tryskd k vécnému zi-
votu.* Pfibéh se odehrava v ¢ase zidovského Svatku stankt, béhem kterého byl
vykonavan ritual dlitby vody, odrézejici IzajaSovo proroctvi: ,,S veselim budete
Cerpat vodu z pramenii spisy.”* Obfad pfipominal Mojzisem zprostfedkovany
dar vody izraelskému lidu putujicimu pousti a zaroven byl vyrazem nadéje
v zaslibeny pfichod Mesiase, jenz mél dar vody obnovit.*® V této souvislosti
Jezi$ shromazdénému zastupu sdéluje, ze pramenem vody - zivé vody - je
On sam. Je jejim zdrojem pro vsechny, kdo v Ného véfi.* V Ném se neoceka-
vanym zpusobem naplituje smysl obfadu. Jedinym pfedpokladem pro piijeti
zivotadarné vody je pfijit k JeziSovi a vétit v N&j.*° Slovy ,jak pravi Pismo” Je-
Zi§ oznamuje, Ze se tak ma uskutecnit, co je v Pismu pfedpovézeno. Moloney
vsak podotyka, Ze v masoretském textu ani v Septuaginté se nevyskytuje zadny
vers, ktery by obsahoveé odpovidal versi ] 7,38b.°! Odvolédva se pfitom na svého
némeckého kolegu Andrease Obermanna, ktery tvrdi, Ze takovy vers$ nelze ve
Starém zakoné nalézt.”> Podle Moloneyho mohl mit Jezi$§ na mysli proroctvi
Ezechielovo® nebo Zachariasovo,* protoze oni také mluvili o vodé davajici zi-

vot. JenomzZe oba proroci hovoifili o vodé vyveérajici z urc¢itého mista, zatim-

VVVVV

vy

hou byt pfenesena na JeziSovu osobu vzhledem k tomu, Ze celé Pismo svédci
o vtéleném Bozim Synu a ukazuje na N¢&j.** Snad m4 tedy Moloney pravdu,

% MOLONEY, F. J. Evangelium podle Jana, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2009,
s. 273.
7 1z12,3.

% Joseph Ratzinger vysvétluje, Ze ptivodneé 8lo o nezidovsky svatek spojeny s prosbou o dést,
kterého bylo v zemi ohrozované suchem tieba. Zidé pak dali svatku novy vyznam. Obiad, jimz
si nejprve pfipominali dar vody béhem putovani pousti, se pro né postupem casu stéle vice sta-
val vyrazem nadéje v prichod Mesiase, ktery mél lidem déat novou vodu tisici hlubsi zizen. Viz
RATZINGER, J. JezZis Nazaretsky..., s. 171-172.

¥V pavodnim feckém znéni: ,ean tis dipsa [...] ho pisteuon.”

%V originale: , erchestho pros me [...] ho pisteuon eis me.”

1 Joseph Ratzinger proto usuzuje, Ze Jan nemd na mysli Zddny konkrétni starozdkonni vers,
nybrz Pismo jako takové, piisliby Zivotadarné vody v Pismu na vice mistech obsaZené. Viz
RATZINGER, J. JeZis Nazaretsky..., s. 175.

2 MOLONEY, F. J. Evangelium podle Jana..., s. 278.

% Ez47,1-11. ,Kazdy hemzici se zivocich bude Zit vSude, kam se vléva potok. A ryb bude vel-
mi mnoho. Nebot kam se vlévaji ony vody, tam se vody mofe stavaji zdravymi a zlistane nazivu
vsechno tam, kam se ten potok vIéva.” (v.9)

%,V onen den poplynou z Jeruzaléma zivé vody, polovina k mofi vychodnimu, polovina
k zapadnimu, v 1été jako v zimé.” (Za 14,8)

% (C)i z nitra ¢loveka v N&j véticiho.
% Srov.,Zkoumate Pisma a myslite si, Ze v nich mate vé¢ny Zivot; a Pisma svéd¢i o mné.” (J 5,39)
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tfebaZe to neni prokazatelné.’” Vsimnéme si jesté toho, Ze Jezis uziva budouci-
ho ¢asu: ,proudy Zivé vody poplynou z jeho nitra” > Dar Zivé vody - dar Ducha - je
podle veho spjat s Jezidovym blizicim se oslavenim. Clovék je spasen v nadéji
a ve vife v to, co teprve ma nastat.” Ve vife, Ze JeZi$ je jeho Spasitelem, nebot
vydavaje zivot daruje zivot.

Je ziejmé, Ze Francis J. Moloney rozumi Janové vypovédi jinak nez Ctirad Vaclav
Pospisil. Za vedlejsi vétou , kdo véfi ve mne” predpoklada tecku a navazujici piis-
lib ,, Proudy Zivé vody poplynou z jeho nitra, jak pravi Pismo.” se podle jeho nazoru
vaze na JeziSe. Poznamenava, Ze k této interpretaci se v novéjsi dobé priklani
stéle vice badatel(,® a dodava, Ze stejnym zptisobem text chapali néktefi cirkevni
otcové jiz ve 2. stoleti.®! Byli to zastanci maloasijské tradice: Justin ( 165) a Irenej
(T kolem 1. 202), ve 3. a 4. stoleti pak Hippolyt (1 235), Cyprian (+ 258) a Efrém (+
373).22 Moloney piipousti, Ze Ziva voda miaze vyvérat i z nitra toho, kdo se k Je-
ziovi ptichazi obcerstvit, nakolik se s Jezisem sjednocuje.® Shodné s nim uva-
zuje Joseph Ratzinger. Také on se domniva, Ze Jantiv vyrok, ktery se podle jeho
soudu vztahuje pfedné na JeziSe, je mozné vztadhnout téz na JeziSova ucednika.
Mini, Ze ¢lovék vérici v Krista se miize stat studnou s Zivotadarnou vodou, jak je
to patrné u svatych, nicméné Kristus je té vody pramenem.* Uvedena interpre-

N

tace se mu jevi pravdépodobnéjsi hlavné vzhledem k tomu, Ze o téle Jezise Krista
se v Janoveé evangeliu hovoii jako o chrdmu. V oslaveném JeZzisi, z Jehoz téla vy-
sla krev a voda,® rozpozndva onen chram popisovany prorokem Ezechielem, ze
kterého vytékd voda ozdravujici a ozivujici.*

Naproti tomu podobné jako Pospisil smysleli uz ve starovéku predstavitelé
alexandrijské tradice, zaloZzené Origenem (1 kolem r. 254).4 V soucasnosti tak

57 Existuji i jiné hypotézy. Napiiklad nizozemsky znalec Nového zakona Maarten J. J. Menken

mini, Ze JeZi§ odkazoval na 7.78,16.20 s tim, ze privlastek ,Zivé” ptipojil vychazeje ze Za 14,8. Viz
BRANT, J. A. John..., s. 140.

% Ceské sloveso ~poplynou” je piekladem teckého ,, rheusiisin”.

% Srov. R 8,23-25.

%0 Jako naptiklad: Bauer, Beasley-Murray, Becker, Boismard, Brown, Bultmann, Dodd, Hos-

kyns, Schnackenburg, Westcott. MOLONEY, F. J. Evangelium podle Jana..., s. 277.
1 Tuto informaci Moloney pfebira od R. E. Browna, ¢erpaje z jeho studie: , The Gospel of Tho-
mas and St. John’s Gospel.”, NTS 9 (1962-1963), s. 162. Viz MOLONEY, F. J. Evangelium podle
Jana..., s. 277.

62 RATZINGER, J. Jezis Nazaretsky..., s. 174.

6 Hypotézu, ze proudy zivé vody maji plynout jak z nitra JeZiova, tak i z nitra clovéka v N&j véri-
ciho, rozviji F. Manns ve svém dile: Le symbole eau — esprit dans le Judaisme ancien, SBFA 19, Jerusalem:
Franciscan Printing Press, 1983, s. 287-291. Viz MOLONEY, F. J. Evangelium podle Jana..., s. 278.

¢ RATZINGER, J. JeZis Nazaretsky..., s. 176.

6 ]19,34.

6 Ez47,1-12. Viz RATZINGER, ]. JeZi§ Nazaretsky..., s. 175.

7 Viz RATZINGER, J. Jezis Nazaretsky..., s. 174. Na alexandrijskou tradici ve svém uceni nava-

zovali Jeronym (1 420) a také Augustin.
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uvazuji kuptikladu teologové: Barrett, Bernard, Haenchen, Léon-Dufour, Ligh-
tfoot, Lindars a Segalla. Jimi sdileny nazor, Ze ten, kdo se napije vody darované
Jezisem, stane se sam jejim zdrojem a ddrcem, se miize opfit o starobyly pa-
pyrus P66,%® ktery shora citované véty vaze v souvéti: ,Kdo véri ve mne, proudy
Zivé vody poplynou z jeho nitra.” Také my se ztotoziiujeme s timto vykladem, a to
predevsim z teologickych divodt, uvedenych vyse. Jsme pfesvédceni o tom,
ze ¢lovék, ktery Ducha ptijimd, nemtiZe jinak, nez Ho davat. V tcasti na Boz-
ském dychani se nadechuje i vydechuje. Kdo je Duchem napdjen, ten Jim tis{
zizeni druhého.® Pfi¢emz prvnim dércem Ducha a Jeho nejptivodnéjsim zdro-
jem ztstava Bh Otec.

4.2 Jezistiv rozhovor se samaiskou Zenou

Stézi Ize s jistotou rozhodnout, ktera interpretace versti obsazenych v 7. kapitole
Janova evangelia je spravna. Regeni, kdy jedna nevylu¢uje druhou povazujeme
za nejstastnéjsi. Nicméné chceme upozornit jesté na jiny Jezishv vyrok zazname-
nany evangelistou Janem, o jehoZ smyslu neni sporu. V rozhovoru se samaiskou
Zenou, kterd pfisla nacerpat vodu ke studni, Jezis fika: ,Kazdy, kdo pije tuto vodu,
bude mit opét Zizeni. Kdo by se vsak napil vody, kterou mu ddam ja, nebude Ziznit navéky.
Voda, kterou mu ddm, stane se v ném pramenem, vyvérajicim k Zivotu vécnému.”” Ni-
koliv v JeziSovi, nybrz v ¢lovéku, jemuz On d& napit, se darovand voda stane
pramenem dosahujicim az k zivotu véénému. Vyznam textu J 7,37-38 tedy mtize
byt tentyz. Domnivame se, Ze evangelium samotné tomu napovida. Biblisté se
dohaduji o tom, zda ve versi | 4,14 je vodou minén Duch anebo poznani Boha
skrze Jezise Krista. Mame za to, Ze v tomto pfipadé ndm ve vykladu mize po-
moci naopak vers J 7,39: , To ekl o Duchu, Jejz méli prijmout ti, kteri v Néj uvérili.”"

NN

Poznani Boha skrze Jezise Krista se ¢lovéku beztak dostdva v Duchu svatém.”

%  Presné datum vzniku tohoto dokumentu neni snadné urcit. Mohl byt napsan ve 2., ve 3.
anebo az ve 4. stoleti. Kazdopddné se jedna o jeden z nejstarsich dochovanych rukopistt Nového
zakona. Viz NONGBRI, B. , The Limits of Palaeographic Dating of Literary Papyri: Some Obser-
vations on the Date and Provenance of P. Bodmer II (P66)”, Museum Helveticum 71 (2014), s. 1-35.
®  Dobte znamy Zalm 42 vyjadiuje dychténi lidské duse po Bohu: , Po Bohu Ziznim, po Zivém
Bohu.” (v. 3a). Ov8em i Bith Zzizni po ¢lovéku, jehoZ v Synu miluje. Mnozi svétci vnimali tuto BoZzi
Zizen a touzili ji davajice se tiSit. Kdo je Duchem napajen, ten Jim tudiZ tisi Zizen ¢lovéka i Boha.
Pospisil pfipomina uceni svatého Jana od K¥ize, ktery ve spise Duchouvni piseri vysvétluje, ze Duch
svaty vychazi nejenom od Boha k lidské dusi, ale také od ni k Bohu (JAN OD KRIZE, Duchovni
piseri, Kostelni Vyd#i: Karmelitanské nakladatelstvi, 2000, s. 241). Viz POSPISIL, C. V. Jako v nebi,
tak i na zemi, s. 101.

0 J4,13-14. Je patrné, ze Jezis slibuje dar vody vyvérajici k Zivotu vé¢nému nejenom Samatance
ale komukoliv, kdo se napije vody Jim darované.

' Téz Joseph Ratzinger mini, Ze v Jezisové rozhovoru se Samafankou je voda symbolem Du-
cha. Viz RATZINGER, J. Jezis Nazaretsky..., s. 172.

72 ,Duch pravdy ¢lovéka uvadi do veskeré pravdy.” J 16,13.
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Predpoklddame-li, Ze ze srdce ¢lovéka pocitujiciho Zizen, jenz s virou ptichazi
k JeziSovi a pije, darovand Ziva voda poplyne stavajic se v ném pramenem, pak
slovy: ,jak pravi Pismo” mohl Jezi§ odkazovat na IzajaSovo proroctvi: ,Na pousti
vytrysknou vody, potoky na pustiné. Ze sdlajici stepi se stane jezero a z Ziznivé zemé
vodni zfidla.”™ V citovanych versich Iz 35,6-7 je fe¢ pfimo o vodé. Ovsem celou
kapitolu Iz 35 je moZzné chéapat jako pfislib promény Ziznivého, vnitfné vyprahlé-
ho ¢lovéka, jakym byla samafskéd Zena.” Samatanka naslouchajic JeziSovi jakoby
rozkvéta (tak se v jejim pribéhu uskutectiuje, co 1zajas prorokuje ve versich 1-2).
Nabyva nové sily (v. 3), stava se rozhodnou a odklada svdj strach (v. 4). Jeji oci
i usi se oteviraji radostné zveésti (v. 5, srov. ] 4,19), takZe obcerstvena od JeZise
odchazi, aby k Nému ptivedla dalsi (v. 6-9, srov. ] 4,28-29). Ti pak spolu s ni pro-
zivaji radost a veseli pozndvajice v Jezisi Spasitele svéta (v. 10, srov. ] 4,30. 40-42).
1zajas, stejné jako Ezechiel a Zacharias, nehovoii o osobé, nybrz o zemi. Nicméné
zaslibeni je urceno jejim obyvateltim, a tedy se osob tyka. Krajina ptivodné hy-
nouci zizni se v dtisledku obraceni svych obyvatel k Bohu ma proménit ve vodni
zfidlo. V Zzené, kterou zizen pfivedla ke studni, kde se setkala s JeziSem, se voda
(ne nacerpana ze studné, ale pfijata od JeziSe) stava pramenem vyvérajicim k Zi-
votu. Kdokoliv Ziznj, je JeZisem zvan, aby k Nému pfisel a pil. Proudy Zivé vody
potecou z jeho nitra.

Jan nas zpravuje o tom, zZe Samaranka, kterd odesla do mésta, aby o JeziSovi
povédéla mistnim lidem, nechala u studny sviij dzban.”” Exegeté se nad touto
drobnou zpravou pozastavuji a uvazuji o vyznamu Zenina po¢indni.”® Néktef{
si mysli, Ze je vyrazem jeji pohostinnosti vii¢i JeziSovi a Jeho ucednikiéim. Tteba-
7e zprvu se zdrahala dat napit Zidovi, nyni ponechava sviij dzban k dispozici
druhym. Jini majf za to, Ze Zena o nddobu nedb4, protoze pfijala dar zivé vody

7 Recky vyraz ,ek tés koilias”, kterého je uzito ve versiJ 7,38, miize znamenat ,z nitra” praveé

jako ,,ze srdce”. Pokud Jezi§ promlouval v aramejstiné, pouzil pravdépodobné slovo ,giif”, jimz
1ze rozumét také skalu na pousti. V tom p¥ipadé by shoda JeziSova pfislibu s Izajasovou pied-
povédi byla jesté ziejméjsi. Srov. MOLONEY, F. J. Evangelium podle Jana, s. 278.

7 Pro pfehlednost uvddime tplny text: ,Poust i suchopar se rozveseli, rozjisa se pustina a roz-
kvete kvitim. Bujné rozkvete, radostné bude jasat a plesat. Bude ji dana slava Libanénu, nddhera
Karmelu a Saronu. Ty uzi{ slavu Hospodinovu, nddheru naseho Boha. Dodejte sily ochablym
rukam, pevnosti kolentim klesajicim. Reknéte nerozhodnym srdcim: Bud'te rozhodni, nebojte
se! Hle, vas Biih pfichazi s pomstou, Blih, ktery odpléci, vas pfijde spasit. Tehdy se rozeviou oci
slepych a oteviou se usi hluchych. Tehdy kulhavy posko¢i jako jelen a jazyk némého bude plesat.
Na pousti vytrysknou vody, potoky na pustiné. Ze salajici stepi se stane jezero a z ziznivé zemé
vodni zfidla. Na nivach sakali bude odpocivat dobytek, trava tam poroste jako rakosi a siti. Bude
tam silnice a cesta a ta se bude nazyvat cestou svatou. Nebude se po ni ubirat necisty, bude jen
pro lid Bozi. Kdo ptjde po této cesté, nezbloudyi, i kdyby to byli posetilci. Nebude tam lev, drava
zvéf na ni nevstoupi, viibec se tam nevyskytne, nybrz pijdou tudy vykoupeni. Ti, za néz Hospo-
din zaplatil, se vrati. Pfijdou na Sijon s plesanim a vé¢na radost bude na jejich hlavéch. Dojdou
veseli a radosti, na Gték se daji starosti a nafek.” (Iz 35,1-10)

B 74,28

76 BRANT, J. A. John, s. 87, MOLONEY, F. J. Evangelium podle Jana..., s. 156.
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a uz nezizni, takze ji nepottebuje.” Voda vyvéra z jejiho srdce a ona se vydava
na cestu, aby se o ni rozdélila. Svéd¢i ostatnim Samaran@im o Prameni této vody
a o Prameni poznani, ktery nalezla v JeziSovi. Nestavi do stfedu pozornosti lidi
sebe, nybrz Jeho. Nejde o ni, ale o Néj. Z jejiho svédectvi se rodi vira mnohych.
Ti jdou spolecné s ni za JeziSem, v Néhoz uvéfili pro jeji slovo. Teprve, kdyz Ho
sami sly$i, mohou véfit ne pro to, co jim ona o Ném fekla, ale pro Jeho slovo.”
Ta Zena druhym pfedala, co sama pfijala: Dar Zivé vody, Boziho Ducha, ji sdéle-
ného Bozim Synem. Duch, jenz je pohybem, ji uvedl do pohybu smérem k Bohu
i smérem k lidem. Tak Jan ve svém evangeliu potvrzuje, Ze Duch vychézi také
z ¢lovéka, tfebaze ne jako ze svého prvotniho zdroje, jimZz je Bih; Btih Otec ve

vztahu k Synu a BoZi Syn ve vztahu k ¢lovéku.

Zavér

Vyse uvedené teologické argumenty plynouci z analogie viry a z analogie byti,
a rovnéz zkoumané biblické texty ndm dovoluji vyslovit zaveér, ze kazdy ¢lovek
je povolan k tomu, aby podobné jako Syn miloval Laskou, Jiz je Otcem v Synu
milovan. Jinymi slovy, aby v jednoté se Synem nejenom pfijimal, ale také daval
Ducha. Tak veliky je Bozi dar a tak vznesené je lidské povolani. Skrze Ducha
Biith vstupuje do vztahu (je vztahovym Bytim) a pouze v Duchu mtze ¢loveék
vstupovat do skute¢ného vztahu s Bohem.” Duch ¢lovéka do skute¢ného vztahu
k Bohu i k ostatnim lidem vede. Je Zivou vodou tisici Zizen, pfivadéje clovéka
k sebedarovani - tedy v jistém slova smyslu k umirani sobé, které je predpokla-
dem vé¢ného zivota. V knize Genesis se pise, ze , Blih ¢lovéku, prachu ze zemé,
vdechl v chifpi dech Zivota. Tak se stal ¢lovék zivym tvorem.” Zivot prvniho
Adama je ovsem ohrozovan smrti. Musi jist a pit, aby nezemfel, ale ji chléb, po
némz opét hladovi, a pije vodu, po které ma opét zizen. Obnovuje sviij Zivot
¢erpaje ho zvendi. Pravy Zivot, darovany JeziSem, ,poslednim Adamem”, vSak
Vvyveéra z nitra a dava zivot.*® Hans Waldenfels podotyk4, Ze ,,slovo o Duchu” ¢ili
pneumatologie dosahuje svého cile jediné tehdy, ukazuje-li ke spiritualité.’! Nase

7 Tak usuzuje naptiklad Felix Porsch. (PORSCH, F. Evangelium sv. Jana..., s. 49). Najdou se
i odptirci tohoto vykladu. Ve dzbanu zanechaném u studny spatfuji pouze znamenti toho, Ze Zena
se na misto vrati a ve vypravéni se znovu objevi. Je-li jejim zamérem se vrétit, pak neni udivujici,
Ze s sebou nenese nic zbyte¢ného. Srov. BRANT, J. A. John..., s. 87.

7 Viz ] 4,39-42.

7 O tom svédc¢i JeziSova slova: ,...pfichdzi hodina, ano, jiz je tu, kdy ti, ktefi Boha opravdové
cti, budou ho uctivat v Duchu a v pravdé. A Otec si pteje, aby ho lidé takto ctili. Bth je Duch a ti,
kdo ho uctivaji, majf tak ¢init v Duchu a v pravdé.” (J 4,23-24)

8 Proto je ,posledni Adam Duchem oZzivujicim.” (1 K 15,45) Takto uvazuje francouzsky teolog
Yves Congar. Srov. CONGAR, Y. Za cirkev slouZici a chudou, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakla-
datelstvi, 1995, s. 17.

8 WALDENFELS, H. Kontextovi fundamentdlni teologie..., s. 397.
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studie o Duchu ukazuje na velikost Boziho Daru, jimz je ve svém Duchu Bidh
sam, a také na to, Ze tento Dar véfici ¢lovék nepfijima pro sebe samého. Pfijima
Ho, aby Ho nasledné daval - nadechuje se, aby vydechoval a aby podileje se na
Bozim Dechu zil.

Mgr. Katefina Brichcinova, Th.D.

Katedra teologickych véd

Jihoc¢eska univerzita v Ceskych Budgjivicich
Teologicka fakulta

Knézska 8

370 01 Ceské Budé&jovice
katka.brichcin@seznam.cz
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FrantiSek BURDA

Liturgicky prostor jako tvar Nevyslovitelného
v dile Ing. Arch. Mgr. Tomése Cernouska

Abstract:

Sacral architecture is one of the basic means of expression in shaping public
sphere of residential forms. However, it is absolutely necessary to respond to the
specific situation of man and society to don’t fix doctrine of sacral architecture into
schematism of emptied forms. One of the first figures who thought about religious
architecture in the spirit of the modern sensibility was the Czech architect Thomas
Cernougek. Thomas Cernougek’s work is inspired by functionalist architecture
concept, further by concept of colors by Piet Mondrian and also by conceptual
thinking of Ludwig Mies van der Rohe. However, he all these influences creatively
develops from the viewpoint of negative-theological perspective.

Keywords: Sacral architecture, absolute architecture, negative theology, liturgical
space

Naésledujici text si klade za cil pfipomenout a zhodnotit dilo architekta Tomase
Cernouska. Je to zatim jediny pramen, ze kterého se ¢tenai miize néco dozvédét
o této vyznamné a dosud nedocenéné osobnosti ¢eské moderni sakralni archi-
tektury. Spolu s architektem Janem Sokolem' patfil patrné mezi nejvyznamnéj-
81 tvarce sakrdlni architektury, ktefi navzdory vSem restrikcim, omezenim,
zapovézenim a zdkazim dokazali béhem komunistické totality kontinualné
premyslet o sakralité architektury a dokonce prosadit i nékolik malo realizaci.
Kromé hospodatskych, obytnych a technickych staveb zrealizoval pan architekt
Cernousek 84 dolozenych projektti sakralni povahy, kapli, klastert, kosteld, jed-
no poutni misto a mnozstvi rozmanitych Gprav liturgického prostoru. Jeho prace
vychazely z jednotné koncepce, kterd meéla promyslené liturgické vychodisko.
U této koncepce bychom se v nésledujicim textu chtéli zastavit. Nejprve vsak
v kostce p¥ipomeneme osobnost architekta Cernouska.

Zivot architekta Cernouska

Narodil se 6. prosince 1927 v Brné. Studoval nejprve u vyznamného ¢eského pr-
vorepublikového architekta a vytvarnika Vaclava Zykmunda na Odborné skole
stavitelské. V roce 1948 byl ,, ukryt“2 pfed politickymi pomeéry u olomouckého sta-

! Jan SOKOL : Moje plany, Praha 2013; Jan SOKOL : Dlouhd léta s architekturou, Praha 1996.
2 Srov. CERNOUSEK, Tomas : Suijmi koreny se dotijkdme hvézd, Deniky, Vzpominky, Texty, Volné
a denikové kresby, Architektura, Velehrad 2003, s. 159.
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vitele Tomase Sipky a posléze se uplatnil jako kresli¢ u architekta Lubomira Sla-
pety, od r. 1949 studoval na Fakulté architektury a pozemniho stavitelstvi Vyso-
kého uceni technického v Brné u nestort ¢eské moderni architektury jakymi byli
profesofi Bohuslav Fuchs, Bedfich Rozehnal a Zdenék Alexa. Sva studia musel
z politickych d@ivoda prerusit v r. 1953 a dokondil je az v letech 1963-4. Profesofi
Fuchs a Rozehnal byli vyznamnymi osobnostmi ¢eské funkcionalistické moder-
ny a svym nad$enim pro Bauhaus studenta Cernouska znaéné inspirovali a ov-
livnili. Po dokonéeni studia prochazel Cernousek réiznymi zaméstnanimi a po-
dilel se, nebo realizoval celou fadu vyznamnych technickych a hospodétskych
staveb. Soucasné ale stale promyslel zakladni teoretické principy architektury
z hlubsi spiritudlni perspektivy a délal si nacrty sakralnich objektti.

Paralelné s timto Gsilim a praxi v ateliéru také tajné studoval filosofii, literatu-
ru a teorii uméni u Timothea Vodicky (1950-1967), jednoho z viid¢ich osobnosti
pfedvale¢ného a povale¢ného katolického kulturniho Zzivota soustfed'ujiciho se
kolem olomouckych dominikdnti v revue Na hlubinu. Velmi jej také ovlivnila
literarni i osobni setkéni s basniky Janem Zahradni¢kem, Jakubem Demlem ¢i Ja-
nem Skacelem. Pocitoval potfebu navézat vlastnim dilem na tento kulturni kvas.
Na konci Sedesatych let zacal projektovat navrhy a plany moderniho pojeti sa-
kralnich prostorti. Ty ztstavaly zpocatku jen na papife a v Supliku pracovniho,
jako tomu bylo v pfipadé velmi zajimavé kaple sv. Martina v Provodové (1969).
Jeho sakrélni dilo bylo zna¢né ovlivnéno vyznamnym madarskym tvircem sa-
kralni architektury Imrem Makovczem. Cernougkovo vlastni ptemysleni o sa-
kralité prostoru a hmoty je vyznaceno snahou o navrat k prostoté prvotnich ktes-
tanskych svatyni.

V letech 1990-1995 nas architekt studoval Teologickou fakultu v Olomouci.
V 1. 1994 byl dokonce vysvécen na jahna a nésledné slouzil v Olomouci, konkrét-
né v kostele sv. Motice. Na Teologické fakulté v Olomouci piisobil jako externi
prednasejici na Katedfe liturgie a pastoralni teologie, kde mohl plné rozvinout
svou odbornost a souc¢asné duchovni zaméfeni. Hned po revoluci byl povolan,
aby usedl do ¢ela umélecké komise pfi olomouckém arcibiskupstvi. Byla doba
velkych zmén, na které cirkev nebyla po ¢tyfFiceti letech pronasledovani dosta-
te¢né ptipravena. Pravé takovych lidi, jakymi byl pan architekt Cernousek, bylo
nesmirné tfeba. Ne nahodou Tomas Cernousek ve stejné dobé soucasné zastaval
také roli hlavniho olomoucké arcidiecéze. V tomto obdobi spolupracoval prede-
v8im s architektem Frantiskem Zajickem. Jeho odbornost a spole¢enské uznani
jeho ¢innosti se odrazilo také v tom, Ze byl v letech 1990-1994 také ¢lenem Rady
mésta Olomouce, kde mél na starost otazky architektonického dozoru.
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Jeho rozsahlé a mnohostranné tvtrdi aktivity zastavila az smrt. Ing. Arch. Mgr.

Tomas Cernousek zemiel 13. zati 2001 v Praze uprostted prace na nékolika ne-
dokoncenych realizacich.

Architektura jako zhmotnéni absolutna

Cernouskova uméleckd tvorba se odehravala ve dvou komplementéarnich
umeéleckych polohach. Tou prvni byla komorné ladénd kresba, kterd méla po-
sléze z&sadni vyznam pro jeho architektonické pojeti liturgického prostoru.
Cernouskovo pojeti vychézelo predevsim z konceptualniho odkazu dvou vy-
znamnych osobnosti, zakladatelti vytvarné abstrakce Kazimira Malevice a Pieta
Mondriana.? Oba tito vytvarnici usilovali o zachyceni nezachytitelného Abso-
lutna. V jejich pojeti §lo o pfekroceni pfedmétného svéta hmoty, které by odra-
Zelo skutecnost, Ze absolutno, které je konstitutivnim prvkem kosmu, je ve své
podstaté nevyslovitelné a nepfedmétné. Jejich prace vychézela z tzv. negativné
teologického pojeti absolutniho Boha. Hlavni diiraz byl v jejich tvorbé kladen na
kompozici, barvu a abstraktni tvary. Mondrian vychézel ze tfi zdkladnich barev -
¢ervend, modra a zluta a ze dvou nebarev - ¢erna a Seda. Tento mondrianovsky
princip utvafeni kompozic osvobodil architekturu od zbytkt plosného dekorati-
vismu, zrugil symetrii ptidorysu i rozvrhu kubickych hmot.* Cernougek ve svych
kresbéch usiloval o podobna konceptudlni vychodiska. To pak zvlasté ovlivnilo
kresby jeho rozséhlého souboru tzv. Absolutnich architektur.’ Jen malokoho by na-
padlo, Ze se nejednalo jen o vyraz volné imaginace, zachyceni snovych predstav,
ale Ze 8lo o skici budoucich feseni liturgickych prostor.

Druhou vytvarnou polohou Cernouskova dila byla vlastni architektura. Zde byla
jeho prace ovlivnéna pfedevsim prikopnickym dilem architekti Le Corbusiera,
Ludwiga Miese van der Rohe (tento pfivedl v ramci architektury k vrcholu mon-
drianovské pojeti ¢istych forem) a Franka Loyd Wrighta. Z ¢eskych teoretiki mo-
derni koncepce uméni jej déle ovlivnil Karel Teige a to naptiklad v pfipadé stav-
by litvinovského a zlinského kolektivniho domu. Cernousek i Teige se zabyvali
otazkou socidlnich aspektti uméni a architektury, ¢ehoz se stal praveé litvinovsky
Koldom vzorovym pfikladem a bohuZel nenasledovanou inspiraci.

Tomés Cernousek nebyl solitérnim umélcem. Na svych stavbach déaval prostor
dal$im umélctim, kteii se ve své tvorbé orientovali na nefigurativni projev (Ivan
Theimer, Jan Jemelka, Otmar Oliva, Pavel Hiebicek)®. Ve vyplyvalo z piesvéd-
¢eni, Ze za nefigurdlnim vytvarnym projevem a za tstupem od dekorativismu

Srov. tamtéz, s. 116.
4 Srov. tamtéz, s. 21.
5 Srov. tamtéz, s. 115.
¢ Srov. tamtéz, 162.
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k abstrakcionismu absolutnim architekturam, se skryva spéni k esenci, uvédo-
movani si primétu Loga nad formou i nad konstruovanym éthosem. Pravé to vy-
hovovalo modernim liturgickym proudtm, které soucasné hlasaly a prosazova-
ly pozadavek hlubsiho promysleni tvaroslovi a principt sakralni architektury.”
V sedesatych letech se Cernousek zajimal o rytmizaci priceli staveb za pomoci
slunolamt, které plni zasadni vytvarnou tlohu a spojuji vytvarny projev se zak-
ladni symbolickou a metafyzickou funkci svétla. Sakralni stavba méla byt v jeho
intencich podfizena funkci posilujici liturgické spolecenstvi a to nikoliv jako for-
malni prostor, ale jako plnohodnotny ¢lanek umociiujici liturgickou spiritualitu.®
Zde doslova predesel svou dobu. Se slunolamy pracovala sice jiz funkcionalistic-
ka architektura, ale naplno se promyslent jejich funkce a provedeni zac¢alo rozvi-
jet az v devadesatych letech.

Na svych projektech usiloval o grafickou ¢istotu. Ta nebyla jen vyslednici este-
tického rozvazovéni o formé a jejich proporcich. U Cernougka korespondovala
s reflexi prostoty kfestanské zvésti a s kenotickou rovinou BoZiho sebezjevovani.
Tvaroslovi sakralni stavby usiluje v modernim Cernougkové pojeti o ptekonani
ornamentalistickych tendenci historicismu, protoZze ma byt vyjadfenim vazby
mezi osobni spiritualitou a vefejnym kultem. Intenzivné se snaZil o pfekonani
falesné dichotomie mezi vefejnou a osobni, liturgickou a osobni spiritualitou.’
Soucasné se priklanél k vyuziti soudobych materiald, které jsou vlastni senzibi-
lit¢ moderniho ¢lovéka. Postupné u néj také stale vice silila tendence pouzivani
prirodnich materialti (neomitana cihla, pohledovy beton). Strukturalni detail
Cernougkova dila doprovézelo vyrazné barevné citéni a diraz na dispoziéni
usporadani prostoru. V. mnohém se inspiroval u sakralnich prostorovych dispo-
zic barokniho architekta Jana BlaZeje Santiniho a Josipa Ple¢nika.

Architektura - socha

Profesofi Fuchs a Rozehnal dali b¢hem studii Cernougkové tvorbé zakladni
orientaci ve smyslu jeho architektonického mysleni. Jeho dilo tak tihlo k jasné
organizovanym geometrickym strukturdm a forméam, které Cernougek posléze
doplnil a nadal duchovnim pozadim.

Ve svém tviiréim tsili se celozivotné snazil o navrat k prostoté a jednoduchosti
prvotnich kfestanskych sakralnich prostorti v modernim, nehistorizujicim poje-
ti, které respektovalo moderni Zivotni pocit. Jeho architektonické mysleni bylo
soustiedéno kolem zakladniho ohniska, které bylo oprosténo od ornamentality

7 Srov. GUARDINI, Romano : O duchu liturgie, Praha: Ceska kiestanska akademie 1993, s. 45-50.
8 Srov. ADAM, Adolf : Liturgika. Kfestanskd bohosluZba a jeji vjvoj, Praha: Vysehrad 2001, s. 78;
403-406.

9 Srov. TAFT, Robert F. : Zivot z liturgie. Tradice Vijchodu a Zdpadu, Praha: Vysehrad 2008, s. 176.
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a nefunkéni ozdobnosti. Cernousek hovotil o sakralnich stavbach jako o ,s0-
chat'sky formované architektufe” pfipadneé jako o architektute - soSe.
Prikladem takové architektury mu byla napfiklad Le Courbusierova poutni ma-
rianska kaple v Rochamps, nebo dominikansky klaster v La Tourete od stejné-
ho autora. Na takto pojatych stavbach podle néj mizi historizujici prvoplano-
vost a nezivotna uzavienost, coz v lidech prohlubuje schopnost vnimani Ducha.
S proménou spiritudlniho vnimani souvisely také liturgické zmény ve vnitinim
prostoru a pouzivani lidového jazyka. Zacalo se rodit nové vnimani vnitfniho
spolecenstvi cirkve.!

Cernousek chépal architekturu jako sluzbu Duchu. Architekt byl podle ngj tim,
kdo cti Ducha, ktery vane, kam chce. Respektive tim, kdo Ducha Svatého vidi
vnitinim zrakem." Adolf Loos pry fikaval, ze architekt je zednik, ktery mluvi
latinsky. Schopnost ,,druhovidného” vidéni, a to nejen vytvarného, byla Cer-
nouskovi zdkladnim principem duchovni tvorby.

Architektura jako specificky abstraktni jazyk tvarti a barev, je nakonec prostted-
kem komunikace. To plati dvojndsobné pro sakralni architekturu, ktera ma pri-
marneé slouzit liturgické komunikaci. To v8ak neznamend, Ze by architektonicky
artefakt nemohl byt ve vysledku jen pouhou demonstraci prdzdna, marnosti a ni-
coty.? P¥fipadné vyrazem demonstrace architektova ega. Pravé védomi tohoto po-
kugeni vedlo Tomase Cernouska k osobni spiritualité a jejimu propojeni s tvorbou.

Barevny abstakcionismus jako prostor pro liturgickou komunikaci

Uz vyse jsme ukézali, ze Cernouskovo pojeti barev vychazelo z Mondrianova
a Malevicova pojeti, ale také ho pfekracovalo ve smyslu liturgického symbo-
lismu. Pravé tato poloha jeho tvorby jej vedla k tomu, aby k praci na vitrazich
u jeho realizaci, pfizval ke spolupraci dalsi podobné smyslejici abstrakcionisty
jako napiiklad Jana Jemelku nebo Ivana Theimera.

V jednom textu, ktery evokuje navrh na vitraz, spojuje Cernousek stitbrnou a ru-
dou barvu, skrze kterou ma prostupovat venkovni svétlo do vnitfniho prostoru
chramu a soucasné zabarvovat pohled z nitra chramu do krajiny. St¥ibrna i rudé
mu byly odkazem na Kristovo ukfizovani. Krajina, svét za oknem tak umociioval
skutecnost vykoupeni ¢lovéka skrze kenotickou obét Krista, Boha-¢lovéka. Stiib-
ro bylo cenou za Jidasovu zradu a soucasné odkazem na chamtivost a moc, ktera
se nedéli a Zzdime krev chudého. Ruda odkazovala k obecnému utrpeni ¢lovéka,

10 CERNOUSEK, Tomas : Svjmi kofeny se dotijkdme hvézd, Deniky, Vzpominky, Texty, Volné a de-
nikové kresby, Architektura, Velehrad 2003, s. 34.

1 Srov. tamtéz, 80.

12 Srov. tamtéz, 89.
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které ma spole¢ného jmenovatele v krvi, ktera byla prolita na Golgoté. V tom byl
ukryt i vyrazny odkaz k eucharistii.’®

Jina kompozice se inspirovala povidkovou sbirkou Jana Cepa ,Modri a zlatd”.
Modra byla odkazem k Panné Marii, ktera nas hali modrym nebeskym plastém.
Byla také odkazem na modlitbu a na ¢istotu vnitfniho zraku. Zlata se podle néj
rodi v ohni Lasky a je odkazem na boZstvi. Vitrazni kompozice uloZzena v téchto
barvach méla podle Cernouska komunikativni charakter. VitrdZ je prostfedkem
komunikace mezi vnéjskem a vnittkem. Je priizorem ven - pohledem na barvami
posvécenou krajinu. Stejné tak je i prtizorem zvenci dovnitf - odkazem na vstu-
pujici milost.**

V opavském kostele sv. Hedviky se Cernousek sousttedil na kompozici bilé
a zlaté. Bila mu byla odkazem na ¢irost absolutna. Inspirace Malevi¢ovou ikonou
,,Bily ctverec na bilém pozadi” je zfejma. Bil4 je i barva cistercidckého roucha. A tak
do bilé odiva celou konstrukci, dokonce i dvefe. Zlatd navozuje atmosféru du-
chovniho prostfedi, je odkazem na boZstvi, v této barvé byl vyveden svatostanek,
liturgické nadobi, svicny, sloupky, které nesou menzu a také svitidla na sténdch.”
V Cernougkové pojeti mély barevné kompozice uvniti sakralni architektury vést
ke ztiSeni, ke kontemplaci a za tim tcelem byly koncentrovany smérem k oltari
a symbolicky k eucharistické obéti. Barevné kompozice tak neplnily dekorativni,
nybrz duchovni funkci, kterd vyzadovala osobni ti¢ast a komunikaci vnimatele.

Cernouskovo pojeti liturgického prostoru

Cernougkovo pojeti liturgického prostoru vychazelo koncepené z Vseobecnyjch
pokynil k Rimskému misdlu.' Zvlasté pak z ¢l. 262-279. Usttedni myslenkou pro
architektonickou kompozici mu byla centralita shromazdéni lidu kolem oltare
a prostota prostoru (¢l. 279), ve kterém mél byt oltaf opticky a prostorové umistén
do sttedu liturgického prostoru.”

Cernousek byl jiz od roku 1968 v tizkém kontaktu s vyznamnou osobnosti litur-
gického hnuti docentem Josefem Bradacem, ktery pfednasel liturgiku. S Brada-
¢em pak spolupracoval na mnoha tpravach liturgickych prostord.’® Hned po
revoluci Cernougek predsedal olomoucké Arcidiecezni liturgické komisi.

13 Srov. tamtéz, s. 44.

4 Srov. tamtéz. 51.

15 Srov. tamtéz, 109.

16 Srov. tamtéz, s. 106nn.

v CERNOUSEK, Tomas : Liturgickyj prostor, Olomouc 1996, s. 9nn.

8 CERNOUSEK, Tomas : Svijmi kofeny se dotykdme hvézd, Deniky, Vzpominky, Texty, Volné a de-
nikové kresby, Architektura, Velehrad 2003, s. 73.
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Dalsim zakladnim zdrojem jeho pojeti umélecké tvorby byla kniha kardinala Jea-
na Danielou - Chrim jako znameni BoZi pritomnosti.® Danielou hovoii o tom, Ze
na pocatku byl chrdamem cely kosmos, posléze byl chram chapan jako schrana
Bozi pritomnosti, ale s pfichodem Krista se situace radikalné meéni, chramem se
stava sam Jezi§ Kristus a véfici v néj, celé spolecenstvi. Vazba BoZzi pfitomnosti
se jiz nevztahuje na budovu, ale na spolecenstvi. Prostor ziskdva svou dtstojnost
prostifednictvim boZiho lidu a obfadti, které lid kond. Prostor, kde se liturgie
kona, se tak stava nejazykovou formou bohosluzby.

Liturgicky prostor je vzdy vyrazem urcité ideje o cirkvi, v tomto smyslu o cirkvi,
ktera je chapana jako zpfitomnéni Boziho tajemstvi. Liturgicky prostor je tak
vzdy odrazem liturgické spirituality, kterou zaroven utvaii a ovlivituje.” Chram
se jako takovy stava branou k Bozimu tajemstvi. V jeho vnitfnim prostoru je vse
koncentrovano ke stfedu tajemstvi.*! Hlaséni uceni a eucharistie, k ¢emuz je pros-
tor chramu urcen, vytvofilo z jednoduchého prostoru intimni, bratrsky prostor,
v némz se duchovné shromazd'uje obec véficich. Je mistem bratrstvi a lasky.
Musi byt proto prostorem radostnym a ¢istym.

Pravé tomuto principu ma architektura slouzit a napomahat. Architektura musi
byt konkrétni vypovédi o ¢lovéku v konkrétni dobé a situaci. A to plati i o jeho
duchovni situaci. Tu definuje posun od vniméni cirkve jako autoritativni insti-
tuce ke stile naléhavéji pocitované potrebé zit cirkev jako spolecenstvi shro-
mézdéné kolem Krista. V jedné fe¢i citoval architekt Cernousek nasledujici vétu
vyznamného sakrdlniho architekta Emila Steffana: , Architektura nejpravdivéji

odrazi situaci, v jaké ¢lovék je.”?

Nékteré Cernouskovy realizace

Patrné nejznamgjsi Cernougkovou realizaci byla papeZska tribuna pro navétévu
papeze Jana Pavla II z 21. kvétna 1995, u jejiz pfileZitosti doslo ke svatofece-
ni Jana Sarkandra a Zdislavy z Lemberka. Cel4 koncepce byla nesena ¢islovkou
tfi. Tribuna navic evokovala zakladni kompozi¢ni prvky svatopetrské baziliky
v Rimé. Tribuna, kterou Cernousek projektoval u piilezitosti papezovy navitévy
na Velehradé v roce 1990, se snazila reagovat na danost determinant ptisobivého
klasterniho nadvofi.

1 Jean DANIELOU : Chrim jako znameni Bozi piitomnosti, CERNOUSEK, Tomas : Svyjmi kofeny se
dotykdme hvézd, Deniky, Vzpominky, Texty, Volné a denikové kresby, Architektura, Velehrad 2003, 105.
2 Srov. ADAM, Adolf : Liturgika. Kfestanskd bohosluzba a jeji vijvoj, Praha: VySehrad 2001, s. 78.
2 Srov. GUARDINI, Romano : O posvdtnyjch znamenich, Stara Ri%e na Moravé 1925, s. 31n.

2 CERNOUSEK, Tomas : Svijmi kofeny se dotykdme hvézd, Deniky, Vzpominky, Texty, Volné a de-
nikové kresby, Architektura, Velehrad 2003, s. 111.
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Mezi dalsi Cernouskovy vyznamné sakralni stavby patii poutni komplex Panny
Marie Pomocné - ochrankyné nenarozeného Zivota ve Zlatych Horach, Klaster
kapucinek s kapli ve Sternberku nebo Kostel sv. Jana Sarkandra v Pagovicich.
Mezi vyznamné Gpravy liturgického prostoru patii tdprava na Svatém Kopec-
ku, velmi citliva a zdafila dprava v basilice Nanebevzeti P. Marie a sv. Cyrila
a Metodéje na Velehradé, prosta a originalni tprava kaple noviciatu kapucint
v Unicove aj.

Zavér

Dilo ing. Arch. Mgr. Tomage Cernougka v oblasti sakralni architektury logicky
navazovalo na hnuti koncilni obnovy a bylo logickou soucasti vyvoje, ktery méla
pocatek jiz davno pred koncilem v liturgickém hnuti v benediktinskych klaste-
rech v Solesmes, Maria Laach a Beuronu v prvni pol. 20. st. Zakladni osou jeho
architektonické koncepce bylo pojeti prostoru jako prostoru posvéatného ve smys-
lu spolecenstvi kolem Krista. Spolecenstvi bylo pak chapano jako circumstantes
kolem oltare. Prostor mél byt v duchu lex orandi soucasného ¢lovéka prosty,
moderni a soucasné diisledné teocentricky uspofadan.” Svou invenci, duchov-
nim zaméfenim a nekonven¢ni odvahou Ize jeho realizace fadit vedle vyznam-
nych praci takovych prikopnikti moderni sakralni architektury a liturgického
premysleni o sakralnim prostoru jakymi byli Emil Stefann, Ottokar Uhl, nebo
Leonhard Sturm. V ¢eském prostiedi pak ma jeho prace jedine¢ny vyznam, kte-
ry by nemél byt zejména z hlediska konceptudlniho mysleni pfehliZzen. Naopak
by mél byt kriticky rozvijen a uplatiiovan pfi sakralnich realizacich v odborné
debaté. Konceptualné nediislednd, zbyte¢né ornamentalni a kompromisné kon-
vencionalni sakralni architektura posiluje nepozornost, povrchnost, formalismus
a stava se falesnou maskou spirituality.?
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