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EDITORIAL

Néjst' si ¢as na knihu znamend néjst si ¢as na seba. Pontkané ¢islo nasho caso-
pisu chce vratit ¢loveka k sebe samému, chce byt pomocnikom pri sebahl'adani.
Rozli¢nostou svojich textov sa moze stat’ spolo¢nikom starému i mladému, od-
bornikovi i ¢lovekovi s beznou potrebou informovat sa. Do obsahu je zarade-
nych pat ¢lankov. Dva z nich st v taliancine a ostatné tri v slovencine. Verim, ze
svojim jazykovym presahom bude ¢asopis pristupnejsi aj mimo hranic Slovenska
a obsahovo obohati kazdého, kto sa rozhodne vziat si ho do rak.

Kazdy papez prinasa svoje akcenty. Zalezi od krajiny pévodu, profilu osobnosti,
veku, teologického smerovania a vzdelania. Ziadni dvaja papeZi nie st rovnaki.
A to je dobre. Zatial ¢o Wojtyla prindsal tému slobody, Ratzinger tému potreby
identity, Bergoglio sa zameriava na jemu vlastn bolest tretieho sveta, na chudo-
bu. Ta sa vsak dnes stava globalnou bolestou. A prave kritikou formy volného
trhu, ktory povysil zisk nad ¢loveka, sa vo svojom texte zaobera Radovan Soltés.
lizuje ako spolocensky systém a nepomer zédrobkov zamestnancov na rdéznych
drovniach sa za¢ne v8eobecne akceptovat ako normalny. Idedlne by zrejme bolo
postavit volny trh na zdravych etickych principoch ¢loveka. Tu vSak nardzame
na nepopieratelnt pravdu l'udského bytia, Ze ¢lovek aj stroskotdva. Ako teda
néjst spravny pomer medzi ziskom a hodnotou ¢loveka, aby sa z [udskych vzta-
hov nestali iba ekonomické a aby sa z ¢loveka nestala vec? Tato otazku ndm
pomoze zodpovedat autor ¢lanku aj Gstami papeza Frantiska.

Clanok Richarda Kucharéika chce nasmerovat ¢itatela k pozitivnemu vnimaniu
vlastnej telesnosti a sexuality. V tradicii krestanskych spiritualit bola, Zial, ¢asto
pritomna aj dualisticka forma myslenia, ktord I'udské telo a materidlnost potie-
rala a vztah medzi telesnym a duchovnym stavala do jasnej hierarchie. Clovek
vSak nielen indiferentne ma telo, ale on sam je telom. To ale neznamend, Ze je iba
nie¢im. Naopak. Prave telo je vyjadrenim jeho osobnosti. Prave v tele a vd'aka
telu je niekym. Zaroven vsak, pokracuje autor, komplexnost' svojej osobnosti ne-
najde iba sdm v sebe, ale vo vztahu s druhym. Nie v izol4cii a samote, ale iba vo
vztahu sa dokaze I'udskeé bytie identifikovat a realizovat.

Vztah liturgie a teoldgie predstavuje Pavol Zvara vo svojej druhej casti ¢lanku,
kde sa dalej venuje dielu Vagagginiho a Marsiliho. Je pochopitelné, ze litur-
gia ma svoju teoldgiu. V intencidch Marsiliho vsak moéZeme hovorit dokonca
aj o liturgickej teol6gii, ktora nielen popisuje liturgické momenty a dianie, ale



VERBA THEOLOGICA 2/2016

vlastnymi kategdriami legitimne a kompetentne vytvara rozpravu o Bohu. Litur-
gia teda nie je len podporou teoldgie, ale ona sama je teolégiou, pretoze v antickej
cirkvi predovsetkym modlitba bola teolégiou a az nasledne sa teolégia vyfor-
movala do podoby reflexie. Autor d’alej upozoriiuje na nebezpecenstvo vecnosti
a klerikalizacie v liturgii. V dejindch sa to, zial, stavalo a stava vzdy vtedy, ak sa
posiliiuje ceremonialny charakter liturgie, a teolégia sviatosti ma silnt tendenciu
,materidlneho” chapania milosti.

Marek Sopko dava do pozornosti ¢itatel' ovi mélo zndmu osobnost medzivojno-
vého obdobia z nemeckého prostredia - je nou Max Josef Metzger (1887-1944),
katolicky knaz, Zijtci v tazivom obdobi nastupu Hitlera k moci. Po hroze Prvej
svetovej vojny je Metzger jeden z tych, ktori chet vratit f'udom Eurépy pokoj,
mier a istotu. Je aktivistom hnuti, ktoré sa snazia podporit nielen nové moznosti
lepsieho ekonomického zivota jednotlivca, ale predovsetkym obnovit zranené
narodné i medzindrodné vztahy. S nastupujticou silou nacionalneho socializmu
v Nemecku stoji Metzger presne na opacnej strane - hovori o vizidch pre kazdé-
ho ¢loveka, pre kazdy narod a spolo¢ne pre celd Eurépu. Za tento svoj zivotny
postoj musel zaplatit vlastnym zivotom. Metzgera m6zeme pokojne vnimat ako
novodobého martyra I'udského postoja.

Prispevok Jozefa Kohitita sa pokusa priblizit dramaticky moment ukrizovaného
Krista cez analyzu jeho slov z kriza. Beznému citatel'ovi je zrejme zndma JeZiSo-
va modlitba ,BoZze mdj, Boze moj, preco si ma opustil...”, pochadzajtca zo Zal-
mu 22. Aj ked' sa tieto slova zdaju byt bolestnou vycitkou opusteného Krista,
predsa nest v sebe ako celok nesmiernu nadej. Zalm sa totiz vo svojom pokraco-
vani postupne meni z podoby Zalospevu na chvélospev. Autor ¢lanku nacrtava
zaujimavé témy aj z pohladu kristolégie: Jezisova opustenost, zdanliva Bozia
nepritomnost, slabost Boha... Nepochopitelna blizkost' i zdanliva vzdialenost
medzi pravym Clovekom a pravym Bohom sa mozu stat provokativnou motiva-
ciou pre mnohych teol6gov.

Verim, Ze ¢itatel ma moznost vybrat si podla vlastného gusta. Na koniec mi pre-
to ostava uz iba popriat prijemnu lekttru pocas dlhych zimnych vecerov.

Vladimir Juhds



SOLTES / , Tato ekonomika zabija” alebo ,, Papez, ktory nerozumie ekonomike?”

Radovan SOLTES

»Tato ekonomika zabija” alebo ,Papez, ktory nerozumie ekonomike?”

Abstract:

The exhortation of Pope Francis Evangelii Gaudium brought many ideas and
reflections of the contemporary Church, but also the Western world, which has
become characterised by a way of economic thinking and acting, that increasingly
clashes with borders of social ethics. Francis” controversial dictum “this economy
kills” (EG 53) questions the discourse of contemporary standards in the economic
space. But the criticism of the current capitalist economy by Francis is not
solitary in the tradition of the social doctrine of the Church, but builds on the
previous encyclicals, which also critically assess style of market economy, that
does not respect the dignity of the human person. They do not condemn the
market economy in itself, but draw attention to the necessary ethical dimension
of economics, namely, to serve man and not vice versa.

Key words: Social doctrine of the Church. Ethics. Economics. Pope Francis.
Capitalism.

Dva roky po vydani exhortacie Evangelii gaudium vysla kniha dvoch novinarov,
ktorej nazov prevzali z vyroku Frantiska: , Tdto ekonomika zabija.” (EG 53). Franti-
Sek sa totiz netaji kritickym pohladom na stav sticasnej, zvlast zapadnej spoloc-
nosti, ktord zapasi s definiciou a hodnotou ¢loveka, ktort nahradzuji ekonomic-
ké hodnoty (porov. EG 55). Papez hovori o kulttre blahobytu (EG 54), kulttre
vyhadzovania (EG 53), ktoré vychddzaju z takzvanej ekondmie vyliicenia: , Ludskd
bytost je pokladand za predmet konzumu, ktory mozno pouzit a zahodit.” (EG 53) Tento
scendr ,skartacie” ¢loveka, ako ho ¢asto oznacuje Frantisek, sa objavoval aj v ¢a-
soch encykliky Rerum novarum (1891), kedy hodnota ¢loveka bola na ekonomic-
kom trhu uréovand jeho pouzitelnostou skrze pracu, ktort moze predat. Ked uz
nemd alebo nemoze predat svoju pracu, prestava byt predmetom zaujmu. Tento
socidlne slepy trhovy systém, ktory dnes zaziva istd renesanciu, sice generuje
ekonomické hodnoty, ale sticasne sposobuje vyltcenie a nerovnosti, ktoré sa pre-
javuja v ndraste socialnych rozdielov, pochybnom bohatnutiu bohatych a vyvo-
lavajt nepokoje v spolo¢nosti.

Papez vsak ide d’alej a kriticky sa obracia voéi zastancom tedrii, ze bohatnutie
bohatych nakoniec prinesie blahobyt aj pre chudobnych a ze ekonomicky rast
podporeny volnym trhom dokaZze sam od seba vyprodukovat vac¢siu rovnost
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a zaclenenie I'udi do spolo¢nosti. Frantisek tato teériu odmieta slovami: , Tento
nazor nikdy nebol potvrdeny konkrétnymi faktami, je znakom neprezieravej a prostodu-
chej dévercivosti v dobro tijch, ktori maju v rukdch ekonomickii moc a ,,posvétné” mecha-
nizmy vlddnuceho ekonomického poriadku.” (EG 54) Nézor o absolttnej autonémii
trhov a finan¢nych $pekulédciach nazyva ideologiou, ktora zaklada , novii, nevidi-
telnii, niekedy virtudlnu tyraniu, ktord jednostranne a neviprosne diktuje svoje zikony
a svoje pravidld. [...] K tomu vsetkému sa priddva rozvetvend korupcia a egoistické vyhy-
banie sa plateniu dani, ktoré nadobudlo celosvetové rozmery. TiiZba po moci a po majet-
ku nepozna hranice. [Je to] systém, ktory ma tendenciu vsetko pohlcovat, len aby rdstol
zisk.” (EG 56)! Preto FrantiSek zdoraziuje, Ze sa , nemozeme spoliehat len na slepii
moc a neviditelnu ruku trhu. Rast v rovnosti si vyZaduje cosi viac neZ len ekonomicky
rast, aj ked ho predpokladd; vyzZaduje si rozhodnutia, programy, mechanizmy a procesy
Specificky zamerané na lepsie rozdelenie zdrojov, na vytvorenie pracovnych prileZitosti,
na integralnu pomoc chudobnym, ktord mieri vyssie nez len socialna pomoc. V Ziadnom
pripade sa tu nestaviam za nezodpovednyj populizmus, ale ekonomika sa uz nemoze spo-
liehat na také , ozdravenia®, ktoré sui len novym jedom, ako ked sa napriklad tordi, Ze zre-
dukovanim pracovného trhu stiipne vijnosnost — pretoZe takto len vytvarame dalsich vy-
licenych.” (EG 204, porov. LS 109). Vylacenost' a nerovnost totiz budu vyvolavat
nasilnosti a preto kym neodstranime vyltacenie a nerovnost v spolo¢nosti, ako
aj medzi jednotlivymi ndrodmi, nie je mozné vykorenit nasilie (porov. EG 59).
Chudoba a vylacenie teda vyrastd z nespravodlivo rozdel'ovanych dobier v spo-
lo¢nosti: , Zatial co zdarobky niektorych exponencialne rastii, vicsina sa stale vzdaluje od
blahobytu tejto stastnej mensiny. Takdto nerovnoviha md svoj povod v ideologidch, ktoré

! Podobne hovoril o problémoch trhu aj Benedikt XVI. v Caritas in veritate: , Ak je totiZ trh pone-
chanyj len na princip ekvivalencie hodnét vymierianého tovaru, nedokdze vytvorit takii socidlnu siidrZnost,
ktorti potrebuje samotny trh, aby mohol dobre fungovat. Bez vniitornych foriem solidarity a vzdjomnej
dovery trh neméZe plne vykondvat svoju ekonomickii funkciu.” (CV 35) V tomto zmysle upozornuje, Ze
,ak sa zisk stane vijlucnym cielom, ak nie je sprdavne dosiahnuty a nemd za posledny ciel spolocné dobro,
hrozi nebezpecenstvo, Ze znici bohatstvo a vytvori chudobu.” (CV 21) Samotny trh teda es$te nezarucuje,
Ze sa bude uberat’ dobrym smerom: , Trh moze byt orientovany negativnym spésobom, nie vsak preto,
Ze to patri k jeho podstate, ale Ze ho istd ideolégia moZe usmersiovat tymto smerom. NemozZno zabiidat, Ze
trh neexistuje v cirom stave. Svoje formy nadobiida z kultiirnych konfigurdcii, ktoré ho specifikujii. Eko-
nomiku a financie ako ndstroje mozno vyuzivat zle, ak ten, co ich spravuje, sleduje egoistické ciele. Takto
mozno dosiahnut, Ze ndstroje, ktoré sii samy osebe dobré, sa stanii skodliviymi ndstrojmi.” (CV 36)
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obrariujii autonomiu trhov a financné spekuldcie.” (EG 56)? Pri¢inou chudoby, ako aj
poslednej finan¢nej krizy, je teda aj moralny deficit v ekonémii, ktory uz Pius XI.
nazval ekonomickou hegeméniou (QA 109).

Paradoxne, po krize v roku 2008, sa z radov finan¢nych skupin objavili tézy o tom,
Ze za pric¢inou krizy neboli len ekonomické problémy a $pekulacie na trhu, ale aj
problémy politického charakteru a istej formy $tatnych politik, ktoré verejnymi
zasahmi poskodili mechanizmus trhu a tym prispeli k vzniku problémov. Takto
sa z prostredia trhov, ktoré prispeli k finan¢nej krize a nad’alej udrziavaja $pe-
kulativne bubliny, ozyvaju staznosti na tstavy, pretoze chrania zamestnancov
a ich pravo na protest. Podl'a tychto kruhov by cesta z krizy mala viest prostred-
nictvom zniZzovania verejnych vydavkov statov, stiahnutia sa $tatu z trhu a aj
istého odstranenia ¢i obmedzenia prdv zamestnancov, ktoré spésobuja na trhu
prace problémy.® Je paradoxom, Ze prave spomenuté finan¢né instittcie sa vyhli
krachu podobného rozsahu ako v 30. rokoch 20. storoc¢ia vd'aka politike $tétov,
ktoré nenechali padnit finan¢ny systém. To umoznilo vyhnuat sa najhorsiemu,
ale zaroven neprinieslo odpovede na Strukturdlne problémy, ktoré prispeli ku
vzniku krizy, ako je napriklad nedostatok financ¢nej transparentnosti a prehlbu-
jacej sa nerovnosti.*

Reakcia na Frantiska

Po Frantiskovych vyjadreniach na adresu vazneho socidlneho a morélneho defi-
citu sucasnej ekonomiky sa naritho vzniesla vlna kritiky a to aj z radov krestanov,
¢i uz laikov alebo kléru. Zacali Frantiska obvitiovat z marxizmu, spochybiiovat
dolezitost jeho slov tym, ze i8lo len o Givahy, ktoré nie st sticastou papezského
ucenia, obviniovat ho z nepochopenia zmyslu ekonomiky volného trhu, v lep-
$om pripade zl'ah¢ovat vahu jeho slov tym, Ze ide len o pastora¢nti, nie odborna
rétoriku. Pripadne, ako uviedol znamy politik a filozof Michael Novak, Ze tieto

2 Pred ¢asom vysiel v ¢asopise Filozofia rozhovor s talianskym myslitel'om G. Vattimom, v kto-

rom uvadza priklad zvySovania miezd topmanazérov. Ked Taliansku prepocitali zhruba pred
dvadsiatimi rokmi pomer medzi platom robotnika a platom topmanaZzéra vo Fiate, ktory bol
svojho ¢asu najva¢sim podnikom v Taliansku, bolo to 1:40, 1:50, v stcasnosti je to 1:250. Porov.
HRUSKA, D.: Ja nie som Boh. Rozhovor s G Vattimom (nielen) o slabom mysleni. In: Filozofia, Ro¢. 68,
2013, ¢. 3, s. 249 - 250.

A iné analyzy ukazuju, Ze rozdiely sa zvacsuja. Ako priklad z literatiry, ktora vysla v roku 2009
uvadza Jan Keller tidaj o pomere medzi vyskou prijmu riadiacich a vykonnych pracovnikov
oproti ostatnym zamestnancom v Spojenych statoch az 464:1. Kedysi Platén, v suvislosti so spo-
loénym dobrom, hovoril, aby rozdiel majetku najbohatsich a najchudobnejsich neprekracoval
pomer 5:1. Bankar J.P. Morgan sa eSte domnieval, Ze by $éf firmy nemal brat viac nez dvadsatna-
sobok prijmu svojich zamestnancov. Porov. KELLER, J.: T7i socidlni svéty, 2010, s. 23. Je pravdou,
Ze presne urcit spravodlivy pomer medzi platom manaZzérov a zamestnancov nie je mozné, ale
stcasna zvacsujlca sa polarizacia prijmov je z etického hl'adiska neprijatelnd.

*  Porov. TORNIELLI, A. - GALEAZZI, G.: Pdpez Frantisek - Tdto ekonomika zabija, 2015, s. 124.
*  Porov. PIKETTY, T.: Kapitdl v 21. stoleti, 2015, s. 526 - 527.
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slova sedia len na oblast’ Latinskej Ameriky a upozornil, Ze pocas pontifikatu
Jana Pavla II. sa Cirkev naopak pribliZila® ku kapitalizmu, odkazujtc na 42 bod
v encyklike Centesimus annus, kde sa pise: , Ak termin kapitalizmus oznacuje ekono-
micky systém, ktory uzndva zdkladni a pozitivnu rolu podnikania, trhu, sikromného
vlastnictva a z toho vyplyvajiicej zodpovednosti za vyrobné prostriedky, slobody tvorivej
cinnosti cloveka v ekonomickej oblasti, odpoved je pozitivna.” (CA 42).° Kritika Mi-
chaela Novaka vSak vo vSeobecnosti upozoriiuje na istt antikapitalisticka tra-
diciu v socialnej nduke Cirkvi. Podl'a neho je historicky tspech demokratického
kapitalizmu nepopieratelny a kritikou kapitalizmu sa Cirkev dostava na ista
utopickd podu a straca kontakt s redlnou skisenostou.” Novak totiz vychddza
z toho, ze kapitalizmus je prirodzenym dosledkom l'udskej schopnosti tvorit,
ktort Boh vlozil do srdca a duse kazdého cloveka. Preto odmieta marxisticka
definiciu kapitalizmu®, ktora tento pojem vyprazdriuje. Novak hovori o kapita-
lizme skor ako o systéme, ktory podnecuje tvorivé schopnosti a ktory objavil, ze
pric¢inou bohatstva je vynaliezavost, objavovanie a podnikanie.’ Preto kapitaliz-
mus nie je v rozpore s morélkou, ale naopak ju predpoklada a bez orientécie na
mravni hibku neméze dlho pretrvat. Musi preto spifiat vysoké mravné normy,
ku ktorym pari poctivost, podnikavost, zdravé pracovné navyky, ochota prispo-
sobovat svoj zivot zdkonom, zmysel pre spolupracu, laskavost vo¢i zdkaznikom,
ustretovost vo¢i nezndamym l'ud'om alebo obozretna zvedavost."’

Takato charakteristika kapitalizmu je vSak pre Frantiska, ako aj iné dokumenty
socialnej nduky Cirkvi, akceptovatelna a rovnako pozitivne hodnotena. Franti-
Sek ani iné dokumenty socidlnej nduky neodsudzovali Novakovu viziu kapitaliz-
mu, ale ta ktora povysila zisk nad ¢loveka. Problémom teda je, ak sa z takéhoto
vyluéne na zisk zameraného kapitalizmu stane spolocensky systém. To odsudil

®  Michael Novak pise, Ze v Janovi Pavlovi II. reprezentanti biznisu kone¢ne nasli cirkevného
predstavitel'a, ktory rozumie ich motivacii, pozitivne rozprava o ich duchu a stavia pred nich vel-
ké tlohy a jeho encyklika Centesimus annus (1991) vytycuje mohutny program. Porov. NOVAK,
M.: Biznis ako poslanie, 1998, s. 114.

Je pravdou, Ze v Centesimus annus Jan Pavol II. pozitivne hodnoti tt formu kapitalizmu a trhu,
ktoré sledujua spolo¢né dobro, avsak v tej istej encyklike, ako aj v Sollicitudo rei socialis (1987),
najdeme aj ovela kritickejsi postoj voci liberdlnemu kapitalizmu, ktory nazyva ideolégiou (porov.
SRS 20 - 21; CA 42). Takze Jan Pavol II. sa prili§ neodchyl'uje od linie v ostatnych socialnych
dokumentoch, kde sa objavuje kritika takej formy kapitalizmu, ktora povysila zisk nad ¢loveka.

¢ Porov. TORNIELLI, A. - GALEAZZI, G.: Pipez Frantisek - Tito ekonomika zabija, 2015, s. 85n.

7 Porov. SKALICKY, K.: Po cestich angazované teologie, 2001, s. 58.

8 Kapitalizmus je systém vymeny prostrednictvom slobodného trhu, postaveného na siikromnom vlast-
nictve, za ticelom akumuldcie zisku.” NOVAK, M.: Filosofie svobody, 1998, s. 165.

?  Porov. NOVAK, M.: Filosofie svobody, 1998, s. 164 - 165.

10 Porov. SKALICKY, K.: Po cestich angazované teologie, 2001, s. 61
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a podrobil ostrej kritike aj Jan Pavol II. v spominanej encyklike Centesimus an-
nus." Tiez vSak musime poukdzat na skuto¢nost, ze Centesimus annus bola napi-
sana zaciatkom devétdesiatich rokov 20. storocia, ale mnohé sticasné problémy
sa zacali objavovat neskor. Napriklad od konca devitdesiatich rokov dochadza
k radikalnemu roztvaraniu ekonomickych noznic, kedy stroje zacinaja viac na-
hradzovat I'udi. Pracuje menej l'udi a za nizsie mzdy, pri¢om sa zvysuje produk-
tivita préce, ale rast bohatstva smeruje k najbohatsim."

Kritika socialne 'ahostajného kapitalistického spoloc¢enského zriadenia bola té-
mou socidlnych dokumentov uz od ¢ias Rerum novarum. V tychto dokumentoch
najdeme mnoho kritickych vyhrad vo¢i imperializmu financii a kapitalizmu, kto-
ré sa daju aplikovat aj na nasu dobu. Problém v$ak nespociva v spochybnent, ¢i
kapitalizmus prinésa zisk, pretoze historicky sa ukazalo, Ze jednoznac¢ne ano a ze
je ekonomicky tspesnej$i nez alternativny socializmus. Doélezité je vsak pytat
sa: Za akyjch podmienok a prostrednictvom akych prostriedkov? A to je bod, na ktory
upozortuje FrantiSek aj celd socidlna nduka. Novak sice rozumne argumentuje,
Ze nutnou podmienkou kapitalizmu je demokracia, ktora sa vyznacuje slobodou
reSpektujicou moralne hranice, pricom nezriadena sloboda je cestou do otroctva.
Moralna bdelost tak stoji na pilieroch, ktoré vychadzaji z judaisticko-krestan-
skej tradicie.”

Tu by sme mohli spomentt zname konstatovanie socioléga Maxa Webera, kto-
ry videl ista stvislost medzi urcitymi nabozenskymi ideami a rozvojom eko-
nomického Zzivota - moderného kapitalizmu. Rozvoj ekonomiky a podnikania je
spaty s raciondlnym uchopenim situécie ¢loveka vo svete, ktory mu je dany ako
predmet jeho realizacie. Clovek je teda povolany Bohom, aby rozvijal tato eko-
nomickd rovinu. I8lo predovsetkym o protestantsky pohl'ad prepajajtici ducha
krestanskej askézy s tvorbou kapitélu prostrednictvom asketickej Setrnosti.**
Avsak mozeme sa pytat, ¢i spajanie kapitalizmu s moralnymi hranicami tiez nie
je utopicky predpoklad, ked'ze aj v teologickej antropologii hovorime o ¢loveku

Ak sapod , kapitalizmom” rozumie systém, v ktorom hospoddrska sloboda sa neviaze na taky pravny
poriadok, ktory shiZi tiplnej ludskej slobode a ktory hospoddrsku slobodu pokladd za zvlastnu dimenziu
slobody s jej etickym a ndboZenskym jadrom, odpoved je potom rozhodne negativna. Marxistické rieSenie
stroskotalo, ale na svete aj nadalej pretrvdvajii javy vytlicania l'udi na okraj spolocnosti a vykoristovania
najmi v trefom svete, ako i javy odcudzenia cloveka, osobitne vo vyspelyjch krajindch, proti ktorym Cir-
kev dviha svoj dorazny hlas. Masy ludi este stdle Zijii v poloZeni velkej materidlnej a mordlnej biedy. |[...]
Ba hrozi nebezpecenstvo, Ze sa rozméZze radikdlna ideolégia kapitalizmu, ktord odmieta o i len uvazovat
o tychto problémoch v presvedcent, Ze kaZdy pokus o ich riesenie je vopred odsiideny na prehru a ich rieSenie
lahkoverne prenechdva volnému vyvoju trhovych sil.” (CA 42)

2 Porov. KOSTURIAK, J.: Zivot a podnikanie. In: http:/ /www kosturiak.com/wp-content/
uploads/2015/07 / Zivot-a-podnikanie.pdf (1.12.2016)

B3 Porov. NOVAK, M.: Filosofie svobody, 1998, s. 61.; NOVAK, M.: Biznis ako poslanie, 1998, s. 76,
81.

4 Porov. NESPOR, Z. - LUZNY, D.: Sociologie nibozenstvi, 2007, s. 59 - 62.
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ako o bytosti tvorivosti, ale aj stroskotdvania. Preto moralka bude pre ¢loveka
vzdy tlohou a cestou, na ktorej sa ¢lovek nielen rozvija, ale aj pada. Aj Novak
uznava, ze vlastnosti, ktoré robia kapitalizmus dynamickym, si vyzaduja vel'ka
I'udska obetavost, ¢o nie je samozrejmé a moze to byt pri¢inou mnohych prob-
lémov v biznise, ale aj napriek tomu st podl'a neho vsetky ostatné zndme alter-
nativy horsie.®

Frantisek teda so svojim kritickym pohladom nestoji mimo tradiciu katolickej
socidlneho ucenia. Len si spomenme na ostré slové na adresu , dravého” kapi-
talizmu Pia XI. v Quadragesimo anno (napr. ¢l. 101n.). Kritika , ekonomiky, ktoré
zabfja” sa totiz stava kritikou prostriedkov, myslenia a konania tych, ktori nado-
btidaji bohatstvo takym sposobom, ktoré uz nesleduje len ekonomické uspoko-
jenie, ale ¢oraz viac aj mocensky vplyv na svetovej globalnej tirovni a spolu s Ja-
nom Pavlom II. mézeme dodat , za kaZdii cenu®™ (SRS 37). A to sa deje v stcasnej
forme kapitalizmu. Takato kritika vSak nutne drazdi, ako to dosvedcuje vyrok
biskupa Héldera Camara: , Ked’ nakimim chudobného, vsetci ma povazujii za svitého.
No ked' sa pytam, preco chudobni nemajii co jest, vsetci ma povaZuji za komunistu.”'®

Negativne trendy

Priklady hovoria za seba. Napriek tomu, Ze sa v 20. storoci §tvorndsobne zvysila
populdcia a bohatstvo produkované na svetovej tirovni rastlo este rychlejsie, ¢im
sa zvys$il priemerny prijem na osobu, nezlepsila sa distribtcia bohatstva, ba nao-
pak v mnohych pripadoch sa zhorsila. Naréstlo sice globalne ekonomické dobro,
ale zvysili sa aj nerovnosti v ramci jednotlivych krajin i medzi nimi. Zatial' ¢o
niektoré zaznamenali znaény nérast produkcie zisku, iné ostali mimo zlep$enia
ekonomiky alebo sa situacia este zhorsila.”” Udaj zo Spravy o ludskom rozvoji OSN
hovori o zvd¢sujucom sa rozdiele medzi najbohatsimi a najchudobnejsimi kraji-
nami. V roku 1820 tri najbohatsie krajiny sveta boli 3 krat bohatsie ako pat naj-
chudobnejsich. V roku 1950 boli 35 krat bohatsie a v roku 1992 72 krat bohatsie."
Nie vzdy islo len o vinu, neschopnost alebo zlyhanie ¢elnych predstavitel'ov ta-
kychto krajin. Udaje tiez odkazuja k malo reflektovanej téme kolonializmu, neo-
kolonializmu, geopolitického rozdelenia sveta, studenej vojny do roku 1990 a po-
litik, ktoré sa stali predmetom reflexie v socialnych dokumentoch zameranych
na rozvoj chudobnych krajin, ako je predovsetkym Populorum progressio (1967)

5 Porov. NOVAK, M.: Biznis ako poslanie, 1998, s. 11.

6 TORNIELLIL, A. - GALEAZZI, G.: Pipez Frantisek - Tito ekonomika zabija, 2015, s. 103 - 104.

7 Porov. Papezskd rada lustitia et pax: Nota za reformu medzindrodného financného a menového
systému v perspektive verejnej autority s univerzdalnou pravomocou, 2011. In: http:/ /www .kbs.sk/
obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/nota-refor-
ma-financny-system (1.12.2016)

8 Porov. FULCHER, J.: Kapitalizmus, 2010, s. 75.
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Pavla V1., Sollicitudo rei socialis (1987) Jana Pavla II. alebo Caritas in veritate (2009)
Benedikta XVI. Zaroven tu mozeme zahrnat vyjadrenia PipeZskej rady Iustitia et
pax. A navyse, je tragédiou, Ze existuja ekonomiky, ktoré, ak chcti prezit, musia
viest vojnu. Vyrabajt sa a predavaju zbrane, ktoré takto zachranuji rozpocty eko-
nomik, ktoré obetuju ¢loveka k noham modly penazi. To skonstatoval Frantisek
na stretnuti organizovanom PdpezZskou radou pre spravodlivost a pokoj 28. oktébra
2014." Podobné vyhlasenie priniesla uz rada v roku 1986, ked’ konstatovala, Zze
v istych pripadoch kapitaly, poZi¢ané rozvojovym krajindm, boli pouzité prave
na nadobudnutie zbrani (porov. SRS 24). Dosledky takéhoto stavu sa prejavu-
ji na miliénoch utecencov, ktorym vojny, prirodné pohromy, prenasledovania
a diskriminacie kazdého druhu odobrali domov, pracu, rodinu a vlast, uvadza
Jan Pavol II. (porov. SRS 24). Nie bezd6vodne Pavol VI. zdéraznoval, ze , rozvoj
je nové meno pokoja” (PP 76).

Spomenuté problémy mozeme tieZ posudit skrze vybrané analyzy franctizskeho
ekonéma Thomasa Pikettyho, ktory ukazuje, Ze od roku 1970 dochddza k zvy-
Sovaniu prijmovej, ale predovsetkym kapitalovej nerovnosti aj v bohatych kraji-
nach. Napriklad v rokoch 2010 10% najbohatsich vlastnilo 60% kapitalu v Eurépe
a 70 % kapitalu v USA (z toho 1% vlastnilo 25% - 35%)%; 40% strednej triedy
vlastnilo 35% kapitalu v Eurépe a 25% v USA a az 50% najnizSej chudobnej vrs-
tvy vlastnilo len 5% kapitalu na oboch kontinentoch.” Problémom je Ze rast ka-
pitalu najbohatsich sa neustale zvysuje priemerne o 6% - 7% ro¢ne pri¢om prie-
merny svetovy majetok jedného dospelého ¢loveka rastol o 2,1% a priemerny
svetovy prijem o 1,4% ro¢ne. Mozno by to nemusel byt problém, ak by tento
rast zodpovedal vykonnosti a know-how manazérov, ale zda sa, ze vel'ka tlohu
v tomto raste zohrdva monopolistické postavenie vel'kych firiem a aj zvyhodne-
nie na finanénych trhoch. Ak obycajny ¢lovek chce investovat peniaze v sume
10 000 - 50 000 eur prili§ bankara neoslovi, ale keby islo o sumu 50 miliénov
eur, tak ma nielen na zaplatenie najlepsich spravcov, ale dostane aj lepsie po-
nuky od banky. Zaiste m6Zeme namietat, Ze to nie je nespravodlivé, ak sa banka
takto rozhodla. Ale musime sa pytat k akému typu spolo¢nosti smeruje aj nerov-
ny pristup k najvynosnejsim investiciam. NavySe mnohé Statistiky o rozdeleni

¥ Porov. TORNIELLI, A. - GALEAZZI, G.: Pipez Frantisek - Tito ekonomika zabija, 2015, s. 170.
2 Piketty uvddza, Ze podl'a odhadov ¢asopisu Forbes, ktory sa venuje rebrickom najbohatsich
I'udi, existovalo v roku 1987 na svete okolo 140 miliardarov s majetkom cca 300 miliard, ktorych
pocet sa do roku 2013 zvysil na 1400 a ich majetok vzrastol dvadsatnasobne. Tieto adaje nie st
presné a su urcite skreslené, pretoze presné Statistiky sa nedaju urobit, ale vyjadruju isté trendy
v kumuldciu bohatstva u najbohatsich, ktorych priemerny nérast majetku je 6% za rok, pricom
nérast svetového majetku je iba 2%, takze dochadza jednoznacne k divergencii v podiele na sve-
tovom majetku. PIKETTY, T.: Kapital v 21. stoleti, 2015, s. 484 - 490.

2 Porov. PIKETTY, T.: Kapitdl v 21. stoleti, 2015, s. 281 - 283.
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bohatstva st sporné aj preto, ze z podstaty veci nezahffianti ukryté finan¢né ak-
tiva v daniovych rajoch. Podla niektorych, pravdepodobne skor miernejsich od-
hadov je spodné hranica neregistrovanych finanénych aktiv v dariovych rajoch
az 10% svetového HDP. Zrejme to, ¢o preniklo na verejnost v stvislosti s takzva-
nou kauzou , Panama Papers”, kde uniklo z pravnickej firmy Mossack Fonseca
v Paname viac ako 11 miliénov dokumentov, ktoré ukazuja praktiky danovych
rajov, alebo s kauzou o dariovom raji a schrankovych firmach na Cypre, ktoré sa
tykali aj ndsho ekonomického prostredia, moézeme povazovat len za ochutnév-
ku z celého kolaca. Danové zatazenie najbohatsich sa od sedemdesiatich rokoch
20. storocia vyrazne znizilo, ale platy manazérov a prijmy najbohatsich znac¢ne
vzrastli, ako sme to ukézali na prikladoch v Givodnej ¢asti, pricom $tity vykazu-
ja deficity v rozpoctoch spdsobené socidlnymi vydavkami. Vydavky spojené so
starnutim populécie, zdokonal'ovania medicinskych technolégii, vyssej potreby
vzdelania a pod. sa totiz zvy$uja. Staty to riegia zadlzenim, alebo reformami, kto-
ré vak najviac dopadaju na tych najslabsich. To neznamena, Ze nie je priestor pre
reformu a modernizovanie socidlneho $tatu, ale pri sticasnej polarizacii prijmov
a prijmovej stagndcii strednej a nizsej triedy to otvéra otazky, ¢i sa nevraciame
do éry kapitalizmu na prelome 20. storocia, kedy stat zasahoval do socidlneho zi-
vota minimalne, ¢o nepontkalo vel'ké moznosti vymanit sa z bezttesného stavu
pauperizovanej nizsej a ¢iastocne aj strednej triedy.?? Len pre zaujimavost Piket-
ty uvadza, ze v roku 1910 90% obyvatelstva v Eurépe a USA vlastnilo 5% - 10%
kapitalu a 10% najbohatsich vlastnilo 90%.%

Nie je tieZ tajomstvom, Ze ¢asto velké medzinarodné firmy a znacky vyuZzivaja
lacna pracovnd silu v krajinach tretieho sveta alebo v chudobnych krajinach, ako
je napriklad Bangladés, kde v textilnych podnikoch pracuja tisicky robotnikov za
smiesne mzdy a v zlych pracovnych podmienkach.* Podobne J. Fulcher uvadza

2 Nemame priestor pre bliz$iu charakteristiku socidlnej situacie z konca 19. storocia, ale moze-

me spomendt, Ze k logike uvolneného kapitalistického ducha podnikatelov v priemysle patrilo
chépat pracu len ako fovar, ktory ma byt ¢o najacinnejsie vyuzity v podnikovom hospodarstve,
ktoré sa orientuje vyluc¢ne na zisk. Celd pozornost sa ststredila na trh v kontexte trhového principu
ponuky a dopytu, ktory sa stal kIti¢ovou normou pre reguléciu hospodarstva. Nanestastie bol do-
slova aplikovany aj na pracu, ktora sa takto oddelila od samotného zamestnanca, ¢o ostro kritizo-
val, v socidlnej nauke znamy, mohucsky biskup Wilhelm Emmanuel von Ketteler. To zopakoval
aj Jan Pavol IL.: , Prica sa tak stala tovarom, ktory sa dal na trhu kiipit a predat a ktorého cenu reguloval
zikon dopytu a ponuky bez zretela na Zivotné minimum nevyhnutné na vydrZiavanie osoby a jej rodiny.
Navyse robotnik nemal Ziadnu istotu, & sa mu podari , svoj vlastny tovar” predat, lebo mu stile hrozila
nezamestnanost, co pri nejestvujiicom socidlnom zabezpeceni znamenalo to isté, ako zahyniit hladom.”
(CA4)

#  PIKETTY, T.: Kapitdl v 21. stoleti, 2015, s. 485, 507, 520, 531, 559.

% Porov. TORNIELLI, A. - GALEAZZI, G.: Pdpez Frantisek - Tito ekonomika zabija, 2015, s. 119.
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priklady z mexickych maquiladoras®, kde Mexiko povolilo fabrikdm dovazat su-
roviny a stciastky oslobodené od cla za podmienky, zZe kone¢ny produkt bude
znova vyvezeny. Aktivity odborov zameranych na prava robotnikov ostali ne-
uspesné alebo sa presadili len ¢iastoéne. Nariadenia tykajace sa zdravotnictva,
bezpec¢nosti a zivotného prostredia bud’ neexistuju alebo sa takmer vobec ne-
uplatiiujd. Vlada nad tym priviera oci, lebo maquiladoras prispievaju do mexickej
ekonomiky a poskytuji zamestnanie. Podobne sa prestiva kapitél za lacnou pra-
covnou silou do Azie, Afriky alebo Indie, kde sa ¢asto objavuje aj detska praca®,
hoci je pravdou, Ze je neustdle vyvijany tlak na jej odstranenie a to ¢asto aj zo
strany zapadnych investorov.”

To ze vyhrady voci Frantiskovej ne-kompetencii nie st na mieste, ale azda nepo-
chopenim alebo mozno neochotou zmenit pohlad, vystihuje aj odpoved’ profe-
sora ekonémie Stefana Zamagniho, ktory uvadza, ze kazdy ekoném nezaslepeny
skreslenymi postojmi dobre vie, Ze efekt prelievania na trhu sa nedd dokazat, ze
znama Kuznetsova krivka® dnes uz neplati a papezov odborny pohlad je pravdi-
vy. Frantisek Gprimne pozyva, aby sa znova premysleli zaklady ekonomického
modelu trhu, ktory je dnes na vrchole. Trhy nie st rovnaké, ked'ze su dosled-
kom kultarnych a politickych projektov. Existuje trh, ktory zmensuje nerovnosti,
a iny, ktory ich zndsobuje. Prvy sa nazyva obc¢iansky, lebo rozsiruje civitas a snazi
sa virtudlne obsiahnut v8etkych. Druhy je neobciansky, lebo sa snazi vylacit I'udi
a znova vytvarat ,existencidlne periférie”. V aktualnej faze finan¢ného kapitaliz-

»  Magquiladoras st vyrobné, montdZzne podniky na tizemi Mexika v rozpéti desiatich mil' od
jeho hranice z USA, v ktorych sa montujt importované dielce alebo polotovary a vyrabaja sa
hotové alebo takmer hotové tovary a tie sa potom exportuji. Takéto podniky st napriklad aj
v Kostarike, kde je tiez lacna pracovnd sila a nizke, pripadne ziadne cl4 a d'alsie poplatky spojené
s obchodovanim cez hranice st vel'mi vyhodné pre nadnérodné korporacie.

% Typickym prikladom bol Uzbekistan - piaty najvicsi vyvozca baviny do sveta - kde deti
nariadenim vlady museli na tkor skolskej dochadzky zberat na plantazach bavlnu. Dnes sa tato
detskd praca obmedzila, ale na plantdZe musia chodit’ aj ucitelia, takZe deti v ¢ase zberu baviny
nema kto uéit. Porov. NOVOTNY, G.: Péstovini bavlny v Uzbekistinu — détskd prdce kolem vysy-
chajicich 7ek. In: http:/ /www.rozvojovka.cz/clanky/1295-pestovani-baviny-v-uzbekistanu-det-
ska-prace-kolem-vysychajicich-rek.htm (1.12.2016)

¥ Porov. FULCHER, J.: Kapitalizmus, 2010, s. 67 - 68.

% Kuznetsova krivka je grafickym vyjadrenim vztahu medzi ekonomickym rastom a socidlnou
nerovnostou. Jej autor rusko-americky ekoném Simon Kuznets ju v 50. - 60. rokoch 20. storocia
odvodil z tdajov zistenych za predchadzajtice obdobie. Princip spociva v tom, Ze v priebehu eko-
nomického rastu dochddza najprv k roztvaraniu noznic medzi vysokoprijmovymi a nizkoprij-
movymi skupinami, ale po dosiahnutiu urcitého priemeru sa tato nerovnost zacina zmensovat.
Kritika vy¢itala tejto tedrii, Ze nerovnost nestvisi len s ekonomickym rastom, a Ze islo o obdobie
1. polovice dvadsiateho storocia, ktoré bolo poznac¢ené svetovymi vojnami a hospodarskou kri-
zou, ktoré prispeli k zniZeniu nerovnosti. Ekoném Thomas Piketty zo svojich vyskumov uvadza,
ze od 70. rokoch sa situdcia zmenila a predovsetkym v USA (v mensej miere v ostatnych bohatych
Statoch, ale tato tendencia ma rovnaky smer) dochadza k efektu zvy$ovania nerovnosti a prijmy
bohatych rastt rychlejsie, ale prijmy strednej a nizsej triedy skor stagnuji alebo redlne klesaja.
Porov. PIKETTY, T.: Kapitdl v 21. stoleti, 2015, s. 34n., 43.
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mu je v popredi druhy typ trhu. Jeho dosledky mame pred ocami: narast social-
nych nerovnosti v takej miere ako nikdy predtym a s tym spojené obmedzovanie
zakladnych slobod mnohych I'udi, konstatuje Zamagni.”

Spomalit tempo a premysliet ciel

Papez FrantiSek teda chce len poukazat, Ze jeden z klta¢ovych problémov stcas-
nej doby je ekonomické myslenie, ktoré ide ruka v ruke s epochalnymi zmenami
sposobenymi obrovskymi skokmi, ktoré sa uskutoéiiuja vo vedeckom pokroku
a prejavuji sa v doraze na kvalitu, kvantitu, rychlost a akumulaciu. To v8ak nie
je najoptimalnejsia cesta pre ¢loveka, pretoze ako vystizne poznamenéava: , Takito
ekondomia zabija. Nemozno dopustit, Ze nikoho nezaujima, ked od zimy zomrie starec,
ktoryj zostal na ulici, zatial co do sprdv sa dostane dvojbodovy pokles na burze.”(EG 53)
Ekonomika ma slazit' ¢loveku a nie naopak.

Problémom je, Ze to, ¢o by malo byt prostriedkom sa stalo ciefom a naopak, ¢lo-
vek prestal byt vnimany ako centrum, o ktoré nakoniec aj v novovekom obrate
k subjektu vlastne islo. Napokon aj posledna finan¢né kriza je oznac¢ovana ako
kriza antropologickd (porov. EG 55). Dokazom toho je, Ze sme ako zadpadna kultara
zacali zlyhédvat' v rovine solidarity a ako na inom mieste hovori Frantisek ,, takmer
bez toho, aby sme si to uvedomili, stdvame sa neschopnymi prejavit akijkolvek siicit s bo-
lestnym vykrikom druhych, neplaceme nad ich tragédiami a nezaujimame sa o nich, ako-
by to boli veci, s ktorymi nemdme nic do cinenia, ktoré neprindleZia do nasej kompetencie.
Kultiira blahobytu nds anestetizovala a pokoj stracame len vtedy, ked trh poniikne nieco,
co sme si este nekiipili.” (EG 54)

Je sice pravdou, ze vo verejnych diskusidch je clovek vzdy ten, o ktorého tu ide,
ale skor to pripomina Dostojevského takzvaného , abstraktného cloveka”, ktorého
milovat nikdy nie je problém. Ak vSak ide o ¢loveka, ktorého dennodenne stre-
tdvame na uliciach, stdvame sa vo¢i solidarite s nim indiferentni.** Nakoniec je
logika solidarity v ostrom protiklade s logikou trhovej stitaze, v ktorej nemoézu
zvitazit vsetci, ale len ti najispesnejsi, a ako hovori Pius XI. ¢asto najnasilnejs

¥ Porov. TORNIELLIL A. - GALEAZZI, G.: Pdpez Frantisek - Tato ekonomika zabija, 2015, s. 210,
212.

% Abstraktny pristup k ¢loveku vystizne opisuje Dostojevskij v romane Bratia Karamazovov-
ci, ked v piatej knihe druhej ¢asti romanu uvadza rozhovor medzi bratmi Aljosom a Ivanom
tykajuci sa aj problému lasky. Ivan neprijima moznost lasky k druhym, zvlast k trpiacim, bez
pretvarky. Ak dobrodinec, podla Ivana, zisti, Ze , nemdm takii tvdr, akii by mal mat podla jeho pred-
stdv trpiaci clovek [...] v tej chvili mi prestane preukazovat svoje dobrodenie a pritom ani nemusi byt zly
clovek. Zobrdci, najmd uslachtili, by sa nikdy nemali ukazovat vonku, ale Zobrat o almuznu cez noviny.
Abstraktne este moZno milovat bliZzneho, zavse dokonca aj z dialky, ale takmer nikdy zblizka. Keby vsetko
bolo ako na javisku, v balete, kde postavy Zobrikov vystupujiicich v hodvabnych handrdch a dotrhanych
Cipkdch a Zobrii o almuZnu gracidznymi tanecnymi pohybmi, bolo by este hadam mozné si ich obl1ibit.”,
konstatuje Ivan. DOSTOJEVSKI]J, F. M.: Bratia Karamazovovci, 2009, s. 283.
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(porov. QA 107). Ten, kto nezvitazil si za to urcite m6ze sam. Ako hovori cesky
politicky filozof Véclav Bélohradsky - ¢lovek je zredukovany na obycajny [udsky
zdroj. Dochadza k prechodu od ¢loveka k zdroju, ktory je po vycerpani nahradi-
telny inym. Dokonca sa mu vy¢ita, Ze je drahsi, nez ¢insky l'udsky zdroj. Kazdy
I'udsky zdroj sa preto musi sebaoptimalizovat na vlastné niklady, aby bol k pouzi-
tiu, ina¢ bude nepotrebnym I'udskym zdrojom - a to je velka hanba.*

Mozeme teda konstatovat, Ze sme sa dostali do paradoxnej situécie, v ktorej hl'a-
danie rieSenia by mohlo znamenat vrdtit sa o krok spit, ako piSe papez FrantiSek
v encyklike Laudato si” - zastavit sa, spomalif tempo (LS 114, 191). To je vSak pre
stcasny trend v politicko-ekonomickom priestore nepredstavitelné a tak pokra-
¢ujeme v dekonstrukcii ¢loveka na tovar a 'udsky zdroj, ktory sa musi optima-
lizovat na vlastne néklady. Zabudli sme na I'udové mudrosti o tom, Zze kvalita
si vyzaduje Cas, Ze ak chce niekto nie¢o mudre povedat, musi najprv dlho mlcat
a pocuvat. Aktivita bez pasivity bude viest k undhlenym rozhodnutiam bez pre-
myslenia dosledkov a stivislosti, ¢o nakoniec vyvola odlisné efekty od tych, ktoré
sme ocakévali. A tak pod tlakom zmien a pradu, prijimame stéle nové a nové
rozhodnutia a s nostalgiou spominame na to, ze kedysi to bolo iné. NaSe stratégie
v8ak ¢oraz Castejsie projektuju cestu, ktora je dalsim obratom - tentokrat od sub-
jektu k objektu.

Vyrok o smrtonosnej funkcii sticasnej ekonomiky odhaluje jeden paradox. Totiz
ak ekonomika ako oikos nomos® prestava sluzit ¢loveku, ale za¢ina ho ovladat,
strdca svoj zmysel. Zakladatelia ekonémie v podstate chceli nastolit stav odstra-
nenia chudoby a akéhosi ustdleného veku, kedy si uz nikto nebude Zelat byt
bohatsi, pretoze bude mat’ dostatok. Otazka neustaleho a neobmedzeného rastu
vyjadreného v HDP sa objavila neskor a stala sa akousi taktovkou, ktord nas
neustale Zenie dopredu a zrychl'uje tempo. Este v tridsiatich rokoch 20. storocia
ekoném John M. Keynes veril, Ze do 100 rokov bude ekonomicka otazka vyrie-
$end a tym aj uspokojenie nasich potrieb. Dnes vsak zapasime s d'alsim parado-
xom, totiZ Ze uspokojenie jednej potreby vyvolava potreby nové a preto musime
neustale rast, pretoze ind cesta do ,raja” na zemi neexistuje.”

Ekonomicky rast samozrejme nie je zly. Moralne véak mo6Zzeme hovorit o jeho
prijatelnosti iba za predpokladu, Ze neznizuje ¢loveka len na homo oeconomicus
a uskutocniuje sa v stlade so socialnou spravodlivostou, respektujtic dostojnost

™

¢loveka. A to sa zial vZdy nedeje. KedZe ekonomické tazby su v sticasnom trende

31 Porov. BELOHRADSKY, V.: Postsekuldrni spolecnost Il aneb Ctyfi formy chaosu. In: http:/ / www.
novinky.cz/kultura/salon/203924-vaclav-belohradsky-postsekularni-spolecnost-ii-aneb-cty-
ri-formy-chaosu.html (1.12.2016)

32 Z gréckeho oikos nomos - sprava domécnosti, doméce hospodarstvo.

% SEDLACEK, T.: Ekonomie dobra a zla, 2012, s. 244, 248 - 249.
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a pri sa¢asnych moznostiach v podstate neuspokojitelné*, odraza sa to aj na pre-
rozdel'ovani bohatstva. Nespravodlivé rozdelenie bohatstva ukazuje, Ze sa nena-
plnili predpoklady ekonémov o spravodlivom a rozumnom spravani sa l'udi pri
zvy$ovani ekonomického blahobytu. Finan¢né krizy, rast chudoby, zvacsujtca
sa prekarizovand praca® a stav hospodarstva, ktory za¢ina hovorit o nadbyto¢nosti
I'udi, pre ktorych niet praca a uplatnenie naznacuja, Ze ¢osi nie je v poriadku,
pricom sa stale uvddzaju statistiky o zvySovani ekonomického rastu.

Odpoved na otazku: ,Ako je mozné, Ze napriek deklarovanému rastu je tolko chu-
doby?” nie je jednoduchd, ale urcite nie ich lenivostou. Za¢iname stéle viac byt
svedkami globalne rozsirujiceho sa socidlne slepého trhu a privatizaciou statu.
Z kapitalizmu sa stdva spolocensky poriadok, ktorému je vietko podriadené - uz
aj umenie a vzdelanie na univerzitach, ale aj rodina. Profesor ekonémie Lubomir
Ml¢och vo svojej studii Ekonomie rodiny, v proméndch casu, istituci a hodnot rovnako
ukazuje, ako kapitalisticky trh sam meni instittciu rodiny k svojmu obrazu, a to
predovsetkym jej ,makké”, neformalne stranky, ¢o ma za nasledok, Ze rodina sa
stava skor ekonomickou jednotkou, ktord na trhu zapasi s ndrokmi na vykon za-
mestnanca, kariérou, obetavostou pre firmu, rozhodnutim sa medzi tym, ¢i mat’
dieta alebo pracu a pod.*

Zakon sutaze, postaveny na ponuke a dopyte pre tovar a sluzby, sa postupne
stava aj zakonom spolocenskych vztahov, s ktorym sa, cez vyzyvanie na neusta-
lu konkurencieschopnost, vytrica osobnad solidarita a socidlny sticit. Apel na indivi-
dualnu hodnotu a vynimoc¢nost jednotlivca nakoniec vedie k porovndvaniu jeho
hodnoty s jeho tspechom. Hodnota ¢loveka je tak merand jeho vykonom, funke-
nostou, pouzitelnostou a azitkovostou pre systém. Prednost’ tak dostava ten,
kto je efektivnejsi pre generovanie zisku. Neprekvapuje potom, ako piSe Marian

3 Pri uspokojovani ekonomickych potrieb nejde len o ekonomické hodnoty. Sila penazi, ktory-
mi dnes meriame hodnotu veci, pontika aj iné, ldkavejsie uspokojenie, ktoré sa tyka postavenia
¢loveka v spolo¢nosti a jeho moci ovplyviiovat chod veci. A moc ma v sebe, Ze si clovek nemoze
byt nikdy isty svojim postavenim. To roztac¢a $piralu neustaleho kumulovania bohatstva a jeho
pouzitia na udrzanie moci. Této téma patri k centrdlnym bodom v reflexiach o slobode ¢loveka
v spiritualite duchovnych cviceni Ignaca z Loyoly. Prijatie moznosti stroskotdvania ¢loveka v roz-
hodnutiach a volbe cielov moze z pohladu krestanstva tiez prispiet k istému objasneniu preco
dochadza k tak nerovnomernému rozdelovaniu bohatstva na svete. Porov. IGNAC Z LOYOLY,
sv.: Duchovné cvicenia - exercicie (b. 142), 1995, s. 79.

% Pojem prekarizovand prica oznacuje takzvanua neplnohodnotnii pricu. Ide o pracu neista, ¢o sa
tyka tivazku, casto s neistym pracovny ¢asom, prevazne len na dobu urcitd, s nizkou odmenou
a nizkym socidlnym poistenim, bez moznosti planovat dlhodobo kariéru a v pozicii poriadeného
zamestnanca. Clovek a celd jeho domacnost sa tak stavaju lahko zranitelnymi, ovladatelnymi
a vystavenymi vykyvom na trhu prace, neustéle sa pohybujtcimi na hranici chudoby v pripade,
Ze o pracu jeden alebo aj obaja Zivitelia rodiny pridu. Téato neistota sa potom prenasa aj do vzta-
hov v rodinach. PlInohodnotna préaca podla L. Wacquanta predstavuje ¢islo 40-50-60, ¢o znamena
40 hodinovy pracovny cas v tyzdni, 50 tyzdnov v roku a praca do 60 rokov Zivota. Viac k téme:
Jan Keller: T7i socidlni svéty, 2010, s. 89 n.

% Porov. MLCOCH, L.: Ekonomie rodiny, v proméndch casu, istituci a hodnot, 2014, s. 69 - 71.
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Balézs, ze ,, trhovd ekonomika dnes zapast o déveru tijch, ktori jej neraz opravnene vyci-
tajui situacnii nadradenost nad etikou, solidaritou a spravodlivostou.”¥

Vystizne tuto situdciu spéjal Konrad Lorenz zo strachom alebo akousi neistotou,
ktora nuti I'udi satazit: ,Strach, Ze budem predstihnuty v sutazi, strach z chudoby,
strach, Ze sa zle rozhodnem a nebudem uz na vycerpdvajiicu situdciu stacit.”*® Tato stra-
tégia ma paradoxne za nasledok to, Ze ¢lovek, neustéle sa pondhlajtci, hnany za-
ujmami o presadenie sa v sttazi (nielen v préci, ale aj v Zivotnom $tyle, obliekani,
konzumovani atd'.), prestdva byt pre seba predmetom reflexie a tizkostne sa vyhyba
kazdej moznosti sa nad sebou zamysliet a ponorit sa do svojho vnttra, mozno aj
pred obavou, ¢o by mu mohla reflexia ukazat.* I ked’ tieto myslienky formuloval
pred vyse styridsiatimi rokmi, zd4 sa, Ze strach je jednym z kl'ticovych slov aj
dnesnej doby.

Podl'a Lorenza aj politické rozhodnutia a zamerania podporujt a stimuluja kaz-
dt motivaciu, ktora nati I'udi satazit.** Ekonomicky rast a zvySovanie Zivotnej
drovne sa stali zakladnym zakonom, ktorému je vSetko podriadené. Neustaly
kruh ponuky a dopytu sledujtci uspokojenie zakaznika a odmenenie spotrebi-
tela vysSou zivotnou troviiou v8ak podla Lorenza zruinuji zdpadny svet. To-
tiz , samotné ekonomické preteky cloveka so sebou samym stacia k tomu, aby ho tiplne
znicili, "

Ak sa bude klast doraz na vykon a zisk, ktorym sa bude merat kvalita a hodno-
ta ¢loveka, druhy sa nutne stane trvalym konkurentom v zapase, ale uz nie len
o postup, ale aj o prezitie, ¢i udrzanie sa na istej drovni. Vysledkom bude naras-
tajuci deficit dovery a l'ahostajnost’ v spolo¢nosti. Ekoném Joseph Schumpeter
svojho ¢asu nazval hnaci motor kapitalizmu ,tvoriva destrukcia” - teda, Ze ka-
pitalisticky trh musi znicit, ¢ize vytlacit neproduktivne alebo mélo produktivne
podniky i 'udi, aby sa vytvorili nové podniky, ktoré by sa nesmierne rozsirili.
To sposobuje, Ze ekonomické vztahy medzi ludmi sa menia na vztahy medzi
vecami a tie sa menia na tovar.*> Takyto model kapitalizmu, typicky pre sticasnt
historickt epochu, je podla papeza Frantiska neudrzatelny.

¥ BALAZS, M.: Sloboda a pamiit, 2010, s. 43.

¥ LORENZ, K.: Osm smrtelnych hiichu, 2000, s. 28.

¥ Porov. LORENZ, K.: Osm smrtelnych hrichu, 2000, s. 29.

0 Porov. LORENZ, K.: Osm smrtelnych hrichu, 2000, s. 28.

1 LORENZ, K.: Osm smrtelnych hichu, 2000, s. 28.

2 Porov. TORNIELLIL, A. - GALEAZZI, G.: Pdpez Frantisek - Tito ekonomika zabija, 2015, s. 213.
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KUCHARCIK / 1l luogo del corpo nella ricerca della natura umana

Richard KUCHARCIK

Il luogo del corpo nella ricerca della natura umana

Abstract:

The topic of the article is the place of human body in the discussion of discovering
the answer to the question of human identity. It refers to the body, determined
by sexuality, as a key to understanding the purpose and meaning of human
existence. Through the original experience of solitude, unity and nakedness,
Adam reveals the nuptial meaning of the body - that human person in the words
of GS 24 “cannot fully find himself except through a sincere gift of himself.”
These reflections lead us to the question of relatedness of human nature.
Keywords: human identity, body, sexuality, original experiences, nuptial
meaning of the body, relatedness.

Da dove vengo e dove vado? Domanda di sant’Agostino, indicata da Platone,
domanda che tutti si pongono, domanda senza la quale la vita non ha il suo sen-
so. Qual & la mia direzione? Verso quale direzione si orienta la mia vita? Qual & il
Principio da cui provengo? Domanda importante senza la quale si perde I'orien-
tamento verso il Fine.!

Dove l'uomo scopre la propria natura? Chi gliela svela? Domandarsi, cercare il
senso delle cose, significa uscire dalle cose nella ricerca della loro identita. Nel
fare le domande, I'uomo nasce e cresce come persona. Non basta la consapevo-
lezza di navigare, se non si sa dove andare. La tradizione (Da dove vengo?) indi-
ca la direzione (Dove vado?). La domanda manifesta il desiderio dell’'uomo. La
domanda sul senso della vita, insieme con l'attesa della risposta, compenetra la
struttura dell'uomo. Nel domandare e nello sperare I'uomo nasce come persona.
Nelle nostre riflessioni cercheremo il luogo per la ricerca della natura umana,
dove I'uomo puo scoprire la propria identita. Il nostro punto di partenza sara il
corpo. Dopo analizzeremo cosa ci dice questo corpo sulla nostra natura e alla fine
ci chiederemo se esiste qualche natura, della quale si puo dire che e relazionale?

1. Il corpo - luogo della scoperta della natura
Che cosa ci rivela il corpo umano? Una cosa che possiamo dedurre alla sua pri-
ma vista e il fatto, che il corpo dell'uomo possiede la capacita di unirsi con il

1 Cf. S. GRYGIEL, Extra communionem personarum nulla philosophia, Mursia, Roma 2002, 12.
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corpo femminile. Questo ci svelano i desideri del corpo - I'attrazione e il fascino
dell’altro sesso. Il corpo appare all'uomo come creato per la relazione.? L'uomo si
esprime attraverso il suo corpo.? Il corpo & I'unico modo per far esperienza della
sfera spirituale.* Il corpo e la strada attraverso la quale 1'io si educa ad essere per
l'altro.’ Attraverso il proprio corpo I'uomo scopre la sua unicita e irriducibilita.®
Nel corpo 'uomo scopre la tensione all'unita con il tu.” Soltanto attraverso il cor-
po 'uomo puo esprimere qualcosa di spirituale. Mediante il suo corpo é capace
di rendersi conto che e diverso dagli animali e che si sente solo.

1.1 La differenza sessuale

La sessualita non € una dimensione derivata, accidentale, & piuttosto una dimen-
sione originaria dell'uomo.? Il corpo umano é fornito di sessualita. Il corpo é il
modo proprio di esistenza di ciascun individuo in questo mondo.? La corporeita
non si da mai in modo astratto, essa si da sempre in una precisa connotazione
sessuale.!” La mascolinita e la femminilita sono come due incarnazioni della stessa
metafisica della solitudine, due modi di essere corpo, due coscienze del significato
del corpo.! Uomo e donna sono identici nell'umanita, ma differenti nella fisiono-
mia sessuale.’? Il corpo dell'uomo & in ogni sua cellula maschile o femminile. Non
esiste mai il corpo senza condizione sessuale, corpo asessuato. Ogni corpo umano
& sempre nella forma maschile o femminile.

Attraverso il corpo, l'uomo fa I'esperienza dell’alterita.”® La natura sessuata rap-
presenta il luogo in cui I'uomo fa I'esperienza della propria ontologica contingen-
za. Da qui - dal desiderio dell’altro - sorge la capacita di relazione.** La differenza
sessuale scopre 'uomo come chiamato alla relazione.” La comunione personale
scaturisce dalla differenza sessuale uomo - donna. Dio, creando 'uomo e la don-
na, ha voluto partecipare la propria natura comunionale. Cosi la differenza sessua-
le viene a rivelarsi come il luogo privilegiato di quell’uscita originaria dell’io verso

2 Cf. M. HEALY, MuZzi a Zeny jsou z rdje, Paulinky, Praha 2009, 19.

®  Cf. M. FULA, Antropoligia Zeny a nduka Jana Pavla II, DON BOSCO, Bratislava 2004, 163.
¢ Cf. Ch. WEST, Teologie téla pro zacitecniky, Paulinky, Praha 2006, 11.

5 Cf. A.SCOLA, Uomo-donna. Il “caso serio” dell’amore, Marietti, Genova-Milano 2002, 39.
¢ Cf. Ibid., 35.

7 Cf. Ibid., 35.
8 Cf. M. FULA, Antropologia Zeny a nduka Jana Pavla II..., 194.
o Cf. Ibid., 163.

10 Cf. A.SCOLA, Uomo-donna. Il “caso serio” dell’amore..., 36.

1 Cf. GIOVANNI PAOLO II, Uomo e donna lo creo, Citta Nuova, Roma 2007, 62.
12 Cf. A. SCOLA, Uomo-donna. Il “caso serio” dell’amore..., 19.

13 Cf. Ibid., 38.

. Cf. Ibid., 17.

5 Cf. M. HEALY, MuZi a Zeny jsou z rdje..., 30.
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il tu. L’'uomo e la donna non sono ad immagine di Dio in quanto persone singole,
ma diventano communio personarum. La persona é relazionale e percio strettamente
legata all’amore. Per amore si realizza, si supera la solitudine e si tende verso la
comunione. In virtti di quest’ultima si & in grado di uscire da se stessa ed andare
verso un’altra persona, staccarsi da sé per far posto all’altro.’ Il nostro corpo ses-
suato ci dimostra la costituzione relazionale. L'uomo scopre la sua natura relazio-
nale nell'incontro con la donna e si apre per donarsi.

Fin dal principio la donna & posta davanti all'uomo'” e I'uomo si trova vulnera-
bile per la donna. La tensione erotica diventa lo spazio in cui ha il luogo il dono
dell’amore, che apre I'uomo al bene della comunione reciproca in cui egli trova la
pienezza della sua vita.”® L’eros e radicato nella natura dell"'uomo: Adamo «abban-
dona suo padre e sua madre» per trovare la donna.” E 'uomo ritrova, che I'amore
tra un uomo e una donna € I'amore par excellence di fronte al quale tutti gli altri tipi
di amore sbiadiscono.?

1.2 Il corpo rivela la persona

La mentalita di oggi separa il corpo dalla persona.?! Il sesso non € soltanto at-
tributo della persona; ¢, in un certo senso costitutivo della persona.?? Il corpo
esprime la persona e rivela I’anima vivente.”? Non dovremmo dire io 1o un corpo,
ma piuttosto io sono un corpo. Cio che tocca il corpo, tocca anche I'anima.?* Ada-
mo mediante il suo corpo in mezzo alle altre creature riconosce che e diverso, e
un altro e si distingue dal resto delle creature. Comincia ad imparare, che il suo
corpo é altro, che e il corpo della persona. Riconosce, che non ¢ qualcosa, piuttosto
e qualcuno.®

La conversione dell'uomo non comincia altrove se non nello spazio della diffe-
renza sessuale. Il dono si rivela nello svelarsi dell’assoluta nudita del corpo che
dice: “Io sono Colui che sono.” Il disordine nella differenza sessuale adultera il
significato del corpo. La donna comprende se stessa guardandosi nell’'uomo e
I'uvomo guardandosi nella donna. Solo I'uomo & capace di sacrificio. In esso riful-
ge la presenza dell’Altro. L’animale non si converte all’Altro, non muore a sé e

16 Cf. A. SCOLA, Uomo-donna. Il “caso serio” dell’amore..., 13.

7 Cf. Ibid., 14.

8 Cf.]J. NORIEGA, Eros e Agape nella vita coniugale, Cantagalli, Siena 2008, 18-20.
19 Cf. Deus caritas est, 11

2 Cf. Ibid., 2

2 Cf. M. FULA, Antropologia Zeny a nduka Jina Pavla II..., 163.

2 Cf. Ibid., 62.

»  Cf.Ibid., 75.

% Cf. A. SCOLA, Uomo-donna. 1l “caso serio” dell’amore..., 33.

»  Cf. HEALY, MuZi a Zeny jsou z rdje..., 28.
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non puo risorgere in un altro animale. L'uomo difende se stesso donandosi agli
altri e per gli altri. La difesa dell'identita dell’'uomo si trova nell’altra persona.®

2. Il significato del corpo

Per capire il compito proprio del corpo dobbiamo interrogarci sul suo significato.
11 significato del corpo é segnato dalla cultura d’oggi che interpreta il corpo in
diversi modi. La cultura contemporanea é segnata dal peccato. Per questo cer-
chiamo di trovare la risposta al Principio, in cui I'uomo non era ancora caricato
dello sguardo egoistico.

Per la nostra riflessione ci avvarremo del testo biblico. Lo analizzeremo non tanto
dal lato religioso, quanto sotto I'aspetto antropologico. Vi si puo trovare I'essen-
za che costituisce ogni uomo e donna. Giovanni Paolo II nelle sue catechesi sull’a-
more medita su due brani importanti: il primo e il secondo racconto biblico della
creazione. Forse per ora basta dire che il primo parla della creazione dell’'uomo
come maschio e femmina e il secondo, che utilizziamo per la nostra riflessione e
che e cronologicamente precedente, parla di solitudine originaria.

21 Lasolitudine originaria di Adam

La natura dell'uomo ci svela il corpo di Adamo, che fa esperienza di solitudine
originaria. Dopo la sua creazione comincia ad interrogarsi sulla propria identita e
cerca il suo posto in questa terra.

La solitudine originaria di Adamo é causata dalla mancanza della donna. Il se-
condo racconto della creazione ci dice che I'uomo ¢ solo. Per Adamo non basta
lavorare il suolo e dominare la terra. Egli nel contatto con il resto del mondo
svela la sua propria superiorita - non puo essere messo alla pari con nessun altra
specie di esseri viventi. Il processo della ricerca dell’autodefinizione di Adamo
esprime cio che I'uomo non ¢, e che non riesce a comunicare con animalia. D’altra
parte questo ci dice, che I'uomo é solo, perché e differente dagli animalia.”” Ada-
mo non trova la pienezza della sua relazione con gli animali e questo ci dimostra
che ¢ stato creato per un’altra dimensione relazionale. La solitudine di Adamo
fa capire che il fine della sua vita non & vivere per sé. Lo sottolineano le parole
del Creatore: “Non & bene che I'uomo sia solo” (Gen 2, 18) Adamo anche nella
sua realizzazione non sperimenta la gioia. Sull'immagine di quale Dio & crea-
to Adamo, se non sperimenta la gioia? Adamo sperimenta la solitudine, perché
dall’inizio risiedeva dentro di lui il desiderio dell’altro - dell’aiuto che gli possa

% Cf.S. GRYGIEL, Extra communionem personarum nulla philosophia...,
2 Cf. GIOVANNI PAOLO II, Uomo e donna lo creo..., 44-47 .
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essere simile. Se aveva dentro di sé questo desiderio, doveva essere testimone
dell'incompletezza dell'immagine alla quale ¢ stato creato.

Giovanni Paolo II ci ricorda: “La solitudine originaria di Adamo si presenta come
prima scoperta di apertura e attesa di una comunione delle persone. L'uomo
nella sua solitudine gia visse questa relazione, perché rivela la sua impossibilita
d’entrare nel dialogo con gli animali con i quali non riusciva a comunicare®.”

2.2 Larisposta sulla natura avviene solo in due

Nella solitudine I'uomo non puo capirsi, né identificarsi, nemmeno realizzarsi
nella pienezza della sua umanita. Ambedue, uomo e donna, devono uscire dalla
propria solitudine, per incontrarsi.”? L'uomo aspetta il suo compimento nell’'u-
nita con la donna. La solitudine di Adamo e una preparazione per la creazione
della donna. Per ritrovare la propria natura, I'uomo deve raggiungere la propria
conversione. Questa determina il passaggio dalla solitudine alla comunione delle
persone.

L’unica possibilita per la conversione dalla solitudine & la conversione alla Per-
sona. La comunione con I’Altro ¢ iscritta nell’essere dell'uomo come persona.®
Adamo finché viveva nell oblio della differenza sessuale, non riusciva a conosce-
re se stesso. “Non trovo un aiuto simile” (Gen 2, 20), finché lo cercava nel proprio
corpo in quanto simile agli animali. Egli trovo un aiuto solo nella presenza di
Eva, in cui egli si rivelo non solo ad Eva ma anche a se stesso. La donna aiuta 1'uo-
mo, I'uomo aiuta la donna.® Il primo grido di gioia & notato dal racconto biblico
nel momento in cui Dio creo per Adamo la donna e gliela pose di fronte. Il primo
grido pieno di gioia ci dice dell'incompletezza dell'immagine e di ritrovamento
del senso della vita.

La creazione dell'uomo e della donna insieme significa che Dio ha voluto che ci
fossero 1'uno per 'altro (CCC 371). Dio, creando I'uomo non 'ha lasciato da solo;
fin dal principio “uomo e donna li cred” (Gen 1, 17). Eva ¢ estratta da Adamo per
essere differente. Fin dal principio la donna & posta davanti all'uomo come un
dono.* L’altro allora non significa una limitazione, una riduzione, ma diventa
un’occasione, che invita alla donazione di sé.*

% Ibid., 59.

¥ Cf. M. FULA, Antropologia Zeny a nduka Jina Pavla II..., 174.
% Cf.S. GRYGIEL, Extra communionem personarum nulla philosophia...,

3 Cf.S. GRYGIEL, Fondamenti antropologici del matrimonio e non solo..., Mursia, Roma 2007, 10.
32 Cf. A. SCOLA, Uomo-donna. 1l “caso serio” dell’amore..., 16.

3 Cf. A. SCOLA, Il mistero nuziale. Uomo-Donna, Mursia, Roma 2005, 35.
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2.3 Il significato sponsale del corpo

Qual ¢ allora il significato del corpo? Il corpo rende all’'uomo consapevolezza che
e solo. Il secondo racconto della creazione ci permette di collegare la solitudine
originaria con la consapevolezza del corpo.* Ed & il corpo che rivela all'uomo
una mancanza di bene: “Non e bene che I'uomo sia solo” (Gen 2, 18). Quando
Dio lo dice, afferma che da solo I'uomo non puo realizzare pienamente la propria
essenza. La realizza solo con qualcuno ed esistendo per qualcuno.

11 significato sponsale del corpo, espressione usata da Giovanni Paolo I, rappresenta
la capacita del corpo umano nella sua mascolinita e femminilita di esprimere e di
realizzare la sua vocazione alla comunione personale mediante I'amore oblativo.
Mediante il nostro corpo scopriamo il senso della nostra esistenza: diventare do-
no.% Il corpo umano racchiude fin dal principio I'attributo sponsale - cioe la ca-
pacita di esprimere 'amore - nel quale I'uomo-persona diventa dono e mediante
questo dono attua il senso del suo essere ed esistere.”” La vocazione alla comu-
nione personale & accennata dalla sessualita - mascolinita e femminilita - percio
il dono di sé si realizza attraverso il corpo maschile e femminile.*

3. Natura relazionale

Si puo, allora, dire che possediamo una natura che potremmo chiamare natura
relazionale? Usando le parole di un pedagogo polacco possiamo dire che I'uomo
& homo familiaris® e la familiarita dell’'uomo indica il senso pitt profondo dell’uo-
mo.* La natura dell’'uomo ci dice che c’é sempre qualcuno che sta dietro di noi.
Ogni uomo nasce nella relazione, nella connessione con il sesso opposto, nell’at-
trazione mutua e con la coscienza del bisogno dell’altro. Tutto cio che 'uomo e,
lo conduce all’'unione della sua vita con un altro.

Nella natura umana é presente un carattere iscritto: nell’io emerge un’apertu-
ra originaria, un invito ad uscire da sé, che lo sospinge verso il tu.** All’origine
dell’io '@ sempre un Tu. E stato necessario che un Altro mi abbia voluto.*? L'uo-
mo e datum - o meglio donatum. La sua esistenza non & causa sui, non dipende
da se stesso, piuttosto dall’Altro. Non puo donare la sua esistenza, sempre ha
bisogno dell’Altro, che possa donargli I'essere. L’esistenza umana e dipendente

3 Cf. GIOVANNI PAOLO 11, Uomo e donna lo creo..., 49.

% Cf. Ibid., 74.

% Cf. M. HEALY, Muzi a Zeny jsou z rdje..., 34-35.

37 Cf. GIOVANNI PAOLO 11, Uomo e donna lo creo..., 77.

% Cf. M. FULA, Antropoldgia Zeny a nduka Jana Pavla II..., 192.

¥ KAWULA, Pedagogika rodziny, Adam Marszatek, Torun 2007, 83.
0 Cf. Ibid., 83-84.

4 Cf. A. SCOLA, Uomo-donna. 1l “caso serio” dell’amore..., 15.

2 Cf. Ibid., 37.
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dall’Altro. 11 figlio & dipendente dal padre e dalla madre, che lo generano in que-
sto mondo. Il padre, (si intenda anche la madre) & colui che dona la vita. Ed ¢
capace di questo gesto solo perché anche lui I’ha una volta ricevuta da suo padre.
Il padre genera il figlio e si stabilisce tra loro una relazione. Il figlio, pero, non
puo restituire il dono. Questa relazione restera per sempre asimmetrica. Il dono,
che una volta ha ricevuto, € chiamato a trasmetterlo, ma non al padre ma al suo
figlio, donando una nuova vita. L’'uomo allora puo donare, soltanto se lui stesso e
capace di accogliere. Questa condizione lo fa capace di donare. Prima rimane un
passivo, uno che accoglie il dono, perché possa diventare attivo nel donarsi per
Ialtro. In questo risiede la dinamica e la logica del dono.* In questa relazionalita
si esprime 1'amore, che non dipende da me. C’era qualcuno che mi ha voluto e io
dipendo da lui. Perché mi ha portato su questo mondo? Sono qui, perché qualcun
altro mi ha voluto qui. E mi voleva avere qui, perché a sua volta anche lui era
una volta desiderato. Proprio la conoscenza e la scoperta che sono stato voluto
da qualcuno, mi apre alla dimensione della relazione. Perché se non dipendo
da me, ci doveva stare una persona che mi voleva. In questo modo entro nella
relazione, che per me & fondamentale, e cosi arrivo alla sostanza della pienezza
della relazione.

Ogni uomo é strutturalmente capace di formare la relazione con gli altri. Non
esiste 1'io separato dagli altri. La vita umana e co-esistenza, esistenza non solo
pensante, ma di pitl esistenza dialogica.* La natura umana é relazionale nella sua
struttura pitt profonda. La famiglia € un complesso di relazioni.

Conclusione

I bisogno di ricerca della natura umana e la magna questio45 di ogni uomo. Il
senso della propria natura scopre 'uomo nel proprio corpo umano segnato dalla
differenza sessuale, che rivela la persona. Adamo scopre che non riesce ad en-
trare in relazione con gli animali. Questo gli indica una carenza espressa dalle
parole di Dio: “Non & bene che 'uomo sia solo” (Gen 2, 18). Adamo capisce che
non riesce a trovare la risposta da solo e che nella solitudine non puo capire nien-
te della propria identita. Ognuno di noi ha bisogno di salire all’Altro. La risposta
sull’identita avviene solo nella comunione delle persone, che si manifesta nel
matrimonio e nella famiglia. Nei due corpi nudi posti accanto, Adamo ed Eva
riconoscono il significato sponsale dei loro corpi sessuati. Loro riconoscono che il
senso del corpo sta nell’essere un continuo dono per I’altro. Questo dono stabilisce

#  Cf. P. GILBERT, I dono, Il Melangolo, Genova 2009, 63-80.
#  Cf. M. FULA, Antropoldgia Zeny a nauka Jana Pavla II..., 173-175.
#  Cf.S. GRYGIEL, Extra communionem personarum nulla philosophia...,
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tra uomo e donna una relazione, dalla quale nasce un terzo. Della natura dell’uo-
mo possiamo davvero dire che & natura familiare, cioe relazionale. L'uomo & homo
familiaris e questa caratteristica lo definisce nella sua struttura.
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Vztah teolégie a liturgie v diele C. Vagagginiho a S. Marsiliho
II. ¢ast

Abstract

Salvatore Marsili was a Benedictine monk, professor of liturgy, and editor of the
oldest liturgical Italian magazine La Rivista Liturgica for a long time. Cipriano
Vagaggini, though not a member of the liturgical movement, contributed
significantly to a deeper knowledge of liturgy through his works. He also was
a Benedictine monk, professor of dogmatic and Eastern theology, and systematic
theologian. Both lived in Benedictine communities, occupied by teaching
theology and researching various theological and liturgical questions. The
issue of the relationship of theology and liturgy as well as that of the inclusion
of liturgical studies into the structure of a complex theological research was
of crucial importance for them. Both developed integrated concepts which are
still inspiring and motivating for theologians and liturgists. Their research has
opened new horizons in the field of theology and liturgy, and raised a number
of issues that have become the subject of further research. Both showed keen
interest in other, more practical areas of liturgy. Their work has produced fruitful
results for the current liturgical practice of the Church in several areas.

The article analyzes some areas of the scientific work of these two authors in
order to highlight their merit in the field of theological and liturgical exploration.
It also offers a specific basis for further research of their works.

Keywords: liturgy, theology of liturgy, liturgical reform, liturgical movement,
liturgical instauration

Teoreticky navrh Salvatore Marsiliho

Preto, aby sme lepsie pochopili Marsiliho pristup k téme vztahu posvitnej li-
turgie a teolégie, je nutné zaoberat' sa viacerymi Marsiliho stadiami. Marsili ne-
napisal ziadne ucelené dielo na tato tému, ale publikoval niekolko zdsadnych
préac, ktoré tvoria itinerar jeho myslenia v danej oblasti a predstavujua jeho navrh
na rieSenie vztahu teolégia - liturgia a ich skiimanie. Ak v roku 1935 publikoval
¢lanok Theologia, kde naznacil svoje prvé tuSenia vzhladom na vztah teolégie
a liturgie, tak o niekol'ko rokov neskor sa tieto tusenia stali omnoho konkrétnej-
$imi a Marsili ich spracoval metodologicky podstatne presnejsie. Temer vzdy
postupoval podla overeného kltca: preskimat dejiny, dejinny vyvoj v danej
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problematike, avsak nielen povrchne alebo ¢isto historiograficky, ale snazil sa
preniknut’ do hlbsich stvislosti, aby potom mohol stanovit vlastné zavery a po-
niknut nové vychodiska. V pripade interpreticie vztahu teolégia - liturgia po-
stupoval podobne. Jeho summu na tato tému, ktord zhrnul pod pojem liturgickd
teologia (Teologia liturgica) najdeme v liturgickom slovniku Nuovo dizionario di Li-
turgia. Tento vystup moZzno povaZzovat za najkomplexnejsie dielo v skiimanej ob-
lasti. Marsili sa ale publikovania tohto slovnika nedozil, avsak predmetné heslo
pontka dostatok informaécii o jeho chapani vztahu medzi posvatnou liturgiou,
jej vyskumom a teol6giou.

V analyze Marsiliho prace na uvedent tému je vSak vhodné vratit sa aj k jeho
mens$im a starsim dielam, ktoré dokreslujt celt problematiku. V priebehu rokov
mozno pozorovat neustale zdokonalovanie jeho vypovedi v tejto otadzke. Na-
pokon, az na zaver svojho zivota zostavil systematizujtci pohl'ad na liturgicka
teologiu.

Nacrtnuty metodologicky pristup je zrejmy aj v Marsiliho ¢lanku La liturgia nel-
la strutturazione della teologia z roku 1971. Aj tu sa snazil zdokumentovat, akym
spdsobom sa pocas dejin pristupovalo k poznavaniu a interpretacii posvitnej
liturgie, aby v zavere dospel k uréeniu jej miesta nielen v ramci teologickych
disciplin, ale aby vysvetlil i jej vztah k ostatnym realitim nachadzajacim sa
v struktuare Cirkvi.! Preto sa v tejto Stadii vratil aj k star$im dejinam Cirkvi, pres-
nejsie k vyrokom magistéria na tému posvitnej liturgie alebo k témam, ktoré
s nou suviseli. Preto v stadii najdeme zmienku o Decretum Gratiani ¢i o ustano-
veniach Stvrtého lateranskeho koncilu (1215), alebo sa autor vracia aj k zdverom
Tridentského koncilu (1545 - 1563). Dovod tejto retrospektivy je jasny: pontknut
¢itatel'ovi ¢o najkomplexnejsiu viziu vyvoja vztahu liturgie a teoldgie.? Marsili je
vo vyjadreniach velmi razny, historické fakty predstavuje rozhodne a bez aké-
hokol'vek zlah¢ovania ¢i prikrasfovania. Na druhej strane sa snazi o objektivny
a vyvéazeny pohlad. Preto mohol tvrdit, Ze napriek vymenovanym nedostatkom,
ale i pozitivam, ktoré v jednotlivych epochach urcovali a ovplyviiovali pristup
k stadiu posvétnej liturgie v druhom tisicro¢i dejin Cirkvi, Ze vzdy existovala
urcitd prakticka formacia kléru v oblasti posvitnej liturgie. Avsak této liturgickd
formdcia nikdy nebola jasne zaradena do kontextu organického teologického stu-
dia, ¢oho dosledkom bolo, ze takto nadobudnuté liturgické poznanie napokon
viedlo temer vylu¢ne k mechanickému nauceniu sa ceremonii, k memorovaniu
homilii a liturgickych formul.® T4to tendencia pokracovala aj po Tridentskom

! Porov. MARSILI, S. La liturgia nella strutturazione della teologia, s. 153 - 162.
2 Porov. Tamze, s. 153 - 155.
3 Porov. Tamze, s. 155.
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koncile az do ¢ias vzniku liturgického hnutia. AvSak na konci devétnésteho sto-
rocia a v prvych desatroc¢iach dvadsiateho storocia dochddzalo podl'a Marsiliho
na teoretickej i praktickej trovni k vaznym konfrontacidm, pretoze sa vytvorili
medzi teolégmi smery, ktoré chceli pochopit liturgiu v jej teologickom zmysle
a smery, ktoré ju chapali len ako vonkajskovu stranku kultu Cirkvi. Za priklad
tejto druhej koncepcie Marsili povazoval tvrdenia jezuitu J. J. Navatela, ktory
chapal liturgiu ako vnimatelnii ceremonidlnu a dekorativnu cast katolickeho kultu.*
Podl'a Marsiliho, toto odstivanie posvétnej liturgie do marginalnych oblasti teo-
logického poznania a jej chapanie len na asketickom a duchovnom zaklade alebo
len ako vonkajsi prejav kultu Cirkvi, viedli k tomu, Ze interpretécia liturgie bola
zredukovana v zmysle: liturgia je len ,nejakd” vonkajsia forma naplnend ,neja-
kym™ obsahom, a nie ako obsah vyjadreny v nejakej forme. Marsili prave z tohto
dovodu mohol tvrdit, Ze liturgia nebola brand do tvahy ako teologicky fakt, ale
skor ju vnimali ako esteticky doplnok.

V dejinnom vyvoji skimania postavenia posvitnej liturgie v kontexte teologie
bol podla Marsiliho vyznamnym krokom pohlad teoléga Manuela De Azeve-
da (1713 - 1796)®, ktory liturgiu a jej skamanie kladol nad ststavu teologickych
disciplin.” Avsak muselo prejst eSte velmi dlhé obdobie, aby sa skiimanie liturgie
stalo opravdivou stcastou teologického badania. Vyznamne k tomu prispeli au-
tori prvej polovice dvadsiateho storocia ako Festugiére, Beauduin a napokon Ca-
sel. Dalgiemu rozvoju tejto myslienky samozrejme podla Marsiliho napomohli
papezské magisteridlne dokumenty predovsetkym Tra le sollecitudini, Mediator
Dei a napokon Sacrosanctum concilium.®

Marsili poukazuje na tato skutocnost cez interpretaciu koncilovej konstitacie
o posvitnej liturgii. Prave Sacrosanctum Concilium posunulo $tidium posvitnej
liturgie medzi najdolezitejsie matérie v ramci pripravy na knazska sluzbu.” Na
zéklade textu SC 16 a z textov d’alsich dvoch koncilovych dokumentov ako Dei

*  Porov. MARSILI, S. La liturgia nella strutturazione della teologia, s. 156.
5 Porov. Tamze, s. 156.

¢  Manuel de Azevedo (1713 - 1796) bol portugalsky knaz, jezuita, ktory sa stal prvy rektorom
liturgickej akadémie Schola Sacrorum Rituum zaloZenej v Rime pri Rimskom kolégiu v roku 1748
papezom Benediktom XIV.

7 Marsili sa prinosu De Azeveda obsirne venuje aj v ¢lanku Liturgia e teologia z roku 1972. Po-
rov. MARSILI, S. Liturgia e teologia - Proposta teoretica, s. 458 - 460.

8 Porov. MARSILI, S. La liturgia nella strutturazione della teologia, s. 157 - 158.

9 Porov. SC, bod 16.
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verbum' a Optatam totius" pripomina, Ze celd teoldgia by mala byt premysle-
na nanovo, pretoze kardindlnym faktom je ,tajomstvo Krista a dejiny spasy”,
a teda teoldgia musi vychadzat z tejto skutocnosti, ktord musi byt premyslend
v jej ,spasnom ekonomickom aspekte”. Preto je na mieste, kedZe sviatosti st
spritomnenim , spasnej ekondémie” Cirkvi'?, aby ich skimanie spadalo do litur-
gickej teologie alebo do teolégie, ktora nevychadza z dogmatickej teologie, ale
ktora sa musi zrodit' z Gvahy nad liturgickym sldvenim. Podl'a Marsiliho jedine
takto mozno dojst k opravdivej teologii tajomstiev.”* Tato svoju ideu este dalej
$pecifikoval - vyjadroval sa pri tom obrazne, az expresivne - ked' liturgiu nechce
vidiet ako nejaky ,S$pecidlny pokrm”, ¢i ,zaverecny dezert”, ktory by mal byt
servirovany na teologicky stol. Ale chce pripominat, Ze jediné Kristovo tajomstvo
a jediné dejiny spdsy, ktoré nam Svité pismo zjavuje ako prislub a zaroven ako
pritomny fakt, ktoré dogmatickd teoldgia vyklada a objasiiuje a ktoré moralna
teoldgia prikazuje uskutoc¢riovat, sa konaji a sviatostne realizujt prostrednic-
tvom posvitnej liturgie. Marsili neustdle zdo6raziuje ,,ekonomicky aspekt” Zjave-
nia-spdsy, je nutné mat neustdle na pamati pri stadiu danej problematiky, pretoze
ony podmieniuja vsetko to, o ¢om sme doteraz hovorili.™

Marsili z uvedenych poznatkov napokon usudzuje, Ze existuju dva poély, ktoré
sa pritahuju, ale ktoré st zaroven odliné, hoci vyjadruja ta istt realitu. Podla
neho prvym poélom je Svité pismo. Ono je Zjavenim, nim aj zostane, avsak toto

10, Posviétna teoldgia sa opiera o pisané BoZie slovo a zaroveii o posvitnd tradiciu ako o trvaly
zaklad. Skamanim kaZzdej pravdy skrytej v Kristovom tajomstve vo svetle viery sa nim neobycaj-
ne posilituje a ustaviéne omladzuje.” SACROSANCTUM CONCILIUM OECUMENICUM VA-
TICANUM II, Constitutio dogmatica de Divina Revelatione Dei Verbum (18 novembris 1965). In
Acta Apostolicae Sedis, 1966, ro¢. 58, ¢. 12, s. 817 - 864. Slovensky preklad: Dogmaticka konstitticia
o Bozom zjaveni Dei verbum. In Dokumenty Druhého vatikinskeho koncilu. Trnava: Spolok sv. Vojte-
cha, 2008, s. 156, bod 24.

T, Potom - aby sa podl'a moznosti ¢im plnsie vysvetlili tajomstva spasy - nech sa seminaristi
losti. Nech sa naucia poznavat ich stalu pritomnost a Gc¢innost v liturgickych tkonoch a v celom
zivote Cirkvi. A nech sa ucia hl'adat riesenie I'udskych problémov vo svetle Bozieho Zjavenia,
aplikovat zjavené ve¢né pravdy na menlivé podmienky tohto sveta a pristupnym spoésobom ich
podévat sucasnym 'udom. Podobne nech sa obrodia aj ostatné teologické discipliny ziv$im sty-
kom s Kristovym tajomstvom a dejinami spasy.” SACROSANCTUM CONCILIUM OECUME-
NICUM VATICANUM II, Dekretum de institutione sacerdotali Optatam totius (28 octobris 1965).
In Acta Apostolicae Sedis, 1966, ro¢. 58, ¢. 10, s. 713 - 727. Slovensky preklad: Dekrét o kiazskej
formacii Optatam totius. In Dokumenty Druhého vatikinskeho koncilu. Trnava : Spolok sv. Vojtecha,
2008, s. 405, bod 16.

12 Katechizmus Katolickej cirkvi v slovenskom preklade pouZziva namiesto terminu ,,ekonémia
spasy” (lat. oeconomia salutis) termin ,Bozi poriadok spasy”. V tejto stivislosti bod 280 KKC pri-
pomina, Ze: ,Posledny ciel' celého Bozieho poriadku spasy je, aby stvorenia vsttpili do dokonalej
jednoty Najsvitejsej Trojice.” Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 1998, bod
280.

B Porov. MARSILI, S. La liturgia nella strutturazione della teologia, s. 162.

4 Porov. Tamze, s. 162.
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Zjavenie sa uskutoc¢iiovalo v rozli¢nych epochach a na rozliénych miestach. Na
jeho aktudlne pochopenie potrebujeme teologickt reflexiu dogmatickej teolégie
anajeho vyzvy odpoveddme konkrétnym I'udskym spravanim, $pecifikovanym
mordlnou teol6giou. Druhym pélom je pre Marsiliho posvdtnd liturgia - ona je ta,
v ktorej sa to isté Zjavenie stava udalostou spdsy v akte/v konani. V takomto chapani
je posvitna liturgia potom syntézou celych dejin spasy.*
Marsili tieto svoje vyjadrenia doplnil aj v d'alej stadii na tému vztahu teologia -
liturgia, ktora vysla uz v roku 1972 v La Rivista Liturgica pod ndzvom Liturgia e
teologia — Proposta teoretica. V tejto $tadii najprv poukazal na problém konftzie,
ktorej sa dopustaja niektori teolégovia, ked navzajom zamieniaju liturgiu a vieru.
Podl'a Marsiliho je takyto postoj nespravny, nemozno medzi sebou jednoducho
zamienat' liturgiu a vieru alebo liturgiu a teol6giu. Liturgia totiz vzdy vyjadruje
vieru, ak by toto nekonala, viac by nebola opravdivou liturgiou, pretoze litur-
gia je vystiznym a konkrétnym momentom vyjadrenia obsahu viery, ktorym je
tajomstvo Krista. A ked'ze je liturgia vyjadrenim viery, nevyhnutne musi liturgia
nadobudnut funkcie teoldgie.’® Avsak ak liturgické formulacie vznikali v prie-
behu rozli¢nych obdobi, je celkom evidentné, ze euchologické texty a liturgické
formy obsahovali aj prvky, kultdrne a ¢asovo naviazané na dobu, v ktorej tieto
texty a Strukttry vznikali. Preto Marsili v tejto stvislosti hovori o tom, Ze liturgia
takto moZze obsahovat aj urciti teoldgiu zalozent na kultdrnych a spolocenskych
aspektoch nejakej konkrétnej doby. Vybornym prikladom pre neho st nedele
po sviatku Turic, pretoZe obsahuju Specifickt teol6giu, in§pirovant naukou sv.
Augustina. V takomto pripade vsak podla Marsiliho nemoZzno hovorit o teoldgii
liturgie, ale iba o teologii v liturgii.”?
Marsili sa nevyhyba ani analyze liturgie ako locus theologicus, avsak ttto prob-
lematiku povaZzuje za prekonand. Svité pismo ani liturgia uz viac nie st zredu-
kované len na ,miesta”, z ktorych sa ,tazi”, aby sa podporila nejaka teologicka
téza, ale podl'a Marsiliho sa Pismo zjavuje a uskutoc¢iiuje v liturgii, a teda Pismo
aj liturgia st opravdivymi a vlastnymi pramernmi teoldgie.®
Marsili svoju stadiu publikovant pod ndzvom Liturgia e teologia — Proposta teore-
tica napokon uzatvéra nasledovnymi bodmi:
1. Liturgia nie je teoldgia per reductionem;
2. Opravdiva teoldgia, ktora chce dat primat Kristovmu tajomstou a dejindm spdsy
nemoze byt inou teolégiou ako liturgickou teologiou;

5 Porov. MARSILI, S. La liturgia nella strutturazione della teologia, s. 162.

6 Porov. MARSILI, S. Liturgia e teologia - Proposta teoretica, s. 456.
17 Porov. Tamze, s. 456.
18 Porov. Tamze, s. 458.
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3. Opravdiva teologicka veda je konstituovana dvoma zakladnymi prvkami,
ktoré sa vzajomne integruju: Slovo ako Zjavenie (biblicka teolégia) a Slovo
ako uskutoénenie (liturgicka teoldgia)."”

Pre Marsiliho teologia musi byt liturgickd. Pri takomto tvrdeni vSak este Specifiku-

je d'alsie dva dolezité prvky. Treba, aby predmet teologickej reflexie bol uvedeny

do jeho prirodzenej pozicie, t. j. do pozicie aktudlnej udalosti alebo ¢inu, ktory je

pritomny v liturgii. A po druhé, udalost - ¢in musi byt hodnoteny ako taky, t. j.

nie ako abstraktna pravda, ale ako ekonomickd realita®® - inymi slovami, ako realita

Bozieho poriadku spasy.

Marsiliho posledna systematickd praca na tému vztahu teoldgia - liturgia vysla

pod heslom Teologia liturgica v roku 1984 ako stcast spomenutého liturgického

slovnika.?! Marsili viaceré fakty z uvedenych mensich stadii z predchadzajiceho
obdobia, ktoré boli publikované predovsetkym v La Rivista Liturgica, opakuje.

Celé heslo mé dvanést kapitol a prechddza od filologickej $pecifikacie pojmu li-

turgia a teoldgia az k stanoveniu styroch bodov, ktoré predstavujt ,Statat” moz-

nej liturgickej teologie. Ako poznamenédva Andrea Grillo, Marsili v tejto stadii
upresniuje svoj pohlad na liturgickd teolégiu, pricom sa opiera aj o niektoré po-
znatky z antropoldgie a z nduky o symbole. Aj v tomto aspekte spoc¢iva rozsirenie

Marsiliho nduky o liturgickej teologii. 2

Po avodnom objasneni zakladnych pojmov Marsili hned' v tretej kapitole s na-

zvom Nell’antichita cristiana la liturgia e teologia predstavuje, ako krestanski spi-

sovatelia v staroveku pod pojmom teolégie rozumeli predovsetkym dve skutoc-
nosti: teolégia je rozhovor o Bohu a teoldgia je hovorenie Bohu. Prvy pojem vyjadruje
reflexiu nad faktom Zjavenia, druhy pojem sa podl'a Marsiliho tyka liturgie. Teda
pojem teoldgia sa v krestanskom staroveku chépal aj v kultovom zmysle ako roz-
hovor o Bohu a s Bohom a tento je podnieteny BoZou pritomnostou.” Marsili tu
opét pripomina stvislosti, ktoré s pojmom teolégia skiimal uz v roku 1935: ze
teoldgia je u otcov najvyssim spoésobom vystipenia k Bohu; ono sa uskutociiuje

v najdokonalejsej modlitbe - teoldgii. Pre potvrdenie svojich tvah pouziva aj pri-

klad nemeckého filol6ga a historika antiky Richarda Augusta Reitzensteina. Ten-

to autor v jednom zo svojich diel hovoril o starokrestanskom chdpani mnisskej
dokonalosti. Podl'a Reitzensteina, ked  sa mnich stane duchovne dokonalym, tak

¥ Porov. MARSILI, S. Liturgia e teologia - Proposta teoretica, s. 472 - 473.
20 Porov. Tamze, s. 740 - 741.

2 Porov. MARSILI, S. Teologia liturgica, s. 2001 - 2019.

2 Porov. GRILLO, A. Introduzione alla teologia liturgica, s. 198.

3 Porov. MARSILI, S. Teologia liturgica, s. 2002.
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sa prostrednictvom teoldgie, ktora je najvyssou mystickou a liturgickou modlit-
bou, stavia do pozicie opravdivého knaza.*

Na zdklade uvedenych faktov Marsili prisiel k zdveru, Ze prave kult a liturgia
davaja vznik teoldgii. Pre Marsiliho je toto konstatovanie mimoriadne dolezité
a zasadne nové, pretoze dava zaklad pre pochopenie podstaty samotnej liturgie
a napomoze pochopit aj problematiku teologického obsahu liturgie.”

V suavislosti s dejinami spasy poukazuje na fakt, ze krestanska liturgia, preto-
Ze je slavenim tajomstva Jezisa Krista, nie je vo svojej podstate ni¢ iné ako po-
kracovanie sviatostného uskutoc¢tiovania udalosti, skrze ktord sa Slovo - Boh
stdva telom. Marsili pripomina, Ze uskuto¢iiovanie spésy sa deje prostrednic-
tvom liturgie, prostrednictvom rituédlnej a sviatostnej cesty. Toto vsak nie je no-
vym uskutoénenim spasnej udalosti, ale je to spritomnenie a ponaknutie tej is-
tej spasnej udalosti konanej Kristom. Z tohto dévodu je potom v zdklade a pre
svoj povod krestanska liturgia teolégiou,” a tym sa podl'a Marsiliho prekonava
i problém vzniknuty v Starom zakone, ked’ sa v kulte pozornost preniesla na jeho
formalnu ritualnu stranku namiesto toho, aby sa ststredila pozornost na spasny
Bozi ¢in, ktory bol podstatou kultu. To napokon viedlo u zidov k rozdeleniu me-
dzi kniazskym tradom a prorockym tiradom, medzi liturgiou a teolégiou, medzi
kultom a zivotom.”

Marsili vo svojej stadii Teologia liturgica otvéara aj tému staronového pomeno-
vania posvétnej liturgie. Aj tento jeden teologicko-liturgicky prvok starovekého
krestanstva Marsilimu napomaha stanovit vzajomné stavislosti medzi teolégiou
a liturgiou, medzi teologickym vyskumom a liturgickym vyskumom. Prinavra-
cia sa teda k antickej tradicii rozvinutej na krestanskom vychode a posvatna li-
turgiu oznacuje a pomenovava ako theologia prima, lebo ona je prvym momen-
tom, v fiom vyznanie viery pretavené do konkrétnej liturgickej praxe sa stane
i prvym konkrétnym teologickym jazykom. AZ nasledne, nad tym ¢o bolo vy-
slovené v liturgii, vznika tzv. theologia secunda.”® Takéto rozdelenie predstavuja
aj d'alsi moderni autori, pri¢om vychadzaju z rovnakého patristického zakladu
ako Marsili. Napriklad G. Lukken hovori, Ze na krestanskom vychode bol ter-
minus technicus theologia secunda oznac¢enim dogmatickej teolégie.”” Podobne aj
slovo orthodoxia méa na Vychode prvotny vyznam ako sprdvna liturgickd chvdla,
a preto mozno hovorit o liturgii ako o orthodoxia prima. A potom slovo othodoxia

#  Porov. MARSILI, S. Teologia liturgica, s. 2002.
% Porov. Tamze, s. 2002.

2% Porov. Tamze, s. 2003.

27 Porov. Tamze, s. 2005.

2 Porov. Tamze, s. 2005 - 2006.

¥ Porov. ROSSO, S. Un popolo di sacerdoti. Torino: Elledici Editrice, 2007, s. 25.
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v zmysle spravna doktrina je len naslednou derivaciou prvotného vyznamu. Preto
pre Lukkena i d'al$ich autorov, ako i pre Marsiliho, je theologia prima, t.j. liturgia,
prvym miestom, kde sa realizuje prava viera. Z tohto dovodu je teda liturgia
prvym prameiiom a normou pre doktrinu.*

V tomto interpretacnom klci, ktory v krestanskej antike pouzivali predovset-
kym vychodni otcovia, teolégia vznikla ako abstrakind reflexia prave v liturgic-
kom prostredi, pretoze bola vysvetlovanim viery, ktord sa vyjadrovala a Zzila
v liturgii. Teda inymi slovami, Marsili na zaklade skiimania vyjadreni otcov
hovori, ze z teoldgie, ktora bola modlitbou a ktort komunita zila (v podstate
ide vlastne o liturgiu), sa vyformovala teolégia v druhotnom zmysle, t. j. ako
naslednd reflexia. Avsak postupom ¢asu sa toto vnimanie vytratilo z procesu teo-
logického poznavania. Udialo sa tak najmé v stredoveku. Marsili stratu takéhoto
povedomia prisudzuje predovsetkym zniZzeniu transparentnosti liturgickych sla-
veni a nadobudnutim silného ceremonialneho charakteru. To teolégiu priviedlo
k tomu, aby liturgiu chdpala len ako ur¢ita ,nddobu” naplnent milostou, ktora
ma byt spravovand, rozdelovana a aplikovana za zivych i za mftvych. Marsili
pripomina, Ze v tomto ohl'ade sa stalo nie¢o podobné ako v Starom zakone, ked’
doslo k oddeleniu teoldgie a liturgie, pricom sa z liturgie stalo ,posvétné ko-
nanie”.* Do liturgie preniklo prdvne vnimanie a doéraz sa kladol na vonkajsiu
stranku kultu. Podl'a Marsiliho toto viedlo nielen k oddeleniu liturgie a teolo-
gie, ale malo to praktické dosledky (vlozila by som sem spojku: ,i”) pre zivot
Cirkvi: I'ud bol definitivne vzdialeny od liturgie, ktord sa stala vylu¢ne zalezitos-
tou poverenych o0sob - silna klerikalizacia liturgie; a druhym aspektom bolo, ze
doslo k silnej ,materializacii” kultu v zmysle, ze liturgia musi byt vykonavana
presne podla zédkona.* Tieto skuto¢nosti priniesli vazne zmeny aj do chapania
samotnej liturgie z teologického hladiska. Stredovekym autorom sa nepodari-
lo hlbsie preskimat hodnotu a vyznam liturgie vo vztahu ku krestanskej viere
a ku krestanskému Zzivotu. Ich snaha sa ststredila na alegoricky vyklad liturgie,
prostrednictvom rozli¢nych typov alegorie, pripadne sa zamerali i na historicky
vyklad. Diela tychto autorov vsak boli pre beznych lI'udi prakticky nedosiahnu-
tené. Podl'a Marsiliho to v kone¢nom dosledku viedlo k vytvoreniu dvoch sme-
rov: u teolégov sa vytvorila alegorickd interpretécia liturgie a u veriacich laikov
tento stav podnietil silny rozvoj devocionalizmu.*

K zasadnému posunu dochadza az omnoho neskor. Najskor sa teologovia
a historici podnieteni humanizmom a neskér osvietenstvom museli zaoberat

30 Porov. TamzZe, s. 25.

3 Porov. MARSILI, S. Teologia liturgica, s. 2006.
2 Porov. MARSILI, S. La liturgia, momento storico della salvezza, s. 60.
¥ Porov. La liturgia, momento storico della salvezza, s. 61 - 62.
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zhromazd'ovanim a vydavanim historickych liturgickych pramenov a az po
rozvinuti problematiky ekleziolégie prisiel na rad vyskum teologickej stranky
liturgie. Marsili nezabtida na priekopnikov liturgického hnutia a ich prinos v tej-
to problematike. Okrem Beauduina vyzdvihuje zasluhy Romana Guardiniho
a predovsetkym Oda Casela.** Marsili z novsich autorov obsiahlo komentuje aj
dielo Cipriana Vagagginiho II senso teologico della liturgia, pricom tento komentar
tvorijednu z kapitol celého hesla Teologia liturgica. Jeho komentar k viacerym Va-
gagginiho ndzorom je znac¢ne kriticky, aj ked v celosti vyzdvihuje jeho zasluhy
0 rozvoj poznania posvétnej liturgie a jej vyskumu. Takto sa vyjadruje aj o Va-
gagginiho prednaske pri prileZitosti otvorenia PapeZzského liturgického institttu
v Rime.* Napriek tomu, ¢o Marsili uviedol v predchadzajucich kapitolach tohto
hesla, ale i v inych starsich stadiach, konfrontacia s Vagagginim ho priviedla
k vypovedi, Ze je mozna jedine liturgickd teologia, a nie Vagagginiho teologickd
liturgika, ktort nazyva doslova fatamorganou.*
Marsili okrem komentara k Vagagginimu predstavuje aj svoj komentar k d’al-
$im autorom, presnejsie k talianskym autorom, ktori sa v tom case zaoberali
vyskumom vztahu medzi teolégiou a posvitnou liturgiou a jej vyskumom. Je
zaujimavé, Ze Marsili v tejto kapitole pontika analyzu vlastného diela. A. Grillo
podotyka, Ze Marsili sa tu stdva interpretom seba samého¥, ¢o v kone¢nom do-
sledku vyznieva ako urcity paradox. V interpretacii samého seba Marsili potvr-
dzuje svoje ndzory na vztah liturgia a teolégia a na vyskum posvitnej liturgie,
¢iZe na liturgick teolégiu. Pre neho je liturgicka teolégia prvou teoldgiou (theologia
prima), ktora je potrebna a nevyhnutnd, lebo je rozpravou o Bohu, ktord je kres-
tanska, prijata od Krista skrze sviatostni skisenost.*

V zavere svojej studie Marsili stanovuje Stattt pre liturgicki teologiu. Tento Statat

obsahuje pét zdkladnych bodov?®:

1. Zo vztahu teoldgia - liturgia je zrejmé nasledujtce: liturgia vyzaduje teolo-
gické pochopenie, pretoZe ona je nositel'kou vsetkych tidajov viery, ktoré st
komunikované prostrednictvom Zjavenia.

2. Liturgia je pozvana na to, aby dala podporu teolégii, nie vSak v jednoduchom
chédpani ako locus theologicus, pretoZe ona je spdsobom bytia Zjavenia a z tohto
spOsobu sa teol6gia ma nechat osvietit vo svojej reflexii nad Zjavenim.

% Porov. MARSILI, S. Teologia liturgica, s. 2008 - 2010.
% Porov. MARSILI, S. Inauguracia Papezského liturgického institttu. In Liturgia, 2011, ro¢. 21,
¢.4,s.393.

% Porov. MARSILI, S. Teologia liturgica, s. 2010 - 2012.

% Porov. GRILLO, A. Introduzione alla teologia liturgica, s.198.

¥ Porov. MARSILI, S. Teologia liturgica, s. 2014.

3 Porov. Tamze, s. 2015.
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3. Mozno pouzivat terminus technicus theologia liturgica pre oznacenie reflexie,
ktora sa z praxe slavenia odvodi a s jej pomocou opise teologicky obsah po-
svatnej liturgie.

4. A zaujimavym je Stvrty Marsiliho bod, ktorym postiva celé vnimanie uve-
denej problematiky este d'alej, pretoze hovori: za touto liturgickou teologiou
existuje este jedna liturgickd teolégia. Marsili ju oznacuje za naozaj pravu litur-
gickii teologiu, pretoze ona v procese teologickej tvorby vytvéra vlastnd impo-
staciu ,rozpravy o Bohu” a td je zalozena na liturgickych kategériach.®

5. Liturgicka teolégia nanovo konstituovana ako theologia prima, podl'a Marsili-
ho nielen Ze dovoluje, ale priam predpoklada existenciu tzv. theologia secunda.
Theologia secunda je teoldgia, ktora skiima Kristovo tajomstvo v historicko-kul-
tarnych savislostiach a na druhej strane sktima i to, ako komunikovat' svetu
obsah liturgie vyjadreny $pecialnym liturgickym symbolickym jazykom. Toto
komunikovanie musi prebiehat’ tak, aby boli zohl'adnené kultirne a ¢asové
(historické) stvislosti.*!

V tejto savislosti J. ]. Arcas Flores pripomina, ze Marsili pri otvoreni Papezské-

ho liturgického institatu v roku 1961 zalozil na jeho pode aj katedru liturgicke;j

teol6gie? a predmet Uvod do liturgickej teoldgie je sicastou prednagok dodnes.

Znamena to, Ze Marsiliho myslienka v ur¢itom zmysle a v urcitych konkrétnych

prvkoch pretrvava aj v dnesnej dobe. Marsili mal eminentny zaujem na tom, aby

sa liturgicka teoldgia stala beznou sti¢astou vyucby liturgickych disciplin. Ba do-
konca, azda nebude prehnané tvrdenie, Ze Marsili v nej videl hlavny liturgicky
predmet, ked'Ze i$lo o pohl'ad na liturgicko-teologické témy tplne zblizka.

J.J. Arcas Flores, nastupca Marsiliho na katedre liturgickej teol6gie, napokon vidi

v Marsiliho koncepcii dvojitt liturgickii teologiu: prva je zdkladna liturgickd teoldgia

(hovori o hlavnych predpokladoch liturgie) a druhd je $pecidlna liturgicka teol6-

gia (hovori o vsetkom, ¢o sa konkrétne tyka slavenia).®

Porovnanie pristupov dvoch teologov

Porovnanie diela C. Vagagginiho a S. Marsiliho v otdzke vztahu teolégia a litur-
gia prinaSa mnoho zaujimavych informdcii. Na jednej strane treba pripomentt,
ako je uz zndme aj z ich zivotopisov, ze boli sticasnici a kolegovia, Ze boli spolu-
bratia v jednej reholi, Ze obidvaja stali pri zrode Papezského liturgického institttu

4 Porov. Tamze, s. 2015.
4 Porov. Tamze, s. 2016.

2 Porov. ARCAS FLORES, J. . La teologia litargica después de Cipriano Vagaggini y Salvatore
Marsili, s. 129.

#  Porov. ARCAS FLORES, J. J. La teologia litargica después de Cipriano Vagaggini y Salvatore
Marsili, s. 129.
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v Rime, obidvaja boli blizko koncilovych udalosti, obidvaja zasahovali do vyvoja
liturgickych otdzok, a to nielen v priebehu koncilu, ale aj pred nim, aj po fiom.
Obidvaja boli vynikajaci pedagégovia, formovali nové generacie kitazov a najma
odbornikov v teoldgii a liturgii. Teda moZzno povedat, Ze na prvy pohlad mali
mnoho spoloé¢ného aspon ¢o do vonkajsich zivotnych charakteristik.

V oblasti teologického badania sa rovnako zaujimali o podobné problémy. Sku-
mali otazky statusu teoldgie, jej charakteristik, vyznamu a vztahov s inymi teo-
logickymi disciplinami alebo aj s inymi vednymi odbormi. SnaZili sa vysvetlit
problematiku dejin, najmaé ich vsak zaujala otdzka dejin zjavenia a dejin spasy.
Potom rovnako skiimali problematiku liturgie a teolégie a usilovali sa stanovit
vzdjomny vztah medzi tymito dvoma realitami Zivota Cirkvi. Mimoriadne ich
zaujimal vztah teolégie a liturgickej vedy. Chceli objasnit postupy vyskumu,
kompetencie, vztahy. Dovod bol temer prozaicky, aby hlbsie prenikli do tajom-
stva poznania Boha, do tajomstva I'udského uvaZzovania o fiom, do tajomstva li-
turgického kultu, v ktorom sa tento Boh zjavuje a dava 'ud'om. Obidvaja sa vsak
v mnohych ohl'adoch na ttto cestu vydali z inych , zadkladni” a dospeli k rozli¢-
nym zaverom.

Mozno povedat, ze Cipriano Vagaggini bol klasicky teolég. Vo svojom vyskume
vychddzal z neoscholastického systému, usiloval sa vytvorit syntetizujtci po-
hl'ad na celt realitu krestanského ndbozenstva. Tomuto ciel'u zasviitil cely svoj
zivot. A ako poznamenava A. Barban po skonceni svojej akademickej kariéry sa
Vagaggini radsej stiahol do tstrania, aby mohol zostat verny svojej gnosticko-sa-
pienciadlnej metéde vyskumu.

Naproti tomu S. Marsili bol zasa liturgista, hoci so solidnym teologickym, filozo-
fickym a lingvistickym zdkladom. Jeho pohlad na teologické veci plynul predo-
vsetkym cez liturgickd optiku, ¢o je v jeho diele jednoznac¢ne pritomné. Vagaggi-
ni sa na veci pozeral viac ako teolég. Vo Vagagginiho koncepcii existuje vylu¢ne
teoldgia, do ktorej zahfna aj liturgickt vedu. Liturgia a liturgickd veda podpo-
ruja teologiu.®® Preto mdze v zavere svojej prednasky pri otvoreni Péapezského
liturgického institatu povedat, Ze prinos liturgie pre sucasné teologické myslenie
sa moze zhrnat vo vyjadreni obsiahnutom v nasledujicom vSeobecnom meto-
dologickom pravidle: nemozZno uvazovat nad ziadnou dogmou, ak ona nie je
verifikovatelnd v liturgii.* Vagaggini vyjadril mienku, Ze toto vSeobecné me-
todologické pravidlo sa stane univerzalnym zékladom a spoésobom uvazovania
teologov. Nevedel si predstavit, zeby sa teologicky vyskum vo vSeobecnosti

#  Porov. BARBAN, A. Cipriano Vagaggini: figura insigne del “900 teologico. In Vita Monastica,
2000, ro¢. 54, ¢. 214, s. 94.

# Porov. ARCAS FLORES, . J. Introduzione alla Teologia della liturgia, s. 162.

% Porov. VAGAGGINI, C. Liturgia e pensiero teologico recente, s. 76.
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mohol rozvijat bez konceptualneho realizmu a bez metédy a metafyziky sv. To-
masa Akvinského. Pre Vagagginiho neexistuje opravdivé prehibenie teologie bez
tychto uvedenych zakladov, pricom dufa, Ze na spolo¢nom liturgickom a biblic-
kom poli vyskumu dojde k vyznamnému pokroku, ktory vytvori jednotu medzi
$pekulativnou teolégiou, biblickou teol6giou, patrolégiou, duchovnym Zivotom
a pastoralnou teolégiou.”” Ako vidiet aj z tejto jeho prednédsky, Vagaggini stale
zostal verny vytvoreniu jediného celostného systému krestanského poznania.
V tomto zmysle mozno Vagagginiho povazovat za vel'kého systematického teo-
l6ga, ¢o dokazuju aj jeho viaceré systematické a prehl'adné stadie, avsak v tejto
koncepcii liturgicka teolégia nie je autonémna vzhl'adom na teoldgiu, ale zostava
len v jej sluzbe.®® Z tohto dovodu Vagaggini chcel vytvorit analytické a monogra-
fické stadie na liturgicka tému, ktoré st vsak zahrnuté do teoldgie, respektive do
jeho vseobecnej syntetizujiicej teoldgie. V kone¢nom dosledku v tejto Vagagginiho
koncepcii vsak liturgickd veda so svojimi poznatkami bude rozdrobené vo viace-
rych teologickych traktatoch.

Tento Vagagginiho pristup sa vsak stal objektom tvrdej kritiky S. Marsiliho, kto-
rd komplexnejsie predstavil pod heslom Teologia liturgica v Nuovo dizionario di
liturgia. Marsili identifikuje vo Vagagginiho diele Il senso teologico della liturgia
dve zdkladné linie. Kym prvi, ktorou je Vagagginiho uvazovanie o teologic-
kom a spiritudlnom obsahu liturgie, povazuje Marsili za origindlnu a prinosna
v poznani vztahov medzi teolégiou a liturgickou vedou, tak druhd, ktora ma
urcit teologicky poriadok v liturgickej vede, povazuje za nedostatocnt. Podla
Marsiliho tato druhd linia vSak len vytvara z liturgickej vedy jednoducht sucast
Vagagginiho vSeobecnej syntetizujticej teologie. Marsiliho postoj v predmetnej
otazke vztahu teolégia a liturgia, ako aj v ur¢eni metédy vo vyskume liturgic-
kych otézok, je tplne iny ako u Vagagginiho. Vo svojej konstrukcii vychadzal
z predpokladu, Ze liturgia je theologia prima.* Marsili optista pri tvorbe liturgickej
teologie dogmatickt teoldgiu a jej metodoldgiu a chcel vytvorit celkom nova
teologiu. Pre Marsiliho je okrem samotnej liturgie aj liturgicka teologia theologia
prima. K tomuto zaveru prichddza na zaklade sttdia posvétnej liturgie ako mies-
ta, kde sa aktualizuje BoZie zjavenie a kde ¢lovek nadobtda teologické poznanie
prostrednictvom sviatostnej sktisenosti. Z tohto dovodu Marsili kladie posvit-
nd liturgiu a jej vyskum nad vsetky ostatné teologické discipliny. Dogmaticka
teoldgia je sekundarnou reflexiou nad udalostou Zjavenia, ktora sa spritom-
fiuje v liturgickom obrade prostrednictvom slov a liturgickych gest. Marsili pri

4 Porov. Tamze, s. 76.
% Porov. ARCAS FLORES, . J. Introduzione alla Teologia della liturgia, s. 163.
#  Porov. ARCAS FLORES, J. J. Introduzione alla Teologia della liturgia, s. 181.
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zostaveni tejto koncepcie vychadza zo starokrestanskej interpreticie posvitnej
liturgie, ale i teolégie. Teol6gia vo vlastnom zmysle slova je pre neho nielen roz-
pravou o Bohu, ale predovsetkym rozpravanim s Bohom. Marsilimu sa vo svojej
koncepcii podarilo prekonat Vagagginiho viziu zmierenia dvoch realit, ktorymi
sa teoldgia a liturgickd veda. Marsili vytvoril z liturgickej teolégie autonémnu
disciplinu, ktord sa sice nachadza v ramci uz existujtcich teologickych disciplin,
avsak ona im nie je podriadend, ale stoji v ich centre.”® V tvode do liturgického
manualu z roku 1974 Marsili napisal, Ze liturgia je podstatnym prvkom spéso-
nosného diela. Pre neho toto vyjadrenie znamend, ze v opravdivom poznani li-
turgie nemoZzno zostat uzatvoreny na ¢isto vedeckej rovine, ktora skiima obrad
len z hl'adiska historického, biblického, patristického ¢i na zaklade povodu pra-
menov vyvoja, ale naopak je potrebné pochopit liturgiu v nej samej a vzhladom
na jej tlohu v Cirkvi. Preto Marsili ziada, aby vyskum liturgie bol zardmcovany
a prehibeny v jej teologicko-ekonomickej dimenzii.*! Tu je zrejmy odkaz na Ca-
selovu teoldgiu, pretoze teologicko-ekonomicka dimenzia je v Marsiliho chapani
inymi slovami feologia Kristovho tajomstva. Liturgia sa tak stdva prostriedkom,
ktory v dejindch sveta a spasy vytvara ,cas Cirkvi”. Podla J. J. Arcasa Floresa
v Marsiliho diele mozno ndjst aj limity. Tak ako sa Marsilimu v mnohych otaz-
kach podarilo objavit nové obzory a ndjst nové rieSenia, tak na druhej strane
jeho dielo obsahuje i problematické pasaze a mnohé otazky zostali nevyriese-
né. Problematickym sa stdva najma vztah liturgicka veda a dogmaticka teologia,
alebo inymi slovami vztah medzi liturgickou teolégiou a tradi¢nou teologickou
systematickou reflexiou.

Moderni autori na Marsiliho praci kritizujti predovsetkym to, zZe venoval malo
priestoru ritudlnej dimenzii liturgie. Marsili na jednej strane vyzdvihol potrebu
obradu v rdmci krestanskej liturgie, no v teoretickej tivahe nad rituélnostou li-
turgie venoval viac priestoru vieobecnej sakramentalite Zjavenia.>
Konfrontacia Vagagginiho a Marsiliho zdverov na tému vztahu teoldgia - litur-
gia a liturgicka veda poukazuje na nezastupitelné miesto liturgie v komplexe
krestanského Zzivota vo vsetkych jeho dimenzidch a aspektoch. U oboch auto-
rov mozno nédjst vel'mi silné prepojenie liturgického Zivota v Cirkvi so zjavenim
Boha a s dejinami spasy. Kym Vagaggini rozvinul Sest konstant a zakonov urcu-
jacich vztahy medzi Bohom a stvoreniami, tak Marsili koncipoval svoju nduku
na piatich liturgickych kategoériach, ktoré st kla¢om k poznaniu sviatostného

5% Porov. Tamze, s. 182.

51 Porov. MARSILI, S. Presentazione. In Anamnesis 1.: La liturgia momento nella storia della sal-
vezza. Ed. Neunheuser, B. - Marsili, S. - Augé, M. - Civil, R. Genova - Milano: Casa Editrice Ma-
rietti, 2004, s. 5.

%2 Porov. ARCAS FLORES, J. J. Introduzione alla Teologia della liturgia, s. 181.
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charakteru liturgie a dejin spasy. V tomto tkvie ich jedine¢ny prinos pre moderna
liturgickd vedu, ako aj pre teolégiu vo vSeobecnosti. Otdzka vzajomného vztahu
teologie a liturgie, i napriek zna¢nému prehibeniu poznatkov v tejto problema-
tike, zostava otvorena. Je vsak priznacné, ze Vagaggini vo svojej idei vytvorenia
gnosticko-sapiencidlneho modelu v modernych ¢asoch ako spdsobu interpreta-
cie Zjavenia, dejin spasy, liturgie i teologickej reflexie zostal osamoteny a bez
pokracovatel'ov. Marsiliho koncept tstredného postavenia liturgie a liturgickej
vedy ako pramena spasy a teologického poznania sa stal zdkladom a v mnohych
otdzkach impulzom a ingpiraciou pre d’al$iu pracu v tejto oblasti.

Pavol Zvara, ThDr. PhD.

Zakladnu teolégiu vystudoval na Teologickom institate v Nitre. Je k fiazom
Zilinskej diecézy. Licenciat z posvitnej liturgie (SLL.) ziskal na Papezskom li-
turgickom instittte Atenea sv. Anzelma v Rime. V roku 2012 dosiahol doktorat
z posvitnej teoldgie (Specializcia liturgia) na Rimskokatolickej teologickej fa-
kulte Univerzity Komenského v Bratislave. V rokoch 2008 - 2012 prednasal po-
svdtnu liturgiu a sakrdlne umenie na Teologickom instittte v Nitre. Je ¢lenom
Diecéznej liturgickej komisie Zilinskej diecézy a prizvanym poradcom Litur-
gickej komisie Konferencie biskupov Slovenska. V sti¢asnosti pdsobi ako rektor
Péapezského slovenského kolégia a Papezského slovenského tstavu sv. Cyrila
a Metoda v Rime.
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Marek SOPKO

Il profilo di Max Josef Metzger (1887-1944), sacerdote e martire tedesco.
Il suo contributo nel movimento pacifista e la sua teologia
della pace tra le due guerre.

Abstract

The study offers the profile of life and work of M.]. Metzger, priest and martyr
at the time of National socialism in Germany and it presents his personal
involvement in the pacifistic movement and in its national and transnational
structures.

Based on his articles and lectures the article is able to see his tangible encouraging
approach and perspective of his theology of peace. Its fundamental elements
are constituted by: international reconciliation as a principle of international
peace; the foundation of peace is truth, justice, love; upholding of human rights;
implementation of Christian politics regarding the overcoming of any nationalism;
future federation of European states; peace as a category of the kingdom of God;
shared responsibility of all Christians in social and moral questions; the criticism
of failure to respond according to the spirit of Gospel; refusing of war and arm
race; the peace as a problem of education.

The second part of the study is concerned with the enforcement of his attitudes at
the time of National socialism and in consequence his persecution as ideological
archenemy of regime, his imprisonment and execution.

In the end we offer the ecclesiological and theological valuation of personage, in
the last analysis as a significant figure and relevant theologian of the first half of
the twentieth century, credited with rebuilding the Church, first of all on the field
of ecumenism and practical life of faith of people moving toward a vision of the
Church of The Second Vatican Council.

Keywords: peace, unity, reconciliation, education, National socialism, theologian,
martyr, vision of Church.

La vita e 'opera

Intendiamo presentare la vita e un tratto dell'opera di Max Josef Metzger, sacer-
dote e martire tedesco, per far meglio conoscere la sua figura, oggi sconosciuta.
Con la vita e con un’«ecclesiologia vissuta» egli cercava di rispondere alle esigen-
ze della societa e della Chiesa del suo tempo.
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Max Josef' nasce a Schopfheim, in Germania, in una famiglia di profonda fede
cristiana. Nel 1905 viene immatricolato alla Facolta di Teologia di Albert-Lu-
dwig-Universitit a Freiburg im Breisgau e, nello stesso tempo, entra nel Convitto
arcivescovile Collegium Borromaeum. Nel 1908 parte per I'Universita di Fribourg
in Svizzera, in quei tempi unica universita cattolica della nazione, fondata nel
1889 e gestita dai Domenicani. In questa citta abita nel seminario degli stessi Do-
menicani’. Nell’ambiente dell’universita svizzera, dal momento che al suo in-
terno studiavano anche studenti stranieri, Metzger matura nuove amicizie ed
altrettanti contatti internazionali. Per un semestre diviene il compagno di classe
Romano Guardini.

Durante lo studio sperimenta un intimo cambiamento causato non tanto dalla
conoscenza teologica e dalla formazione sacerdotale, ma anzitutto dall’espe-
rienza personale del contatto con la miseria umana nei quartieri dei lavoratori
a Friburgo.

Conclusi gli studi universitari Metzger inizia la sua attivita pastorale di giovane
sacerdote, segnata in modo particolare dalla spiritualita dell’astinenza, e poi dal-
la sua decisione di servire sul fronte della guerra come cappellano militare. Fino

' Max Josef Metzger. Bruder Paulus, Kyrios - Imba Verlag, Meitingen: Freising - Fribourg (CH)
1980; I seguenti fatti biografici sono attinti dall’Autobiografische Aufzeichnungen Dr. M.]. Metzger,
11 ottobre 1939, dattiloscritto, nell’ Archivio di Meitingen (AM). Questo diario di ricordi perso-
nali, Max Josef lo inizia a scrivere in prigione, quando & imprigionato la seconda volta, dal 9
novembre al 4 dicembre 1939. Nell’occasione del centenario della sua nascita (1887), Metzger e
stato ricordato nel 1987, nella citta natale di Schopfheim (la regione Baden-Wiirttemberg). Per
'occasione ¢ stata preparata una bella pubblicazione sulla vita e sull’opera del nostro autore;
ogni sezione ¢ illustrata anche con fotografie. Cf. K. STRUTT, «Kindheit und Jugend», in Fiir den
Frieden der Welt und die Einheit der Kirche, Druckerei Riinzi GmbH, Schopfheim-Fahrnau 1987,
8-12. Per il nostro studio, base della ricerca, sono state analizzate queste biografie che presentano
la vita e 'opera di Metzger: W.W. BAUMEISTER, Max Josef Metzger. Ein Herold Christi, des Konigs,
Kyrios-Verlag, Meitingen 1951; M. MOHRING, Titer des Wortes. Max Josef Metzger - Leben und
Wirken, Kyrios-Verlag, Meitingen-Freising 1966; K. DROBISCH, Wider den Krieg. Dokumentarbe-
richt iiber Leben und Sterben des katholischen Geistlichen Dr. Max Josef Metzger, Union Verlag, Berlin
1970; L. SWIDLER, Bloodwitness for Peace and Unity. The Life of Max Josef Metzger, Ecumenical
Press, Philadelphia 1977; F. POSSET, Krieg und Christentum.Katholische Friedensbewegung zwischen
dem Ersten und Zweiten Weltkrieg unter besonderer Beriicksichtigung des Werkes von Max Josef Metz-
ger, Kyrios-Verlag, Meitingen-Freising 1978; P. ENGELHARD, Max Josef Metzger. Bruder Paulus,
Kyrios - Imba Verlag, Meitingen: Freising - Fribourg (CH) 1980.H. FIGELIUS, ,, Ich habe mein Leben
Gott angeboten...”. Zum Gedenken an Dr. Max Josef Metzger - Bruder Paulus, Christkonigs-Institut,
Meitingen 1984; M. REIMANN - H. FIGELIUS, Bruder Paulus. Erbe und Auftrag von Max Josef
Metzger im Christkonigs-Institut Meitingen, Christkonigs-Institut, Meitingen 1987; R. FENEBERG -
R.OHLSCHLAGER (edd.), Max Josef Metzger. Auf dem Weg zu einem Friedenskonzil, Akademie der
Diozese Rottenburg-Stuttgart, Stuttgart 1987; W. DIRKS (ed.), Die Aufgabe der Christen fiir den
Frieden - Max Josef Metzger und die christliche Friedensarbeit zwischen den Weltkriegen, Verlag Schnell
& Steiner, Miinchen - Ziirich 1987; R. PUTZ, Das Christkdnigs-Institut, Meitingen, und sein Griinder
Dr. Max Josef Metzger (1887-1944). Fiir den Frieden der Welt und die Einheit der Kirche, Theos, Ham-
burg 1998; A. FRANIK, Max Josef Metzger, Verlag Schnell & Steiner, Regensburg 1999; H. LIPP,
Max Josef Metzger. Ein Heiliger fiir Europa, Johannes Verlag, Leutesdorf 2005; H. LIPP, Max Josef
Metzger. Prophetischer Mirtyrer, Topos plus, Dortmund-Regensburg 2007.

2 Cf. M. MOHRING, 5.
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allo scoppio della prima guerra mondiale & cappellano nelle citta di Karlsruhe,
Mannheim e Oberhausen presso Herzbolheim.

Cessato il suo impegno di cappellano militare, prende ad impegnarsi in uno sva-
riato apostolato sociale animato dallo spirito dei primi cristiani per rinnovare le
forze vitali della Chiesa. In particolare, mosso dalla connessione intrinseca tra
guerra e bisogno di pace, si fa un appassionato protagonista a livello nazionale e
internazionale del movimento pacifista.

Generazione tornata a casa dalla guerra, insieme con tutta la societa tedesca si
trova sconvolta e disorientata in modo profondo, oppressa anche materialmente
dalle conseguenze dell’evento bellico e dall’inflazione dell’economia. In queste
condizioni sociali e psicologiche, immediatamente dopo la guerra si sviluppano
idee e centri di rinnovamento cattolico®. Sorgono cosi vari gruppi di movimento
giovanile cattolico.

La sua teologia abbraccia infatti anche la sfera sociale, culturale e perfino poli-
tica e puo essere designata come una vera e propria «teologia politica» finora
poco conosciuta e studiata®. Si presenta come una «teologia della prassi sociale
della fede» nella quale egli focalizza l'aspetto della responsabilita dei cristiani
per una azione al servizio della Chiesa e del mondo in cui la comunita credente
stessa vive: «per Metzger il servizio alla Chiesa era nient’altro che il servizio alla
societa»’.

Metzger & convinto che nel processo del rinnovamento della Chiesa ha un ruo-
lo fondamentale una concreta e pianificata azione pastorale, la cui ispirazione e
forza nasce dal cuore della comunione di fedeli, decisi a vivere autenticamente la
chiamata del Signore indirizzata agli uomini tramite la sua Parola. Per favorire
questo rinnovamento interiore della Chiesa in Austria e Germania egli fonda e
cura una comunita di Cristo Re.

La sua attivita pastorale e legata al cammino spirituale di questa comunita e dei
parrocchiani a Meitingen, ed & orientata a far vivere la spiritualita liturgica e bi-
blica. Egli mira ad una pit1 attiva partecipazione dei fedeli alla liturgia stessa, per
formare cosi in loro una piti matura prassi della fede.

L’attenzione a questa tematica costituisce una tappa della sua vita che prende la
via dopo esser tornato da Graz, alla diocesi di Freiburg in Germania, nel 1927. In

3 Si possono menzionare gli esempi: a Monaco di Baviera il«Circolo di Hochland» (Hochlan-

dkreis), a Francoforte il «Giornale popolare del Reno-Magonza» (Rhein-Mainische Volkszeitung),
a Colonia la famosa «Azione di Max Scheller» (Wirken Max Schellers), ed altrettanto a Vienna il
centro della «Nuova Reich» (Neuen Reich). P. WUST, 284.

¢ Cf. R. FENEBERG, «Max Josef Metzger - Ein politischer Theologe», in R. FENEBERG -
R.OHLSCHLAGER (ed.), Max Josef Metzger. Auf dem Weg zu einem Friedenskonzil, Akademie der
Diozese Rottenburg-Stuttgart, Stuttgart 1987, 3-19.

> Ibid., 4.
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quell’occasione, il vessillo che egli decide di sventolare, presenta il programma
concreto del suo apostolato negli ultimi sedici anni di vita, cioe la «riconciliazio-
ne delle confessioni cristiane». Pero, gia negli anni precedenti, quando ¢ impiega-
to nel lavoro per la pace, il suo impegno ¢ strettamente collegato all’ecumenicita,
perché durante i congressi internazionali della pace incontra tante persone di
varie confessioni, che gli fanno sperimentare cio che unisce o divide nella fede®.
Egli & persuaso della necessita dell’esistenza della dimensione ecumenica della
fede in ogni credente, perché possa avvenire la piena riconciliazione fra le genti
e le nazioni. Questa convinzione & diventata una componente della spiritualita e
dell’apostolato della sua prima comunita.

Metzger comincia ad orientare la sua attivita sempre di pitt in chiave ecume-
nica, con cui desidera promuovere il dialogo tra i cristiani di varie confessio-
ni: «dialogo che, di conseguenza, avrebbe dovuto superare la crescente ostilita e
I'inimicizia, di matrice nazionalistica e razzista, della societa tedesca nei confronti
di altri popoli»’.

L’attivita pastorale di Metzger, particolarmente lo sforzo ecumenico e la sua in-
tuizione politica per una sconfitta futura della Germania, lo mettono nella lista
dei nemici del regime nazionalsocialista in modo irreversibile. In effetti la sua
attivita viene bloccata ed egli viene arrestato. Questo tempo di quasi dieci mesi
d’imprigionamento rappresenta 1'ultimo tratto della sua vita, ricco per gli scritti
spirituali-teologici, e le lettere dalla cella ai suoi della comunita.

Il movimento pacifista

L’impatto distruttivo della guerra nella sfera sociale, morale e religiosa della vita
degli uomini favorisce il nascere del movimento pacifista presente in Europa
nell’arco di tempo tra le due guerre mondiali. Negli anni ‘20, nasce nelle nazioni
europee un vero desiderio per la pace e per la fratellanza mondiale universale.
Ora vogliamo illustrare la partecipazione di Metzger alle sue strutture organiz-
zative a livello nazionale ed internazionale con il suo proprio contributo e la sua
teologia della pace all'interno del movimento stesso.

¢ Sono stati pubblicati vari articoli e pubblicazioni che presentano in maniera sintetica il la-

voro ecumenico di Metzger e lui stesso come «preparatore della strada verso futura I'unita della
Chiesa»,ad. es.: M. MOHRING, «Max Josef Metzger - Wegbereiter fiir die Einheit», in R. FENE-
BERG - ROHLSCHLAGER (ed.), 43-50;G. H. TAVARD, Geschichte der Okumenischen Bewegung,

Matthias-Griinewald-Verlag, Maiz 1964, 137-141.

7 L.ZAK, «Max Josef Metzger: breve profilo di un pioniere sconosciuto dell’ecumenismo catto-

lico», in M. MARCATELLI (a cura di), Parola e Tempo. Percorsi di vita ecclesiale tra memoria e profezia.
Annale n.7 (anno VII) dell'ISSR “Alberto Marvelli’ (Rimini), Pazzini editore, Verucchio 2008, 82;
cf. M. BIEBER, «Dem Anfang verpflichtet - Max Josef Metzger und die Okumene heute», in Una
Sancta 50 (1995), n. 4, 274-279.
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H. Schmitz individua in questo contesto tre tipi di azione pacifista. Il primo assu-
me il volto del movimento della «lotta socialista contro la guerra», considerandola
una forma di sfruttamento capitalistico contro il quale si deve combattere. Il
secondo trova espressione nel «movimento democratico di opposizione alla
guerra», che, ispirato dalle idee dell'umanesimo e basandosi sull’aumento
della coscienza dei diritti umani, rappresenta in fondo una figura del pacifismo
classico. Al terzo viene associato il nascente movimento cattolico della pace,
rappresentato dall’Unione della pace mondiale (Weltfriedensbund), fondato sui prin-
cipi del cristianesimo.

I1 primo obiettivo dell’azione pacifista cristiana & I"aspirazione ad ancorare mo-
ralmente ai principi cristiani ogni appello e ogni sforzo pacifista tradotto in stru-
mento internazionale giuridico; il secondo ¢ a favore del rinnovamento della
societa e del mondo nello spirito cristiano, opponendosi a sforzi simili di altri
movimenti che avevano alla base il pensiero sociale marxista®.

Verso il lavoro per la pace del mondo

Puo sembrare sorprendente una costatazione di Franz Posset, uno dei biografi di
Metzger che il luogo di nascita del movimento cattolico per la pace non sarebbe
nato né a Berlino né a Vienna, ma a Graz, in Austria, dove nel 1915 s’incontrano
due sacerdoti Johannes Ude, professore di filosofia e teologia dogmatica all"U-
niversita di Karl-Franzen a Graz e un giovane sacerdote Max Josef Metzger, ap-
pena tornato dal fronte della grande guerra. Il lavoro per la pace, in particolare
in ambiente tedesco, € nato dalla loro cooperazione nel campo della lotta contro
l'alcoolismo, in quel tempo un grande problema che pesa in gran misura soprat-
tutto nella vita degli operai nelle citta industriali’.

Lo stesso Posset, constata che Metzger e diventato un pacifista radicale sotto I'in-
flusso del prof. Ude e degli attivisti per la pace a Graz. Ude si presenta come un

8 Nello spettro intero del movimento pacifista, si sviluppa ad es. anche il movimento dei ra-

dicali Deutsche Hiller dal quale, nel 1926, fu formato un Gruppo di pacifisti rivoluzionari, portatore
di idee di un cambiamento della societa pervase dal pensiero marxista e dallo spirito socialista.
II contesto del movimento pacifista in ambiente tedesco viene presentato in modo sintetico in M.
MOHRING, 35-36. A proposito del pacifismo cristiano, nel 1924 viene pubblicato un interessante
libro di p. domenicano F.M. Stratmann, uno dei fondatoridell’ Unione della pace dei cattolici tedeschi.
Il libro é dedicato al problema della guerra, considerata in primo luogo come un elemento di-
rompente in Corpus Christi mysticum, in secondo luogo come un problema metafisico e morale. In
terzo luogo il volume presenta il pensiero sulla pace mondiale scrivendo di un pacifismo classico,
religioso e del cosiddetto Jung-pacifismo. Tutte le sezioni vengono trattate dal versante dogma-
tico ed etico. F.M STRATMANN, Weltkirche und Weltfriede. Katholische Gedanken zum Kriegs- und
Friedensproblem, Haas & Grabherr Verlag, Augsburg 1924, 117-214.

¢ Cf. F. POSSET, «Max Josef Metzger und die “unpolitischen” Anfinge der katholischen Frie-
densbewegung im Ersten Weltkrieg», in R. FENEBERG - ROHLSCHLAGER (edd.), Max Josef
Metzger. Auf dem Weg zu einem Friedenskonzil, Akademie der Diczese Rottenburg-Stuttgart, Stutt-
gart 1987, 51.
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eminente critico del desiderio di profitto del grande capitale: secondo lui, uno dei
pitt grandi mali del suo tempo; un capitale di miliardi concentrato nelle forniture
di armi militari per la campagna di guerra.

All’epoca della prima guerra mondiale egli ribadisce il carattere universale di
responsabilita di tutti i cristiani di fronte a questo conflitto, usando le parole del
suo libro Canoni oppure Cristianesimo (Kanonen oder Christentum): «Cosi come la
colpa a favore della guerra ha un carattere internazionale, cosi la pace mondiale
¢ possibile soltanto sulla base della riconciliazione mondiale: la pace del mondo
puo essere solo internazionale come anche I’'amore & e deve essere internaziona-
le, affinché assicuri la vera pace»’.

Nel suo articolo Fondamenti della pace mondiale (Grundlagen des Weltfriedens) espri-
me la convinzione elementare che le ragioni per la guerra nascono nei cuori della
gente, nel loro ragionare e nella loro volonta. Ripeteva spesso lo slogan: «Il fon-
damento della pace ¢ la verita, la giustizia e 'amore»"..

Leggendo gli scritti di Metzger e osservando nello stesso tempo il suo lavoro per
la pace, in realta si puo trovare la stessa logica e gli stessi atteggiamenti del prof.
Ude. Dall’altra e profondamente influenzato da Friedrich Wilhelm Foerster, noto
professore di etica, pedagogia e filosofia in Germania, di cui conosce le opere e le
intuizioni sia pacifiste, sia politiche. Le sue idee le troviamo pienamente al centro
della visione politica di Metzger; in primo luogo si tratta dell’«idea della pace
tra i popoli e dei diritti umani», in secondo luogo della «necessita di realizzare
una coerente politica cristiana, impegnata nel superamento di ogni nazionalismo
a favore di una futura federazione degli Stati europei»".

Metzger in generale & molto interessato e attento allo svolgimento della vita po-
litica, sia nella zona occidentale che in quella centrale e orientale dell’Europa. La
sua linea teologica a proposito della pace é ispirata dalle parole programmatiche
di papa Pio XI «Pax Christi in Regno Christi». Gesu Cristo, venuto sulla terra, &
Re della pace e, in sintonia con la sua persona, anche il suo Regno viene rappre-
sentato come il Regno della pace. «Il Regno di Dio significa la pace, la pace signi-
fica il Regno di Dio». Sotto la categoria del Regno, Metzger pone «verita, giustizia
e amore»"?. Questi valori devono essere attuati nella vita personale del singolo;
soltanto cosi il Regno si potra realizzare anche nella vita pubblica.

10 J. UDE, Kanonen und Christentum. Ein offenes Wort an die Staatsoberhiupter und Volker Europas
zur Beantwortung der Frage: Wann und wie wird Friede werden?, Olten 1918, 70.
' J. UDE, «Grundlage des Weltfriedens», in Allgemeine Rundschau 13 (1916), 744.

2 1, ZAK, «La necessita di un’educazione alla pace», in M.]. Metzger, La mia vita..., 19.
13 M. MOHRING, 70. Metzger scrive su quest’idea della pace nell’articolo «Friede - im Reich

Christi», in Ruf, 3/12 (1928).
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Nel corso della prima guerra mondiale egli si sente spinto ad esprimere I'atteg-
giamento contrario alla guerra. La sua condanna del conflitto proviene da due
ragioni: da una parte dalla sua personale esperienza di cappellano militare sul
fronte bellico; dall’altra dalla coscienza dei cristiani, assopita di fronte agli orrori
della guerra. Tutto questo lo porta all'iniziativa di predicare, riflettere e scrivere
sulla dinamica relazionale tra guerra e cristianesimo, intuendo che la guerra era
stata germinata dalla profonda crisi del cristianesimo. In questa situazione scrive
un breve ma intenso saggio La guerra mondiale. Fallimento o trionfo del cristianesi-
mo?che & «da considerare una sorta di dichiarazione programmatica della sua
teologia della pace»'’. Nell’articolo esprime come egli si sente profondamente
turbato davanti a questo dramma della guerra, aggravato dall'impotenza dei cri-
stiani ad affrontare questa situazione nello spirito evangelico. Ecco le sue parole:

«& scoppiato, e sembra non voler piti finire, un conflitto mondiale in cui si dilaniano
reciprocamente proprio quei popoli che, riferendosi al Redentore morto sulla croce,
si chiamano “cristiani”. Fuori, in tutti i luoghi, il sangue scorre a fiumi. Questo, pero,
non é sangue come quello dei martiri del cristianesimo dei primi tempi, né dei pitt
grandi profeti e dei martiri dell’amore. [...] Mi chiedo: i popoli cristiani sono oggi
davvero ancora tali? Gli uomini d’oggi sono ancora cristiani in modo da poter riven-

dicare il diritto di portare con onore il nome di Cristo»".

Nello scritto prosegue con una critica molto forte indirizzata ai cristiani la cui
vita aveva rovesciato completamente tutta la legge morale, promovendo cosi
quell’atteggiamento utilitarista che in realta giustifica la guerra. Tale cristianesi-
mo «non € poi un cristianesimo vero, ma un paganesimo in veste cristiana, che
ha sulla coscienza la guerra mondiale»'®. Con questo convincimento richiama la

«corresponsabilita» di ogni cristiano davanti a Dio, a causa della guerra:

«Il vostro cristianesimo, voi mezzi e apparenti cristiani, vi richiamo davanti al
tribunale della storia del mondo, accuso il vostro cristianesimo. Il vostro cristianesimo
sconsiderato ha portato nel mondo una confusione dei principi morali, ha posto tutta
la legge morale sulla testa, il vostro cristianesimo immorale porta alla colpa pitt
profonda a proposito della guerra mondiale. E il vostro cristianesimo utilitaristico

giustifica la guerra e ne prende cura, perché la coscienza vada addormentata e

4 L. ZAK, «Max Josef Metzger, pioniere dell’ecumenismo cattolico, e la sua lettera a Pio XII dal
carcere nazista», in Lateranum LXXII/3 (2006), 585; Cf. M.]. METZGER, Der Weltkrieg. Bankerott
oder Triumph des Christentums?, Verlag Volksheil, Graz 1916, ripubblicato in ID., Friede auf Erden!,
Verlag Volksheil, Graz 1918, 5-18.

5 M.J. METZGER, Friede auf Erden!, Verlag Volksheil, Graz 1918, 7. 10; citato da L. 7ZAK, «Max
Josef Metzger, pioniere dell’ecumenismo...», 583-584.

16 Ipid., 11; citato da L. ZAK, «Max Josef Metzger, pioniere dell’ecumenismo...», 584.
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non resista con lo spirito giusto secondo il quale chiamiate voi cristiani. Il vostro

cristianesimo di compromesso prolunga la guerra»'.

Alla fine egli sottolinea che dietro questo cristianesimo fautore di contrasti tace
il cristianesimo autentico, che «é una garanzia di pace e una speranza nella pace.
[Cristo che, unico] & Giustizia, Amore, Pace»'®.

Metzger non si limita alle parole, ma divulga le idee pacifistiche molto attiva-
mente, coinvolgendosi nelle attivita nazionali ed internazionali che hanno come
obiettivo «la riconciliazione tra i popoli d’Europa e lo sviluppo e la diffusione di
una cultura della pace»". Lo dimostra il fatto quando nel 1917 nell’infuriare della
guerra egli concepisce, insieme con il verbita p. Wilhelm Impekoven, il «Pro-
gramma di pace» nel quale formula in modo sintetico, in dodici punti, i presup-
posti necessari per convivere nella pace tra le nazioni*.Questo programma viene
inviato anche a papa Benedetto XV il quale lo considera come un’importante ini-
ziativa che si associa ai suoi stessi sforzi di fermare la guerra. Il papa, rendendosi
conto della gravita della situazione, chiede I'abolizione della Machtpolitik (politica
della forza), della politica dell'Impero, per poter condurre una politica della pace,
che vivamente auspica, ma la sua voce raramente viene ascoltata?'.

E importante accennare al fatto che Metzger considera punto di riferimento in-
timo e centrale nel processo della riconciliazione il Discorso della montagna. Nei
suoi discorsi pronunciati in svariate occasioni interpreta il discorso di Gesui nella
«prospettiva non di una spiritualita individuale né prettamente ecclesiale, ma di

7 Ibid., 12-13; citato da L. ZAK, «Max Josef Metzger, pioniere dell’ecumenismo...», 584.

8 Jpid., 15. 16; citato da L. ZAK, «Max Josef Metzger, pioniere dell’ecumenismo...», 584. In
questo testo appaiono le parole emblematiche del prof. J. Ude ben conosciute anche dal cappel-
lano Magnus Jocham, che poi diviene insieme con Metzger un divulgatore dell’idea della pace in

Germania.

1 L. ZAK, «Max Josef Metzger, pioniere dell’ecumenismo...», 584.

2 Questo «Programma di pace» viene pubblicato su molte riviste e giornali. Egli stesso lo in-
serisce nella cornice di una riflessione piti ampia sul tema del rapporto tra il nazionalismo e la
guerra, pubblicata nel 1917 con il titolo Rassenhaf oder Volkerfriede?, Verlag Volksheil, Graz 1917,
54-56; Cf. L. ZAK, «Max Josef Metzger, pioniere dell’ecumenismo cattolico...», 584; vedasi la nota
26. Poi viene pubblicato anche nel 1966 in M. MOHRING, 215-216; la trad. ital. in M.J. METZGER,
La mia vita..., 255-257, appendice.

2 Enoto, che il papa reagisce a questo Programma di pace tramite la lettera del 27 giugno 1917
firmata dal card. Gasparri, segretario dello Stato. In M. MOHRING, 217. 1I papa si rivolge il 9
agosto 1917 nell’ Appello alla pace ai singoli capi degli stati dando loro suggerimenti concreti; si al-
linea alle aspirazioni di potenze centrali, che sono aperte all’offerta della pace fin dal 12 dicembre
1916. In tale modo il papa vuole ottenere che la Germania riveli i suoi obiettivi militari ed altresi
raggiunga una garanzia di protezione per il Belgio. Dopo la prima guerra mondiale, nell’enciclica
Pacem Dei munus, promulgata il 23 maggio 1920, formula in modo esplicito un’idea basilare di
solidarieta, secondo la duplice dimensione della morale: quella individuale e quella sociale. Cf.
W. STEGLICH, Der Friedensappell Papst Benedikt XV. vom 1. August 1917 und die Mittelmichte,
Wiesbaden 1970; Cf. F. STRATMANN, Weltkirche und Weltfrieden. Augsburg 1924, 197.
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un equo ordine della societa in quanto tale». Questa e la sua magna charta®. 11 27
gennaio 1918 a Graz tiene un discorso toccante a proposito dei popoli cristiani,
intitolato La moratoria del sermone della montagna o il diluvio universale del XX seco-
lo, criticando, dalla posizione di un osservatore esterno, la loro impresa, con la
quale hanno tradito lo spirito delle beatitudini; con un comportamento che li ha
condotti fino al coinvolgimento in uno stato di guerra. Le sue parole echeggiano:

«Oh tu, Europa superba! Non assomigli anche tu a quell'uomo che costrui la sua casa
sulla sabbia? E davvero; non potresti costruire una torre pitt superba di quella della
cultura moderna! Mai un’epoca aveva dimostrato di avere illusioni cosi splendide circa
la cultura come la tua! Mai come adesso la scienza, 1'arte, la tecnica, 1'industria e il
commercio hanno lottato tra di loro in modo da vincere il premio nella competizione,
per appropriarsi dei pitt grandi successi e delle illusioni. E vero; Gerusalemme, questa
splendida citta, non appariva pitt superba di te, superba e splendida Europa del XX

secolo!»?

Metzger vede la ragione della crisi intera dei popoli europei in una consonanza
di due realta: nella tiepidezza dei cristiani nella fede di fronte alla storia e nella
sua conseguenza, cioe nell’essiccamento delle radici e dell’identita cristiane della
cultura. Egli & convinto che la via d"uscitaé nascosta nel ritorno verso il Maestro
che & I'unico ad avere parole di vita. Seguendo il testo, esclama con enfasi:

«Voi popoli dell’Europa, [...] che gemete e sospirate sotto il giogo della guerra, senza
trovare una via d’uscita che porti alla tanto agognata pace! Voi popoli europei! Radu-
natevi tutti ai piedi del Maestro del sermone della montagna! Egli sa di che cosa avete
bisogno, Lui, solo Lui é in grado di aiutarvi. Oh, ascoltate la Sua voce, accogliete la

Buona Novella della vostra salvezza!»**.

2 1, ZAK, «Max Josef Metzger, pioniere dell’ecumenismo cattolico...», 585. Cf. F. POSSET,
Krieg und Christentum. Kyrios-Verlag, Metingen-Freising 1978, 43-48.

»  M.J. Metzger, Das Moratorium der Bergpredigt oder die Sinflut des 20. Jahrhunderts, 27 gennaio
1918, ds., in AM, 3-4; citato da L. ZAk, «Max Josef Metzger, pioniere dell’ecumenismo...», 585. Le
sue intuizioni ivi espresse mostrano il destino declinante dell’Europa: «La superba povera Geru-
salemme! Conosciamo la tua storia. Nessuna pietra della superba citta era rimasta su un’altra. E
Tu, Europa? E venuta la piena, il fiume; la tempesta soffio e spinse la tua casa ed essa crolld come
una casa di carte, perché stata costruita sulla sabbia». M.]. Metzger, Das Moratorium..., 4. Cf. H.
Lipp, M.]. Metzger. Ein Heiliger fiir Europa. Johannes-Verlag, Leutesdorf, 2005, 38-40. La prospet-
tiva cristiana dell’ambito politico, antropologico e particolarmente quello psicologico-educativo
nel processo formativo per una nuova Europa & presente in maniera molto espressiva anche nel
pensiero di grande filosofo e teologo R. Guardini. Le idee di Guardini e di Metzger vengono
presentate e comparate nell’articolo di S. Zucal, «L’incontro di tue testimoni credibili della nuova
Europa: Metzger e Guardini», in M. Marcatelli (a cura di), Parola e Tempo, Percorsi di vita ecclesiale
tra memoria e profezia. Annale n.7 (anno VII) dell'ISSR “Alberto Marvelli’ (Rimini), Pazzini editore,
Verucchio 2008, 100-108 (con una lettera di Metzger a R. Guardini, 109-113).

% M.J. METZGER, Das Moratorium..., 12; citato da L. 7ZAK, «Max Josef Metzger, pioniere
dell’ecumenismo...», 586.
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Il lavoro per la pace a livello nazionale ed internazionale

Studiando questa tematica possiamo affermare che la storia deve annoverare in
modo decisivo la persona di Metzger come uno dei protagonisti autorevoli del
pacifismo cattolico. Lo documenta la sua presenza in vari congressi pacifisti all’e-
stero, dove egli ha la possibilita di conoscere persone di tutto rispetto in quest’a-
rea e di entrare in stretta collaborazione con loro. Si & presentato con vari discorsi
alle conferenze ma, soprattutto, ha contribuito a dare impulso alla fondazione di
varie istituzioni che operavano per la pace mondiale.

Si deve subito chiarire che il suo lavoro per la pace assume una ferma imposta-
zione ecumenica, perché 'unita tra i cristianié considerata da lui il presupposto
assolutamente inevitabile per far sorgere la pace. Pertanto egli, da sacerdote cat-
tolico, inizia ad entrare in stretto contatto con i cristiani delle altre confessioni.

L’Unione della pace mondiale - Weltfriedensbund

Nel 1917 padre Impekoven fonda L’unione della pace mondiale della croce bianca
(Weltfriedensbund vom Weiflen Kreuz), considerata come la prima organizzazione
cattolica che, piut tardi, avrebbe influenzato il lavoroper la pace nella Chiesa cat-
tolica®. Metzger spiega meglio |'obiettivo di questa organizzazione nel paragrafo
primo degli statuti: «L'unione della pace mondiale della Croce bianca con la sua
residenza a Graz mira allo scopo di una intensa collaborazione dei cattolici di
tutti i paesi: in primo luogo nel servizio di riconciliazione dei popoli; in secondo
luogo nella fondazione e nell’intensa promozione dell’Internazionale cattolica»®.
Quest'ultima sceglie la sua massima: «Cattolici di tutti i paesi, unitevi! Una re-
ligione, una lingua, una pace mondiale»”’come un’evidente alternativa a quella
dell'Internazionale socialista.

Oltre a queste organizzazioni di carattere internazionale é cresciuto in Germa-
nia il desiderio di un’azione pacifista ispirata all’appello di papa Benedetto XV.
A favore di questa si sono sollevate le voci di alcuni personaggi, sacerdoti e laici,
che propongono la fondazione di un’istituzione come centro propulsivo di tale
azione ecclesiale. A questo scopo, il 2 ottobre 1919 si svolge a Monaco un incontro
comune al quale partecipa anche Metzger. Li viene fondata e costituita L'Unione

»  Cf. M. MOHRING, 218. Nella stessa pagina I'autrice elabora una rassegna sistematica delle
organizzazioni influenzate da parte della IWeltfriedensbund, e anche una rassegna di giornate della
pace alle quali Metzger partecipava. Cf. K. MAYR, Der andere Weg. Dokumente und Materialien
zur europdisch-christlichen Friedenspolitik, vol. 1., Glock und Lutz, Niirnberg, 147. 169; Cf. G.
STOCKLIN, «Friedensarbeit», in Fiir den Frieden der Welt..., 20-24.

% M.J. METZGER, Der Vilkerbund und die Katholische Internationale, Verlag H. Potthoff, Bochum,
senza data (circa 1920), 45.

¥ M.J. METZGER, «Aufruf zu einer Katholischen Internationale, einer WeifSen Internationale»,
in Friedensherold 8 (1919); citato da M. MOHRING, 39.
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della pace dei cattolici tedeschi (Der Friedensbund Deutscher Katholiken). Tutta la sua
attivita si ispira agli appelli papali a favore della pace e come sua massima stabi-
lisce le parole di papa Pio XI, spesso citate nei suoi documenti:«La pace di Cristo
nel Regno di Cristo» («Friede Christi in Reiche Christi»). In realta I'Unione ¢ de-
stinata a promuovere l'attivita dell’educazione dei popoli nello spirito della ri-
conciliazione tra di loro.

Per la parte Nord della Germania, il padre domenicano Franziskus Stratmann,
prende la direzione dell’Unione; per il Sud un giovane cappellano, Magnus Jo-
cham, e per I"’Austriala direzione ¢ affidata all’Unione della pace mondiale della
Croce bianca che ha come segretario generale Metzger. Egli si sforza di dare un
appoggio a questo crescente movimento di pace anzitutto tramite la sua attivita
diraccolta di gruppi di pace sparsi in altri paesi. Effettivamente aggrega I’Unione
della pace dei cattolici tedeschi, che negli anni Venti conta circa un migliaio di mem-
bri, nella sua Unione mondiale della pace con sede a Graz. Essa svolge le proprie
attivita fino alla presa di potere di Adolf Hitler, nel 1938, quando ne viene impe-
dita I'attivita®.

L'internazionale cattolica - Katholische Internationale

Dopo la Grande guerra in vari paesi dell’Europa sorgono gruppi che si sforzano
di entrare in contatto con le popolazioni anche di altri paesi e realizzano cio in
maniera piltt o meno stretta con I’"Unione mondiale della pace. Soprattutto i gruppi
olandesi postulano un’organizzazione sovrastatale, come una Federazione mon-
diale di tutte le organizzazioni cattoliche. Un impulso immediato alla fondazione
di un’istituzione di tal genere viene al Congresso internazionale ad Den Haag
tenutosi dal 10 al 16 agosto 1920 da parte dei rappresentanti del gruppo olandese
di Esperanto, Internacia Katolika Unuigo Esperantista (IKUE). Gli esponenti di que-
sto gruppo vedevano nell'uso dell’esperanto, creato dal medico L.L. Zamenhof
nel 1887 una lingua ausiliaria internazionale, un importante strumento nel ser-
vizio alla riconciliazione dei popoli*’. Allora il terzo Congresso internazionale
tenutosi a Costanza dal 10 al 15 agosto 1923, decide lo scioglimento dell’Unio-
ne mondiale della pace della Croce bianca a favore dell’esistenza di una sola nuova

% Cf. M. MOHRING, 55-57.

¥ Metzger e persuaso «che il nuovo risveglio di IKUE non corrisponde completamente a quella

che ¢ una categorica necessita per il lavoro. D’altra parte si costata il fatto che 1'Unione mondiale
della pace della Croce bianca presente al congresso non era sufficientemente in grado di attuare tali
idee. I dibattiti prolungati e le consulenze del comitato alla fine hanno raggiunto all’'unanimita
lo scopo valido, ossia la fondazione dell’Organizzazione di una Internazionale Cattolica, Internacio
Katolika (IKA) attraverso 1'unificazione dell’ Unione mondiale della pace della Croce bianca e ' IKUE».
M.J. METZGER, Die Katholische Internationale, Paulusverlag, Graz 1920, 9; F. POSSET, «Katho-
lische Internationale», in Der Christ in der Welt XXIII (1973), quad. 2, 27-38.
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organizzazione Internazionale cattolica. Si tratta di un’organizzazione internazio-
nale che lavora appositamente sul terreno del programma papale della pace, con
I'obiettivo di promuovere I'«unita dei cattolici di tutti i paesi in un’azione comu-
ne religiosa, culturale e sociale tramite 'applicazione dei principi fondamentali
del cristianesimo pratico»*.

Metzger ispira 1'Internazionale cattolica spiritualmente. Egli & sempre pitt consa-
pevole, che se il mondo cattolico vuole approdare all’apostolato della pace, deve
partire da una condizione preliminare e cioé dall’unita tra i cattolici stessi. Per-
tanto l'internazionale deve essere uno strumento per promuovere un’unita effi-
cace tra i cattolici e, nello stesso tempo, uno strumento dell’apostolato per mezzo
del quale i cristiani imparino a servire realmente, riflettendo sui bisogni della
Chiesa. A proposito di questa sua convinzione scrive:

«Ut omnes unum. L' “Internazionale Cattolica” nella comunione di tutti i popoli nella
giustizia e nell’amore [...] rappresenta un grande obbiettivo della Chiesa cattolica.
Sentire cum ecclesia. Sentire con la Chiesa, significa per i singoli cattolici, non da ulti-

mo, pregare e lavorare per questa Internazionale cattolica»’'.

Egli stesso nei primi anni partecipa molto attivamente alla costruzione dell’inter-
na organizzazione. L'Internazionale intende, per gli obiettivi sopra menzionati,
fondare comitati nazionali, sezioni specializzate, svolgere congressi, attivare cor-
si e pubblicare anche un bollettino®.

Questi anni di attivita nel campo del lavoro per la pace sono contrassegnati da
varie tensioni tra la stessa Internazionale e la persona di Metzger. Attestazioni di
questi scontri se ne hanno fino al 1929, con l'esito del trasferimento della centrale

% Ibid. 9-10. L'organizzazione era stata fondata sui principi dell’enciclica di Pio XI Ubi arcano,

per cui vede il suo compito nel diffondere una pace cristiana e il diritto internazionale. La se-
conda e terza elaborazione degli statuti esprime inoltre anche il compito apologetico dell’orga-
nizzazione, ossia di difendersi in maniera efficace al livello internazionale contro gli oppositori di
Cristo e della Chiesa, che sono organizzati altresi al livello internazionale. M. MOHRING, 59.

3 M.J. METZGER, Die Katholische Internationale, 2. Nello scritto, nella prima pagina, s’incon-
tra per la prima volta la sua interpretazione della parola greca «katholon» - «cattolico» e della
invocazione evangelica «ut omnes unum». Mohring scrive che egli «applica queste parole an-
cora esclusivamente ad una vicendevole riconciliazione pacifica dei cattolici di tutti i paesi». M.
MOHRING, 60.

3 Metzger partecipa ai congressi organizzati presso della Lega mondiale della pace (Weltfrie-
densbund) nella quale I«Internazionale Cattolica» & incorporata: 1921 a Graz, 1922 a Luxemburg,
1923 a Costanza, 1924 a Lugano, 1925 a Oxford, poi a Budapest e a Feldkirch. Cf. M. MOHRING,
60-63. 218.
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operativa dell’Internazionale da Graz a Zug in Svizzera: si spera cosi di poter
ottenere il miglior successo nell’organizzare il lavoro per la pace®.

Nel contesto del lavoro per la riconciliazione dei popoli € doveroso notare an-
cora un fatto di rilevanza storica. Nel 1921 si celebra a Parigi il Primo Congresso
internazionale democratico. Nella vita di Metzger, e anche nella storia moderna
della Germania, si tratta di un prezioso momento, perché egli é il primo oratore
tedesco dopo la fine della prima guerra mondiale che ha I'opportunita di tener
una lezione davanti ad un pubblico in Francia. Viene invitato da Marc Sangnier,
che Metzger incontra durante i congressi della pace. Sangnier lo richiede sempre
pitl insistentemente come relatore; sono I'uno per 'altro un reciproco appoggio
spirituale®.

Metzger, come brillante parlatore e appassionato propugnatore della pace, sa en-
tusiasmare quelli che lo ascoltano. Gradualmente presenta le idee portatrici della
prassi della pace, contro gli armamenti e 1'obbligo del servizio militare. Sono
questii congressi e le conferenze dove si uniscono le voci dei rappresentanti di
varie denominazioni ecclesiastiche nello scambio vitale delle idee, per trovare le
soluzioni capaci di portare alla pace stabile sul livello politico e sociale.

Metzger e il professore Hermann Hoffmann partecipano gia, come unici teolo-
gi cattolici, al primo congresso internazionale dell’Associazione della riconcilia-
zione (Verséhnungsbund) a Nyborg in Danimarca, nel1923, dove egli induce tutti
i 50 teologi presenti, a stilare una dichiarazione sulla Chiesa e la guerra. Essa & la
prima dichiarazione interconfessionale su questi temi®.

3 Cf. M. MOHRING, 62; I'autrice presenta questi fatti attinti dalla corrispondenza personale
fra Metzger e 'arcivescovo Fritz a Freiburg in Germania e dalla comunicazione tramite le lettere
fra ordinariato di Graz-Seckau e ordinariato di Freiburg im Breisgau tra gli anni 1920-1924: vedasi
il VI. Cap, note 131-135, p. 173. Dopo la Conferenza a Costanza nel 1923 Metzger si ritira sempre
pitt dalla Internazionale a causa di provocazioni contro la sua persona riguardo al lavoro per la
pace. Nella lettera del 29 settembre 1920 al suo vescovo Fritz, a Friburgo, menziona un tentativo,
compiuto a Graz, di diffamarlo presso il vescovo di Hertogenbosch in Olanda; anche nel 1921
I'Internazionale cattolica scrive una lettera diffamatoria intitolata la «comprensione internaziona-
le» con la quale attacca Metzger. Ibid., 62.

% Cf.R. PUTZ, 19. Marc Sangnier, entra come attivista nel movimento della pace tramite il suo
movimento cristiano-democratico che organizza anche i congressi democratici. Le radici di que-
sta sua attivita provengono dal movimento Sillon, fondato da lui in Francia. Esso ha un carattere
religioso, ispirandosi anche ad un ideale mistico; tale movimento si era velocemente diffuso tra
i giovani e lavorava in stretto contatto con la gerarchia della Chiesa. Dal 1907 al 1910 il Sillon si
apre sempre pitt ad una collaborazione negli ambienti comuni con i membri di altre confessioni
aventi lo stesso pensiero. Si presuppone che Metzger e Sangnier si siano incontrati per la prima
volta al congresso dell’ Internazionale cattolicaad Haag nel 1920, oppure, com’é probabile, durante
un viaggio compiuto da Sangnier nello stesso anno attraverso la Polonia, I’ Austria e I'Italia. In
realta dall’anno 1921 Metzger partecipa attivamente all’attivita di Sangnier e viceversa. Cf. M.
MOHRING, 64-68; cf. J. PROBST (a cura di), Worte des Friedens. Drei reden von Marc Sangnier, Karl-
sruhe 1922, 27.

% Cf. H. LIPP, Max Josef Metzger, Ein Heiliger fiir Europa, Johannes-Verlag, Leutesdorf 2005, 49.
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Ancora: il 2 agosto 1928 partecipa alla Giornata mondiale della pace ad Haag in
Olanda, dove tiene il suo intervento presentando l'idea della pace come «pace
nel Regno di Cristo»(«Friede im Reiche Christi») in cui Cristo regna come il Re
della pace.

In seguito, durante il Congresso degli oppositori del servizio militare (Kriegsdienst-
gegner-KongrefS) svoltosi ad Haag nel 1929, attira 1'attenzione con il suo brillante
intervento intitolato Uomini di tutti i paesi unitevi! (Menschen aller Staaten vereignigt
euch!), e formulato appositamente come un parallelo nei confronti della massima
dell’Internazionale Rossa socialista. Accenna in esso al pericolo di un’altra guerra
possibile, pertanto continua a spiegare cosa significa e come dobbiamo istaurare
il Regno di Dio sulla terra. In concreto lotta a favore dell’abolizione del servizio
militare il cui obiettivo, in prospettiva, consiste pur sempre nella dichiarazio-
ne di guerra. Provoca gli operai, soprattutto i loro grandi partiti, ad impegnarsi
a frustrare ogni produzione ed ogni trasporto di materiale militare. In particolare
cerca di dare fondamento e motivazione religiosaa queste obiezioni, proponendo
agli ascoltatori un altro esempio autentico della pace, ossia la personalita di san
Francesco d’Assisi, designandolo quale «araldo di pace»®. Alla fine avvisa gli
ascoltatori che tale passo richiede una decisione personale nutrita dal sacrificio
stesso di Cristo:

«Questo e cio che porta la pace, questo spirito intimo e personale di sacrificio, anche
a costo della propria vita, € come quello di Cristo che ha pagato sulla croce con I'im-
molazione di sé per la verita, la giustizia, 'amore e la pace per il Regno di Dio sulla
terra. Questo spirito supera ogni brutale violenza e pertanto anche la guerra. Questo

spirito, Spirito Santo, crea un nuovo volto della terra»?*.

La pace come problema educativo

Metzger, cercando la ragione intima della guerra, spiega che essa sorge dalle pro-
fondita del cuore umano, plasmato sempre da un processo educativo. A questo
proposito, nel 1918 scrive sulla sua rivista il Tempo nuovo (Die neue Zeit) queste
parole: «La pace sta in piedi o cade con il rinnovamento intellettuale e morale
della societa umana. Se deve cambiare la fisionomia della societa umana, deve

% Cf.M.]. METZGER, Menschen aller Staaten vereinigt euch!, ds., in AM, 8-10. Cf. M. MOHRING,
71. P. Engelhardt scrive che, probabilmente, Metzger in alcuni partecipanti aveva suscitato un qu-
alche sospetto a proposito dell’idea dell’istaurazione del Regno di Dio, quasi che egli intendesse
questa instaurazione sulla scia delle tendenze socialiste. Pertanto la stampa cattolica lo aveva ca-
ratterizzato in una maniera abbastanza negativacome un «ingenuo servo dei comunisti, un “utile
idiota”». P. ENGELHARDT, Max Josef Metzger. Bruder Paulus. Meitingen - Freising 1980, 22-23.
¥ M.J. METZGER, Menschen aller Staaten..., 11; Cf. H. KUHN, Blutzeugen des Bistum Berlin. Mo-
rus-Verlag, Berlin 1950, 135.
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prima modificarsi la psiche dei popoli e dei singoli. Sta qui il punto chiave di tutta
la questione della pace. La pace € un problema educativo!»*.

L’educazione per la pace deve riguardare anzitutto due categorie: la prima e
costituita dai pit piccoli e dai giovani, la seconda comprende le intere nazio-
ni. Soprattutto i pitt giovani sono costretti a vivere in un penoso clima causato
dal dramma della guerra e dalla propaganda nazionalista che coinvolgeva anche
i loro genitori, parenti e amici. Pertanto, Metzger, spinto dalla preoccupazione e
dalla responsabilita per le future generazioni, entra permanentemente nel mondo
di questa generazione giovanile attraverso le sue riviste e i giornali religiosi, con
lo scopo di raggiungere il maggior numero di lettori. Gia nel 1916 decide di pub-
blicare periodicamente due riviste per i ragazzi austriaci e tedeschi: ai pitt piccoli
indirizza la rivista Crociata austriaca dei bambini (Osterreichs Kinderkreuzzug), e
ai pitt grandi la Rivista cattolica dei giovani (Katholische Jugendzeitung). La sua spe-
ranza € di insegnare ai ragazzi a pensare di essere sensibili di fronte agli eventi
che accadono attorno a loro e farne una riflessione. Il suo obbiettivo e chiaro:
vivere secondo una mentalita nuova del tutto diversa da quella insanamente pa-
triottica allora dominante, raggiungendo un vero amore per la patria.

Lo “zio Max”, cosi firma i suoi articoli, attraverso lo stile dialogante, offre ai gio-
vani spunti per la loro formazione per diventare i futuri araldi di pace. Attira la
loro attenzione verso la coscienza dell'impegno per la giustizia sociale e dell’a-
stinenza totale dall’alcool e dal fumo. Fa loro anche una proposta insolita, cioe
lo studio dell’esperanto, per poter essere in grado di comunicare con ragazzi
stranieri. Nella Katholische Jugendzeitung introduce una rubrica dove spiega in
modo comprensibile la grammatica dell’esperanto e in esso compone anche brevi
racconti facili da comprendere®.

Per un’Europa democratica

Metzger, nel suo scrivere e parlare, spesso usa un certo pathos, ma proprio perché
parla con il cuore, desidera scuotere la coscienza dei popoli cattolici austriaci e
tedeschi e portarli a saper leggere la realta della vita quotidiana e ad assumere
la responsabilita delle loro decisioni, con la consapevolezza del loro effetto per il
futuro. E persuaso che ognuno & chiamato in questi tempi a dare il proprio con-
tributo alla costruzione della pace tra i paesi dell’'Europa.

11 suo spirito coglie la futura realta sociale e politica dell’Europa con una lucidi-
ta chiara e sottile di tipo profetizzante. Gia ad un anno dalla conclusione della

% M.J. METZGER, «Das neue Europa», in Die neue Zeit 1/10 (1918), 70; citato da L. 7AK, «La
necessita di un’educazione alla pace», in M.J. METZGER, La mia vita..., 20.

¥ Vedasi ad. es. «Die Plauderstunde mit dem Onkel», in Katholische Jugendzeitung IV /1 (1919),
2. Cf. L. ZAK, «La necessita...», in M.J. Metzger, La mia vita..., 21-22.
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guerra, esprime le sue profonde intuizioni del futuro destino dell’Europa, della
sua costituzione che, come tale, deve essere frutto della pace instaurata. Le sue
parole nell’articolo La nuova Europa (Das neue Europa) lette con gli occhi di allora,
risuonano ancora piu interessanti:

«Deve rinascere una nuova Europa che, diversamente da quella vecchia, non avra
pitt ambizione di espandere il potere, ingrandire il territorio e cose simili. Un’Europa
che mettera insieme i popoli racchiudendo in una grande unione pacifica gli interessi
comuni e I'impegno di tutti nella soluzione dei comuni problemi... Quest'unione
degli Stati d’Europa verra, dovra venire, perché se non la forgeranno insieme la
comprensione e gli ideali, essa sara saldata dall’egoismo e dalla paura. Infatti,
il perpetuarsi della stessa identica situazione che porto alla guerra, la perdurante
anarchia nella vita comune dei popoli europei potranno causare, in un prossimo
futuro, una nuova guerra. Il che significherebbe indubbiamente la fine dell’'Europa.
L’unione pacifica degli stati dovra esserci. Ed essa ci sara tanto pit velocemente,
quanto pil si sara rapidi nel convincere tutti i popoli della sua necessita, e quanto

pit si riuscira a fissare i fondamenti che potrebbero garantire la pace dell’Europa»*.

La sua concezione della «pace nell’unita» e dell’ «unita nella pace» viene coronata
da una visione di una nuova Europa, costruita fermamente sulla base dei prin-
cipi di democrazia. Tali valori sociali per il momento, pero, vengono in aspro
contrasto con il regime nazionalsocialista che considera il pacifismo come inutile,
degno di disprezzo, debole e pertanto inaccettabile nel processo della costruzio-
ne del nuovo stato, quello del Terzo Reich, la cui politica e tutta la dimensione
pubblica deve essere orientata verso il primato dell'unico Fiihrer verso I'«unita
nella paura».

Il nascente nazionalsocialismo

La vita pubblica negli anni Trenta e segnata, in primo luogo, dallo scoppio della
crisi economica mondiale, cio naturalmente porta con sé una rapida crescita della
disoccupazione di massa. A livello politico i problemi interni alla Germania sfo-
ciano nel crollo della Repubblica di Weimar e sulla scena politica si comincia ad
affacciare il nuovo partito nazionale NSDAP.

Metzger segue attentamente l'ascesa nella politica e 'impresa autocratica di
Adolf Hitler. E impossibile non accorgersi del fatto che 'avvio del regime nazio-
nalsocialista comporta per i cattolici uno scontro aperto con il nemico, un avver-
sario ideologico che si muove contro i principi stessi del cristianesimo. In questo
contesto egli da direttore di alcuni giornali religiosi austriaci e tedeschi pubblica

0 M.J. METZGER, «Das neue Europa», 69; citato da L. 7ZAK, «La necessita...», in M.J. METZ-
GER, La mia vita..., 23-24.
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i numerosi articoli suoi o dei suoi collaboratori, nei quali si riflettono le posizioni
dei cristiani di fronte ad un nascente nazionalsocialismo. I titoli degli articoli suo-
nano: Di quale Fiihrer abbiamo bisogno*!, Viva il Re!®, E Lui che deve essere il Re®,
Pace al popolo tedesco*, Invochiamo la crociata® o Cosa e il paganesimo?*.

Nel 1932 la Conferenza episcopale dei vescovi prussiani, tramite la sua vigilante
reazione, vieta ai cattolici di aderire al partito hitleriano. Nello stesso anno Metz-
ger vuole scrivere una lettera al papa Pio XI per avvertirlo della rapida corsa
agli armamenti allora in atto, con la richiesta di intervenire in questa situazione
affinché impedisca la catastrofe di una nuova guerra mondiale®’.

La prospettiva della nazione e del mondo di A. Hitler

Nel suo libro programmatico La mia lotta (Mein Kampf), scritto nel 1925 al tem-
po della sua prigionia, Adolf Hitler presenta una nuova concezione del mondo
derivata dall'idea della superiorita della razza nordica ariana di cui i tedeschi
sono l'espressione pit alta, grazie ad una straordinaria purezza del sangue che
consente a tutti loro di dare vita a un"'umanita superiore.

Metzger dinanzi a questa retorica hitleriana richiama con parole fortemente con-
trastanti I'uguaglianza delle razze e dei popoli, invitando la societa a superare
ogni discriminazione razziale e nazionalista con «la fede nella santita e nella
purezza del sangue di Cristo, versato per creare la famiglia dei figli di Dio»*.
Con il passare del tempo cresce sempre pit in Germania e in Austria il mito del
Fiihrer di cui Adolf Hitler stesso si fa misterioso artefice, assumendo su di sé una
certa figura messianica e, nello stesso tempo, apocalittica, presentandosi come
I'uomo atteso che «dovra, con vigore incontestabile, assieme alle fluttuanti idee

4 Cf. «Katholischer Missionsruf», IX (1927), n. 11, 162-163.
2 Cf. «Christkonigsbote», IT/1 (1930), n. 4, 1-2.

# Cf. Ivi, 11/10 (1930), n. 13, 1-3.

“ Cf. Ivi, (1934), n. 52, 1.

® Cf. Ivi, (1934), n. 55, 1-3.

% Cf. Ivi, (1935), n. 64, 1.

¥ Metzger stesso, nella lettera al papa Pio XII dell’anno 1939, ricorda che sette anni prima, nel

1932, aveva scritto «per intimo impulso, al beatissimo predecessore di Vostra Santita riguardo
al futuro destino dell’Europa, gia allora chiaramente previsto, ricordando ch’era giunto il mo-
mento di richiamare i popoli europei dalla nuova corsa degli armamenti e di indurli alla pacifica
intesa, se non si voleva rendere inevitabile, entro breve tempo, la catastrofe di una nuova guerra
mondiale»; citato dalla «Lettera di M.]. Metzger a papa Pio XII», in M.]. METZGER, La mia vita
per la pace, 106. 11 prof. Zak nota che il contenuto pit1 dettagliato di questa lettera al papa Pio XI &
finora sconosciuto. La sorella della comunita fondata da Metzger, Judith Maria, ricorda che egli,
considerando I'andamento della situazione politica in Germania e in Europa, sentiva sempre pitt
il pericolo di una nuova guerra mondiale; pertanto «avrebbe proposto al pontefice di dedicare
una domenica dell’anno al tema della pace del mondo, allegando alla lettera una sua preghiera
per la pace intitolata Preghiera nel pericolo. Vedasi la nota 20 in M.J. METZGER, La mia vita..., 116.
# 1. ZAK, «Un nemico del Terzo Reich da eliminare», in M.]J. METZGER, La mia vita..., 59.
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della grande massa, elaborare principi ferrei» e che «guidera la lotta per attuarli
finché, dalle onde di un mare di idee libere, si alzi la rupe bronzea di un’unita di
fede e volonta»®.

La storia racconta che il presidente della Repubblica Paul von Hindenburg nomi-
na il 30 gennaio 1933 Hitler cancelliere del Reich. A nemmeno due settimane da
quel giorno Metzger scrive in una lettera:

«leri sera abbiamo ascoltato Hitler alla radio. Sono state superate le mie peggiori
previsioni. Si tratta di un vero e proprio isterico, malato di mente, o di un bruto del
peggior genere. Dopo il suo discorso ho affermato che non avrei nessun rimorso
a sparargli, per poter cosi proteggere migliaia di uomini che, per causa sua, dovranno
perdere la vita. Lo farei, anche se io stesso dovessi perire... Guardo al futuro della
Germania con molto pessimismo. Anche quando nelle elezioni non raggiungera la
maggioranza. Hitler & palesemente deciso a non lasciarsi pit1 strappare dalle mani il

potere e a fare un colpo di Stato»*.

Hitler ottiene un grande successo quando il suo partito vince le elezioni, il 5 mar-
zo del 1933. Alla vittoria segue una politica fortemente restrittiva: il 13 giugno
viene proibita a tutte le associazioni, eccetto naturalmente quelle nazionalsocia-
liste, ogni forma di riunione; il 28 giugno vengono arrestate in Baviera circa due-
mila persone, fra di loro molti cattolici, coinvolti nella vita della Chiesa. Nel mese
di luglio viene, da parte del regime, definitivamente eliminato il partito cattolico
e, nel mese di novembre, viene istituita la Gestapo.

Nei suoi piani, Hitler, vuole toccare anche 'impostazione della Chiesa nella so-
cieta tedesca. Gia nel suo Mein Kampf accenna all'intenzione di creare una Chiesa
nazionale tedesca da porre al servizio dello Stato e della razza superiore. 1l suo
piano prevede 'unificazione delle chiese cristiane, per promuovere cosi |'unita
del popolo tedesco. Dunque, il regime nazionalsocialista, fin dall’inizio, elabora
una certa qual ideologia spiritualista, il cui messaggio avrebbe avuto una for-
za eminente di unire tutto il popolo. Si puo dire che questo «spirito ecumeni-
co» nazionalsocialista vede il suo rappresentante nella persona di J. Leutheuser
che, per raggiungere gli obiettivi or ora indicati, fonda I"Unita nazionalecclesiale
dei Cristiani tedeschi. 1l regime sperava, attraverso questo movimento, di poter
distogliere I’attenzione della gente dalle attivita degli ecumenisti sia cattolici sia
protestanti®'.

# A HITLER, La mia battaglia, Albairate 1992, 10.

0 Lettera privata dell’11 febbraio 1933, in AM; citato da L. 7AK, «Un nemico del Terzo Reich da
eliminare», in M.J. METZGER, La mia vita..., 59-60.

51 Cf. L. ZAK, «I/alternativa cristiana di Max Josef Metzger al messianismo del Terzo Reich.
“lesu, oportet te regnare!”», in B@belonline/print. (2008), n. 4, pp. 323-327.
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L’atteggiamento di Metzger verso il nazionalsocialismo

Nel momento della comparsa del nazionalsocialismo sulla scena politica, Metz-
ger cerca di sostenere il dialogo tra i nazionalsocialisti e i cattolici, per giungere
ad una reciproca comprensione del proprio modus vivendi. Il suo intento lo espri-
me nell’articolo Pace al popolo tedesco! apparso sulle pagine della rivista della sua
Societa di Cristo Re il Messaggero del Cristo Re (Christkdnigsbote), in cui invita i na-
zionalsocialisti ad un lavoro comune con i cattolici per il bene di tutto il popolo
tedesco®. Pero intravedendo la visione politica e I’antropologia nazionalsocia-
lista questa appare a Metzger sempre di pitt inconciliabile con I'idea dello stato
democratico e con la vita della Chiesa®.

Nel corso della grande propaganda ideologica nazionalsocialista, anche Metzger
& uno di quelli che vengono contattati per una collaborazione con il regime. Gli
viene inviato I'opuscolo Ai cattolici della Germania®* di F. Kapferer, ex sacerdote
cattolico, capo della direzione della comunita del Reich; ma Metzger, che gia ha
scelto la sua strada di resistenza, lo ignora completamente.

Allora, alla popolazione e anche alla Chiesa, in quanto i suoi membri sono i cit-
tadini, viene posta di nuovo la questione del rapporto tra lo Stato e la Chiesa.
Metzger pubblica anche un breve scritto, La Chiesa e la nuova Germania, e lo invia
ai decani del clero, dove tenta di riflettere proprio su questo problema nel quadro
della nuova situazione politica. La risposta del nuovo regime si rivela assai ag-
gressiva, giacché il Nostro, nel giorno della festa della conversione di San Paolo,
viene arrestato e tenuto in prigione per tre giorni, dal 23 al 26 gennaio 1934.

Nel 1935 il nuovo regime incomincia una dura offensiva contro sacerdoti e reli-
giosi: solo nel mese di marzo vengono arrestati settecento parroci, sospettati di
attivita contro il nazionalsocialismo. Viene anche attaccata la stampa cattolica
alla quale & imposto il divieto, impartito del ministero del Reich, di pubblicare
articoli di carattere religioso nei quotidiani. II 29 maggio 1935 & colpito anche
Metzger, perché si vieta la pubblicazione della Christkénigsbote; questa e I'ultima
rivista ancora attiva dopo il suo trasferimento dall’ Austria in Germania nel 1928.
Metzger si oppone all'impresa di Hitler, ma non come un rivoluzionario denun-
ciando pubblicamente il nazionalsocialismo e tanto meno organizzando gruppi
per studiare piani fino all’estrema soluzione dell’eliminazione fisica del dittatore.

2 Cf.M.J. METZGER, «Friede dem deutschen Volke!», in Christkinigsbote (1934), n. 52, 1.

% Le idee di Metzger sul rapporto tra Chiesa e Stato, il concetto della pace e la sua idea di
democrazia presentano in maniera chiara e sintetica gli articoli di K. DROBISCH, «Max Josef
Metzger soziales und politisches Bestreben», in Fiir den Frieden der Welt..., 50-52; una versione
ampliata dell’articolo: in Auf dem Weg zu einem Friedenskonzil, 59-63.

3 Cf. L. ZAK, «Un nemico...», in M.J. METZGER, La mia vita..., 63-64.Per una pitl dettagliata
comprensione si veda F. KAPFERER, An die Katholiken Deutschlands. Die sieghaften Ideen der deut-
schen Christen, Verlag deutsche Christen, Weimar 1939.
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Non ne parla nelle sue prediche come, invece, in quel periodo fa il coraggioso
vescovo di Miinster, Clemens A.von Galen® ed alcuni altri vescovi e sacerdoti
che cosi rischiano la prigione o perfino la morte*.

Nel suo caso, la resistenza ad Hitler si rispecchia nella fondazione della comunita
interconfessionale Una Sancta. Ma i suoi frequenti viaggi in Germania e anche
all’estero, fatti con l'intenzione di promuovere la fraternita, attirano ancor piu
fin dall’inizio I'attenzione della Gestapo. Dal 9 novembre fino al 4 dicembre 1939
egliviene arrestato un’altra volta a causa dell’attentato che il giorno prima Hitler
aveva subito in una birreria a Monaco. Metzger & sospettato tanto pit che in
quello stesso giorno doveva recarsi all’estero. E in quello stesso giorno vengono
imprigionati altre 120 persone sospettate di aver partecipato a questo attentato. 11
modo con il quale egli viene trattato fa capire che lui e tutti i membri e cooperato-
ri della Societa del Cristo Re, analogamente a quelli di Una Sancta sono considerati
nemici del nazionalsocialismo, e percio continuamente spiati.

Il prof. Jorg Ernesti ha compiuto una preziosa ricerca riguardante I'ecumenismo
nel Terzo Reich. Nel suo saggio offre una lettura di una dettagliata relazione pre-
parata dagli sconosciuti informatori dei Servizi segreti del Reich sull’Una Sancta,

% Il vescovo Clemens A. von Galen (1878-1946) esprime apertamente la sua resistenza (Wider-

spruch) contro le violazioni dei diritti e dei crimini del regime hitleriano, soprattutto nelle sue
prediche e tramite le lettere pastorali. Tra le tante si pué menzionare una predica nell’aprile del
1934 di fronte a diciottomila persone, quando il vescovo esorta la gente a non allontanarsi dalla
fede cristiana e combattere la visione nazionalsocialista. Su di lui cf. S. FALASCA, Un vescovo
contro Hitler. Von Galen, Pio XII e la resistenza al nazismo, San Paolo, Cinisello Balsamo 2006.

% Dopo la seconda guerra mondiale escono varie pubblicazioniche presentano i singoli per-
sonaggi di alcuni diaconi, sacerdoti, religiosi e laici come simboli di resistenza contro il nazio-
nalsocialismo e testimoni della verita cristiana, che in quanto tali sono condannati a morte nelle
prigioni o nei campi di concentramento. Con particolare attenzione sul nostro autore si possono
menzionare le opere di: M. LAROS, «Max Josef Metzger. Nun, Herr Jesus, ich komme bald», in K.
HOFMANN - R. SCHNEIDER - E. WOLF (a cura di), Sieger in Fesseln. Christuszeugnisse aus Lagern
und Gefingnissen, Herder, Freiburg im Br. 1947, 148-157; H. KUHN, Blutzeugen des Bistums Berlin,
Morus-Verlag, Berlin 1950, 133-146; G. THURMAIR - R. SATTELMAIR - E. LAMPEY (a cura
di), Weg und Werk. Die katholishce Kirche in Deutschalnd, Anton Pustet Verlag, Miinchen 1960,
124.188.193; I. VON WIESE, Menschen und Taten aus unserer Zeit, Herder, Freiburg-Basel-Wien
1962, 8. 109-114; B.M. KEMPNER, Priester vor Hitlers Tribunalen, Riitten & Loening Verlag, Miin-
chen 1966, 273-289; P. STEINBACH e J. TUCHEL (a cura di), Lexikon des Widerstandes 1933-1945,
Verlag C.H. Beck, Miinchen 1994, 130; M. KRONTHALER, «Dr. Max Josef METZGER. Pfarrer,
Pionier der Okumene, Pazifist», in J. MIKRUT (a cura di), Blutzeugen des Glaubens. Martyrologium
des 20. Jahrhunderts, vol. 2, Di6zesen Graz-Seckau, Linz, Wiener Dom-Verlag 2000, 41-53; K.P.
SPICER, Hitler’s priests, Catholic clergy and national socialism, Nothern Illinois University Press,
Illinois 2008; in questa pubblicazione perdo Metzger non viene menzionato; H. MOLL (a cura di),
Zeugen fiir Christus. Das deutsche Martyrologium des 20. Jahrhunderts, vol. I, Ferdinand Schoningh,
Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 1999, 212-215; H. VINKE, Das Dritte Reich. Eine Dokumentation
mit zahlreichen Biografien und Abbildungen, Ravensburger Buchverlag, 2010, 73; A. STROHMEYER,
Glaubenszeugen der Moderne. Die Heiligen und Seligen des 20. und 21. Jahrhunderts, Patmos, Mann-
heim 2010, 194-196.
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con tantissimi riferimenti particolari al nostro Metzger*’. Egli annota che ancor
prima della svolta politica in Germania, Metzger e considerato un «malevolo
oratore pubblico contro il nazionalsocialismo» e che dopo 1'anno 1933 & stato
«ammonito per la diffusione di scritti di contenuto antistatale, per il reato contro
la legge che proibisce le riunioni, per gli imbrogli, la non osservanza delle dispo-
sizioni delle leggi sulla stampa, per 'abbonamento ai giornali ostili alla Germa-
nia». Oltre a cio, nelle relazioni degli informatori si rileva che egli e «il Segretario
generale dei Congressi di Cristo Re, ben conosciuti per la loro netta posizione
ostile, sin dal 1933, al nazionalsocialismo»®®.

Nei documenti dei Servizi segreti del Reich risulta come fatto aggravante la sua
posizione di superiore della Fraternita Una Sancta, la cui costituzione e diffusione
i Servizi considerano come un tentativo di promuovere una comune opposizione
dei cattolici e dei protestanti al nazionalsocialismo®. Tutte le comunita ecume-
niche, I'Una Sancta inclusa, vengono giudicate di evidente carattere cospirativo,
e sono inserite tra gli «oppositori dello Stato nazionalsocialista». Ogni attivita
ecumenica mirata ad un avvicinamento tra i cattolici e i protestanti tedeschi viene
considerata come «alternativa al piano del Frilirer»®.

Dopo il 1933, la comunita di Metzger a Meitingen & sotto il mirino della poli-
zia statale. Lo documenta il fatto che la Gestapo esegue parecchie razzie della
casa della societa. L’annientamento della Societd del Cristo Re € sicuramente un

7 1l testo della relazione & scritto nel periodo dal 9 agosto al 6 novembre 1940.]. ERNESTI, Oku-
mene im Dritten Reich, Bonifatius, Paderborn 2007, 240-300.

% bid., 262; citato da L. ZAK, «Un nemico...», in M.J. METZGER, La mia vita..., 62-63. Ad es.,
nei giorni del 25 - 30 luglio 1939 si era svolto il Sesto Congresso internazionale del Cristo Re a Ljubl-
jana, in Slovenia, a cui Metzger partecipa ed anche viene istituito il segretario del Congresso.
Lo documentano alcune fotografie che lo ritragono nel momento del suo intervento di fronte
all’pubblico, e poi nella folla dei rappresentanti ufficiali del Congresso; in I. MARTELANC - J.
PREMROV (ed.), VI. Mednarodni Kongres Kristusa Kralja, Ljubljana, 25.-30. VII. 1939, Jugoslovan-
ska Tiskarna, Ljubljana 1940, 14. 16. 29. 42.

% J.ERNESTI, Okumene..., 241. Sul tema di resistenza dei cattolici e protestanti nel Terzo Reich
sono state redatte singole monografienelle quali non manca il pesonaggio di Metzger: Maria Re-
gina Martyrum. Gedichtniskirche der deutschen Katholiken zu Ehren der Blutzeugen fiir Glaubens- und
Gewissensfreiheit in den Jahren 1933-1945, Morus-Verlag, Berlin 1963, 9. 18. 31; W. BRANDT - K.D.
BRACHER (a cura di), Das Gewissen steht auf. 64 Lebensbilder aus dem deutschen Widerstand 1933 -
1945 gesammelt von Annedore Leber, Biichergilde Gutenberg, Frankfurt/Main 1966, 184-186; CH.
KOSTERS - M.E. RUFF (a cura di), Die katholische Kirche im Dritten Reich Herder, Freiburg-Ba-
sel-Wien 2011, 72-78; D. BALD - J. KNAB (a cura di), Die Stirkeren im Geiste. Zum christlichen
Widerstand der Weifen Rose, Klartext, Essen 2012, 52; T. VERITAS, Katholik Hitler. Uber eine der
Whurzeln von Adolf Hitlers Wahnsystem, tredition, Hamburg 2012, 133-135; M. WILDT - CH.
KREUTZMULLER (a cura di), Berlin 1933 - 1945, Siedler, Miinchen 2013, 203-205; W. KOCH, Der
Kampf der Bekennenden Kirche im Dritten Reich. Beitrige zum Thema Widerstand, (vol. 4), Felgentreff
& Goebel Buch- und Offsetdruckerei KG., Berlin 19813, 3-23.

6 L.ZAK, «Unnemico...», in M.]. METZGER, La mia vita..., 63.

61



VERBA THEOLOGICA 2/2016

obiettivo del regime nazionalsocialista®. Nel 1940 la comunita sperimenta sul
corpo dei suoi membri una profonda ferita: due fratelli, Michael Lerpscher e Josef
Ruf, vengono arrestati e giustiziati nella prigione di Brandenburg-Gorden, mo-
rendo sotto la ghigliottina®.

In queste condizioni, sempre piu gravi, riguardanti la liberta di espressione, nel
1940 Metzger decide di trasferirsi da Meitingen a Berlino, con la speranza che
nella grande citta sarebbe stato meno appariscente e avrebbe potuto portare
avanti la sua comunitd, assieme con la nuova fraternita ecumenica Una Sancta.

Epilogo della vita

Metzger é arrestato ben tre volte a causa del gia accennato conflitto con il nazio-
nalsocialismo. L’episodio del primo arresto si conclude in tre giorni, dal 23 al 26
gennaio 1934: egli viene trattenuto nel carcere di Augsburg Katzenstadel, per una
reazione del regime incipiente ad un suo scritto intitolato La Chiesa e la nuova Ger-
mania (Die Kirche und das neue Deutschland), con il quale attira subito I"attenzione
su di sé e viene considerato pericoloso dal regime.

E il 29 giugno 1943, giorno della festa degli apostoli Pietro e Paolo, quando la
donna Imgart, membra molto premurosa della comunita Una Sancta, ma in real-
ta un’agente, viene con la polizia di stato nell'ufficio di Metzger, a Berlino, per
arrestarlo. Inizialmente & tenuto nell’ufficio centrale della Gestapo, in Prinz-Al-
brecht-Strafse a Berlino, fino all’11 settembre 1943, poi viene trasferito e trattenu-
to per quasi un mese nel carcere di Plotzensee a Berlino.

1114 ottobre si svolge nell’aula del ginnasio, in Bellevuestrafie 5, a Berlino I'udien-
za generale con Metzger, di fronte al Tribunale della giustizia del popolo (Volksge-
richtshof). 11 processo € condotto dal giudice Roland Freisler, noto per il suo me-
todo teatrale e cinico di condurre i processi; la storia dell’era nazionalsocialista lo

1 Larazzianel 1933 e poi nel 1934 viene eseguita per monitorare 1"ufficio di Metzger. All'inizio
del 1936, la Gestapo fa una nuova razzia nella casa della comunita e nel 1937 viene chiuso I’asilo
gestito dalla comunita stessa. Dopo I’annessione dell” Austria, la gestapo chiude ambedue le sedi
della Comunita di Cristo Re a Graz. Nel 1941 vengono distrutte due macchine da stampa e le
razzie e i sequestri dei beni della comunita continuano fino alla fine della guerra. Dal 1940 fino
al 1942 la Casa di riposo a Meitingen Maria Trost e alcune parti di edifici di comunita vengono
occupati da circa 80 persone della Gestapo. Anche a Berlino, nel 1941 Metzger subisce una razzia,
durata qualche ora, ed é sottoposto ad un interrogatorio. Cf. T. VESER, «Max Josef Metzger und
der Nationalsozialismus», in Fiir den Frieden der Welt und die Einheit der Kirche, Druckerei Riinzi
GmbH, Schopfheim-Fahrnau 1987, 38-43; Cf. R. KLEINBUB, «Das Christkonigsinstitut in Meitin-
gen», in Fiir den Frieden der Welt..., 29-30.

2 Tl loro ritratto sintetico viene presentato: «Michael Lerpscher» in H. MOLL (ed.), Zeugen fiir
Christus, 65-68; S. DUREN, «Josef Ruf», in Ibid., 72-75; Una piu dettagliata presentazione della vita
di J. Ruf e stata scritta da H. KURZ - CH. TURREY, Das Martyrium des Kriegsdientsverweigerers
Josef Ruf. Um den Willen Gottes gerecht zu werden, (PAX CHRISTI ed.), Druckerei Maier GmbH,
Bistumstelle Rottenburg-Stuttgart, 2005.
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ha designato come il giudice pitt sanguinario, che condanné a morte circa 5 000
persone.

Per Metzger si tratta decisamente di un processo spettacolo, preparato apposi-
tamente per condannarlo a morte. Alla fine la corte annuncia la sentenza: «Pena
di morte e interdizione per sempre dell’onore di cittadino». Il presidente del Tri-
bunale, Dr. Freisler, aggiunge ancora: «L’agire dell'imputato & cosi mostruoso e
criminale, che egli deve essere eliminato. Nelle mie udienze giudiziarie non ho
mai ricorso alla parola eliminato. In questo caso, pero, non ne posso fare a meno.
Una simile erbaccia deve essere estirpata»®.

Dopo il processo, Metzger viene trasferito nella prigione di Brandenburg-Gérden
nelle vicinanze di Berlino, vivendo qui mezzo anno, dal 22 ottobre 1943 fino al
17 aprile 1944. Come gli altri carcerati porta 1’abbigliamento del carcere. Nella
cella ed anche in altri spazi, si muove con le mani legate. E privo quasi comple-
tamente di contatto sociale con i suoi della comunita, lasciato a lunghi silenzi e
solitudine, un’esperienza mai vissuta prima in tale misura. E traumatizzato non
poco quando i detenuti passano vicino alla porta della sua cella per andare a su-
bire I'esecuzione della pena capitale. Gli altri detenuti fissavano il suo sguardo
durante la quotidiana passeggiata di mezz’ora nel cortile. Un compagno soprav-
vissuto del carcere testimonia in una sua lettera:

«Eravamo tutti d’accordo sul fatto che il sacerdote Metzger faceva su tutti i compagni
di sventura un’impressione rassicurante, nonostante forse molti non conoscessero la
sua professione. Tante volte lo avevo osservato quando passeggiava. Il suo volto era
illuminato; mai gli mancava uno splendore soprannaturale, mentre nei suoi occhi,
pieni di entusiasmo, non si leggeva nemmeno un po’ di paura. [...] Il suo portamento

sempre eretto e I'espressione - si potrebbe dire - gioiosa del suo volto non facevano

% Ibid., 68. Il medesimo motivo della condanna viene indicato nella sentenza di condanna
a morte, pronunciata il 14 ottobre 1943 con queste parole: «Max Josef Metzger, sacerdote dioce-
sano cattolico, convinto di una nostra sconfitta, nel quarto anno di guerra ha cercato di inviare
in Svezia un Memorandum al fine di preparare il terreno per un governo pacifista-democratico
federale, ostile al Reich, mediante la diffamazione personale dei nazionalsocialisti. Come, per
sempre, infame traditore del popolo viene punito con la morte». Ibid., 258-259. F stato possibile
ricostruire lo svolgimento dell'udienza giudiziaria con i suoi esiti anche grazie alla sorella Ger-
trudis, presente nell’aula processuale assieme a sorella Judith Maria, collaboratrice e amica di
fratel Paulus. La ricostruzione é reperibile in M.]. METZGER, Christuszeuge, 323-325; Cf. M. REI-
MANN - H.FIGELIUS, Bruder Paulus..., 25-29; Cf. B.M. KEMPNER, Priester vor Hitlers Tribunalen,
Miinchen 1966, 273-289. La traduzione italiana di alcuni passaggi della trattativa si trova in M.J.
METZGER, La mia vita, 66-68.
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sospettare affatto che si tratta di un candidato a morte, ma piuttosto di un tranquillo

uomo che passeggia»®.

Lunedi 17 aprile vengono annunciati 29 nomi invece dei 30 soliti; il nome tenuto
nascosto e quello di Metzger. Non si sa per quale motivo non era stato rivelato
pubblicamente. La guardia viene soltanto nel pomeriggio alle ore 13.30 ad an-
nunciargli, che poco dopo si sarebbe effettuata I'esecuzione capitale. Dalle mani
del cappellano puo ricevere il viatico e scrive ancora due lettere di commiato,
una indirizzata alla sua amica e sorella Judith Maria, e l'altra in cui abbraccia
tutta la sua comunita®. Non si oppone e prende la strada verso il calvario, dove
muore sotto il peso della ghigliottina alle ore 15.26 come martire del regime
nazionalsocialista.

La ricezione ecclesiale e teologica di Metzger

Partendo dai fatti storici e dai risultati singoli della nostra ricerca si puo costatare
che M.]. Metzger, dopo la sua morte, e fino ad oggi, viene generalmente conside-
rato, nella memoria della gente e degli studiosi, come un coraggioso martire, ri-
ferendosi alla sua attivita da ecumenista e pacifista, come un carismatico ideatore
e organizzatore e un abile comunicatore capace di avvicinarsi al pubblico. Solo
pochi hanno intravvisto in questo uomo un teologo. Egli stesso, alla fine degli
studi teologici, scrive che la sua ambizionenon é quella di diventare uno studioso
di professione, sebbene avesse compiuto gli studi dottorali, ma di dedicarsi ai
compiti pratici della pastorale. Fin dall’eta giovanile, si mette sempre al servizio
di un «cristianesimo pratico», ma la sua vita, l'attivita pastorale e I'insieme degli
scritti testimoniano il suo costante interesse per la teologia, in particolare, per
I'ecclesiologia.

%  AANVV., Maranatha. Zum 25. Todestag von Dr. M.]. Metzger, Kyrios-Verlag, Meitingen-Freising
1969, 31; citato da M.J. METZGER, La mia vita..., 14-15. 1l carcerato afferma ancora: «Ero soprav-
vissuto alle quasi cinquemila esecuzioni capitali. Tra i condannati a morte avevo conosciuto un
gran numero di sacerdoti cattolici. Ma tra di loro vi era un solo Dr. Metzger. Nessuno era un
esempio come lui, nessuno viveva con cosi tanta disinvoltura come lui [...]». Ibid., 32; citato da
M.J. METZGER, La mia vita..., 15.

% In quella a sorella Judit Maria scrive: «Ora il Signore esige proprio I'ultimo sacrificio da me,
da noi: che il Suo nome sia benedetto! A Lui ho offerto la mia vita per la pace nel mondo e I'unita
della Chiesa. Che Egli la accetti e la benedica! Io vado alla morte - anzi alla vita, come credo -
con cuore lieto». M.J. METZGER, La mia vita..., 249. Queste due lettere di commiatosono state
rese pubbliche dallo storico Klaus Drobisch nell’archivio di Postdam nel 1970, 26 anni dopo la
morte di M. J. Metzger, constatando un fatto molto triste: esse non furono consegnate nelle mani
dei destinatari, ma vennero trattenute dalla censura assieme alla lettera a Judith Maria del 6
aprile 1944. Il procuratore del Tribunale di giustizia del Popolo, giustifico il sequestro delle lettere
con queste parole: «Le tre lettere in allegato del condannato e giustiziato Metzger non verranno
consegnate, in quanto potrebbero far apparire la sua morte ai destinatari, a lui confessionalmente
uniti, come la morte di un martire». A. WEISS, «Gibt es immer noch etwas...», 245; citato da M.].
METZGER, La mia vita..., 250; vedasi la nota 164.
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E possibile costatare, che:

«Gli unici testi di Metzger, diffusi e letti in Germania e all’estero dopo la fine della
guerra, erano quasi solo i suoi scritti dalle carceri naziste, che, pero, non sono mai
stati pubblicati integralmente. A causa di un notevole indebolimento - quanto
al numero dei membri e alla presenza di persone dedite alla teologia - della sua
comunita, dovuto agli eventi bellici e alle loro conseguenze, tutte le sue opere sono
state custodite nell’ Archivio del Christkonigs-Institut a Meitingen, in attesa dei ‘tempi

migliori’»®.

Si presenta anche un altro fattore, cioe che Metzger, dopo la guerra, viene consi-
derato appartenente a quei tedeschi e austriaci che erano pacifisti, persone della
resistenza di fronte all'ideologia xenofoba e alla politica bellica del nazionalso-
cialismo. Queste persone «dividevano l'opinione pubblica, nelle loro rispettive
patrie, tra chi vedeva in loro dei martiri e chi li disprezzava come provocatori o,
peggio, traditori del popolo germanico»®.

Nei circoli ecclesiali ed ecumenici in Germania il nome di Metzger non e ignoto,
ma € anche vero che la conoscenza del suo martirio non viene paragonata ad
esempio a quella di E. Stein, D. Bonhoeffer o F. Jagerstitter, la cui memoria ¢ stata
mantenuta e diffusa molto piti rapidamente ed ampiamente.

Con il passare del tempo si puo costatare che la sua figura é stata dimenticata,
nonostante il suo forte e ricco impegno nell’ambito del pacifismo e dell’ecume-
nismo. Ma in realta egli, soprattutto per la testimonianza della verita cristiana
nell’ambito della Chiesa e della societa tedesca, & paragonabile, a livello di santi-
ta, con i martiri appena citati®.

% Lo nota il prof. L. Zak nell’articolo: L. ZAK - N. DE MICO, «Philadelphia», 392-393.

7 Ibid., 393, Cf. F. KLOIDT, «Blutzeugen im Zwielicht zeitgeschichtlicher Bewertung», in
ID.(ed.), Verriter oder Martyrer?, Patmos-Verlag, Diisseldorf 1962, 7-18. Cf. G. VOSS, «Das Zeu-
gnis der Martyrer des 20. Jahrhunderts», in Una Sancta 56 (2000), n. 4, 337-341; ID., «Dietrich
Bonhoeffer und Max Josef Metzger in der deutschen Rechtsprechung», in Una Sancta 53 (1998), n.
3,178-194.

% Nel contesto della «<memoria storica» sono illuminanti le parole del cappellano delle carceri
naziste, Peter Buchholz, allorché, nel 1952, si rivolge a 10.000 persone in occasione del 75° Katho-
likentag a Berlino. Riferendosi a Metzger che aveva conosciuto personalmente come cappellano
nel carcere di Brandenburg dice: «Che cosa sa il mondo cristiano di questo uomo del tutto
straordinario, delle sue battaglie di vita e della sua morte di martire? [...] Egli fu arrestato e, dopo
alcune settimane di custodia cautelare, venne condannato a morte dal tribunale di giustizia del
popolo durante un processo spettacolo. Che ne sa il popolo cristiano? Che cosa sa dei lunghi
sei mesi vissuti nella vicinanza e nella paura della morte, cosa sa di quell’ininterrotto morire e,
insieme, di quel quotidiano abbandonarsi alle sofferenze del monte degli ulivi?». P. BUCHHOLZ
(acuradi A. GUNDLACH E A. PANZER), Der Seelsorger von Plétzensee, Kyrios-Verlag, Meitingen
bei Augsburg 1964, 72; citato da L. ZAK, «Max Josef Metzger: breve profilo...», 75-76. Cf. L. ZAK,
«Nella verita la pace», in Studia Moralia, Atti del convegno Accademia Alfonsiana, Roma 1-2 mar-
z0 2007, Supplemento 3, 45/2 (2007), 151. 167-171.
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E maturo il tempo per la decisione dell’arcivescovo di Augsburg, Dr. Oskar Saier
di iniziare il processo di beatificazione del sacerdote della diocesi di Freiburg,
morto il 17 aprile 1944 durante la dittatura nazionalsocialista, per la sua splendi-
da vita di testimonianza della fede coronata dal martirio. Il pastore della diocesi
si e rivolto alla Congregazione per le Cause dei santi per presentare la persona
e la vita di Max Josef Metzger degno della qualifica di «santo». La risposta del-
la Congregazione & stata positiva e cosi l'arcivescovo emerito di Freiburg, Dr.
Robert Zollitsch, ha iniziato 1’8 maggio 2006 la fase diocesana del processo di
beatificazione del sacerdote e martire. Nel discorso, pronunciato in occasione
dell’apertura del processo, dice:

«La personalita del dott. Max Josef Metzger si sottrae al suo tempo. Con un carisma
profetico si era impegnato per la pace nel mondo e per I'unita della Chiesa. Aveva
visto davanti a sé molte cose, che solo alcuni decenni pit1 tardi sarebbero dovute
divenire una realta. Mori come pioniere e vittima del movimento di pace e come

testimone e martire per I'Una Sancta»®.

Mediante questa presentazione del personaggio di Max Josef Metzger abbiamo
I'ambizione di mostrare, la novita e la valenza ecclesiologica del suo pensiero
elaborato nel periodo fra le due guerre mondiali; un pensiero pienamente attuale
per la Chiesa e la teologia promossa dal Concilio Vaticano fino ad oggi.

ThLic. Marek Sopko

Narodil sa v roku 1979 v Gelnici a je kitazom roznavskej diecézy. V rokoch 1998 -
2004 studoval na Teologickom Institate v Spisskom Podhradi. V rokoch 2006 -
2009 absolvoval licencidtne stidia z fundamentalnej teolégie na Péapezskej Uni-
verzite sv. Gregora v Rime a v rokoch 2009-2010 a 2012-2014 doktorandské studid
na Papezskej Lateranskej Univerzite v Rime. V sti¢asnosti je doktorandom na
Teologickej fakulte v Kosiciach. Oblast jeho vyskumu predstavuje ekleziologia
v diele Maxa Josefa Metzgera. Posobi ako farsky administrator vo farnosti Za-
vadka nad Hronom.

% Amtsblatt der Erzdiozese Freiburg, 13 aprile 2006, 338. Sull’iniziazione ed apertura del processo
della beatificazione scrive H. LIPP, Max Josef Metzger, Ein Heiliger fiir Europa. 7-9, 65-69; ID., «Ein
vergessener Visiondr. Warum Max Josef Metzger als Mértyrer heute so aktuell ist», in Herder Kor-
respondenz 64 (2010), n.7, 367-371; K. NIENTIEDT, «Wie lange dauert ein ztigiges Verfahren? Der
didzesane Informativprozess zur Seligsprechung von Max Josef Metzger wurde formell eroff-
net», in Konradsblatt 21 (2006), 8-9.
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Jozef KOHUT

Posledné slova ukrizovaného Jezisa
(Analyza kontextu a ich vyznam u synoptikov)

Abstract:

The final words of Jesus crucified in the synoptics come from the Book of Psalms.
According to the synoptics Jesus dies with a prayer on his lips. In Mark and
Matthew, his last words are the citation from Psalm 22:2 and in Luke the citation
from Psalm 31:6. This article analyzes four areas: psalm verse in the context of
the relevant Biblical Psalms; wider and immediate context of the last words in the
synoptics; comparison of the wording of the verses in LXX and in the Greek text
of the NT; the importance of the last words in the synoptics. The article shows that
Jesus’ last words before his death in Mark highlight the theme of abandonment
and helplessness; in the context of Matthew are expressions of Jesus forsaken,
who dies on the cross, but it is not completely helpless; and in Luke emphasize
the dimension of surrender.

Keywords: Jesus, final words, Psalms, synoptics

Uvod'

Ukrizovaného Jezisa u synoptikov zobrazuja perikopy Mk 15,24-37; Mt 27,35-
50; Lk 23,33-46. Uvedené texty aj celé paSiové rozpravania evanjelif nechct len
jednoducho konstatovat, Ze sa s Jezisom nieco stalo, pripadne ako sa to stalo, ale
podavaju vysvetlenie preco sa to stalo. Do tohto ramca je potrebné zasadit aj ska-
manie a porovnanie JeziSovych poslednych slov na krizi. Samotny Jezi$ na krizi
hovori velmi malo. V Markovi a Matasovi je to iba jedna veta; zndmy vykrik
opustenosti: ,Boze moj, Boze moj, preco si ma opustil?” V Lukasovi hovori viac:
prosi Otca o odpustenie pre tych, ¢o ho krizujg; sI'ubuje raj jednému zo zlocincov,
¢o boli s nim ukrizovani; a napokon zaznieva jeho zvolanie: , Otce, do tvojich rak
portacam svojho ducha.” Posledné slova zomierajticeho Jezisa u vSetkych troch
synoptikov st citdtmi zo Zalmov. Marek a Matus citujt zhodne Z 22,2 a Lukés
cituje Z 31,6.

V prispevku analyzujeme obidva zalmové verse najprv v kontexte prislusného
starozdkonného zalmu. Nasledne si v§imneme JeZisove posledné slova v $irSom

! Slovenské znenie biblického textu v tomto prispevku berieme, ak nie je uvedené inak, podla
Biblia. Slovensky ekumenicky preklad s deuterokdanonickymi knihami. Banskd Bystrica : Slovenska bib-
licka spoloc¢nost, 2015.
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kontexte pasiového rozpravania a bezprostrednom kontexte vybranych evanje-
liovych perikop, ktoré u synoptikov predstavuju JeZisa na krizi a porovndvame
znenie zalmového versa podl'a LXX s gréckym textom NZ.? Napokon na zdklade
tychto krokov uréime vyznam poslednych Jezisovych slov v kontexte synoptic-
kych sprav o ukrizovanom Jezisovi.

1  Jezisove posledné slova na krizi u Marka

1.1 Analyza starozakonného kontextu Z 22,2 a jeho vyznam v Z 22

7 22 sa zvycajne zaradzuje do skupiny zalospevov alebo Zalmov utrpenia.’
Uvodné slova naznaéujd, Ze tu zaznieva hlas niekoho, kto vo svojom Zivote za-
kusil Boziu blizkost, pretoze iba ten, kto spoznal lasku a spolo¢nost iného, sa
moZe citit opusteny.* Zalm je mozné oznacit aj ako zalospev jednotlivca® alebo
zalm trpiaceho spravodlivého.® Hossfeld hovori o zmie$anine réznorodych zan-
rovych prvkov.” Identifikovanie tychto jednotlivych zanrovych prvkov pomaha
¢o najpresnejsie stanovit Struktiru zalmu:

I.  Nadpis (22,1)

II.  Uvodné zvolanie (22,2-3)

III.  Vyznanie dovery zhromaZzdenia (22,4-6)

IV. Zalospev jednotlivca (22,7-9)

V. Vyznanie d6very prosiaceho (22,10-11)

VI. Centrélna prosba (22,12)

VII. Zalospev jednotlivca (22,13-19)

VIII. Zaverec¢né prosby (22,20-22)

IX. Slub chvaly, chvalit (22,23)

2 Grécky text NZ berieme podl'a INSTITUTE FOR NEW TESTAMENT TEXTUAL RESEAR-
CH, MUNSTER/WESTPHALIA, UNDER THE DIRECTION OF HOLGER STRUTWOLF. ed.
Novum Testamentum Graece. Greek-English New Testament. Stuttgart : Deutsche Bibelgesellschaft,
2013.

*  Porov. PORTER, S. E. Sacred tradition in the New Testament. Grand Rapids, MI : Baker Acade-
mic, 2016, s. 155.

*  Porov. TESH, S. E., ZORN, W. D. Psalms, Volume 1. Joplin, MO : College Press, 1999, s. 202.

> Podl'a Anchor Yale Bible je tento zalm jednoducho “an individual lament.” DAHOOD, M.
Psalms I: 1-50: Introduction, translation, and notes. New Haven and London : Yale University Press,
2008, s. 138.

¢ Moo zarad'uje Z 22 medzi “Righteous Sufferer psalms” a sti¢asne pontika zaujimavy prehl'ad
sktimania literdrneho zanra zZalmu ako “an illustration of the Gattung under discussion.” Porov.
MOO, D.J. The Old Testament in the Gospel Passion Narratives. Sheffield : The Almond Press,
1983, s. 229-230.

7 “Der Endtext von Psalm 22 wird tiberwiegend als ein Mischgebilde heterogener Gattungse-
lemente (Klage, Bitte, Lob, Dank und hymnische Lobwiinsche mit Zukunftsansagen) angesehen.
Dieses Mischgebilde ist nicht aus einem Gufs.” HOSSFELD, F., ZENGER, E. Die Psalmen I: Psalm
1-50. Die neue Echter Bibel. Wiirzburg : Echter Verlag, 1993, s. 144.
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X.  Dakovna pieseit chudobného v zhromazdeni (22,24-27)

XI.  Eschatologicka chvala (22,28-32)®

Letmy pohlad na $trukttru prezradza, ze Z 22 tvoria dve ostro kontrastujtce
Casti; prvej (2-22) dominuje opustenost Bohom a druhej (23-32) chvala a vda-
kyvzdanie. V tomto prispevku sa analyzuje iba prva ¢ast zalmu, ktora obsahuje
opustenost.

Vykrik ,Boze mdj, Boze mdj! Preco si ma opustil?” (Z 22,2a) je sucastou spo-
minanej prvej casti zalmu, predstavujticej zalospev. Stoji na tplnom zaciatku
zalmu’ a podla struktiry, ktord navrhuje Hossfeld, tvori tvodné zvolanie. Jeho
obsahom je otazka, ktord sa za¢ina opakovanym oslovenim Boha. V druhej ¢asti
versa (22,2b) sa naznacuje vzdialenost medzi Zalmistom a Bohom, ktora kontras-
tuje s predchadzajacim oslovenim ,Boze moj”. V 22,3 zaznieva téma modlitby,
na ktora neprichadza odpoved, ale napriek ml¢aniu Boha je vytrvald a stale je
to modlitba. Od vypovede, Ze Boh tréni na chvalach Izraela (22,4) sa prechddza
k vyznaniu dévery zhromazdenia; ,ja” sa meni na ,my” (22,5-6). V d’algich ver-
Soch sa text vracia opdt do singularu, aby vyjadril zalospev jednotlivca (7-9);
zalmista opisuje obrazom cerva (22,7a) stratu svojej I'udskej dostojnosti'® a este
v tom istom versi (22,7b) spomina vysmech a odvrhnutie vlastnymi, ktorého sa
mu dostéva. Clovek by v tejto situdcii prirodzene ocakaval stcit stc¢asnikov, ale
tu sa ich vysmechom a pokyvovanim hlavami (22,8) iba zintenziviiuje utrpenie.
Kyvanie hlavou je pomerne beznou starozakonnou metaforou vysmechu." Toto
negativne gesto zosilnuja a blizsie vysvetl'uja slova nepriatel'ov (22,9), ktori spo-
chybiiuji vztah Boha k zalmistovi.'? Prezivana dehumanizacia nevedie k nevere,
pretoze ako odpoved na toto spochybnenie nasleduje vyznanie dovery prosiace-
ho. Vysmech Bozej starostlivosti tisti do modlitby, v ktorej si zalmista pripomina
Bozie konanie v minulosti (22,10-11). Aj v situdcii opustenosti Bohom oslovuje

8 HOSSFELD, F., ZENGER, E. Die Psalmen I: Psalm 1-50. Die neue Echter Bibel. s. 149-150.

® Ak neberieme do tivahy nadpis (22,1).

10 Porov. HOSSFELD, F., ZENGER, E. Die Psalmen I: Psalm 1-50. Die neue Echter Bibel. s. 149.

' Gesto kyvania hlavou sa v SZ objavuje okrem 7 22,9 este v Nar 2,15; 2 Kr 19,21; Job 16,4; Sir
13,7. Porov. MOO, D. J. The Old Testament in the Gospel Passion Narratives. s. 258.

12 Hossfelt v komentdri hovori, Ze nepriatelia tu spochybnili vztah modliaceho sa k Bohu.
Porov. HOSSFELD, F., ZENGER, E. Die Psalmen I: Psalm 1-50. Die neue Echter Bibel. s. 149; Skor
sa vSak jedna o spochybnenie vztahu Boha k modliacemu sa. Porov. CRAIGIE, P. C. Psalms 1-50.
s. 199.F., ZENGER, E. {\\i{}Die Psalmen I: Psalm 1\ \ uc0\ \ u8211{}50. Die neue Echter Bibel}. s.
149; Sk\ \uc0\ \u244{}r sa v\ \uc0\ \u353{}ak jedn\\uc0\\u225{} o spochybnenie vz\\ucO\\
u357{}ahu Boha k modliacemu sa. Porov. CRAIGIE, P. C. {\\i{}Psalms 1\ \ uc0\ \u8211{}50}. s.
199.}”,” plainCitation”:“Hossfelt v komentari hovori, Ze nepriatelia tu spochybnili vztah modlia-
ceho sa k Bohu. Porov. HOSSFELD, F., ZENGER, E. Die Psalmen I: Psalm 1-50. Die neue Echter
Bibel. s. 149; Skor sa vsak jednd o spochybnenie vztahu Boha k modliacemu sa. Porov. CRAI-
GIE, P. C. Psalms 1-50. s. 199.”,“dontUpdate”:true},”citationltems”:[{, id":442,“uris”:[,, http:/ /
zotero.org/users/3250449 /items/ GHSGRX69”],”uri”:[,, http:/ / zotero.org/users /3250449 /
items/GHSGRX69"],“itemData”:{,id":442,"type”:“book”,“title”:“Die Psalmen I: Psalm 1-50.
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Boha vel'mi osobne: , Ty si moj Boh!” (22,11) a v centralnej prosbe prosi, aby Boh
nebol daleko (22,12). Opustenost na zalmistu dolieha o to viac, Ze je preplete-
na vyznaniami dovery a uvedomenim si, Ze to Boh ho vrhol , do prachu smrti”
(22,16). Dokonca aj vSetko ostatné zakusované utrpenie je len mali¢kost v po-
rovnani s presvedcenim, ze za vSetkym tym nestastim je Boh." Obraz obkld-
¢enia zvieratami, ako st basanské byky (22,13), dravy a revtci lev (22,14) a psy
(22,17a), bez moznosti uniknit, vyjadruje velkost nebezpecenstva hroziaceho
zo strany nepriatelov, o ktorych Zzalmista hovori ako o tlupe zlosynov (22,17b).
Obkl'téenie sa spomina dvakrat (22,13.17) a jeho dosledkom je ,jedina fyzicka
rana”'* uvedena v tomto zalme; je namierena na ruky a nohy. V stvislosti s ob-
kl'i¢enim a zasiahnutim ik a néh sa vynara téma delenia $iat (22,19). Zalmista,
ktory je uz i tak na hranici medzi zivotom a smrtou, sa musi bezmocne divat na
to, ako si protivnici delia jeho $aty, hoci este nie je mftvy. Tento skutok nepria-
telov vyjadruje v kontexte Z 22 istotu nepriatelov, Ze zomrie' a opat prispieva
k zosilneniu prezivanej opustenosti. Paradoxom zostava, Ze napriek nareku zal-
mistu, napriek deleniu jeho $iat, kongtatovanie smrti neprichadza. Zalmista vytr-
valo prosi o Boziu pomoc (22,20-22) a nalada zalmu sa nédhle meni zo zalospevu
na chvalospev (22,23-32).

Dvojnéasobné oslovenie Boha pod¢iarkuje intenzitu modlitby.'¢ Zidovské komen-
tare pristupujt k tomuto opakovaniu osobitym spésobom. Prosiaci podla nich
volal k Bohu prvy del a potom aj druhy den, ale Boh neodpovedal, preto na treti
den povedal: Preco si ma opustil?'” Vykrik , preco” je spolo¢nou reakciou vset-
kych l'udi na utrpenie alebo zakusované nestastie. Tryzeil dolieha mimoriad-
nym spdsobom vtedy, ked trvd dlha dobu, ale este viac, ked' sa tyka spravodli-
vého. Jedno aj druhé je pripad Z 22. Pri¢ina mucivého ml¢ania Boha aj zjavného

a“oa

2 Die neue Echter Bibel”,”publisher”:”Echter Verlag”,“publisher-place”:”Wiirzburg”,
number-of-pages”:“318”,“event-place”:*Wiirzburg”,”ISBN”:”3-429-01503-0",“author”:[{, fa-
mily”:“Hossfeld”,” given”:“F.”} {,family”:”Zenger”,” given”:”E.”}],”issued”:{, date-part-
s”:[[,1993“]]}},"locator”:"149”,“label”:“page”,“prefix“:“Hossfelt v komentari hovori, ze
nepriatelia tu spochybnili vztah modliaceho sa k Bohu. Porov.”},{,id”:209,”uris”:[,http://

zotero.org/ users/ 3250449 /items/R7UWSHMZ"],“uri”:[,, http:/ / zotero.org/users /3250449 /

items/R7UW5HMZ"],”itemData”:{,id”:209,“ type”:“book”,“title”:“ Psalms 1-50",“collec-
tion-title”:“Word Biblical Commentary”,”publisher”:”Nelson Reference & Electronic”,”pub-
lisher-place”:”Nashville”,”volume”:”19”,”number-of-pages”:“504”,“edition”:”2nd ed.”, e-

vent-place”:“Nashville”,”ISBN“:“0-7852-5013-1",“author”:[{, family”:“Craigie”,” given”:“Peter
C.”}],"issued”:{, date-parts”:[[,,2004”]]}},“locator”:“199”,“label “:“ page”,” prefix“:“Skoér sa vsak
jednd o spochybnenie vztahu Boha k modliacemu sa. Porov.”}],”schema”:*https:/ / github.com/
citation-style-language/schema/raw/master/ csl-citation.json”}

13 Porov. CRAIGIE, P. C. Psalms 1-50. s. 200.

4 BEAUCHAMP, P. Zalmy. Noc a deri. Trnava : Dobra kniha, 2004, s. 243.

> Porov. COLLINS, A. Y. Mark: A Commentary. Minneapolis, MN : Fortress Press, 2007, s. 745.

16 Porov. HOSSFELD, F., ZENGER, E. Die Psalmen I: Psalm 1-50. Die neue Echter Bibel. s. 149.

7 Porov. BEAUCHAMP, P. Zalmy. Noc a deri. s. 237.
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rozporu medzi teolégiu zalozenou na tradicii, ktora potvrdzovala, ze dove-
ra v Boha tsti do zachrany, a aktualnou sktsenostou Zalmistu zostdva tajom-
stvom.'® Z 22 naznacuje, ze Boh neodpoveda na otdzku , preco” a o¢akavana za-
chrana sa nedeje hned'. Neopisuje sa tu ani spoésob, akym Boh zasahuje.

1.2 Kontext citacie Z 22,2 v Mk 15,24-37

V perikope Mk 15,24-37," ktord predstavuje Jezisa od jeho ukrizovania az
po smrt je spomenuté najprv ukrizovanie (15,24a) a nasleduje scéna, v ktorej si
vojaci delia JeziSove Saty (15,24b). Po slovach o deleni Siat nasleduje ¢asovy tidaj
o hodine ukrizovania (15,25), ktory doplita spomenutie napisu s oznacenim viny
ukrizovaného; je kralom Zidov (15,26). f)alej sa uvadza, Ze s JeziSom boli ukri-
zovani dvaja lotri (15,27). Nasleduje scéna, v ktorej sa JeziSovi okoloidtci riha-
ja a posmesne kyvaju hlavami (15,29). Citovanie posmesnych slov okoloiddcich
prechadza az do 15,30. V 15,31-32 sa k posmechu pridavaja velknazi so zdkon-
nikmi, a napokon aj ti, ¢o boli ukrizovani s nim. Casovy tdaj o tme, ktora nastala
na poludnie po celej zemi (15,33) az do tretej hodiny, pripravuje priestor pre to,
¢o sa udialo o tretej hodine popoludni, ked' Jezi§ zvolal mocnym hlasom:

O deviatej Jezi§ zvolal mocnym hlasom: Eloi, Eloi - lema sabachthani? Co v preklade
znamend: BoZe méj, BoZe mdj, preco si ma opustil? (Mk 15,34)

Jezigov silny vykrik je citiciou zo Z 222 Jezigove slova vyvolavaju reakciu nie-
ktorych okolostojacich, ktori ho chapu ako volanie na Eliasa (15,35). Ktosi z ano-
nymnych pritomnych berie trstinovt ty¢, na ktorej je nastoknuta spongia namo-
¢ena do octu a dava JeziSovi pit v ocakavani, ¢i ho Elias pride snat (15,36). Potom
nasleduje JeziSova smrt (15,37).

1.3 Porovnanie znenia Z 21,2 LXX s Mk 15,34

‘0 0g0¢ 6 Bedg pov, TPOGYES por Tva Ti ykatéhméc pe; (Z 22,2 [21,2 LXX]) xai tij
gvatn dpa épomoev O Inocodg ewvil peydAn-edmt edmt Aepo ocafaybavi, & oty
pebepunvevopevoy: 6 Beog pov 6 Bedg pov, gig Ti dykatéhméc pe; (Mk 15,34)

18 Porov. CRAIGIE, P. C. Psalms 1-50. s. 199.

19 Sirgf kontext tejto perikopy tvori pagiové rozpravanie, ktoré ohrani¢uje Brown na Mk 14,26-

15,47. Porov. BROWN, R. E. The Death of the Messiah, Volume One. New York : Doubleday, 1994, s.
37. Jeho obsahom je vystraha Petrovi (14,26-31); modlitba v Getsemani (14,32-42); zajatie (14,43-
52); predvedenie pred velradu (14,53-65); Petrovo zapretie (14,66-72); predvedenie pred Pilata
(15,1-5); odstidenie na smrt’ (15,6-15); vysmech vojakov (15,16-20); ukrizovanie (15,21-32); JeZiSo-
va smrt (15,33-41); JeziSov pohreb (15,42-47). Toto ¢lenenie je podl'a SEP. Porov. Biblia. Slovensky
ekumenicky preklad s deuterokdnonickymi knihami. s. 59-61.

2 Podla NA28 je to posledna referencia na Z 22 v Mk. Perikopa, ktord predstavuje ukrizované-
ho Jezisa v Mk okrem toho obsahuje este odkaz na 72218 a228.
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Z tust ukrizovaného Jezisa v Mk 15,34 zaznieva aramej¢ina. Formulacia, ktora
pontika text, je gréckou transliterdciou aramejského textu Z 22,22 Podl'a Metz-
gera eAat reprezentuje aramejské ¥7i1°, (,moj Boh”), ktorého a sa pod vplyvom
hebrej¢iny zmenilo na ®; dalsi vyraz Aepa reprezentuje aramejské PR (,,pre-
¢o”) a napokon caBaydavt reprezentuje aramejské W3PNI* (,ty si ma opustil”).”
Pouzitie aramejského znenia uvadza nespravne pochopenie Jezisovho vykriku
ako volania na Elidsa, lebo vytvara slovnt hru s vyrazmi ekt (,Eloi”) a 'HAtag
(,Eljjas™).

Grécky preklad stihlasi s transliteraciou aramejského textu a od LXX sa odlisuje
v tom, Ze kym LXX prezentuje krat$iu verziu oslovenia , Boze, Boze moj,” resp.
presnejsie ,,Boh, Boh mdj,” pretoze ide o nominativ, Mk opakuje privlastriovacie
zadmeno ,mdj” v obidvoch pripadoch. Mk pred volanim na Boha neuvadza gréc-
ky ¢len ,,0.” Okrem toho sa v Mk 15,34 na rozdiel od LXX neobjavuje mpooxeg pot
a rozdiel je aj v eig Tt MKk, ktoré vyjadruje viac tcel (ciel, vyznam) a tva ti LXX,
ktoré vyjadruje viac pri¢inu.**

14 Vyznam Z 22,2 v Mk 15,34

V markovskej scéne ukrizovania sa naznacuje nieco z Jezisovych muk odvoléav-
kami na Z 22,19.8, ktoré ho predstavujt na hranici smrti ako totélne opustené-
ho, odmietnutého a vysmievaného. Jezisovo umieranie v PN podla Marka nie
je vobec majestatne.” Jezi§ na krizi nie len znasa adel spravodlivého trpiaceho,
ale v jeho pasiach sa Bozie slovo stava udalostou, ako to vystizne vyjadril Bene-
dikt XVI. v druhom zvizku trilégie Jezi§ Nazaretsky: , BoZie slovo a udalost sa
navzajom prenikaji. Fakty st naplnené slovom a zmyslom; a tiez opacne, to ¢o
bolo doteraz, ¢asto nezrozumitelnym slovom, sa stava skutocnostou a odhal'uje
svoj vyznam.”* Marek len vel'mi malo ukazuje nadej v tom, ¢o sa deje na krizi,
a hoci je tu priestor pre bolest, slabost, neistotu, predsa st tieto negativne situa-
cie nesené, preniknuté Bozim slovom.

21 DUBOVSKY, P. ed. Marek. Trnava : Dobra kniha, 2013, s. 926.

2 Porov. METZGER, B. M. A Textual Commentary on the Greek New Testament. London; New
York : United Bible Societies, 1994, s. 99-100.

#  Porov. COLLINS, A.Y. Mark: A Commentary. s. 755.

% Porov. MOO, D.J. The Old Testament in the Gospel Passion Narratives. Sheffield : The Al-
mond Press, 1983, s. 270; Stadia, ktorej autormi st Riiegger a Haimming, sa detailne zaobera
rozdielom medzi kauzalitou a finalitou ohl'adne markovskej formulacie eig Ti. Porov. RUEGGER,
H.-U., HAMMING, A. Mein gott: varzuo hastu mich gelassen? In Zeitschrift fiir die Neutesta-
mentliche Wissenschaft. 2011, ro¢. 102, &. 1.

% Porov. COLLINS, A. Y. Mark: A Commentary. s. 754.

% RATZINGER, J., BENEDIKT XVI. Jesus von Nazareth. Zweiter teil. Vom Einzug in Jerusalem bis
zur Auferstehung. Freiburg; Basel; Wien : Herder, 2011, s. 226.
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, Boze mdj, Boze moj, preco si ma opustil?” ako posledné Jezisove slova pred smr-
tou st jedinymi slovami z kriZa a stcasne jedinou jeho modlitbou v evanjeliach,
kde Boh nie je osloveny ako Otec.”” Grilli to interpretuje ako ,vykrik spolo¢ny
vsetkym I'ud'om.”? Ukrizovany Jezi$ ako ozajstny ¢lovek vola na Boha a pyta sa:
Kde si? Na zaciatku, po prvom hriechu, sa Boh prechddza po zahrade, vola na
¢loveka a tiez sa pyta: ,Kde si?” (Gn 3,9) Obidve perikopy st touto otdzkou pre-
pojené. Hriech znemoziiuje ¢loveku prebyvat v raji (Gn 3,23-24). Je odlicenim
sa od Boha a v kone¢nom dosledku vedie k smrti. JeziSov vykrik na kriZi naplno
zjavuje tato realitu hriechu.

Okrem zvolania z kriza Jezi§ v PN podla Marka prerusuje svoje mlcanie, kto-
ré trvé od zajatia v Getsemani este dva razy; najprv ked slovami SZ odpoveda
velkiiazovi na otazku, ¢i je Mesids (Mk 14,62), a potom ked’ stru¢ne odpoveda
Pilatovi na otazku, ¢ije kral Zidov (Mk 15,2). Ten, ¢o vola k Bohu z kriZza, je slaby
¢lovek, ale paradoxne aj Mesias a krél. Jeho silny vykrik je vykrikom Mesidsa
a krédl'a, volanim Syna, ktory na seba zobral opustenost’ vsetkych synov a dcér.

2 JeziSove posledné slova na krizi u Matasa

2.1 Kontext citacie Z 22,2 v Mt 27,35-50

AZ styri patiny mattsovského PN tvori prepracovanie Mk.” Obsahovo™ je Matu-
$ovo zobrazenie oproti Markovmu bohatsie o niekol'ko perikop. St to predovset-
kym: scéna Judasovho konca (27,3-10); zmienka o sne Pildtovej zeny (27,19), kto-
ra dotvara scénu prepustenia Barabbasa; a podplatenie stréaze (27,62-66). V celom
evanjeliu, ale hlavne v PN, je vidiet, Ze Mata$ piSe uz v inej situécii ako Marek.
Predpoklada sa zni¢enie Jeruzalema, pokracuje vymedzenie sa voci synagoge’!
a krestanstvo sa dynamicky $iri. Matas vo svojom spise primerane reaguje na
teologické a apologetické poziadavky neskorsieho obdobia.*? Marek kladol déraz
na paradox, v ktorom sa pordzka Jezisa ukézala ako vitazstvo.** Ukrizovany Jezi$
bol zobrazeny ako totdlne opusteny a bezmocny. V Mata$ovom evanjeliu je Jezi$
predstaveny ako Mesias, v ktorého Zivote, smrti a zmftvychvstani sa napliaja

27 Porov. PORTER, S. E. Sacred tradition in the New Testament. s. 160.

#  GRILLIL M. Paradox a tajomstvo. Markovo evanjelium. Ruzomberok : KBD, 2014, s. 79.

»  Porov. GREEN, J. B. The Death of Jesus: Tradition and Interpretation in the Passion Narrative.
Tiibingen : Mohr, 1988, s. 20.

% Rozsah PN je Mt 26,30-27,66. Takto ho ur¢uje BROWN, R. E. The Death of the Messiah, Volume
One. s. 37.

3 Porov. TRSTENSKY, F. Rozumiet Matiisovmu evanjeliu. Svit : Katolicke biblické dielo, 2008, s.
20.

2 Porov. BROWN, R. E. The Death of the Messiah, Volume One. s. 30.
% Porov. GRILLI, M. Paradox a tajomstvo. Markovo evanjelium. s. 87-88.
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Bozie prislibenia dané Izraelu.** Specifické u Mattsa je to, Ze obidve kompetent-
né autority, ¢ize vel'kinazi so starsimi, ako zidovski predstavitelia a Pilat, ako rim-
sky vlddca, st v perikope o Judasovom konci (27,3-10) a zmienke o sne Pilatovej
zeny (27,19) konfrontovani s JeziSovou nevinou, resp. spravodlivostou. Mats
zvyraznuje, ze Jezi$ je nevinny a spravodlivy.

V perikope Mt 27,35-50, ktora predstavuje ukrizovaného Jezisa je ukrizovanie
spomenuté len okrajovo (27,35a) a pozornost sa hned zameriava na rozdelenie
Jezisovho riacha (27,35b). Po nom priddva Matas zmienku o tom, Ze si vojaci po-
sadali a strazili ho (27,36). Podobne ako u Marka je prezentovany népis s udanim
viny, ktory je dlhsi, doplneny o slova , Toto je Jezis” (27,37) Oproti Markovmu
evanjeliu chyba ¢asovy tdaj ukriZovania. Nasleduje informdcia o dvoch ukrizo-
vanych zlo¢incoch (27,38) a detailny opis vysmechu. Ukrizovanému JeZziSovi sa
posmievaju okoloidtci (27,39), ktori opakuja slova obvinenia o zbtrani a posta-
veni chramu z Mt 26,61 a vyzyvaju JeZiSa, aby zosttpil z kriza. DoleZitou zmenou
v porovnani s Markom je pridanie slov ,ak si Bozi Syn” (27,40). St to slova diab-
la, ktory pokusa Jezisa na pusti (4,3.6) a tak podrobuje JeziSovu identitu testu.”
K vysmechu sa pridavaja aj vel'knazi so zakonnikmi a star$imi (27,41-43) a ti,
¢o boli ukrizovani s nim (27,44). Potupovanie zo strany zlocincov tsti do tmy,
ktora nastala po celej zemi (27,45). Matus sice vynechal ¢asovy tdaj ukrizovania,
ale spolu s Markom tmu ¢asovo ohranicuje; trva od Siestej hodiny az do deviatej
hodiny. Tma zasahuje podla obidvoch evanjelistov celt zem. V takejto situdcii
zaznieva prvykrat od stretnutia s Pilatom (27,11) Jezisov hlas:*

Okolo deviatej hodiny zvolal JeZis silnym hlasom: Eli, Elj, lema sabachthani?, ¢o zname-
nd: BoZe moj, BoZe moj, preco si ma opustil? (Mt 27,46)

Jezisov vykrik evokuje v pritomnych volanie na Eliasa (27,47) a spusta sekvenciu
udalosti s napojenim octom a oc¢akavanim, ¢i Elid$ zasiahne (27,48-49). Potom
nasleduje iba Jezisov neartikulovany vykrik a smrt (27,50).

2.2 Porovnanie znenia Z 21,2 LXX s Mt 27,46

‘0 0e0¢ 6 Bed¢ pov, TpdGyES ot Tvar Ti EykatéMmég pe; (Z 22,2 [21,2 LXX]) nepi 8¢ v
gvamv dpav avefoncev 6 Incodg povij peyddn Aéymv: nir ni Aepo cofoydavt; todt’
£€oTv- Bgé pov Beg pov, ivari pe éyxatéMneg; (Mt 27,46)

3 Porov. FAUSTI, S. Nad evangeliem podle Matouse. Porozumét BoZimu slovu. Praha : Paulinky,
2009, s. 8.

% Porov. LUZ, U. Matthew 1-7: A Commentary on Matthew 1-7. Minneapolis : Fortress Press,
2007, s. 151.

% Podobne ak v Mk aj podl'a Mt st toto JeZiSove jediné slovd z kriza. Zaroven ide o posledny
odkaz na Z 22 v PN podl'a Mt. Popri Z 22,18 a 22,8 sa podla NA28 v Mt objavuje este odkaz na Z
229.
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Prvé dve slova vykriku, ktoré uvadza Mt ako Jezisove povodné, sti v porovnani
s Mk odlisné. Namiesto Markovho aramejského eAwt podédva Mt nAt. To podla
Metzgera reprezentuje hebrejské 2 & (,moj Boh”).”” Takto Mt viac prisposobuje
Jezisov vykrik hebrej¢ine nAt (, Eli”), aby urobil zrozumitelnej$im omyl okolosto-
jacich, ktori si mysleli, Ze vola Eliasa 'HAtag (,,Elija”).

V prezentovanom preklade sa na rozdiel od Z 21,2 LXX, ktory podéava kratsiu
verziu, nachadza dlhsia verzia oslovenia Boha: Oe¢ pov Oe¢ pov; ¢o uz nie je
nominativ ako v Mk, ale vokativ a pred zvolaniami chyba grécky ¢len. Odlisna
je druha cast Jezisovho vyroku; namiesto markovského eig ti sa Mt skrze ivarti
priblizuje k zneniu iva ti*® pritomnému v Z 21 LXX. Mt tieZ prestiva zdmeno pe
pred sloveso éyxatéAureg. Ostatné odlignosti Mt 27,46 voci Z 21,2 LXX sa zhoduja
s Mk 15,34.

2.3 Vyznam Z 22,2 v Mt 27,46

JeZzis je opusteny najprv uc¢enikmi, potom Petrom, napokon zostdva tplne sam
uprostred svojich nepriatelov a slovami Z 22,2 sa zdéraziiuje, Ze je opusteny este
aj Bohom. Luz pripomina, Ze je vel'mi tazké obhdjit ndzor, podla ktorého citova-
nie tvodného versa Z 22 naznacuje cely zalm aj so zavere¢nou chvélou, a teda nie
je vykrikom opustenosti, ale dovery. Ani dalgie odvolavky na Z 22 v PN nijako
nenaznacujui zaverecnu chvalu.” Prave naopak, ich poradie je obrdtené, smeruja
od konca k za&iatku, teda nie ku chvale, ale k opustenosti. V Z 22 je najprv vykrik
opustenosti a postupne smeruje k chvale. Tento vykrik v Mt 27 je teda vskutku
vykrikom opustenosti. Jezis si vo vrcholnom momente svojho poslania osvojuje
slova celého l'udstva, ktoré trpi pod zdanlivou Bozou nepritomnostou, a pred-
néasa ich pred BozZie srdce.*’

V Markovi je trpiaci Jezi§ bezmocny, ukrizovany v slabosti. V Mattsovi sa tiez
zdoraziiuje opustenost, ale sim Jezi§ pacifikuje svojho obrancu v Getsemani
a hned na to hovori o obrovskej moci, ktora v podobe viac ako dvanastich plukov
anjelov stoji pripravend v zalohe, aby na poziadanie zasiahla (26,52-54). Zmienka
o Judasovi a Pilatovej manzelke ukazuje, Ze vSetci nie st proti JeziSovi. StraZenie
vojakmi u Mattga naznacuje, Ze JeZi3 nie je az taky slaby, ako sa javi. Citatel
evanjelia vie, Ze JeZi$ by sa mohol zachranit, mohol by zostupit z kriza, ved’ ma
moc, ale nerobi to. Mesias Izraela takto nekond, pretoze to jediné, ¢o prinadsa spa-
su nie je svojvolnost, ale plnenie Bozej vole.

% Porov. METZGER, B. M. A Textual Commentary on the Greek New Testament. s. 58.

% Obidva tvary znamenaju , preco” a st identické. Porov. iva In PANCZOVA, H. Grécko-slo-
vensky slovnik. Od Homéra po krestanskijch autorov. s. 638.

¥ Porov. LUZ, U. Matthew 21-28: A Commentary on Matthew 21-28. s. 550.

0 Porov. BENEDIKT XVI. Die Heilige Schrift. Meditationen zur Bibel. Leipzig : Benno, 2008, s. 121.
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Jezis na krizi ,je Bozi Syn, v ktorom ma Boh zaltbenie, a teda nie je opusteny,
ale smeruje ku kone¢nej BoZej pordzke nepriatel'ov a triumfalnemu vitazstvu.”*!
Toto ofakdvané vitazstvo vSak nie je podla l'udskych predstav. Tie sa musia
c¢asto rozbit, aby mohlo vzniknut niec¢o nové.

Evanjelium podl'a Mattisa je charakteristické dérazom na naplnenie SZ v osobe
Jezisa Krista. Ukazuje sa to zvySenym poctom starozakonnych citécii v avod-
nych kapitolach o narodenf aj v poslednych o umuéeni Krista.”> Ulohou tychto
starozdkonnych citacii, ale aj altzii Pisma v PN podl'a Mt je potvrdit, ze Jezis je
Mesias, Bozi Syn. Na krizi sa ukazuje, Ze on je ten skuto¢ny Barabbas, Syn Otca,
ktory nekona svojvolne, tak ako by mu nahovérali ini zvonku. On kona v zhode
s volou Otca, s ktorou je stotoZneny vnttri. Aj navonok uz Jezi$ nie ponechany
iba sdm na seba. Niektori, ako Pildtova Zena, sa ho zastavaji; a dokonca je bada-
telny strach, Ze tento ukriZovany by mohol nejako skrizit plany, preto ho strazia.
Strazcovia ani ostatni nedokazu rozpoznat, Ze na krizi visi ten, o ktorom bolo na
zaciatku evanjelia povedané, ze zachrani svoj I'ud z jeho hriechov (Mt 1,21). Jezis
takto uskutociuje zvestované slovo a skrze kriz prindsa zachranu. U Mattsa zo-
stava este vzdy silna pecat opustenosti Z 22, ale uz je tu ovela silnejsi rozmer do-
very ako u Marka. Povedané slovami Benedikta XVI,, fakty st jasnejsie naplnené
slovom a zmyslom.*

3  Jezisove posledné slova na krizi u Lukasa

3.1 Analyza starozakonného kontextu Z 31,6 a jeho vyznam v Z 31

Hossfeld dava tomuto zalmu nadpis ,Prosba, zalospev a vd'aka zachraneného”
a poznamenava, Ze elementy zalospevu su koncentrované prevazne v centre
zalmu (10-19), kym elementy vd'akyvzdania maju tazisko na zaciatku (2-9) a na
konci (20-25).#

Strukttra zalmu je takato:

I.  Nadpis (31,1)

II. Specifikacia témy (31,2)

II. Prosby (31,3-6)

IV. Vyznanie (31,7)

V. Chvaéla a vd'aka (31,8-9)

# “He is God’s Son, in whom God delights, and hence not one abandoned but poised for

God’s ultimate overcoming of his enemies and triumphant victory.” PORTER, S. E. Sacred tradi-
tion in the New Testament. s. 169.

2 Porov. TRSTENSKY, F. Rozumiet Matisovmu evanjeliu. s. 23.

#  Porov. RATZINGER, J., BENEDIKT XVL. Jesus von Nazareth. Zuweiter teil. Vom Einzug in Jeru-
salem bis zur Auferstehung. s. 226.

#  HOSSFELD, F., ZENGER, E. Die Psalmen I: Psalm 1-50. Die neue Echter Bibel. s. 191.
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VI. Zalospev (31,10-18.19)

VII. Vd'aka, chvéla a napomenutie (31,20-25)*

V celom zalme okrem v7.22.24n sa zalmista prihovara Bohu. V31,6 sa nachadza
v avodnych prosbéch, v &asti, ktora obsahuje zvia¢sa vd'akyvzdanie. Zalmista
najprv vyznava svoju doveru v Boha (31,2). Nésledne prosi o vypocutie a za-
chranu; Boh ma byt jeho pevnostou (31,3), a hned vyznava, Ze 1iou aj je, pricom
opétovne prosi o BoZie vedenie (31,4). Ziada o zachranu z loveckej siete a tre-
tikrat sa vracia k motivu Boha ako pevnosti (31,3.4.5). Oddiel sa kon¢i prave
versom 31,6. V niom zveruje prosebnik svoj zivot do Bozej ruky (31,6a) a hovori
o svojom vykupeni vernym Bohom (31,6b). V kratkom vyznani sa spominaja
modly, odstup zalmistu od tych, ¢o ich uctievaju a jeho dovera, ktort sklada iba
v Pana (31,7). Pred tym, nez prejde k zalospevu, vyjadruje zalmista svoju chvélu
a vd’aku (31,8-9).

Zalospev sa za¢ina prosbou o zmilovanie (31,10). Zalmista nachadza pri¢inu
svojho zial'u, stonania a slabosti vo vlastnom previneni (31,11). Susedia ho potu-
puji, zndmi sa ho boja a kazdy, kto ho vidi, uteka (31,12); je ako mftvy, podobny
rozbitej nddobe (31,13). Dokonca sa voc¢i nemu planuje sprisahanie, ktoré ho ma
pripravit o Zivot (31,14). Jeho reakcia na tieto negativne skutocnosti je vyznanie
dovery: , Ty si moj Boh.” (31,15). Nasleduji prosby o zachranu (31,16-18) a Za-
lospev sa kon¢i vyzvou, aby utichli pohfdavé 1zi proti spravodlivému (31,19).

V poslednej ¢asti prechadza zalm opét do vd'aky a chvaly (31,20-23) a kon¢i sa
vyzvou milovat Péna, ktory chrani vernych, ale tresta povysenych (31,24) a po-
vzbudenim, aby ti, ¢o ¢akajt Péna boli silni (31,25).

Slovéa odovzdanosti zalmistu v 31,6 vychadzaji zo sktsenosti BoZej zachrany
v minulosti. Boh ho chranil a poméhal mu, a on sa aj tentokrat obracia k Bohu
v aktualnej nebezpecnej situacii. Veri, Ze Boh sa nad nim zmiluje a ochréni ho
pred smrtou.

3.2 Kontext citacie Z 31,6 v Lk 23,33-46

Lukasovo PN je oproti Markovi po obsahovej stranke*® bohatsie o stretnutie Je-
ziSa s Herodesom (23,6-12). Jezi$ je v LukaSovom evanjeliu zobrazeny ako Spra-
vodlivy, ktory bol ukriZovany, pre svoje milosrdenstvo.*

V perikope Lk 23,33-46 je Jezi§ ukrizovany (23,33). Hned hovori; modli sa k Ot-
covi, prosi o odpustenie pre svojich popravcov (23,34a), kym oni si delia jeho

4% HOSSFELD, F., ZENGER, E. Die Psalmen I: Psalm 1-50. Die neue Echter Bibel. s. 196-199.
% Rozsah PN je Lk 22,39-23,56. Takto ho ur¢uje BROWN, R. E. The Death of the Messiah, Volume
One. s. 37.

¥ Porov. FAUSTI, S. Nad evangeliem podle Lukdse. Porozumét BozZimu slovu. Praha : Paulinky,
2011, s. 8.
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Saty (23,34). V 23,35 je vyobrazend reakcia ludu, vysmech poprednych muzov
a vyzva zachrénit sa. Dalej sa opisuje konanie pritomnych; Tud stél a dival sa
(23,35a), popredni muzi (23,35b) a vojaci sa mu posmievali (23,36-37). Po scéne
so zlodincami (23,39-43), z ktorych jeden je kajuci, nasleduje opis poludniajsej tmy
(23,44) a roztrhnutie chramovej opony (23,45). Iba Lukas vysvetl'uje pric¢inu tejto
zvlastnej tmy, ktorou je podla neho zatmenie slnka; a tiez ako jediny prestiva
roztrhnutie chrdmovej opony pred Jezisovu smrt. Opona, ktora sa trhd uz skor,
predstavuje dvere, ktoré otvara Otec, aby prijal Syna vracajiceho sa domov.*
Potom sa podava Jezisov smrtelny vykrik:

Tu zvolal JeZis silnym hlasom: Otce, do tvojich riik poriicam svojho ducha. Ked' to pove-
dal, dokonal. (Lk 23,46)

Jezisova smrt spusta rad reakcii pritomnych; stotnik oslavuje Boha a vyhlasu-
je JeziSovu spravodlivost (23,47), zastupy sa biju do pfs a odchadzaju domov
(23,48), kym Jeziovi zndmi stoja ned’aleko a sprievod Zien sa pozerd (23,49).

3.3 Porovnanie znenia Z 30,6 LXX s Lk 23,46

€lg xelpac cov mapadnoopot TO TVEDUA LOV” EAVTPOC® e, KVple O Bedg TG dAnOeiag.
(Z 31,6 [30,6 LXX])

Kol pOVHGHC PoVi] LeydAn 6 Incodc einev: matep, &ig xgipdc cov mapotifepal To TvedUd
pov. (Lk 23,46)

Vers 23,46 sa presne zhoduje so Z 30,6 LXX okrem dvoch rozdielov: zalmové oslovenie
KOpte O 0gog Tig aAndeiog je v Lk nahradené oslovenim mdtep; a namiesto futira
napadnoopon je v Lk prézent mapatiOepon.

3.4 Vyznam Z 31,6 v Lk 23,46

7,22 mal vynimo¢né miesto v opise Jezisovho umucenia podla Marka aj Matusa.
V PN podl'a Lukasa je Z 22 sice stale pritomny, ale uz nevtlaca deju svoj charak-
ter tak silno. Najvécsia zmena je vyjadrena skrze Z 31,6. ,Boze moj, Boze moj” sa
meni na ,,Otce, do tvojich rak.” Oslovenie Otec (ridrtep) je také dolezité pre Luka-
$a, ze nahradza vyraz Hospodin, verny BoZe (k0pie 6 00g ti|g dAnOeiog), ktory sa
nachadza v Z 31. Jezi$ov Otec je stle vernym Bohom.

Citacia slov zo zalmu ukazuje, Ze Jezis je ten, kto dava svojho ducha. Zmena
oproti Markovi a Mattgovi a vyznam Z 31,6 u Lukasa nespociva iba v zjemneni
moznych pohorslivych slov o opustenosti, ale v pridani nového akcentu: akcentu
nadeje, ktora sa vztahuje na zivot ducha ponad smrt; Zivot, ktory da Boh tomu,
ktory bol popraveny ako spravodlivy.” Zalmista prosil o zdchranu pred smrtou

% Porov. FAUSTI, S. Nad evangeliem podle Lukase. Porozumét Bozimu slovu. s. 801.

¥ Porov. BONS, E. Psalm 31 - Rettung als Paradigma; eine synchron-leserorientierte Analyse.
Frankfurt am Main : Knecht, 1994, s. 272.
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a bol vypocuty. Jezi§ neprosi o zachranu pred smrtou, ale synovsky sa zveruje
Bohu ako Otcovi.*® Prvé Jezisove slovd u Lukasa hovoria o tom, Ze musi , byt vo
veciach svojho Otca.”*! (2,49), poslednymi sa opat prihovara Otcovi. ,Slovo Otec
v Jezisovych tstach tvori inkltziu celého Lukasovho evanjelia.”*

Ajv Evanjeliu podl'a Lukasa podobne ako u Marka a Mattisa zomiera Jezi$ s mod-
litbou na peréch, ale v umuceni podla Lukasa je tento rozmer ovel'a vyraznejsi.
JeziSova modlitba prenika celé Lukasovo evanjelium: modli sa pri krste; pred vy-
volenim Dvanastich; pri premeneni na vrchu; pred svojim zajatim; na krizi za
tych, ¢o ho krizuju; aj tesne pred smrtou. Tu sa potvrdzuje vyrok: , Aky Zivot,
taka smrt.” Jezisova smrt je nadhernou ilustraciou tohto vyroku. ,Jezis zvnatra
premenil svoje zomieranie na ¢in lasky, na oslavu Boha.”** To je sila modlitby.

Zaver

Aj ked’ synoptici podavaja ta ista skuto¢nost’ ukrizovania Jezisa, a dokonca pod-
I'a Marka a Mattisa hovori Jezis pred svojou smrtou rovnaké slovd, predsa ak
zohl'adnime a porovndme $irsi kontext pasiového rozpravania a bezprostredny
kontext perikop, ktoré u synoptikov predstavuja ukrizovaného Jezisa, ukaze sa
nam odlisnost a vyznam jeho poslednych slov u synoptikov. Spolo¢né je to, ze
Jezis$ u synoptikov zomiera s modlitbou na perach a tato modlitba nie je hocijaka,
ale pochadza zo Zalmov. U Marka a Matts$a plni $pecidlnu tlohu Z 22. Obidva-
ja evanjelisti sa odvolavaju na prva cast tohto zalmu, ktora obsahuje zalospev.
V Markovom evanjeliu vyjadruja slovéa zo Z 22,2 ,Boze moj, Boze mdj! Preco si
ma opustil?” Gplnd bezmocnost’ a opustenost’ Jezisa, ktory takto prednasa Bohu
opustenost’ vetkych I'udi. V savislostiach MattSovho evanjelia tymi istymi
slovami vola Jezis, ktory je sice opusteny, ale uz nie je celkom bezbranny a skrze
postavy Judéasa a Pilatovej zeny sa deklaruje jeho nevina. Vykrik opustenosti
zaznieva na pozadi témy plnenia BoZej vole. Lukéa$ nahradza Z 22,2 inymi slo-
vami z tejto starozdkonnej knihy. UZ tu nie je surové, drsnd modlitba ustvaného,
ale modlitba, v ktorej Jezis precituje, ze Otec je nablizku. Pre ukriZovaného Jezisa
u Lukasa je Boh stale Otcom, aj zo¢i-voci bolestnej smrti. Namiesto opustenosti
sa prostrednictvom vyroku zo Z 31,6 ddva doraz na odovzdanost.

% Posledné Jezisove slova u Mk a Mt st jedinou Jezisovou modlitbou v evanjelidch, v ktorej
Boha neoslovuje vyrazom Otec. Tu je vyraz Otec, podobne ako v Lk 10,21; a v PN Lk 22,42; 23,34.
1 Preklad prevzaty podla ROHACEK 1. Sviitd Biblia. [online]. [cit. 2016-11-02]. Dostupné na inter-
nete: <http:/ /www.biblia.sk/index.php?akc=biblia_ské&hl_kniha=luk&strana=2&hl_druh=4#ts1>.
2 FAUSTI, S. Nad evangeliem podle Lukdse. Porozumeét Bozimu slovu. s. 802.

% RATZINGER, J. Cesta velkonocnym tajomstvom. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2006, s. 93.
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VERBA THEOLOGICA 2/2016

ThLic. Jozef Kohut

Narodil sa v roku 1979 vo Vranove nad TopYou. Zakladnt teolégiu absolvoval na
Teologickej fakulte v Kosiciach (KU v Ruzomberku). Od roku 2014 je doktoran-
dom na spominanej fakulte a v roku 2016 obhdjil licencidtsku pracu s nazvom
,,Zalmy z Jezisovho kriza.”
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Katolicka univerzita v Ruzomberku

Teologicka fakulta v Kosiciach

onuka studijnych
programov

Hlavna 89, 041 21 Kosice

KATOLICKA TEOLOGIA - mgr., PhD.

CHARAKTERISTIKA

= jednoodborovy Studijny program

= vedomosti z oblasti filozofie, teologie, psychologie, etiky,
cirkevnych dejin, cirkevného prava

= napomaha k hlbSiemu prenikaniu do duchovného Zivota

PROFIL ABSOLVENTA

= dokaze nadobudnuté poznatky vyuzivat'v praxi a diskutovat' o nich

v Cirkvi i mimo nej

= je schopny posudzovat' spolocenské javy z pohladu katolickeho ucenia

= uplatnenie absolventa v cirkevnych, socialnych
a charitativnych organizaciach

= bohoslovci sa po kiazskej vysviacke uplatnia ako rimskokatolicki khazi

SOCIALNA FILOZOFIA - Bc. Mgr.

CHARAKTERISTIKA

= jednoodborovy Studijny program

= vedomosti z oblasti filozofie, sociolégie, politologie

= zameriava sa na jednotlivé casti filozofie ako Specificki oblast'
ludského poznania

PROFIL ABSOLVENTA

» dokaze riesit' vedecké a spolocenské problémy

= pripraveny na tvorbu a realizaciu projektov v oblasti kultdry,
politiky a socialnej oblasti

= uplatnenie absolventa v socialnej, politickej a kultdrnej oblasti

UCITEL'STVO - Bc, Mgr.

Ucitel'stvo nabozenskej vychovy v kombinacii aj jednoodborové
Ucitel'stvo etickej vychovy v kombinacii
Ucitel'stvo filozofie v kombinacii

CHARAKTERISTIKA

= vedomosti z oblasti pedagogiky, psycholdgie a profilujicich predmetov

= zameriava sa na pripravu pedagégov pre skolskd prax

NAUKA O RODINE - Bc, Mgr, PhD.

CHARAKTERISTIKA

= jednoodborovy Studijny program

= vedomosti z oblasti teologie, psychologie, rodinného
prava, bioetiky

= pripravuje profesionalov pre formovanie rodin ako zakladnych
buniek spolo¢nosti a Cirkvi

PROFIL ABSOLVENTA

= dokaze vytvorit'a viest' predmanzelské a rodinné pripravy

= je schopny poskytovat' manzelské a rodinné poradenstvo
i socialnu pomoc rodinam

= uplatnenie absolventa v rodinnych a pastoracnych centrach,
cirkevnych institdciach, tretom sektore, Skolach

SOCIALNA PRACA - Bc, Mgr., PhD.

CHARAKTERISTIKA

= jednoodborovy Studijny program

= vedomosti z oblasti socialnej prace, sociologie, socialnej politiky,
civilného prava, manazmentu ludskych zdrojov

= Studijny program socialna praca reaguje na spolocenskd potrebu
tretieho milénia vyrovnat' zaostavanie Slovenska za vyspelymi
krajinami zapadnej Eur6py v socialnej sfére

PROFIL ABSOLVENTA

» dokaze identifikovat a riesit' socialne problémy

= je schopny efektivne pouzivat' metody a techniky socialnej prace

= orientuje sa v typoch poskytovanych socialnych sluzieb

= uplatnenie absolventa v socialnej oblasti v ramci sStatnej spravy,
samospravy a tretieho sektora, zdravotnickej a Skolskej oblasti

PROFIL ABSOLVENTA
= kompetentny vyucovat' (podla zvolenej kombinacie) nabozenska

vychowu, etickd vychovu a v ramci filozofie obciansku vychovu
a nauku o spolocnosti

ovlada sG¢asné pedagogické modely a didaktické trendy

vie sa orientovat' v Skolskej legislative, v skolskych
predpisoch a dokumentoch

= dokaze projektovat' vyucbu zvolenych predmetov a vytvorit' stibor

aktivit na dosiahnutie pozadovanych cielov s vyuzitim vhodnych
edukacnych stratégi

Viac na www.tf.ku.sk




