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EDITORIAL

z Xz

Nové rozsahom malé ¢islo Verba Theologica si chee ¢itatela ziskat' pritazlivostou
tém a velkostou ich predstavitelov. Terézia z Avily, Pavol Strauss ¢i Milan Ru-
fus sd nielen zarukou kvalitného ¢itania, ale vZdy moZznostou objavit nové aj
v zdanlivo poznanom.

Helena Zbudilova ndm pontika druht cast prispevku o Terézii z Avily a jej du-
chovnej ceste. V prvej casti predstavuje koncept a Struktiru jej vrcholného diela
Castillo interior (Vniitorny hrad) a hladanie podstaty duchovnosti v zivote. Hned'
na zadiatku druhej ¢asti sa autorka venuje jazyku a $tylu diela. Citatela mozno
prekvapi, Ze préve tato mysticka pouziva hodnotny esteticky jazykovy prejav,
ktory sa neskor stal vzorom klasickej $paniel¢iny. Nemenej prekvapivy je aj prie-
nik Tereziinej mystiky a psychologickej vedy. Svética totiZ motivovala mnohych
psycholégov k skimaniu jej osobnosti i jej psychologickych postupov. Nasli sa
véak aj taki, ktori ju ironicky nazvali patrénkou hysterikov. Clanok priblizuje
aj zidovské rodinné korene Terézie, ktoré sposobili, Ze v jej diele nachddzame
isté zhody zo zidovskou mystickou literatdrou. Na dielo tejto $panielskej svitice
vsak posobil aj novoplatonizmus podporujtci jej symbolické koncepty a rovnako
Bozska komédia Danteho, ktora inspirovala mysticku obrazom mystickej cesty.
Tak ako sa Terézia nechala ovplyvnit velikinmi svojej minulosti, motivuje aj
vel'ké osobnosti budicnosti.

Lubomir Hlad predstavuje vo svojej stidii duchovnu cestu Pavla Straussa. Jej
¢ervenou nitou je kriz a utrpenie. Hned' v tvode Hlad naznacuje, Ze cesta kriza
nemusi viest od jeho odmietania k prijatiu, ale od jeho prijatia k hlbsiemu po-
chopeniu. Pre dnesného ¢loveka moze byt neprijatelny nazor, Ze utrpenie ma
svoju hibku, &irku i vysku. Ale prave ono sprevadzalo Straussa cely Zivot. Bolest
je jeden z hlavnych impulzov na jeho ceste k viere, ktord je zamerand na Boha,
a preto je schopna celit utrpeniu. Strauss utrpenie neabsolutizuje, lebo bolest
a tragédia nie je to posledné. Absoltitny je iba Boh a v riom je prekonané vsetko,
¢o je relativne. Veriaci ¢lovek ma podla Straussa pozerat na svet ocami dietata.
Lebo ono vidi skuto¢nost’ takt, akd naozaj je. Nepretvara ju podla seba, ale pri-
jima ju - priamo, Gprimne i naivne. Iba takéto poznavanie sveta i jeho detailov
je pravdivé. Neuveritelne na nds moze posobit jeho postoj k stcasnej teoldgii.
I ked' Strauss systematicky teol6giu nikdy nestudoval, naruzivo ¢ital (predovset-
kym po svojej konverzii na katolicizmus) diela Guardiniho, Lipperta, Maritaina,
Blondela, Rilkeho a dalsich. Strauss ma svoj spdsob myslenia, ktory sa podoba
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teoldgii cirkevnych otcov. Jeho Theologia crucis je neuveritelnou snahou vniknat
do tajomstva utrpenia. Choroba a bolest sa podla Straussa stavaju pre ¢loveka
tymi pravymi okuliarmi, lebo cez ne vidi podstatu zivota. Prave to, ¢o je potrebné
pre Zivot.

Frantisek Barna nam predstavuje majstra slovenskej poézie Milana Rafusa v ne-
véednej ,poze” teologa. Rufus si je vedomy velkosti i hibky Bozieho tajomna,
a preto iba s baznou pristupuje k brehu tejto ,rieky”. O Bohu ¢lovek moéze vela
nevediet. A iba ked’ si uvedomi svoju nevedomost, vtedy za¢ne spoznavat Boha
skuto¢ne - ako tajomstvo. Aj ked’ mé Rafus ohromnu béazen pred Bohom, v po-
trebnych chvilach ju zaroveri nema. Odvazne sa pyta na jeho ml¢anie a nepri-
tomnost tam, kde podla I'udi mal byt ,pri tom”, teda pri-tom-ny. Casto sa viak
zda ako absentujuci v dejinach, i ked’ v skuto¢nosti je stavajacim sa pre ¢loveka
a v ¢lovekovi. Barna predstavuje v tejto stadii Rafusa ako teoléga z mnohych
strdn, z pozicie mnohych tém. Dotyka sa kazdodennosti, ale i bytostnych otazok.
Verim, Ze si aj toto skromné ¢islo néjde zaujem citatela a ohreje rozum i srdce.
Prajem prijemnu lekttru a zmysluplné obohatenie v8ednych i sviatoénych dl-
hych zimnych vecerov.

Vladimir Juhds



ZBUDILOVA / Hledani duchovni cesty

Helena ZBUDILOVA

HLEDANI DUCHOVNI CESTY SKRZE MYSTIKU ZIVOTA MODLITBY
SV. TEREZIE OD JEZISE (HRAD V NITRU), 2. &ast

Abstract

The study offers a comprehensive perspective on The Interior Castle (1577), a mas-
terpiece of world mystical literature. In this distinctive essay about spiritual path,
a Spanish Saint Teresa of Jests places the accent on inner experience and so mo-
ves the history of Christian mysticism forward. Her opus magnum is analysed in
detail from four points of view: autobiographical, symbolical, philosophical-the-
ological, and psychological. The spiritual message of the Spanish mystic brings
wisdom which has made a deep impression on theologians and lay people even
in the era of postmodern spirituality.

Keywords: Interior Castle, Saint Teresa of Jests, Spanish mysticism

Stylisticka a jazykova rovina dila

V knize Hrad v nitru je autoréin styl ve srovnani se Zivotem seviené&jsi a vybrouge-
néjsi. Autorka s. Terezie od JeziSe (v1. jménem Teresa Sanchez de Cepeda Davila
y Ahumada) rozviji své myslenky s vétsi literarni ukaznénosti, pfi vykladu latky
vysvétluje jednotlivé aspekty z rznych thla pohledu. V dopise z prosince 1577
sama piSe, ze toto dilo je ,jiny skvost, mnohem cennéjsi nez ten predesly... vele-
jemné vypracovany a ozdobeny slonovinou... Klenotnik (ona sama) nebyl jesté
tak obratny, kdyz délal ten prvni (Zivot).”:

Klicovymi slovy textu jsou biblické obrazy, podobenstvi, pfiméry z pfirody
a symboly. Z hlediska literarniho tkvi vyznam dila ve formalni strance vykladu
a estetické hodnoté autorcina stylu. Jazyk Hradu v nitru se stal klasickym vzorem
Spanélského jazyka (byt nékdy se autorka diky spontannosti psani nevyhnula
napf. anakolut@im).” Na rozdil od dila Jana od K¥iZe se zdaji jeji vysvétleni du-

chovni cesty srozumitelnéjsi a pfistupnéjsi, Terezie navic uvadi ptiklady z vlast-
niho Zivota. Ve srovnani s Janem od KfiZze se vSak vyjadfuje metodicky dost

1 SVATA TEREZIE OD JEZISE, Hrad v nitru. Velehrad- Kiestanska akademie: Rim, 1986, Zi-
ver, s. 211.

2 GARCIA DE LA CONCHA, Victor. El arte literario de Santa Teresa. Barcelona: Ariel, 1978, s.
68.

*  SUDBRACK, Josef. Mystika: kfestanskd orientace v ndboZenském pluralismu. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1995, s. 48.
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nepiimo a i kdyzZ se snazi vyjadfovat abstraktné a analyticky, drovné Jana od
K¥iZe nedosahuje.* Mozna pravé proto pusobi jeji slova osobnéji.’ Datilo se ji vy-
jadfovat ty nejhlubsi pravdy srozumitelnym zptisobem. Je tfeba vSak upozornit
na jistou nepfesnost jejiho slovniku. Termin entendimiento (rozum) pouzivala ve
svych dilech ve ¢tyfech rtiznych vyznamech a zaménovala vyznam slova rozum
a obrazotvornost. Z textu této studie vyplyva, Ze i autoréina klasifikace vlastnich
stavti je v kazdém dile ponékud odlina. V Zivoté pouziva usebrani a klid jako
synonyma, v Hradu v nitru modlitbé klidu #ika ,okou$eni Boha” a vyraz klid
spojuje s jistym druhem ,nadpfirozené kontemplace”.” U modlitby vnitiniho
soustfedéni pouziva k vyjadfeni schopnosti duse stdhnout se do nitra pfirovnani
ke , véelam slétajicim se do dlu ke snaseni medu” ¢i ,jezka nebo zelvy, stahujicich
se do sebe.”

Terezianské schéma itinerafe mystické modlitby

Troj¢lenné schéma duchovniho rozvoje (tzv. tfi cesty, tfi stavy) Pseudo-Diony-
sia Areopagity a Tomase Akvinského je u Terezie transformovano do podoby
itinerafe mystické modlitby ve &tyfech stupnich (traktat o modlitbé v Zivoté)
a v sedmi stupnich (Hrad v nitru). Terezie sama prodélala velice hlubokou zku-
Senost s celkovym rozvojem mystického Zzivota (viz Hrad v nitru). Zamétila se
predevsim na mysticky aspekt duchovniho rozvoje. Ve svych textech ¢asto vy-
uziva pojmu jako ,ocisténi”, , osviceni” a ,sjednoceni.” Je potieba zdtiraznit, ze
jednotlivym komnatdm neodpovidaji jednotlivé stupné modlitby absolutné, jak
se nékdy mylné usuzuje.® Stav zac¢ate¢nikd, pokrocilych a dokonalych je podle
Terezie darem Bozi milosti. Temna noc du$e neni v jejim pojeti tak klicovou zéle-
Zitosti jako u Jana od KfiZe. Stejné jako on obohacuje schéma o pojem , duchovni
zasnuby” a ,duchovni manzelstvi”. Pro obé terezianska schémata je zasadnim
pfechod od nemystické (asketické) modlitby, kterou je v podstaté pfemitava me-
ditace, k modlitbé plné mystické, to jest ke kontemplaci, pfes mezistupen pasiv-
niho usebrani a modlitby klidu.® Jak Terezie uvadi, jde podle ni pouze o pomocné
schéma. Vlastni realizace je osobitou cestou, kterd vétsinou nenf ani linedrni, ani
prehledna. Jeji itinerai mystické modlitby je neobycejné cenny diky celé radé
konkrétnich rad a uzite¢nych postieh.

*  MAY, Gerald G. Noci duse ke svobodé. Kostelni Vyd#i: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2011, s. 74.
°  HERBSTRITH, Waltraud. Prodlévini pred Bohem (S Terezii z Avily, s Janem od KfiZe a s Edith
Stein). Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1994, s.59.

¢ RENAULT, Emmanuel. Na hlubinu s Terezii z Avily. Kostelni Vydfi: Karmelitanské naklada-
telstvi, 2007, s. 9.

7 UNDERHILL, Evelyn. Mystika: podstata a cesta duchovniho védomi. Praha: Dybbuk, 2004, s. 348.
8 BORRIELLO, Luigi a kol. Slovnik krestanskijch mystikii. Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakla-
datelstvi, 2012, s. 47.

9  Tamtéz, s. 48.
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Sedmistupiiovy vzestup souvisel s jejim vlastnim duchovnim pokrokem. Sama
v Hradu v nitru uvadi: ,1 kdyZ zde pojednavam jen o sedmi komnatach, kazdy
z nich ma mnoho dal$ich, pod ni, nad ni, a po stranach.”* S po¢tem sedmi stadii
se setkdvame téz v zidovské mystice, hinduismu aj. Kabala uvadi sedm drovni
védeéni, sedm stupnii Jakobova mystického Zebfiku. Sufijskych sedm stadii vy-
stuptt duse k Bohu lze srovnat s hinduistickym systémem sedmi ¢aker. Tereziin
soucasnik, kiestansky mystik Jan od K¥ize, popisuje sedm vinnych sklipkt (ko-
mor), kde v sedmi sklepenich lasky duse pije sedmero darti Ducha svatého." Zda
se, Ze zatim nejlepsi mapu nalezla mystika v kfestanstvi. K¥estanska filosofie,
zvlasté neoplaténskd teologie shrnula to nejlepsi z duchovniho dédictvi Recka,
Indie a Egypta. Ztélestiuje substanci pravé tradice mystiky.

V Tereziiné mystice 1ze sledovat specifika implicitniho ontologického poradku
kfestanstvi. Existuji zde dvé linie procesu duchovniho rtstu- linie antropolo-
gicka (interiorizace) a teologalni christologickd (sjednoceni). Dynamika existuje
v samotném nastaveni teologie Hradu v nitru, kterd vychazi ze ti1 klicovych po-
jeti biblické antropologie- ¢lovek stvoreny k obrazu a podobé Boha, ¢lovék jako
chram a piibytek Bozi, ¢lovék otevieny a povolany ke sdileni s Bohem; to vse
v kontrastu s realitou h¥ichu.? U Terezie stejné jako u Jana od K¥iZe nejde jiZ o vy-
stup po stupnich byti, ale zakladni strukturou vztahu k Bohu se stava konfrontace
¢lovéka se sebou samym. Terezie pouziva jistotu a rozsifeni lasky po horizontale.
V jejim piipadé jde o imanentisticky popis stavu osviceni. Mystici tento proces
nazyvaji ,introverzi.” Podle Evelyn Underhill jde o zdmérné obraceni pozornosti
a konotativnich sil do nitra a j& rozeznava ve vlastnim srdci Skute¢nost.?
Terezie vychazi z teistického prostfedi. V sedmych komnatach proziva tplnou
jednotu s Bohem bez rozliSeni. Podle Slavomira Galika nelze hovofit o interper-
sonalité. V Tereziiné dobé vsak dominoval jednozna¢ny vyklad vztahu Boha
a ¢lovéka (tj. dualita a ¢lovék jako stvoreni) a pod tlakem inkvizice nebyl ani jiny
vyklad mozny."* U Terezie a Jana od K¥iZe nechybély medita¢ni zkusenosti, jako
predstavitelé zdpadni mystiky ji realizovali, ale kulturni paradigma nedovolilo
obrat k monismu.” S. Gélik v knize Filozofia a mystika provedl srovnéni indického
¢akrového systému a komnat Hradu v nitru. Jako pozoruhodny vymezuje u Te-
rezie zivel vody, ktery dle ného symbolizuje Zivotodarna proudéni jemnéjsich

10 SVATA TEREZIE OD JEZISE. Hrad v nitru, Zavér- LH.S., s. 203-4.

T SICARI, Antonio Maria. Poselstvi Jana od KriZe. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2013, s. 282.

2. CASTELLANO CERVERA, Jests. Cesta kfestana ve Vnitrnim hradu sv. Terezie. Dostupné na
www .karmelitky.cz/admin/files/File/ .../ Castellano-uvod-kHradu.doc, citovino dne 21.8.2014.
3 UNDERHILL, Evelyn. Mystika: podstata a cesta duchovniho védomi, s. 289.

14 GALIK, Slavomir. Duchovnyj rozmer krizy sticasného cloveka. Bratislava: Iris, 2010, s. 55.

15 Tamtéz, s. 76.
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energii z téch nejvétsich hloubek az na okraje téla. Tereziina nauka je dokladem
toho, ze ki'estanska mystika je ve své podstaté univerzalni a spltiuje zakonitosti
vzestupného ,kolobéhu svétla.”’ P¥i srovnavani s mystikou jinych ndbozenstvi
lze hlavni rozdil nalézt v okolnostech Tereziinych Sestych a sedmych komnat
(dialog s Kristem, setkdni se Tfemi bozskymi Osobami). Terezie prozila ve své
vlastni zkuSenosti tfi rozdilné a osobni aspekty Bozstvi, které vyznava kiestan-
ské ndbozenstvi - Otce, ryzi transcendentni Byti, tviiréi Zdroj a pocéatek vseho;
Krista, Logos nebo tviréi Slovo, plod Otcova mysleni; svatého Ducha Bozi lasky,
prebyvajiciho v nitru jako zdroj lidského transcendentdlniho védomi a pojitko
s Bozim bytim. V sedmych komnatéch se ji v nejvyssim vidéni Trojice tyto tfi as-
pekty slily v jedno.” Kdyz Terezie zakousi zjeveni pravdy Svaté Trojice ve tfech
osobéach; Otec, Syn a Duch uskute¢iiuji personalitu analogickym zptisobem. Biih
neni nad-osoba mimo tyto tfi osoby.

Aplikovana psychologie sv. Terezie

Antropologickému rozméru mystické zkuSenosti vénuje pozornost téz psycholo-
gie.” Od konce 19. stoleti se na Tereziino dilo aplikuji psychologické metodologie.
Tereziin vhled do psychologickych otazek se vyrovnd teoriim Sigmunda Freuda
a jeho zaka.» Staleti pfed Freudovym , objevem” nevédomi Terezie a Jan od Kii-
Ze védéli, ze nase duse zije aktivnim Zivotem. Nevédomou oblast duchovniho
Zivota oznacovali jako temnou- oscuro.? Na svou dobu méli neobvykle hluboké
psychologické znalosti. Podle Geralda G. Maye dokazali pfesné objasnit podsta-
tu takovych psychologickych jevd, jaké dnes oznacujeme slovy ,obranné me-
chanismy, afektivni poruchy, zavislosti, psychézy” aj. Znalosti ziskavali studiem
svého nitra a dialogem s lidmi, které doprovazeli jako duchovni viidci. Tereziiny
dopisy jsou napt. izasnym svédectvim aplikované psychologie.

Neéktefi psychologové (napt. Charles Baudoin, Juan Raf Carballo) pfipodobiiuji
tereziansky postup do stfedu duse k jungovskému individua¢nimu procesu.
Podle Wilfrida Stinissena vSak nelze ztotoznit jungovské bytostné ja s Terezi-
inym pojmem stfed. Pro Carla Gustava Junga je Kristus symbolem bytostného ja,
pro Terezii je Zivouci vnitini skutecnosti, jez nas prostupuje a promériuje. Slou-
¢eni védomého s podvédomym, jez C.G. Jung nazyva ,mystickym spojenim”,
W. Stinissen povazuje za krok nespravnym smérem. Sebepoznani dle ného mtize

N

¢lovéka privést blize k pravdg, ale ¢lovek je nécim vic, neZ jen sim sebou, ma sviij

16 Tamtéz, s. 83.

7 UNDERHILL, Evelyn. Mystika: podstata a cesta duchovniho védomi, s. 143.

8 SUDBRACK, Josef. Mystika: kiestanskd orientace v niaboZenském pluralismu, s. 49.
¥ BORRIELLO, Luigi a kol. Slovnik kfestanskych mystikii, s. 14.

20 MAY, Gerald G. Noci duse ke svobodeé, s. 31.

2L Tamtéz, s. 49.
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stfed a v ném se otevird vstfic vécnosti.? F. Delacroix analyzoval z psychologic-
kého hlediska Tereziinu cestu ke sjednoceni s Absolutnem a dosel k domnénce,
Ze Btih, s nimzZ se sjednotila, je obsah jejtho vlastntho podvédomi.? Objevily se
i nékteré ironické hlasy oznacujici Terezii za , patronku hysteriki”* a tvahy ap-
likujici Oidiptv komplex na jeji vztah s otcem.”

Zidovské inspiraéni vlivy a tradice v dile

Diky zidovskym kofendim Tereziina ptivodu lze usuzovat na vliv Zidovské mys-
tiky v jejim dile. Tereziin dédecek Zzil v Toledu, centru sefardského Zidovstva
a zidovské mystiky, a i kdyz byl donucen ke konverzi, néjaky ¢as (nez byl ink-
vizici odsouzen se svou rodinou k vefejnému pokani) Zil Zivotem judaizujiciho
konvertity. Tereziin otec mél velmi bohatou knihovnu a daval velky dtiraz na
to, aby jeho potomci Cetli kvalitni literaturu (mnohé z téchto knih se v roce 1559
ocitly na indexu). Vira Zid@ v osobniho a Zivého Boha bylo to, po ¢em Terezie
instinktivné od détstvi touzila. Rad karmelitant, do kterého vstoupila, pied-
stavuje pouto mystické a prorocké tradice se Starym zakonem, nebot se spojuje
s proroky ElijaSem a Elisou.” Maria Encarnacién Varela Moreno ve své studii La
literatura de los Hekalot y Las Moradas de Santa Teresa uvadi Tereziin rodokmen,
sahajici od askenazskych chasidt pfes pradédecka, toledského rabina; dédecka,
judaizujiciho konvertitu az ke konvertovanému otci.”

V Hradu v nitru 1ze vysledovat mnohovrstevnaté vlivy i pestrou skalu tradic,
které se k autorce dostaly mnoha réiznymi cestami. Dilo ma literarni strukturu,
ktera byla na Vychodé i Zapadé vyuzivana mnoha autory napfi¢ nabozenstvimi,
jak je vidét na pifikladu hejchalotickeé literatury. Texty s mystickymi prozitky se
nazyvaji Hejchalot, tj. Chramy (Paldce) a vznikaly v prvnich stoletich n.1.» Podle
Lenky Zajicové je praveé tato cesta nejpravdépodobnéjsi, kudy se davné gnostické
schéma, obohacené o vlastni zidovské interpretace mohlo k Terezii dostat.”

2 STINISSEN, Wilfrid. Riist v modlitbé: putovini ve stopich Terezie z Avily. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s. 145.

#  UNDERHILL, Evelyn. Mystika: podstata a cesta duchovniho védomi, s. 45.

2 Tamtéz, s. 90.

% SARKA, Robert. , Terezia z Avily, Oidipov komplex a otcovia”. Teologické listy 1998, ro¢. 9, €. 5,
s.151-152.

% ELIADE, Mircea et al. Encyklopedie mystiky III. Praha: Argo, 2002, s. 172.

¥ VARELA MORENO, Maria Encarnacién. La literatura de los Hekalot y Las Moradas de Santa
Teresa. In: De los rios de Babel. Estudios comparativos de literatura hebrea. Granada: Universidad
de Granada, 1996, s. 10.

% SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika. Praha: nakladatelstvi Fra, 2003, s. 47.

»  ZAJICOVA, Lenka. Vliv Zidovské mystiky v dile svaté Terezie z Avily. In: Slanské rozhovory
2004. Spanélsko ( filosofie, teologie, d&jiny umént, literatura). Sbornik. Dana a V1. Pfibylovi (eds.).
Slany,2005, s. 26.



VERBA THEOLOGICA 2/2015

Jesté vyznamnéjsi je vliv novoplatonismu, ktery je v kiestanské (a samozrejmé
i zidovské) mystice naprosto zdsadni. Symbol hradu neni v Tereziiné dobé az
tak neobvykly, ale symbolika sedmi komnat je podle Marie Encarnacién Varela
Moreny Tereziinou literarni specifikou. V pouziti tohoto symbolu v literatufe své
doby je Terezie prakopnici.®

Mezi Hradem v nitru a Zidovskou mystickou literaturou existuji shody v literarni
struktufe v podobé sedmi komnat hradu a sedmi palact s Bohem- Kralem ve
stfedu. Obraz sedmi palact obklopujicich Bozi trn je ryze zidovsky.®* V knize
Sefer ha-zohar (vznikla po roce 1275 v Kastilii za pravdépodobného autorstvi
Mose z Leénu) se objevuje popis sedmi palacit svétla. Lenka Zajicova vzhledem
k historickym a geografickym okolnostem inspira¢ni vliv této knihy u Terezie
vylucuje.> Adept (duse) musi celit nebezpeci, aby mohl kontemplovat slavu
Bozi, v pfipadé zidovské mystiky prostfednictvim vzestupu, v piipadé Terezie
existuji ,ti, ktefi stoupaji” i ,ti, ktefi sestupuji.” Zakladni rozdil tkvi v tom, Ze
Hrad v nitru pfedstavuje imanentniho Boha v okamziku transcendence, zatimco
v ptvodni zidovské mystice se jedna o absolutni transcendenci Bozi. Cilem zi-
dovské mystiky je poznani, vize urozenosti Boha. U Terezie jde nejen o vize, ale
o celkové mystické spojeni. Jako nejobtiznéjsi stupen shleddvaji shodné stupent
Sesty - Sesté dvefe, Sestou komnatu, nebot jsou naplnény obtiznymi vnitfnimi
a vnéjsimu zkouskami.® Lze hledat sty¢né body mezi chasidskou zidovskou mys-
tikou (v Toledu napt. byla velmi zndma) a Tereziinou naukou. Jednd se zejména
o ddraz na Bozi imanenci, sebezapfeni, pokoru a socidlni etiku. Pro askendzsky
chasidismus je mystika nejen cestou za poznanim, ale i spojenim a aktem lasky.*
Celkove lze ¥ici, Ze zidovsky vliv sehral v Tereziiné dile vyznamnou roli. Lenka
Zajicova ve své studii nepopird, Ze Terezie se musela napit z zidovskych pra-
ment, ale nejspis jen v malém mnoZzstvi a pouze zprostiedkované. David Perout-
ka v knize Pramen konstatuje, Ze Terezie pravdépodobné diikladnéji s Zidovskou
vykladovou tradici seznamena nebyla.* Domnivame se, Ze jistou cestou, jak se
Terezie mohla s timto u¢enim sezndmit byla kfestanska kabala, ktera vznikla
v dobé renesance a humanismu v 15. a 16. stoleti. Jeji vznik souvisel se zvySenym
zajmem renesance o platonismus a novoplatonismus, ktery postupné vytlacil
stfedovéky aristotelismus z jeho pozic.* V1iv novoplatonismu je jak v kfestanskeé,

30 Tamtéz, s. 5.

s ZAJICOVA, Lenka. Vliv Zidovské mystiky v dile svaté Terezie z Avily, s. 23.

32 Tamtéz, s. 24.

3 Tamtéz, s. 9.

*  VARELA MORENO, Maria Encarnacién. La literatura de los Hekalot y Las Moradas de Santa
Teresa, s. 37.

% PEROUTKA, David: Pramen (Vnitini Zivot podle Terezie z Avily). Kostelni Vyd#i: Karmelitan-
ské nakladatelstvi, 2013, s. 13.

%  SADEK, Vladimir. Zidovskd mystika, s. 17-18.
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tak zidovské mystice zcela zasadni. Platonsky erés sehrava v Tereziiné dile klico-
vou roli. Laska v8ak nabyva transcendujiciciho nabozenského rozméru v duchu
augustinismu. Tereziino tihnuti k theosis (zbozténi) se projevuje v diirazu na
Bozim synovstvi ¢lovéka v Kristu a na jeho tcasti na Bozi slavé. Laska neni jen
aktem individualniho poznéni, ale Bozi milosti, obracenim se Boha k h¥{$nému
¢lovéku. Tereziin odkaz tak propojuje novoplaténskou a augustinskou tradici
kiestanské filozofie jedine¢nym a origindlnim ,jazykem ducha”, vyplyvajicim
z osobni mystické zkuSenosti.

Literarni paralela s Dantovou BoZskou komedii

Z hlediska literarniho lze vidét jistou paralelu mezi Hradem v nitru a Dantovou
BozZskou komedii. 1 pfes velkou ¢asovou vzdalenost, oddélujici vznik obou dél
(Hrad v nitru byl napsan v roce 1577, BoZski komedie vznikala v letech 1307-1321),
literarni historikové poukazuji zejména na analogickou poeti¢nost a vnitini pre-
svédcivost obou dél. Dantiiv vnitfni prostor zasvéceni ma podobu dvou kuzelt,
postavenych na sebe zakladnami- kuzeld pekla a rdje. Tyto kuzely jsou odrazem
nabozenského dualismu, rozloZeni poznani do dvou symetrickych, antinomic-
kych atvara.” Protéjskem celého prostoru inicia¢niho putovani je les. Poutnik se
nejprve ponoii do symbolického lesa-svéta, kde se stretd se tfemi alegorickymi
zvifaty, Selmami nefesti a h¥ichti, které stfezi vchod do vnitintho prostoru.®
Radu svétfi symbolizuje u Danta desatero nebes. Poutnik Bozim kralovstvim pu-
tuje k rizi, kde sidli Bah. Danttv Réj predstavuje dva otacejici se vénce véénych
rtzi. Bah sidli v razi se zlutym stfedem. Zluta barva znamena barvu slunce,
zlata, nejvyssi bozskosti. Esoterismus Bozské komedie je podle Daniely Hodrové
odrazem esoterického uceni italské sekty Fede Santa, reprezentujici odnoZz tem-
plafského fadu.

Danta a Terezii spojuje myslenka diilezitosti soumérného pohybu touhy a vtile.
Hybnou silou lidského ducha neni logika ani zdravy rozum, ale laska. Danto-
va Bozskd komedie je stejné jako Tereziin Hrad v nitru vérnym popisem mystic-
ké cesty. Prvni ¥ffmsa Dantovy hory ocistce je vyhrazena ocistovani od pychy
a ziskavani pokory, zavérecnd ¢ast Bozské komedie obsahuje vidéni trojjediného,
v8ezahrnujictho Absolutna, které ,vaze vesmir v jednu knihu lasky.”# Terezie
pouziva podobny pfimeér tekouci feky svétla. Dante proziva symbolické vidéni
dvojité Skutecnosti- jako tekouci feky svétla a jako tiché bilé riaze. Posléze tyto

¥  HODROVA, Daniela. Romin zasvéceni. Praha: Malvern 2014, s. 250.

3 Tamtéz, s. 81.

% Tamtéz, s. 67.

4 UNDERHILL, Evelyn. Mystika: podstata a cesta duchovniho védomi, s. 290.
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dva aspekty mizi a on spatiuje Jeho.# Jak uvadi Evelyn Underhill, ,tam, kde
Dante, s mysli zasazenou osliujicim zableskem nestvofeného Svétla, poznal,
Ze rozfesil posledni paradox Skute¢nosti- jednotu , kruhu” a ,podoby”, neko-
necného a osobniho aspektu Boha, tam sv. Terezie nalezla ,trvalé spolecenstvi
s nejsvétéjsi Trojici.”# Terezie stejné jako Dante pfijima milujici a umeélecké ¢tent
skutec¢nosti, jez bylo zdkladem frantiskanské mystiky. Dantovo vidéni transcen-
dentniho svéta je navic jasné a zfetelné uspofadané, a tak odpovida téz myslen-
kovému svétu dominikdnd. Pro Danta byl duchovni svét svétem ryziho Zakona
iryzi Lasky.® Terezie ve svém dile vyuZziva na svou dobu jiZ pomérné antikvarni
stfedovéké predstavy hiichu dantovského razeni.

Zavérem

Dilo Hrad v nitru pfedstavuje postup kfestanské modlitby a duchovniho Zivota
v nejzdarilejsi syntéze. Spociva na tezich antropologie, christologie; obsahuje
trinitdrni a eklesidlni rozmér.# Podle P. Silveria je tato kniha , prvni mezi trak-
taty mystické teologie.”* Autorka popisuje mystické fenomény svého Zivota,
ale nespekuluje o nich, ani se neodvolava na filosofické a teologické teorie. P¥i
srovnavani tohoto dila s vrcholnym dilem Jana od K¥ize, kde je, jak jsme jiz
uvedli, rozdil spi§ v pfistupu nez v podstaté, nabizi Terezie podle Thomase H.
Greena ,,jemny dotek a zdravy rozum, onu stll, jeZ je potfeba k ochuceni tézkého
sousta Janova.”* Terezie je pfikladem dévérného a citového typu kontempla-
ce.” Vrcholné mystické zazitky u obou mystika pfesahuji ramec jakéhokoli lid-
ského symbolu.#* Oba povazuji mystické sjednoceni za vSeobecné povolani pro
vSechny. Je to nezaslouZzeny dar, ktery dostali v§ichni lidé. Shoduji se v tom, ze
Bith jedna s kazdou dusi s laskou, pficemz hluboce respektuje individualni osob-
ni danosti.® Na rozdil od Jana od K¥iZe vedle odevzdani se ¢isté lasce zdiraznuje
Terezie apostolskou sluzbu, klade pozadavek souladu mezi ,Martou a Marif.”
Oba mystici interpretovali své vlastni autentické mystické zkuSenosti v soula-
du s pfedchozi spiritualni tradici, oba vychazeli z nauky Tridentského koncilu
a mlceli o doktrinalnich bludech své doby.” Oba zili kazdy svym zpthsobem

4 Tamtéz, s. 38.

2 Tamtéz, s. 481.

$ Tamtéz, s. 509.

#  CASTELLANO CERVERA, Jests. Krestanskd modlitba-pritelstvi s Bohem, s. 98.
% SVATA TEREZIE OD JEZISE. Hrad v nitru, Zdvér, s. 214.

#  GREEN, Thomas H. Kdyz vyschne studna: modlitba po piekondni zacitkii. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s. 21.

4 UNDERHILL, Evelyn. Mystika: podstata a cesta duchovniho védomi, s. 383.

4 SICARI, Antonio Maria. Poselstvi Jana od K¥iZe, s. 280.

¥ Tamtéz, s. 335.

50 MAY, Gerald G. Noci duse ke svobodeé, s. 89.

5 BORRIELLO, Luigi a kol. Slovnik kfestanskych mystikii, s. 102.
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ideal Karmelu, povolani ke kontemplaci, aniz se v$ak otrocky drzeli tradi¢nich
forem.” Jejich ptételstvi se stalo zdrojem velkého obohaceni, ale kazdy z nich
ztistal sam sebou. Zadné Janovy abstraktni podnéty nedokazaly podle Geralda
G. Maye zménit Tereziinu nezlomnou zemitost, prakti¢nost a smysl pro humor.
Pfi v&i riznosti podminek i vzdélani se vypovédi obou mystikil v podstatnych
bodech piekryvaji.® Jak uvadi Gerald G. May, téméf vSechny Janovy obrazy,
symboly a myslenky najdeme nejprve u Terezie a v mnoha pfipadech to vypada,
jako kdyby Jan Tereziiny ideje pfejal a vyjadtil je sofistikovanéj$im teologickym
jazykem.* Oba vyzyvaji ke vstupu do dynamického vztahu lasky mezi milujicim
a Milovanym, dusi a Bohem. Stru¢né feceno, v jejich teologii stoji v centru vseho
laska jako lidska podstata a identita. Obéma autortim se pak podaftilo vytvorit
nejplsobivéjsi soubor basnickych obrazti v mystické literatufe. Jejich dila se tak
dokonale doplnuji, Ze nejlepsi zpiisob, jak pochopit jednoho, je ¢ist dilo druhého.”
Jednd se o tviréi osobnosti, jejichZz reformni dilo neovlivnilo jen karmelitansky
fad, ale zanechali obdivuhodny odkaz celému kiestanstvi.

Mystika sv. Terezie od JeziSe byva v rdmci systematického a typologického t¥idé-
ni zahrnovana pod pojmy ,$panélska”, ,karmelitanska”, ,kiestanska”, , katolic-
ka”, ,stfedovéka zenskd”, , Zenska duchovni mystika”, , mystika Zlatého véku”,
,mystika Boha”, ,mystika pfitomnosti”, ,snubni mystika”, ,christologicka
mystika”, , klasicka mystika”, ,JeziSova mystika”, ,niternd mystika Kristova”,
»troji¢ni mystika®, ,troji¢ni snubni mystika” aj. Terezie sama oznacuje svoji mys-
tiku , mystikou zivota modlitby”, pficemz diiraz klade na slovo zivot. Zaroveri je
potieba zdtiraznit, Ze jeji nauka neni vylu¢né mysticka. Stala se autoritou v teolo-
gii modlitby a v modlitbé uvolnila dynamickou silu, ktera proléta jako $ip nap¥ic
stoletimi. Lidem na duchovni cesté poskytuje univerzalni metodu, osvédcéenou
na existencidlni roviné a zaroveil otevienou pro svobodnou praxi. Byla kano-
nizovéana jako svétice protireformace a jeji odkaz napomohl v dobé cirkevniho
chaosu katolické ortodoxii. Pfesto jeji duchovni odkaz pfinasi moudrost, kterd
sblizuje rtizné duchovni sméry a preklenuje kultury i staleti.

M4 celou ¥fadu nasledovnikd, prakticky vsichni duchovni autofi od jeji doby jsou
do jisté miry ovlivnéni jejimi spisy.” I v dobé postmoderni spirituality oslovuje
teology, laiky, psychology, spisovatele; vsechny upfimné hledace duchovni cesty.
Podéava navod ke konstrukci mostu sméfujiciho ke zfeni zivého Boha. V Blake-

%2 GEORGES, P. Spiritualita Karmelu. Praha: Zvon, 1991, s. 43-44.

% HERBSTRITH, Waltraud. Prodlévini pred Bohem (S Terezii z Avily, s Janem od KfiZe a s Edith
Stein, s. 52.

5% MAY, Gerald G. Noci duse ke svobodeé, s. 33.

% AUMANN, Jordan: Krestanskd spiritualita v katolické cirkvi. Praha: Karolinum, 2000, s. 182.

% MAY, Gerald G. Noci duse ke svobodé, s. 31.

% AUMANN, Jordan: Krestanskd spiritualita v katolické cirkvi, s. 179.
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ové velkém vidéni Jeruzaléma lze mezi ,urozenymi dusemi” spatfit sv. Terezii,
jak pomaha stfezit branu kontemplativniho Zivota a obsluhovat velky ,lis lasky”,
odkud se lidstvu dostava z rukou mystiki v kazdé dobé ,vino zivota”.®® Cely
jeji zivot je pfibéhem lasky, milostnym vztahem mezi Bohem a lidskou dusi. Jeji
osobnost a duchovni mysleni ztistavaji dodnes stalou inspiraci, jeji texty (pro-
zaické i poetické) jsou stale zivé.

doc. PhDr. Helena Zbudilova, Ph.D.
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LCubomir HLAD

Teolégia kriZa. Interpretacia duchovnej cesty ¢loveka
v literarnom a myslitel'skom diele Pavla Straussa

Abstract

The image of journey applied to human life is multidimensional. History gives
to the concept of journey in its existential dimension multiple meanings. The
life path of an individual is a way inwards, towards God, way of conversion,
journey of faith (L. Coco). The life path of a Slovak writer and spiritual author
Pavol Strauss (1912-1994) is a journey full of twists (J. Leikert), it is a way of the
cross - via crucis. The experience of suffering somehow automatically passes into
his work, where the topics of pain, cross, suffering and death are central. The
paradox is that the man, who went through a conversion and grew in faith, does
not put the theme of suffering at the end of his reflections - as we might expect
from a convert. The acceptance of suffering is generally the sign of a mature faith
(A. Dulles). The spiritual journey of Strauss’ faith is a journey that springs from
suffering and is the very motive of conversion. The study focuses on key texts
of P. Strauss, of which the main topic is suffering and where we can see that the
interior journey does not have to lead from rejection (or disinterested perception)
of suffering to its acceptance, but from the primary acceptance to its deeper un-
derstanding. Texts of Pavol Strauss unveil to us the width, the depth, the height
and the length of this mystery. In this way he opens up to us a new meaning of
the image of journey.

Keywords: conversion, faith, cross, suffering, mystery

Obraz duchovného putovania aplikovany na l'udsky Zzivot je mnohodimenzi-
onélny a v dejinach nadobuda viaceré vyznamy. Zivotna cesta jednotlivca sa
chépe ako cesta do vnutra, smerom k Bohu, cesta obratenia, cesta viery (L. Coco).
Zivotna cesta slovenského spisovatela a duchovného autora Pavla Straussa (1912
-1994) je cestou plnou zakrut (J. Leikert), ¢ize kriZovou cestou - via crucis. Ska-
senost’ utrpenia sa akosi automaticky prenasa aj do jeho diela, kde téma bolesti,
kriZa, utrpenia, smrti je jednou z klac¢ovych. Paradoxom vsak je, Ze muz, ktory
presiel aj cestou konverzie a cestou rastu vo viere, nekladie tému utrpenia az
na koniec svojich tvah - akoby sa dalo o¢akavat u konvertitu. Prijatie utrpenia je
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vo vSeobecnosti zndmkou aZ zrelej viery (A. Dulles)'. Duchovna cesta Strausso-
vej viery je cestou, ktora z utrpenia vyviera a je samotnym motivom konverzie.
Stadia sa zaobera klta¢ovymi textami P. Straussa, v ktorych je hlavnou témou utr-
penie a z ktorych je moZzné vidiet, Ze vnutorna cesta nemusi viest od odmietania
(¢i nezainteresovaného registrovania) utrpenia k jeho prijatiu, ale od prvotného
prijatia k jeho hlbsiemu pochopeniu. Texty Pavla Straussa nam odkryvajt $irku,
hibku, vysku a dizku tohto tajomstva. Takto sa nam ¢rta aj novy vyznam obrazu
cesta.

Nasu cestu za duchovnym svetom spisovatela Pavla Straussa (1912-1994) zac-
neme modlitbou za chorych: , Daj, Pane, svojim chorym vedomie, Ze vSetko pre-
sahuje ich vlastny Zivot, a Ze spdsob prijatia a absolvovania choroby moéze byt
heroickym skutkom sebaobety za zlo, vlastné i cudzie... Daj, Pane, aby tieto Tvoje
zastupy chorych vniesli Gprimny pokoj do dusi I'udi, a aby ich modlitby u Teba
zastapili tych, ktorym zhon diia a belmo nezrelosti dusevnej nateraz hatia jed-
noduchy a obstastiiujiaci pohl'ad na Teba, ktory si a ostdvas Panom Zzivota a smr-
ti.2 Autor sa v nej totiz dotyka témy kriza a bolesti, ¢o bolo jeho kazdodennou
skiisenostou. Neobchadzala Straussovo lekarske povolanie, no pritomna bola
aj v jeho osobnom Zivote. J. Leikert spomina viacero bolestnych zaZzitkov, ktoré
poznamenali jeho Zivot a zdsadnym spdsobom ovplyvnili aj jeho zvnitortiovanie
témy: biedu, do ktorej upadli po tom, ako stari rodicia prisli o vsetko podpisanim
vojnovej pozicky, smrt starého otca roku 1924, odchod otca na vojnu, smrt milo-
vanej matky v roku 1933, precitovanie ,mucivého pocitu preapokalyptickej pre-
dvojnovej atmosféry” pred rokom 1939, utrpenia vojnového obdobia a hfadania
bezpecného miesta, tragicka smrt otca a jeho novej manzelky, bolest degradacie
pritomnej v preklade zo Skalice do Nitry, utrpenie z nemoZnosti publikovat
v ¢asoch socializmu, utrpenie z bliZiaceho sa uvolnenia moralky po roku 1989,
utrpenie fyzického slabnutia.? Bolest mozno povazovat za jeden z hlavnych im-
pulzov Pavla Straussa na ceste hlfadania zmyslu Zivota a naslednej konverzie
ku Kkatolickej viere: ,Videl som pred sebou cestu tohto sveta; bol to vSade iba
zhon a surovy boj... Videl som pred sebou pravdu tohto sveta: bola to usmievava
zloba, vyfinteny podvod, zakerna laskavost...**.

! STRAUSS, Za chorych - Postila dneska, in P. Strauss, S vyhladom do nekone¢na, zv. 1,
Presov 2009, 305.

2 Por.]. LEIKERT, Zivotné zakruty Pavla Straussa”, in J. Leikert (ed.), (Ne)naplneny ¢as Pavla
Straussa, Nitra 2006, 11-38.

3 P. STRAUSS, Pre¢o som sa stal katolikom - Mozaika nddeje, in P. Strauss, S vyhladom do
nekonec¢na, zv. 1, 59, 63.

¢, Cesta je velky archetyp. Vsetky kulttry z neho erpali, aby vyjadrili vztah ¢loveka so sve-
tom, jeho vztah s Bohom, aby v jednom zazenom, ale nie lahkom obraze vyjadril skdasenost
zivota”; L. COCO, In viaggio, Padova 2015, 5.
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Kym Straussov zivot od narodenia po konverziu méZzeme chépat cez archety-
palny obraz® cesty v klasickom vyzname slova, ¢iZe ako cestu pozostavajicu zo
zaciatku a konca, priebehu a etap, ¢i ako proces dynamického rastu a kontinual-
neho stavania sa/uskuto¢iiovania sa ¢loveka ako bytia v ¢ase®, v mnohosti foriem
zivota (vek, vzdelanie, poznanie, estetické citenie, profesia, vztahovost, interi-
orita...), po okamihu konverzie sme svedkami zvlastneho javu, ktorym je akasi
celistvost, tplnost, ¢i takpovediac zrelost viery, charakterizovanta vniatornym
pochopenim a integraciou utrpenia. Inymi slovami, duchovna cesta viery po
Straussovej konverzii nesleduje klasické etapy od detskej viery, ktord je spontan-
na a nereflektujtca, zmie$ava mytus s realitou, iltiziu so skutoénym vhladom, cez
vieru mladeznicku, ktora je kriticka voci inym, presadzujtca vlastnd individuali-
tu, samol'tba, i ked odvéazna, az po vieru zreld, ktora objavila hodnotu utrpenia,
obety a podriadenosti, ktord prekonala povrchné nadsenie mladosti i naivna do-
veréivost dietata, ktord vie, Ze zlo trvd a bude trvat, ktora je zamerana na Boha
tajomstva a tak je schopna celit tragédii, ponizeniu, utrpeniu a smrti’. Tvrdenie
o zrelosti viery od samého pociatku cesty viery v duchovnom prostredi katoli-
cizmu dosvedcuje celok Straussovho diela, kde od ranych spisov az po neskoré
nachddzame tému bolesti takmer vSadepritomnt a chdpant doslova v mystickej
$irke ako ,,vys$iu formu radostis, jediny dar ¢loveka Bohu ako jediny opravdivy
I'udsky vydobytok a prinos’, ako ,najproduktivnej$iu I'udsku ¢innost”, ako spo-
luvykupitel'sky akt". Této celistvost viery charakterizujtica postoj i poznanie P.
Straussa uz od samého pociatku cesty s Kristom je velkym tajomstvom, ktoré je
snad’ mozné interpretovat aj na podklade inych velkych konverzii zo zidovstva,
u ktorych sa objavuje podobny fenomén vliateho poznania celej katolickej nauky,
spojenej s radikdlnou formou krestanskej existencie vlastnej konvertitom. Sved-
kami tohto pomerne rozsireného javu odprevadzajticeho cestu obratenia ku ka-

5 S. de FIORES, Maria nella vita secondo lo Spirito, Casale Monferrato 1998, 199.

¢ A.DULLES, ,Vira zraje s vékem”, Teologické texty 13 (2002), 21.

7 P.STRAUSS, Margindlie 1950 - Tesna brana, in P. Strauss, S vyhladom do nekone¢na, zv. 1,
254.

8 P.STRAUSS, Marginalie 1950 - Tesnd brana, 258.

¢ P.STRAUSS, Marginalie 1950 - Tesnd brana, 261.

10 P.STRAUSS, Za nasilnikov - Postila dneska, 302.

I Ratisbonne dany jav popisuje nasledovne: ,Panna Maria urobila znamenie rukou, aby som
si kfakol. Potom sa mi zdalo, akoby povedala: tak je to dobré. Dalej uz nehovorila ni¢, ale ja som
vsetko pochopil.” . Na inom mieste Alfons M. Ratisbonne vysvetluje: ,Uvidel som zmysel a du-
cha dogiem.” Vo svetle, ktoré mu sprostredkovala Imaculata, spoznal v niekol’kych okamihoch
celt pravdu katolickej viery. Viac ako mu neskér dali roky stadia. S tymto poznanim mu ale bola
dana aj taka vel'kd laska k Bohu, Ze bol schopny od zakladov zmenit svoj Zivot a celkom vlozit
do sluzieb tejto Lasky - Boha. Povedal: , Laska k Bohu vo mne nahradila kazdu ind lasku”. Por.
F. HOLBOCK, Wir haben den Messias gefunden, Christiana Verlag, Stein am Rhein 1987, 37-49.
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tolicizmu, st Alfons M. Ratisbonne® (1812 - 1884), alebo Hermann Cohen® (1821
- 1871). I ked v pripade spomenutych autorov je mozné hovorit aj o poznani
viery ziskanom v zmysle fides quaerens intellectum, javi sa, Ze toto poznanie je is-
tym dynamickym a okolnostami podmienenym rozvinutim pokladu celku viery
(fides qua i fides quae) prijatého vo forme nezasltizeného daru.

Viera je tradiciou vnimana ako realita dynamick4, rasttica, zrejudca, ¢i uz na trov-
ni obsahu viery (fides quae), alebo postoja viery - doveryplného spolahnutia sa
na Boha (fides qua). Ttto cestu je mozné znazornit priamkou vedidcou z jedného
bodu do druhého, ako cestu , od menej k viac”, alebo pavlovsky od , duchov-
ného mlieka k tuhému pokrmu” (1Kor 3, 2: ,Mlieko som vam ddval pit namiesto
pevného pokrmu™). Ako vsak znazornit a pochopit realitu Straussovej viery, ktora
prejavuje znamky celistvosti uz od zaciatku? Jeho viera je staticka a bez vyvinu?
K odpovedi sa priblizime cez ¢itanie Straussovho diela™.

»Eucharistiami o¢ami viery”

Straussov veriaci ¢lovek pozera az na dno tajomstva sveta i Boha. Jeho viera je
vierou Cloveka, ktory cez postupné zaostrovanie pohladu vidi podstatu: ,Pri
pohlade zd'aleka je svet prazdna a ligotava hviezda. Pri vicSom zvécSeni sa
stava zaujimavym, pestrym a sviezim mraveniskom l'udstva. Pri eSte vd¢Som
priblizeni je tdolim tiefiov a smrti. Ale pri eSte va¢Som zaostreni sa stava scénou
Bozej Laskavosti a vecnej Prezieravosti...””. Tento obraz vsak mozeme pouZit aj
na pochopenie dynamiky Straussovej podoby viery. TotiZ ide o vieru, ktora sice
vidi celok scenérie (planétu), ale tento pohl'ad sa podla dejinnej potreby zaostru-
je, a teda prenika do hibok jednotlivosti. Da sa povedat, ze z celku, ktory tvori
bohatstvo veriaceho, vytahuje podla potreby jednotlivosti a zaostruje na ne, aby
vysla na povrch BoZia podstata veci veriacim ¢lovekom uz prijatd a pochopena.

2. Hermann Cohen v liste Alfonsovi Ratisbonnovi o svojom zéazitku napisal: ,V okamihu pre-
menenia som zrazu pocitil, ako mi tvér zaliali slzy. BoZzia moc sa ma zmocnila v celej svojej sile
... Ked’ som bol cely ponoreny v slzach, pocitil som v sebe vel'ka bolest, vel'ka I'itost nad mojim
uplynulym Zivotom. A zrazu, akoby na BoZie vnuknutie som Bohu obetoval vnitornt generdlnu
spoved - vSetky chyby celého mojho Zivota. Videl som ich rozlozené pred sebou - bolo ich na
tisice, boli skaredé, odpudzujtce ... no zaroven som pocitoval aj nezndmy pokoj ... Ze milosrdny
Boh mi ich vsetky odpusti, a Ze bude mat stcit s mojou tprimnou I'atostou, s mojou trpkou bo-
lestou ... Ano, citil som, Ze mi odpustil a Ze ako zmierenie prijal moje pevné rozhodnutie milovat
ho nadovsetko a obratit sa. Ked’ som odchadzal z kostola v Emse, odchadzal som uZ ako krestan.
Ako krestan v tej miere, akym moze byt krestanom ten ¢lovek, ktory este neprijal svity krst”.
Por. F. HOLBOCK, Das Allerheiligste und die Heiligen, Christiana Verlag, Stein am Rhein, 1979,
371.

B Vzhladom na rozsiahlost Straussovho diela sa stastredime len na rané spisy autora obsiahnu-
té v prvom zvizku zobraného diela s ndzvom ,,S vyhladom do nekone¢na” (Presov 2009), ktoré
obsahuje zbierky: , V8etko je rovnako blizke i daleké”, ,Mozaika nadeje”, ,Ecce homo”, , Tesna
brana”, , Postila dneska”.

1“4 P.STRAUSS, V&etko je navrat - V3etko je rovnako blizke i d'aleké, 54.

5 P.STRAUSS, Preco som sa stal katolikom - Mozaika nadeje, 62.
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Rovnako autor vidiac , katolicizmus ako celok mystického Tela Kristovho” opi-
suje vieru ako tcast na Bozskom celku, pri¢om bohatost celku, ktory sa prejavu-
je vitalitou a stastim veriaceho, st: eucharistia, modlitba, pokora a obetavost?.
Veriaci ¢lovek, ktory je podobny dietatu, vidi svet taky, aky je - nie ako by ho
chcel vidiet - ¢ize v $irke pravdivosti, a to preto, lebo ho vidi vnutri seba. Tento
detsky pohl'ad je mozny preto, lebo deti maji hned’ za o¢ami srdce®. Veriaci teda
ma vnutro plné pravdivého poznania a to stivisi s postojom bozieho detinstva.
Strauss si v§ima, Ze veriaci ¢lovek vidi aj detail dovtedy zastrety , tmavocervenym
zavojom”: ,Stal som vtedy pred svetlami viano¢ného stroméeka. V ten vecer som
uvidel konec¢ne i Svitta rodinu: mastal, chudobnych rodi¢ov, dietatko, pastierov,
zvieratka. Videl som ich vo farbach, videl som ich pohyby“®.

Moznost' vlastnit celok viery je vysvetlitelny aj logikou Eucharistie: ,,Hla, za
mestom stoji kriz. A kriz je poc¢iatkom Chleba Vecnosti. A v kusku chleba sa
skryva celé mystérium Zivota a smrti, mystérium bytia“®. V tvahe o Eucharistii
ocami viery pokracuje v na¢rtnutom smere: ,Na oltéri je pritomna plnost bozstva
Jezisovho a v omilostenej dusi sa odohréva to isté... V dusi je stanok Najvyssieho,
v dusi je nebo s najzrejmej$im zazrakom BoZieho Zivota. A toto vSetko je jediny
biely bod - Ve¢nost”. A d'alej hovori: ,Boh, ktory jediny dal a dava zivot, sa ndm
pontka v celej svojej plnosti... Eucharistia je sama nekonecnost, ktoré vie vsetky
priestory vyplnit, v najmen$om i v najvdc¢Som, a pritom jej celistvost neutrpi
ujmu. Méze vypliat priestory vietkych dusi, a nie je nacatd”. Nakoniec v eucha-
ristickom kontexte pige: ,, Eucharistia je konvertitovi dvojndsobne drah4, lebo je
tym, ¢o dostéva, ked' vsetko zanecha. Len ked' jej vo svojom srdci dé pristresie,
dostava strateny domov”?. Cez prijimanie Eucharistického Krista je veriaci napl-
neny, je v iom Bozi Stanok a veriaci sa nachddza doma.

A na inom mieste moznost vlastnit celok i moZnost rastu, vyjadruje v téze: ,Svet
je plny mystéria existencie Boha. Boh je i vo mne. V sebe sa mu teda mézem
najviac priblizit. Uvoltiovanim vnuatorného priestoru na rozvinutie existencie
Boha... uzdravi sa dusa sveta”?. MoZnost vlastnit celok viery je obsiahnuté aj
v konstatovani: , Laska je pre vSetkych vSetkym. Je v nej zhrnuté vsetko dobro.
Kto ma lasku, nepotrebuje ni¢, lebo ma vsetko®. O moznosti dosiahnut stav rela-
tivnej plnosti viery hovori autor aj tymito slovami: ,, Viera ako zjavenie Vec¢nosti

16 P.STRAUSS, Preco som sa stal katolikom - Mozaika nadeje, 66.

7 P. STRAUSS, Stretnutie s PAnom Bohom - Mozaika nadeje, 68.

8 P.STRAUSS, Stretnutie s PAnom Bohom - Mozaika nadeje, 69.

¥ P.STRAUSS, Exeamus igitur - Mozaika nadeje, in P. Strauss, 81.

2 P.STRAUSS, Eucharistia o¢ami konvertitu - Mozaika nadeje, 126, 129, 133.
2 P.STRAUSS, Viera za sklom - Mozaika nadeje, 82.

2 P.STRAUSS, Jan z Boha, socialny svity - Mozaika nadeje, 92.

»  P.STRAUSS, Veda alebo viera - Mozaika nédeje, 120.
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nemdze podstapit krizu. Kriza veriacich nastava vtedy, ked koliduje netapros-
nost poziadaviek viery s jej zitym obsahom™*.

Ak je ciel'om knazského zivota ,zit v Bohu, v Ziare jeho centra a pre neho, citit
ho ¢im najintenzivnejsie, ¢im najintimnejsie”>, tak autor potvrdzuje moznost byt
ponoreny do celku, ktorym je Boh. Krestanovi je umoZznené prezivat stastie ,cez
oblok srdca moct vnimat’ a chvalit vsetky formy Zitia, utrpenia a smrti“*. V po-
dobnom duchu vyznieva aj tvrdenie: ,V spojeni s Bohom je ¢lovek vSetkym®”?.
Logiku zrelej viery Pavla Straussa vysvetluje autor saim slovami: ,Kto je vnu-
torne bohaty, najde bohaté pramene. Kto chce mat, moze mat. Mnoho sa otvara
tomu, kto je pre mnohé otvoreny“*.

Spojnice s cestou sticasnej teologie

Pri blizSom pohlade na Straussa, ktory najskor vstupuje do BoZieho tajomstva,
zv1ast utrpenia, a nasledne ho vysvetl'uje, méZeme rozpoznat sktsenost Cirkev-
nych otcov - ktorych viackrat cituje (Irenej, Augustin, Cyprién). Tito (Cyril na
vychode, Ambréz na zapade) od IV. storocia, chapu krst ako pripodobenie sa
Kristovmu tajomstvu, po ktorom nasleduje mystagégia. To malo podla F.J. Noc-
ka psychologicky a pedagogicky motiv: je treba najskor zakusit tajomstvo, aby
sa mohlo vysvetlit. Predchadzajtici vyklad by mohol krstenca obrat o otvorenost
voci udalosti a teda voci zazitku tajomstva®. Autor sumarizujic novozakonné
biblické svedectvo o krste a krestanskom Zivote ranej komunity konstatuje, ze
,krst nie je len cielovym bodom cesty poznania a viery, ale cesta veriaceho Zije aj
z prehlbujtceho sa poznania a realizécie toho, ¢o sa udialo v krste”*.

Aju Straussa m6zeme povedat, Ze ma primat aspekt mystagogicky pred etickym.
Autor zaktisa tajomstvo, vovadza dortho a na zdklade tejto skdsenosti stavia étos
nového ¢loveka, krestana. Inymi slovami, podobne ako sv. Pavol v mystagogic-
kej kdzni Rim 6, 1-14, aj Strauss sa snazi vysvetlit veriacim, ¢o sa v nich udialo,
aby to potvrdili v praxi krestanského Zivota®. Tato skutocnost ddva impulz aj
stcasnej teoldgii v jej obsahu i metdde.

Teoldgia ma mat mystagogicky charakter; ma vysvetlovat vnatorna krasu celku
doktriny a ich spojenti (contuitus simplex), nez uvazovat atomizovanym ¢iizolova-
nym sposobom, ¢o sam Strauss ako vedec kritizuje slovami: , Vzrast poznatkov

#  P.STRAUSS, Kiaz a dnesny laik - Ecce homo, 158.

»  P.STRAUSS, O stasti byt krestanom - Ecce homo, 189.

% P.STRAUSS, Krasa, ¢istota a lacny optimizmus, 198.

27 P.STRAUSS, O modlitbe a modliacich sa - Tesna brana, 242.

% Por. F.-]. NOCKE, Dottrina dei sacramenti, in T. Schneider (ed.), Nuovo corso di dogmatica
II, Brescia 2005, 284.

2 F.-J. NOCKE, Dottrina dei sacramenti, 275.

30 Por. F.-]. NOCKE, Dottrina dei sacramenti, 275.

31 P.STRAUSS, Problém ¢loveka - Ecce homo, 168.
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bol taky, Ze sa vymkol jednotnému chépaniu a rozletel sa do rozlicnych stale
sa zuZujucich a prehlbujicich pododborov... LenZe drobenim a prehlbovanim
poznatkov doslo k rozpadu obrazu sveta“®. Teol6gia mé byt pouzitelna pre ka-
zanie a katechézu zameranu na problémy stucasného ¢loveka; moze byt formou
viac esejistickd, ved’ Straussovym odbornej$im avaham nechyba filozoficka ani
teologicka hibka a predsa majt svoju krasu, ¢oho prikladom je nenapadna ivaha
Knaz a dnesny laik, kde podava svoj vklad do ekleziologickej problematiky vzta-
hu knaz-laik, institticia-charizma®. Teol6g (kiiaz) ma byt mystagog celou svojou
osobnostou: , Dnesny laik-apostol stretda sa na svojej horlivostou podmienenej
ceste napriklad s mrazivym javom, s osobnostou knaza, ktory zahori, ak ide
o umenie... , o politiku o vinohradnictvo, ktory vsak tlie pri problémoch nabo-
zenskych a nabozensko-filozofickych, alebo dokonca pri nabozenskych tikonoch.
Jedno priserné slovo je u nas zauzivané v suvislosti s ndbozenskymi tkonmi:
odbavit. Niet strasnejsej blasfémie, ako odbavit brevidr alebo pohreb, alebo uz
okol'vek, ¢o sa tyka oblasti ndbozenskej... Tazko padne vidiet v rekordnom ¢ase
odsluzené omse... Ved je vylucené percipovat ¢o len rozumom bleskovym tem-
pom chfliace modlitby, nieto eSte ich preZitie... alebo precitenie“*. Z ponoru do
duchovno-teologického sveta P. Straussa je mozné citit, Ze sa dotykame celistvej
vizie toho, ¢o patristika pozna pod pojmom theoria, zZe tu precitujeme velkost
a krasu Bozich pravd, Ze z jeho slov ziari na veriacich predtucha ,slavy Bozej
milosti”®. V tomto momente, aj vd'aka ¢asovej a obsahovej pribuznosti, nemozno
nevidiet urcitt pribuznost myslenia a tvorby P. Straussa s obnovnym teologic-
kym hnutim z Innsbrucku, zndmym pod ndzvom kerygmaticka teologia, ktorej
predstavitelom bol patrista a teolog Hugo Rahner.

Z obsahového hl'adiska moZno Straussov postup viery od celku k jednotlivosti, od
tajomstva k jeho pochopeniu pretavit do dnesnej teolégie tym, Ze sa pod¢iarkne
nutnost vlozit jednotlivé traktaty a teologické sekcie do Sirsieho spasno-dejinné-
ho ramca. TaktieZ zddraznenie ontologického prvenstva univerzalnosti pred par-
tikularnostou (zvlast v priestore ekleziol6gie) sa hybe v naznacenej linii. V tomto
zmysle i dogma nemoZe byt chapana ako absolitne névum, ale ako dejinne pod-
mienend interpretacia trvalého a celistvého podkladu viery*. Nakoniec i snahy
o ,reformu” (obnovu) Cirkvi, ¢i o nové formy evanjelizacie (otvorené stucasnej

2 P.STRAUSS, Kniaz a dne$ny laik - Ecce homo, 157-161.

% P.STRAUSS, Kiiaz a dnesny laik - Ecce homo, 159.

* H. RAHNER, Teologia e kerygma, Brescia 1958, 16.

*®  Medzindrodnateologickéd komisia, Interpretacia dogiem (1990), 3. Zdroj: http:/ / www.vatican.
va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1989_interpretazione-dogmi_
it.html

% P.STRAUSS, O modlitbe a modliacich sa - Tesnd brana, P. STRAUSS, S vyhladom do neko-
necna, zv. 1, 240.
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dobe) nemusia diktat potrieb dnesného straussovsky redukovaného ¢loveka brat
za jediné hermeneutické pravidlo pri ¢itani Bozieho zjavenia a pri ohlasovani
pravd viery. Teoldgia sa ma rodit zo zjaveného a sldveného BoZzieho tajomstva,
ktoré predchadza ¢loveka, ma mu dané tajomstvo dat zakusit a tym pohnut
k premene od , ststredenosti k BoZej pritomnosti, od subjektivity k objektivite”?.
Preto teoldgia si ma ctit primat tradicie viery pred poziadavkami doby, ktoré
vSak neostant neuspokojené, len budu naplnené Bozim spdsobom, pretoze
spasne Bozie konanie ,sa eSte skor, ako sa tyka nas, tyka Bozej dobrotivosti”*.
Stoji za zmienku skuto¢nost, Ze Straussov projekt nového ¢loveka, krestana
a krestanstva, ktorému nechyba krasa ani hibka, a ktory ani zd'aleka nebol este
realizovany, vznikal hlboko v predkoncilovom obdobi, pricom nemame pocit,
Zeby mu chybala tématicka Zzivost, intelektualna poctivost alebo otvorenost
hlavnym paradigmam jeho i nasej doby. V teolégii , podla Straussa” ide o ro-
zdavanie z plnosti, ktord veriacemu déava BoZie bytie, ktorého je , veriaci kis-
kom”, a ktoré vo svojej véeobecnosti dokaze , naplnit ¢loveka silou a stastim”".

Theologia crucis
Pri stéle zaostrenejSom pohlade viery za ligotom hviezdy, pestrym l'udskym
mraveniskom, za tdolim tienov a smrti vidi autor Boziu laskavost a preziera-

vost®. Cez takyto vhl'ad odhal'uje zmysel bolesti.

Utrpenie ako predpoklad Zivota, ako 1icast na BoZskom Zivote, ako vijraz svitosti krestana
Odprevadzajac P. Straussa na ceste jeho ttivah v chronologicko-vyznamovej
postupnosti je mozné ako prvé povedat, Ze bolest st hranice Zivota, podobné
korytu rieky a tym je Zivot mozny, pretoze Zivot a hranice sa teda podmietiuja
navzajom®. Spojitost plnosti Zivota a bolesti autor vyjadruje aj vtedy, ked’ tvrdi,
Ze ,,choroba je jednym z vchodov do Zivota“*. Ide o plnsi Zivot, pretoZze trpiaci
¢lovek s modlitbou a laskou uz nie je len ,kusom krvavého mésa”+. Ktokol'vek
slobodne prijme bolest odriekania, ma trvaly uzitok, pretoze: ,Kazdy raz pride

s

na to, Ze mame najvacsi a najtrvalejsi tiZitok z tych po6Zzitkov, ktoré neuzijeme” .

¥ Medzindrodna teologickd komisia, Questiones selectae de Deo Redepmtore 2, in Dokumenty
mezinarodni teologické komise vénované christologii a soteriologii do roku 1995, Kostelni Vyd#i
2010, 136.

% P.STRAUSS, O modlitbe a modliacich sa - Tesna brana, 240.

¥ P.STRAUSS, Vsetko je navrat - Vetkeo je rovnako blizke i d'aleké, in P. STRAUSS, S vyhla-
dom do nekonec¢na, zv. 1, 54.

% P. STRAUSS, Meditacia o hraniciach - V3etko je rovnako blizke i daleké, in P. STRAUSS,
S vyhladom do nekone¢na, zv. 1, 22.

4 P.STRAUSS, Malé rozprava o jazvach - Mozaika nadeje, 70.

4 P.STRAUSS, Basnik a Kristus - Mozaika nadeje, 74.

#  P.STRAUSS, Marginalie 1950 - Tesnd brana, 256.
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Zivot duge je v priamej tmere zavisly od schopnosti trpiet, ved v stupni inten-
zity krizy sucha..., mame redlnu mieru vyvoja duse”.

V dojimavej legende o bolesti, zdnrovo i obsahovo nie nepodobnej parabole Cha-
lila Dzibrédna s nazvom ,Ked sa zrodil moj zial” (1918)%, vyklada bolest ako
»sprievodkynu ¢loveka na ceste Zivota”, ako pripomienku ,Bozieho zdujmu
o ¢loveka”, ako , ostatny suvis ¢loveka s Bohom”, ako pomoc I'ud'om prist po za-
prasenej ceste sveta spat k nebeskej brane*. Bozskti dimenziu bolesti pod¢iarkuje
autor vtedy, ked udi, ze , Boh sa stal schopnym trpiet”, v ¢om sa zjavila dobroti-
vost a laskavost Boha, ktory cez lasku vtelenia mierni bolest - tfti 'udskej pod-
staty”. Bolest' je skasobnym kametiom autentického krestanstva, ktoré dokaze
nasledovat Krista nielen na horu Tébor, ale aj na Kalvariu, a zdroven podmienka
vzkriesenia, pretoZe ,nieto vzkriesenia bez Kalvarie”#. Pritomnost bolesti je
indikatorom spravnej cesty, pretoze kde Zivot ,ide 'ahko a hladko, je to vzdy po-
dozrivé, ze sme sa vySmykli spod kriza. A z toho vySmyknutia pochadza vsetko
zlo®. Pritomnost utrpenia a jeho znaSanie je poznavacim znamenim skuto¢ného
krestana, pretoze: ,do malych stdc sa Kristus nevmesti, lebo prichddza s vel-
kym inventarom svojich vykupitel'skych pomocok, s titiovou korunou, klincami
a predovsetkym s kriZom™.

Utrpenie je skola Zivota

Choroba a bolest st $kolou chdpania podstatnych veci Zivota: , Choroby st
zdravymi a prisnymi okuliarmi, a ked sa cez ne hl'adi, vidiet iba podstatné veci.
Tak sa stavaju vSetky pozliepané, pobalamutené a prilisné veci jasnejsimi, jed-
noduchs$imi a smrtelne vaznymi®. Ttato skuto¢nost podc¢iarkuje aj konstatovanie
autora, Ze ,znasané utrpenie mnohym otvorilo oci, aby lepsie a spravnejsie cha-
pali podstatu Zivota... Mnohych priviedlo k pravej dobrote, kamaratstvu, ludskej
$lachetnosti... Mnohych naucilo modlit sa, mnohych priviedlo k Bohu®. Pravdu
o utrpeni ako prameni mudrosti Strauss vklada i do tézy: ,Komu bolest a po-
niZenie uz nie je spolofenskym problémom, ale nevyhnutnostou vnuatorného
pokroku, koho uZ nezaujimajt z toho hl'adiska, Ze odkial a od koho vychadzajg,
nasiel rozuzlenie spletitosti Zivotnej cesty®. Pozitivny tcinok bolesti na vnutro

#  P.STRAUSS, Marginalie 1950 - Tesnd brana, 264.

% Por. Ch. DZIBRAN, Blazen a jiné paraboly, Praha 2008, 37-38.

% P.STRAUSS, Legenda o bolesti - V3etko je rovnako blizke i d'aleké, 47-48.
4 P.STRAUSS, Preco som sa stal katolikom - Mozajka nadeje, 65.

#  P.STRAUSS, Pre¢o som sa stal katolikom - Mozajka nédeje, 65-66.

% P.STRAUSS, Marginalie - Ecce homo, 212.

% P.STRAUSS, Marginalie 1950 - Tesnd brana, 257.

. P.STRAUSS, List chorému béasnikovi - Mozaika nadeje, 77.

52 P.STRAUSS, Za nasilnikov - Postila dneska, 302.

% P.STRAUSS, Marginalie 1950 - Tesnd brana, 255.
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¢loveka spociva aj v tom, Ze tajomne otvara ¢loveka Bohu, aby mohol doriho
vpisat svoju vol'u, aby ¢lovek nerastol na dve strany, ale na stranu Boha™.

Utrpenie je cestou k radosti

Dialektickt jednotu utrpenia a radosti vyjadruje autor cez obraz ,tajomnej
opony” ¢i brany dokoran otvorenej cez ktord prudi Zivot™: , Utrpenie a smrt st
tajomnou oponou, za ktorou c¢aké ¢loveka i svet, divadlo neslychanych radosti
zivota” *. ,Laska ako najvicsia sila ¢loveka sposobuje, Ze i najhlbsie utrpenie,
akého je ¢lovek schopny, na ktoré nestaci ziadny liek..., Smahom moze premenit
na nadzemska silu a slast”. Takto i ,bolest moze byt zvlastna forma, vyssia

forma radosti”s.

Utrpenie je prostriedkom vykiipenia

Spojitost’ bolesti a vyktpenia nachddzame na viacerych miestach, kde Strauss
konstatuje, Ze bolest, utrpenie a smrt st zlom len nepriamo, ale urcite sa ,vy-
ktipenim, ocistenim, polepSenim a zadostucinenim”*. KriZ bolesti je prostriedok
uzdravenia sveta, lebo ,svet sa neuzdravi bez kriza®. Ludské rany a rany sveta,
ktoré sa vlastne Spasitelove rany, sa ,zore vykapenia”®'. Vykupujacu silu utr-
penia, stekajuceho z Kalvarie, spritomnenom v Eucharistii a v rozhodnuti zit
v ,ustaviénom dohl'ade KriZa (vo vzajomnej ticte, vernosti, dobrote) komunikuja
veriaci manzelia aj na svoje deti a cez ne obnovuju svet: ,Ked samodruh4 matka
hlbokym duchovnym Zivotom, sytenym eucharistickym pokrmom Ve¢nosti na-
pusta cez svoj krvny obeh svoj plod najsvitejSou krvou Jezisovou, dava tym za-
klad novému pevného ohnivku do retaze pokoleni vykupenych... Ked' sa rodicia
vedome zapojili do tajomného pradu vykupenia, ktory stekd z Kalvarie smerom
k veénej priehlbni Ostatného diia, a vedu zivot vo vsetkych spominanych od-
tienkoch lasky, obnovujt svet”®. Vykupujicu hodnotu utrpenia odhal'uje autor
aj v kontexte tivah o knazstve, ktoré autor vzdy traktuje v spojitosti s veriacimi
laikmi: ,Byt ¢lovekom znamend trpiet. Byt kilazom znamend tajomne trpiet
v tajomnom tele Kristovom. Ktiazovi je BoZou doverou prideleny vac¢si asek na
spoluvykupitel'skom diele®. Vel mi zaujimavym, aj z pohladu dlhej teologickej

% P.STRAUSS, Marginalie - Ecce homo, 205

% P.STRAUSS, List chorému béasnikovi - Mozaika nadeje, 77.

% P.STRAUSS, Rozhovor v bielom - Mozaika nadeje, 76.

% P.STRAUSS, Marginalie 1950 - Tesnd brana, 252.

% P.STRAUSS, Marginalie 1950 - Tesnd brana, 254.

¥ P.STRAUSS, Rozhovor v bielom - Mozaika nadeje, 76.

8 P.STRAUSS, O pravych a zdanlivych pyramidach - Mozaika nadeje, 89.
6t P.STRAUSS, Sv. Jan z Boha, socidlny svitec - Mozaika nadeje, 93.

62 P.STRAUSS, Léska v katolickom manZelstve - Mozaika nédeje, 113.

6 P.STRAUSS, Ktiaz a dnesny laik - Ecce homo, 158.
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diskusie o titule Spoluvykupetel'ky aplikovanom na Pannu Mariu, je nasledujtice
vyjadrenie o spoluvykupitel'skom rozmere bolesti: , Ako Maria od hostiny v Kane
po koniec vekov je sprostredkovatel’kou medzi Kristom a I'udstvom, tak je, po-
¢nuc kalvarskym utrpenim, vlastnym a JeziSovym, nasou spoluvykupitelkou”®.
Pravdu, Ze v kriZi sa tvori nieco nové, autor vyjadruje slovami: , Trpiet znamend
trpne tvorit“®. Jasne dant pravdu vyjadruje aj cez odkaz na najbiednejsich, ako
na nositelov vykupujacej Kristovej krvi: , T1 najbiednejsi, ti najponiZzenejsi a ti
najviac trpiaci vykupujua svet, lebo uz len v tych koluje este nezriedena Kristova
krv, takd bolestnd, Ze uz-uz naraza na hranicu Vec¢nosti*”. Bolest dava prazdne-
mu svetu plnost (spasu), pretoze ,Zivot utrpenia je plny, lebo je vystuptiovany
v cieli do Nekonec¢na, o ktoré sa opiera”s. Utrpenie ma vykupnu cenu, preto
sa Strauss modli nasledovne: ,Daj, Pane, aby zastupy chorych vniesli tprimny
pokoj do dusi I'udi a aby ich modlitby u Teba zasttpili tych, ktorym zhon dna
a belmo dusevnej nezrelosti nateraz hatia jednoduchy a obstastiiujtci pohlad na
Teba, ktory si a ostavas Panom Zivota a smrti®”. Vyktpenie v jeho vnuatrodejinnej
podobe - pokoji je rovnako spojené s ochotou niest utrpenie s laskou. Strauss,
odpovedajtc na otazku, kedy skonéi utrpenie krestanstva, hovori: ,Vtedy, ked’
sa naucia krestansky reagovat na utrpenie. Nekrestania reagujt na utrpenie ne-
navistou. To je pochopitelné. To nie je usl'achtilé, ani produktivne utrpenie. Az
krestania budt na utrpenie reagovat, paradoxne, laskou a ttizbou po vyktupeni
svojich nepriatel'ov, nastane vytazeny pokoj... .

Utrpenie je cesta k Bohu a k mystickému zjednoteniu

Utrpenie vedie k zjednoteniu ¢loveka so Stvoritel'om pretoze , pod ndporom
bolesti a utrpenia je ¢lovek zatla¢any Prozretelnostou do kuta svojho vniitra,
najhlbsie k svojmu urceniu, k svojmu Stvoritelovi“?. V tomto zmysle st ,tazké
chvile onou kralovskou lacavkou, ktora spélila vsetko zbyto¢né” a ostala iba
laska ku Kristovi. Takto vd'aka Kristovi, ktorého Strauss oznac¢uje ako ,BoZiu
bolest medzi nami”, clovek moéZze spojit svoje utrpenie s Nekone¢nym ako ,, malé
gul'6¢ka ortuti s velkym mnozstvom”, ¢im moze zakusit najvicsie stastie”. Ved
,C1 jesto v tomto ubolenom svete nad Stastie vediet, zZe vSetka nevinne vyliata
krv, pojata do vecnej krvi Kristovej, a vSetky nevinne prenesené tdery vyliecia

¢ P.STRAUSS, V zahrade zahad - Ecce homo, 181.

6 P.STRAUSS, O &tasti byt krestanom - Ecce homo, 188.

%  P.STRAUSS, Lekari dusi a duse lekérov - Tesna brana, 251.

7 P.STRAUSS, Marginélie - Ecce homo, 203.

6  P.STRAUSS, Za chorych - Postila dneska, 305.

% P.STRAUSS, Margindlie 1950 - Tesna brana, 281.

7 P.STRAUSS, Veda alebo viera - Mozaika nadeje, 121.

7t P.STRAUSS, Eucharistia o¢ami konvertitu, Mozaika nadeje, 132.
72 P.STRAUSS, O &tasti byt krestanom - Ecce homo, 189.
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sa v oslavenych ranach Kristovych? Ci jesto nad &tastie vediet, Ze sa len v cirkvi
a s cirkvou da krasne umierat?” S Bohom zjednocujacu silu utrpenia autor vysti-
huje aj v slovach: , Utrpenie je rebrik k Bohu””. Utrpenie je zaroven dialogickym
darom veriaceho svojmu Bohu: ,Jedinym darom pre Boha moze byt jediny nas
opravdivy vydobytok a prinos: vlastné utrpenie™”.

V sirokospektralnom chapani utrpenia nemozno nevnimat hibku intuicie vy-
jadrenej slovanskym papezom Janom Pavlom II, ktory v roku 1984 napisal list
Salvifici doloris, a s ktorym sa P. Strauss osobne stretol pri jeho navsteve v Prahe
v roku 1990. V liste ¢itame: ,Utrpenie je také vznesené ako sam c¢lovek prave
preto, Ze do urcitej miery vyjadruje ¢lovekovi vrodent vzne$enost a svojim spo-
sobom ju aj prekracuje. Podl'a vsetkého bolest patri k ¢initelom ¢loveka, ktorymi
¢lovek prevysuje stvorené veci: je skuto¢nostou, ktora ¢loveka v ur¢itom zmysle
predurcuje prekonat seba samého (SD 2)... Tym, Ze Kristus uskuto¢nil vykape-
nie prostrednictvom utrpenia, dal I'udskému utrpeniu vykupnt hodnotu. Teda
kazdy ¢lovek sa moze svojim utrpenim zucastnit na Kristovom vykupitel'skom
utrpeni. (SD 19)...Toto je skuto¢ne nadprirodzeny a sticasne l'udsky zmysel utr-
penia. Je nadprirodzeny, lebo je zakotveny v boZskom tajomstve vykipenia sve-
ta; stcasne je aj hlboko I'udsky, lebo ¢lovek v iom nachddza seba samého, svoju
I'udskost, svoju dostojnost, svoje poslanie” (SD zaver).

Pavol Strauss a cesta k Cielu

Bolest' je u Pavla Straussa bohatou skuto¢nostou, vediicou ¢loveka k zrelosti
a zéaroven je takpovediac jej sviatostnym spritomnenim. Cesta, ktorou presiel
Pavol Strauss sa stava cestou dnesného cloveka, pretoze ¢lovek je stile v stave
uniku pred utrpenim”. Biografia a obsah Straussovho diela tvoria nerozlu¢na
jednotu a sleduju jediny ciel: vyformovanie nového ¢loveka, nového krestana,
nové krestanstvo?.

Stav sticasného ¢loveka, v ktorom ho Strauss nachadza je bezitesny. Popisuje
ho na viacerych miestach: ,Clovek i svet st chori... Svet je v najhlb$ej mravnej
a ideovej krize””. Inde zas piSe o tkaze redukovaného ¢loveka, ktory ide na-
prie¢ spolocenskymi vrstvami a ktorého charakterizuje nemiernost, rozdrobe-
nost, neforemnost, anonymnost, rozklad, strata vizby k hodnotam®: Ukaz

7 P.STRAUSS, O &tasti byt krestanom - Ecce homo, 191.

7 P.STRAUSS, Marginélie - Ecce homo, 203.

7 P.STRAUSS, Margindlie 1950 - Tesna brana, 258.

7 http:/ /kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/
salvifici-doloris

7 P.STRAUSS, Marginélie - Ecce homo, in P. Strauss, S vyhl'adom do nekone¢na, zv. 1, 203.
7% P.STRAUSS, O &tasti byt krestanom - Ecce homo, 184-185.

7 P.STRAUSS, Sv. Jan z Boha, socidlny svitec - Mozaika nadeje, 92

80 Por. P. STRAUSS, Problém ¢loveka - Ecce homo, 161-179.
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redukovaného ¢loveka mozno zistit vo vSetkych vrstvach; aj u f'udi tzv. nabozen-
skych, u ktorych sa nabozensky Zivot rozrasta vodorovne... Je to sumacie tkonov,
nie vystupiiovanie vnttra, mechanizmus slusnosti vo¢i Bohu, nie odovzdanie sa,
rozohnenie, a tak postupnd premena vnuatorného a vonkajsieho ¢loveka®. Inde
pise: ,Svet je v strasnej situdcii. Svetu prihara. Chystaju sa vojny... A ¢lovek vset-
kych svetadielov sa len bezmocne prizera... Je to velky prerod a prechod. Mnoho
sa opusta, preto sa jedni boja, Ze sa ni¢ nendjde, a ini nevidia ni¢ za sebou, lebo
si uvedomili pocas chddze, Ze nevedia, do ¢oho idt. Ide im len o chodzu. A st aj
taki, ktori si myslia, Ze vedia, odkial sa vyslo a do ¢oho sa vojde, ale nevedia, kto
si zahrava s ich obmedzenostou. A st nakoniec viditel'ni, agenti BoZi a diablovi®.
Duse v Straussovom zornom poli ,st spustnuté, tfnim pokryté, ptistam podob-
né, obyvané cudzincami, divym plemenom, ktoré uz nepozna svéta rec”®.

Preto Strauss sa snazi byt patnikom, ktory sprevadza ¢loveka k jeho cielu tym,
Ze mu predostiera povod a ciel jeho cesty. Je si vedomy, Ze ,, problém skuto¢ného
¢loveka je problém jeho povodu... aj jeho posmrtného zacielenia. Teda: ¢im je
¢lovek, ¢im sa stal ¢lovek a ¢im moéZze a ma byt, ak ma vobec byt*. Vie dobre,
Ze ,,zo vSetkého sa moze stat to najlepsie”, Ze ,z kazdej cesty sa mozno dostat
na int”®. Takto pohyna sti¢asného ¢loveka k prechodu od redukovaného bytia
k bytiu jednotnému a scelenému, ktoré sa dosahuje cez vstup do BozZej jednoty
cez Kristovu obetu: ,Jestvuje jedna jednota - a tiou je Boh. Clovek sa nemoze
scelit, ak sa vedome nev¢leni do Vec¢nej Jednoty. M4 jedind cestu: kratke spojenie
skrze ve¢nu Kristovu Obetu”®. Strauss preto Zije v presvedceni, Ze ,,ak sa nepus-
time na plavbu za novymi svetadielmi I'udskej duse, opravdivosti a stato¢nosti,
nedojdeme k rovnovahe”¥. Avsak Strauss je optimista a tvrdi, ze ,¢lovek sa moze
neohrani¢ene znovu zrodit, pretoZe Boh sa dal porodit”#.

Ciel cesty ¢loveka je aby ,zil v toni BoZej pritomnosti“®; aby Zzil v jednote, ¢ize
,aby sme vsetci jedno boli, aby sme si boli vSetci blizki a bratia, aby sme vSetci
boli rovni v Kristovi JeziSovi®”; aby ¢lovek - spolu so Straussom - ,poznal Jezi-
Sa Krista, nasiel Cestu i Pravdu i Zivot”"; aby sa ¢lovek stal apostolom, pretoze

81 P.STRAUSS, Problém ¢loveka - Ecce homo, 175.
8  P.STRAUSS, Marginalie - Ecce homo, 204.
8  P.STRAUSS, O stasti byt krestanom - Ecce homo, 186.

8 P, STRAUSS, Opravdivy ¢lovek - Meditacie, in P. STRAUSS, Zivot je provizérium, zv. VII,
Presov 2011, 23-24.

% P.STRAUSS, Ladovce, jazera a abstraktné maliarstvo - Vietko je rovnako blizke i d'aleké, in
P. STRAUSS, S vyhl'adom do nekonecna, zv. 1, 41.

%  P.STRAUSS, Ladovce, jazera a abstraktné maliarstvo - Vetko je rovnako blizke i daleké, 42.
87 P.STRAUSS, Cinsky mur - Véetko je rovnako blizke i daleké, 46.

8 P.STRAUSS, Neviditelny svéty - Vietko je rovnako blizke i d'aleké, 49.
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,nikto z naozaj veriacich nemd pravo nebyt apostolom®”; aby sa ¢lovek nau¢il
»ako zit, ako trpiet, ako umierat” *; aby opustil cestu vylu¢ne k sebe, aby bol
schopny zapriet’ sa, byt trochu menej sebeckym a tak vysttpil na vysoky vrch
zivota, ktorym je Boh sam*; aby nasiel stastie v stasti inych®; aby nasiel $tastie
v stracani vSetkého*; aby nasiel stastie v najdeni stasti Pravdy”; aby presiel od
subjektivity k objektivite’; aby vedel, Ze ,Zivot je na to, aby sme zomreli. A smrt
je na to, aby sme zili”*’; aby bol sticastou ndroda v stave milosti: ,Narod v stave
milosti! Mozny je, ve¢ne mozny, narod ¢isty, narod bez hriechu, zmyty krvou
Bozieho baranka, nasytenym mannou BoZieho milosrdenstva!®

Zaver cesty

Straussova duchovna cesta spletena s Kristovou via crucis je silnym impulzom
aj do dnesnych cias. Biskup Viliam Judak spomina, ze prave jeho duchovnost,
tazba po odhalovani pravdy a lasky, ¢i jeho Zivot bol dévodom postavit ho ako
vzor cesty univerzitnej mladdeze v Nitre: ,Preto potom akosi spontanne sa vse-
obecne ujala myslienka pomenovat po MUDr. P. Straussovi univerzitné pasto-
racné centrum r. 2008 na Univerzite Konstantina Filozofa v Nitre. Neslo nam len
o pomenovanie. Mali sme tazbu preniest do vedomia univerzitnej mladeZze jeho
duchovnost, jeho prenikavt tazbu po odhalovani pravdy a lasky, ale aj tazbu
v nasom Case a prostredi zit s pravdou vzkrieseného Krista, vo viere evanjelia
a BoZzej milosti. Chceli sme upriet pozornost na kristologicky rozmer Straus-
sovho Zivota a diela. Videli sme v lom a vidime aj dnes postavu neoby¢ajného
nésho, slovenského intelektuala, ktory moze oslovit kazdého mladého ¢loveka
- aj neveriaceho, a to svojim hladanim, svojou naboZenskou istotou, $irokym
rozhl'adom basnika, spisovatela, myslitela - a priatela”. (2011)

9 P.STRAUSS, O stasti byt krestanom - Ecce homo, 184-185.

% P.STRAUSS, O stasti byt krestanom - Ecce homo, 186.
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FrantiSek BARNA

Boh v a medzi riadkami Milana Rafusa

Abstract

In this article the author deals with the occurrence of theological motives in the
works of Milan Rufus. His poetry, essays, and authorized interviews touch the
question of God as an inherent part in people’s lives. This narration about God
is a humble bow in front of mystery, and therefore it remains on the level of qu-
estions rather than answers. His whole artistic expression balances on the border
of silence. He is aware of the responsibility for a written piece of work, for an
uttered word, and that is why he looks very strictly at ,what” and ,how” to say
or not to say. Because of this attitude he says much in a limited space.
Keywords: God, human beings, poetry, mystery, symbol

Milan Rafus je poprednym slovenskym basnikom. Nie je mozné dat mu oznace-
nie ,nébozensky spisovatel”, pretoZe jeho poézia nie je prvopldnovo zamerand
na nejakd religiu alebo svetondzor. Je tajomnym, no vysoko I'udskym autorom,
ktory odvéazne odhaluje vlastné vnitro pred adresatmi svojej tvorby. Jeho dielo
vonia po Bohu ako Cerstvy chlieb. V dejinach literatary to nie je ojedinelé. Ved’
spojenie umenia s teolégiou je také staré, ako je staré samo umenie i teoldgia.
Basnikovo dielo sa jeho smrtou v roku 2009 skompletizovalo. Tvori jeden celok,
ktory sa uz nerozsiri. Mnohé, zdanlivo profanne texty Rafusa je mozné ¢itat z te-
ologickej perspektivy. Cely zivot krestanov je predsa ¢itanim znameni ¢ias nielen
v posviitnom, ale i svetskom prostredi. V takomto zornom uhle je moZné vnimat’
jeho osobny i umelecky odkaz.

Hlboka teologicka reflexia sa zraci z celého jeho diela. Slovo feologickd je nutné
chapat obrazne, pretoZe nejde o autora - teoléga, ale o basnika vyrazne ovplyv-
neného vlastnou vierou.

Clanok mapuje basnikovo vnimanie Boha, ¢loveka, sveta ako takého a spolo¢nost
zijacu v iom. Najva¢smi sa vo svojom vyjadrovani pohybuje medzi antropolo-
giou a teolégiou. Jeho pohlad je stale upriameny na Stvoritel'a a stvorenie, na to,
¢o ich spaja i rozdel'uje. Svoju tvorbu totiZ neberie len ako spdsob sebarealizacie.
Z celého jeho diela vyplyva, Ze tllohu basnika chépe ako poslanie. Preto pontka
vyzvy pre ¢loveka i I'udstvo, ktoré mu nie je I'ahostajné. Kym je teda pre Milana
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Ruafusa Boh? Ako ho vnima on a spolo¢nost, ktorej nahl'ady na posvitno reflektuje
nasyteny rokmi Zivota, vhimavy na pritomnost a obdareny prorockym duchom?

Prekdzka pre cloveka?

Moderny ¢lovek sebavedomo vnima tspechy dosahované I'udskym ,ratiom”,
citi sebesta¢nost, ktora mu nedovoli priznat si, Ze je tu niekto nad nim. V roz-
siahlej basni Vianoce 1951 Rafus poznamenéva: ,Ako sa buril, / ako padal, / ako
sa riihal cloviecik. / Ako si trifal: / VyZenieme Boha, / chram rozbijeme, / posliapeme
oltar...” Stvoreny na BoZi obraz sa snazi popriet tito podobnost. Robi vietko pre
to, aby mohol byt taplne autonémny. , Ba nie vzdy, Boze, nie vZdy / byval si moj. /
Ja nie vzdy Tvoj. / A tak sa svoji minii...”* Tento ttek pred Bohom je tinikom pred
sebou samym. To v8ak znamen4, Ze ¢lovek dezertuje pred Bohom.?

Pre cloveka je tazké prijat Boha, ktory nie je na jeho obraz. Nezodpoveda
predstave silného vodcu, ktory sa presadi tvrdou rukou. Vojnové 20. storocie
komentuje takto: ,Zndsajte balzam na rany Boha / a neukriZujte ho viac na krvavych
strankach dejin.”* Aj moment narodenia Bozieho Syna je pre ¢loveka zarazajaci.
. Boh uz v tele clovecom / vedel to svoje o niecom: / ak sa md v ludoch narodit - / tak len
u autsajderov. / (...) A ty sa cudujes.”> Tento paradox sa odrdza aj v re¢i o Bohu.
Tvorcovia, ktori hovoria o Bohu, akoby mali priamy pristup k jeho sikromnému
zivotu, st podla neho velmi pochybni. Spravna re¢ o Bohu je predsa jachtava
alebo mlc¢anliva.c Vyzyva l'udi, aby si nedali znecistit obraz Boha. Velkym ne-
priatelom v tomto ohl'ade je ¢as. Ten ma ,, sladko lepkavé prsty ako jazyk chameledna,
ktory nepretrZite meni farby, aby nemenne mohol robif to isté: lovit. Nedajte sa pomylit
povrchovymi zmenami. Cas aj nadalej rabuje v ludoch a okrdda ich o obraz Boha v nich.””

Najviési z anonymov

Tato jedine¢na metafora BoZieho mena je ndzvom basne zo zbierky Citanie z tide-
lu. V nej sa basnik Bohu prihovéra: ,, Nedozvieme sa, aky si. A Zial - / raz navzdy je to
dané. / Necitatelne si sa podpisal / pod vlastné dielo, Pane.” V d'alsich ver$och basne
pochybnosti pomind a zavlddne istota spoznaného Boha: , A je to prosté, Ze si:
musi byt /i autor, ak je dielo. / A dielo je a my sme v fiom i nim. / O, mierou nasej chvdly
/ nemeratelny Bozi Anonym!”

1 RUFUS, M. Chlapec maluje dithu. In. Dielo I. Dunajskd Luzna : MilaniuM, 2002, s. 57.

2 RUFUS, M. Neskorij autoportrét. In. Dielo III. Dunajska Luzna : MilaniuM 2003, s. 67.

32 OOlPorg(\)z. RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou II. Bratislava : Literarne informa¢né centrum,
,s.80.

¢ RUFUS, M. Chlapec maluje diihu a iné, s. 9.

5 RUFUS, M. Po ¢om to chodime. In. Dielo IX. Dunajska Luzna : MilaniuM 2007, s. 223.

¢ Porov. NANDRASKY, K. Milan Riifus - Poeta Sacer. Bratislava : Q 111, 2002, s. 57.

7 RUFUS, M. Epistoly staré i nové Bratislava : Narodné literarne centrum 1996, s. 105.

8 RUFUS, M. Citanie z idelu. In. Dielo IIL, s. 157.
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Mnohokrat vo svojich versoch priamo ¢i zahmlene vyslovuje otazku hl'adaju-
cu odpoved na zdhadu , Autora bytia”. ,A Vecné Nezndme / si svoje trilky piska /
a neskladd svoj zidvoj zo sveta. / Clovecim slovom, / akoby chvostom liska, / po sebe stopy
zametd.” Ako je tazké najst’ istotu o Autorovi stvoreného sveta, podobne je to
aj s hfadanim zmyslu Zivota. ,Zmysel Zivota... Pane BoZe, keby som ho poznal! Ale
hladdm ho tiprimne a na kolendch. Asponi to nech mi bude uznané.” Pri téme tajom-
stva Boha ostavaju pretiho istejSie otdzky ako pocetné mudre odpovede. Basen
Kontemplicia ma v sebe zatavené vecné otazky kriziace okolo Ve¢ného: , A struna
opit zouci. / Kto si to vyhrdva / pesnicky na cloveku? / Kto sa to neboji / tat sldkom slz
a smiechu / po takom ndstroji?”" V basni A ty spominas taktiez ukazuje, takmer
vycitavo, na Boha, ktory sa zahalil tajomstvom: ,Napisat knihu a potom mlicat. /
StraZit, / ¢i slovo vzide. / Kto to este vie? “12

Ako mnohi, aj on sa pri stretnuti s utrpenim a hrézou vojen odvazuje pred Bo-
hom vyslovovat vy¢itky ako to robi v Korejskyjch koleddch: , Povedz mi, kde si bol,
ked' Zivijch zabijali. / (...) Mlcanie svietnikov, prach padd na misdly. / (...) Patina po-
kryva velebu siisosi. / A bolest rithavii tresk Zalmov neutisi.”* Karol Nandrasky vidi
v momentoch, ked Boh zakryva svoju tvar a zd4 sa nepritomny, moznost pre
I'udi prezentovat Boha Zivotom schopnym sebaobetovania.”* Hnev ¢loveka kvoli
nel'udskosti, ktorej je schopny, ¢asto a nepravom svoj objekt najde v Bohu. V bas-
ni Nie je to zloZité Rafus prisiel na to, Ze ten mlciaci, tazko ¢itatelny a tajomny
Boh ,,v nds vecny plameri Zivi.”> Bastiou Hladacka kvetov hovori o doZivotnej tlohe
¢loveka hl'adat Boha. , Len jedno srdce mdm, / tieZ hladad, stdle hlada / posledny kliic
od Bozej zdhradky.”'s Eva Jen¢ikova o niom tvrdi: , Bdsnikov duchovny zdpas a nepokoj
vyustili napokon do nekonflikiného transcendentalneho dialogu s Bohom az na hraniciach
ticha.”"

Vzdialenost Boha od ¢loveka je podla Milana Ruafusa zvéd¢Sovand pribadajucim
vekom. Boh je dietatu ovel'a blizsi nez dospelému. Dieta si vo svojom myslien-
kovom svete Boha polozi do celkom realnych priestorov. Po opusteni detského
¢asu a priestoru versami basne V starom lese konstatuje, Ze ten, ktory mu bol
kedysi taky blizky, je dnes uz vzdialeny, aj ked’ cesta k nemu sa nezmenila.” Ttto

9 RUFUS, M. Jednoduchd aZ po korienky vlasov. In. Dielo IV. Dunajska Luzna : MilaniuM 2005, s.
46.

10 RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou II. Bratislava : Literdrne informa¢né centrum 2001, s.
179.

1 RUFUS, M. Chlapec maluje diihu. In. Dielo I, s. 86.

2 Rafus, M. Prisny chlieb. In. Dielo II. Dunajska Luzna : MilaniuM 2003, s. 137.

13 RUFUS, M. AZ dozrieme. In. Dielo 1., s. 115n.

14 Porov. NANDRASKY, K. Milan Riifus - Poeta Sacer, s. 40.

5 RUFUS, M. Cas plachyjch otdzok. In. Dielo IV., s. 131.

16 RUFUS, M. Pamiitnicek. In. Dielo VIIL. Dunajské Luzna : MilaniuM 2006, s. 151.

7 JENCIKOVA, E. Duojitd nidoba Zivota a bisne. In. RUFUS, M. Chlapec maluje diihu a iné, s. 589.
8 Porov. RUFUS, M. Prisny chlieb. In. Dielo II., s. 101.
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svoju blizkost detskému svetu chce vyuzit, a preto sa vo verSoch pyta dietata na
tajomstvo Boha. Ono v8ak vo svojej ¢istote iba potvrdi, ¢o uz vie i on - dospely,
no zaroven mu ponudkne aj moznost odpovedat si na tieto otazky: , To tajomstvo
je pod pecatou Boha. / A taki pecat / nikto nezlomi. / NesuZ sa mdrnou Ziadostou, /
a odpovedz si Zitim.”" V basni Kto si? prirovnava Boha k hrnéiarovi: , Povedz mi,
Ktosi, / kto si? / Ze chodidlami, bosy, / tak bez ustania rozticas / ten hrnciarsky kruh
Zeme? / (...) A ty len hneties, tocis. / Svoj vlastny pdn, / svoj kocis.”® V citovanom
texte je badatelna biblicka in$pirédcia zo slavnej tretej kapitoly knihy Exodus pri
jedine¢nom pomenovani Boha spojenim dvoch zdmen do mena ,Ktosi”. ,Boh
povedal Mojzisovi: ,, Ja som, ktory som!” — a dodal: , Toto povies Izraelitom: ,, Ja-som”
ma poslal k vam.” (Ex 3,14) Aj napriek tomu, Ze Boha nevidi, vravi o tuseni, Ze je
tam. Za fyzickymi o¢ami ¢loveka predpoklada este jedny, hlbsie oci. Tie pomoézu
¢loveku poodhalit zavoj tajomstva Boha.”

V jeho tvorbe je velmi citelnd nespokojnost s tym, Ze mnohi ¢asto o Bohu hovoria
ako o vel'mi vzdialenom od ¢loveka. Takym l'ud'om v basni Jesenny cisty vzduch
vycdita, Ze privysoko vesaju nebo a robia ho nedobytnym.? Na druhej strane
resSpektuje, Ze tajomstvo ostava tajomstvom: , Prilis vcasné odkryvanie tajomstiev
nevedie ku $tastiu, vedie k bezradnosti, kedZe posledné tajomstvo aj tak ostdva pred nami
az do konca zatvorené.”” Ulohu umelca vidi v tom, Ze sa snazi otvarat povestni
trindstu komnatu ukryvajacu tajomstvo. Tym tajomstvom vsak nie je odhalenie
Boha, ale to, , Ze vsetci sme ludia”.** Karol Nandrasky ¢aka prave od basnikov, me-
dzi ktorych patri aj Rufus, Ze ,vo svete, ktory skusuje BoZiu nepritomnost a v ktorom
sa pod troskami hladd prameni novej skiisenosti s boZskym”» buda odhal'ovat jeho
pravu tvar. Basen je preftho prostriedkom, ktorym chce aspon trochu poodhalit
zavoj skryvajtci Boha.* Pomoc bésne pri odhal'ovani tajomstva Boha je tiez, ako
je to pri vSetkych I'udskych prostriedkoch, obmedzena. Je to s 1fiou ako s onym
tatosikom z rozpravky, ktory dojde iba po urcity bod a povie svojmu jazdcovi, ze
dalej uz musi ist sam.”

V basni, vo ,velkej basni” Rufus vnima dianie podobné principu inkarnécie.
Bozi hlas sa v nej vteluje do ¢loveka.* Tieto pokusy vsak ani skrze béaseri nie st

19 RUFUS, M. Pamiitnicek. In. Dielo VIIL, s. 149.

2 RUFUS, M. Prisny chlieb. In. Dielo II., s. 117.

2 Porov. RUFUS, M. Cas plachijch otdzok. In. Dielo IV., s. 117.

2 Porov. RUFUS, M. Vizka. In. Dielo IIL., s. 192.

% RUFUS, M. Zivot bdsne a bdseri Zivota. Bratislava : Literarne informa¢né centrum 2002, s. 140.
% RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou I. Bratislava : Narodné literdrne centrum 1998, s. 99.
% NANDRASKY, K. Milan Riifus - Poeta Sacer, s. 56.

% Porov. RUFUS, M. Vizka. In. Dielo IIL., s. 196.

¥ Porov. RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou 1., s. 27.

% Porov. RUFUS, M. Zivot bisne a béseii Zivota, s. 123.
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uspesné. Tajomstvo ma totiZ vel'a ¢asu. To, ¢o ¢lovek nevie, je v iom najhlbsie.”
Ani toto nie je cesta, ktord by uspokojila I'udskt tazbu poznat. Preto v basni
Epistola do pustej oblohy btisi na zdanlivo prazdne nebesa a kri¢i: , UZ ani s Tebou
na beziitesnom nebi. / Len pohlidzam ten pustoseny chram / detského tela / a Ziada sa
mi nebyf.”* Basent Podakovanie za apostolov je podobnym klopanim: ,, O, Otée nds,
/ ktory si na nebesiach - / si vskutku stile tam?” Ked'Ze sa mu nedostava odpovede,
hlada Boha d'alej a nasiel ho: , Napokon som si Ta / predsa len uvidel. / Bol si v nich
- v ludoch.” Toto zistenie ho vedie k radostnému vykriku hl'adajticeho, ktory
nasiel: , A zabudol som, stastny, / na prazdnu jamu mlciaceho neba.”* To, Ze Boh je
hlboko skryty v I'ud'och, vyznéava aj v basni Ochranny penit, v ktorej sa modli:
0, podvedomé, / zndme Nezndme! / Ochratiuj nds / od zlého, ktoré hrozi / a na ktoré my
sami nemdme.”*

Porovnavajtc intuitivnost ako rodnt sestru umenia a racionalnost’ ako vlastnost
vedy, hovori, Ze , tajomstvo” odoldva jednému i druhému.® Nevidi vyznam ani
v tom, ked’ sa niektori snazia konzervovat Boha v nezivych nabozenskych prak-
tikdch a vo vzdialenom nebi, ked’ mu ¢lovek nedovoluje, aby bol kazdodenne
zivy medzi 'udmi.* Na druhej strane ¢lovek doslova pric¢asto stahuje Boha z ne-
bies do tych ¢innosti, ktoré on sim nechce vykonat. Boh vsak nie je alibi. , Boh ako
vyhovorka? To uz skér ako stimul éinnosti.”»

Nedefinovatelny

Boh niekedy posobi, ako keby absentoval v dejinnych udalostiach a v konkrét-
nom zivote ¢loveka. Rafus vsak ma istotu v tom, Ze je a ma o l'udi zaujem. V basni
Studria tato svoju istotu pomenava: ,, Ze Boh sa zhora diva / do okien ako do studni /
a prive takto hida, co je v nds.”* Stvorenim ¢loveka V8emohtci ziskal svedka seba
samého: ,Ci Ti bolo tak clivo v hviezdnej vyske, / Ze si dal miidre o¢i ludskej myske, /
aby si sa v nich zhliadol, videny? / Cim si si nebol isty, Ze si hladal svedkov?“” Aj vo
svojich esejach vyjadruje pevné presvedcenie o Bohu - panovi ¢asu i ve¢nosti.
. Dejiny sii zloZitejsie neZ nase predstavy o nich. Ako by aj nie - ved nie sme to my, kto
ich spravuje.”*

»  Porov. RUFUS, M. Pamiitnicek. In. Dielo VIIL, s. 177.

%  RUFUS, M. Zulmy o nevinnej. In. Dielo IV., s. 27.

31 Porov. RUFUS, M. Cakanka. In. Dielo IV, s. 180.

2 RUFUS, M. Po ¢om to chodime. In. Dielo IX,, s. 231.

3 Porov. RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou I1., s. 87.
3 Porov. RUFUS, M. Epistoly staré i nové, s. 124.

3 RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou I1., s. 90.

% RUFUS, M. Zvony. In. Dielo L, s. 222.

% RUFUS, M. Citanie z tidelu. In. Dielo IIL, s. 124.

3% RUFUS, M.. Zivot bisne a bésesi Zivota, s. 277.
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Jednoznacnost v otdzke Boha sa vSak ¢asto meni na obavu z toho, Ze udstvo,
stale viac siahajtice po hmote a zabtidajtice na svojho p6évodcu, sa vystavi jeho
hnevu. Boji sa, Ze v Sodome uZz naozaj niet spravodlivych.® V Nandraskeho ref-
lexii Rafusovho chapania Boha sa objavuje re¢ o hebrejskom slove Jahve - Som,
ktory som. Hovori, Ze tento tvar Boha zbavuje jeho dynamizmu. O Bohu radsej
pouziva vyjadrenie stivat sa nez byt. Toto vyjadrenie ,naznacuje chdpanie Boha
ako diania. (...) Dietrich Bonhoeffer to vyjadril slovami, Ze Boh, ktory je, nie je. To zna-
mend, Ze Boh nie je v sebe uzavretd najuyssia metafyzickd bytost, (...) ale je pohybom
priidu radikdlnej ldsky Otca k Synovi.“* Clovek mé byt vnimavy na dotyky ve¢nosti
a ¢asnosti. Vo svojej hendikepovanej dcére Zuzane vidi Milan Rufus prst Boha,
ktory si ho nahmatal, aby sa ozval ako basnik a timo¢nik pravdy.# Toto ,vecné
dieta”, ako ¢asto nazyva svoju dcéru, mu odhaluje ¢osi z tvare tajomného Boha.
Preto prosi, aby este, hoci stary, mohol pri nej pobudnut, pretoze ,, moZno mu zja-
vi, kto si”.# V rozpravke Pecko sprostdcik taktieZ jedinym, kto naozaj komunikuje
s Bohom, kto je Bohu blizky, je jednoduchy ¢lovek Pecko sprostacik. Ani mnisi
nedosiahli taky vztah s Bohom ako on. , Tak do komérky vydedenyj, / kde nikto sa
s nim nezbliZil, / vecer o vecer pri jedeni / hovorieval s tym na krizi. (...) AZ ked mu
umierdcik zvonil, / spoznali mnisi vzdelani, / Ze bliZsie pravdy ako oni / bol Pecko s dusou
na dlani.”# S pribtidajtcim vekom dospieva k poznaniu, Ze bez Boha uz nevie ani
7it, ani tvorit. , Este sa iba blizim k bdsni, uz si tam. / Co je to so mnou, Pane, Ze to bez
Teba / uz takto neviem? Co sa so mnou stalo?

Vo svojej tvorbe na viacerych miestach pontika zaujimavé ,obrazy Boha”:
,B+O+H. / Co tu nie, a predsa tu je. / Boh. Vsetko, co ma presahuje. / Boh. Vsetko, na
co nestacim. / Boh. Preco, Kedy, Kde a Cim.”s V basni Kratuckd elégia za detstvom st
brilantnym pokusom o takéto zadefinovanie Boha verse: ,AZ si ma roky ohlodajii
na kost, / aj td kost bude v krystdlikoch drene / nosit tvoj obraz, / ty telom opustené, /
zrddzané svetlo.”*

Ked'Ze vela pise aj pre deti, predstavuje im Boha jazykom blizkym ich chapaniu.
Jednym zo symbolov Boha v jeho poézii pre deti je studnia. , Studnicka je, / kde to,
o vyviera, / neodchidza / a verné je tam.”¥ Prezentuje aj jediny spravny postoj pred
Bohom - studniou. , K studnicke musis klakniit. / Inak by si / nevedela z nej Zivi vodu

% Porov. RUFUS, M. Neskorij autoportrét. In. Dielo I1L, s. 36.
9 NANDRASKY, K. Milan Riifus - Poeta Sacer, s. 73.

4 Porov. RUFUS, M. Neskorij autoportrét. In. Dielo I1L., s. 38.
2 RUFUS, M. Zulmy o nevinnej. In. Dielo IV., s. 39.

s RUFUS, M. Rozprdvky 1I. Bratislava : Silentium, 2000, s. 99.
#  RUFUS, M. Neskorij autoportrét. In. Dielo IIL, s. 49.

% RUFUS, M. Vizka. In. Dielo IIL, s. 193.

4% RUFUS, M. Vizka. In. Dielo IIL, s. 202.

4 RUFUS, M. Studnicka. In. Dielo VIL, s. 101.
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pit. / A namicas si do jej modrej misy / vista i celo.”* Metafora studne sa prenésa aj
do tvorby pre dospelych. Rozsiruje ju na konkrétnejsi obraz, ktorym je , okov
na studni” - nddoba na nacretie vody zo studne. Boh chce byt tym, kto dopraje
¢loveku nacriet do hibok, ktoré preitho znamenaja Zivot.* Bastiou Studnicka be-
lasd prehlbuje ttto metaforu a komunikuje priamo s fiou: ,, Studnicka, povedz nim,
/ 6 vyzrad, &im nds mitia, / (...) Lahnit si na chrbdt / a pit ta do zalknutia.”> V basni
Udel a rozprivka Boh sedi za dubovym stolom a prezera si hrubua knihu a ni¢
ho nedokéze vyrusit v mocnom ststredeni.® Boh je teda v jeho diele opisovany
mnohorakymi symbolmi. A to je jediny spravny postoj pri pokuse o definovanie
Boha. Karol Nandrésky si prepozi¢iava Tillichove slova: , Ved' jedinou nesymbolic-
kou vetou o Bohu je, Ze vsetky vety o Bohu sii symbolické. "

Vo svojich basnach sa neboji byt astami Boha, ked’ ubezpecuje pochybnostami
zmietaného c¢loveka o tom, Ze je tu a vie o vSetkych tazkostiach doliehajticich
na l'udi, ale aj o laske, ktorej je ¢lovek schopny.® Hovorcom Boha je aj v basni
Trdpenie bez kriza, ked dviha varovny prst, Ze Boh posle I'udstvu predposledna
noétu: ,, Nemam dvoch synov na ukriZovanie. / Budete musiet sami na Golgotu.”
Vztah Boha k ¢loveku si vyzaduje aj odpoved. Preto ¢lovek neprestajne hlada
Boha. Hovori, Ze chce ¢itat oblohu a hl'adat v nej stupaje po Bohu.” Svojimi ver-
$ami chce I'udi priviest k tomu, aby sami hl'adali stopy Boha vo svojich Zivotoch.
, Krical si z vlastnej véle, saim? / Alebo ta to nieslo? / AkZe si barkou bol, / kto drzal v ruke
veslo? / Ty nie. / Ty si len vykds so slobodou, / neistyj chodec pohyblivych schodov. >

Pieseii Stvoritela a jej ozvena

. Hej, na pociatku bola pieseri. / A akoby ju nespievala bytost, / ale sam Zivel. / (...) V ce-
listvom kruhu vokol jeho hlavy / v fiom vsetko nemé spievalo svoj chordl / (...) Potom
vdak osamel / a opustil ten kruh. / A potom jeho opustili piesne.”” Pociato¢ny stav,
ked’ vsetko spievalo, sa rozhodnutim ¢loveka neposliuchnut Boziu vol'u zmenil,
a tak sa medzi Stvoritela a stvoreného postavil hriech. Pieseni, symbol pociatoc-
nej harmoénie medzi Bohom a stvorenim, ktora znie, ¢i mala by zniet pocas celej
histérie Iudstva, je najlepsie zrozumitelna detom. Ulohou &loveka je ,len pridat
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k tvojej pulzujiicej piesni / pozorné, verné echo.”* V basni Poduakovanie za dieta hovort:
., Vsetko je toho, kto hviezdy sial, / tmu oral. / A stvorené ho sebou zrkadli, / na seba
nevidiac. / Vsetko je jeho chordl.”® Detsky pohlad na svet sa zraci aj v basni Svet
s mamou. Dieta tu vyslovuje modlitbu: , Bud’ pochvdleny, kto si namiesal / zdzracny
ndpoj protichodnyjch véni: / radosti, driny, krdsy, trapenia...”®

Biblicka vypoved’ o vlastnosti vietkého stvoreného, ktorou je, ze to bolo dobré,
nachadza ozvenu aj v jeho prebasnenych rozpravkach. Zaver jednej z nich hovo-
ri: ,,Na konci dobré? To je malo. / Zacinat treba od neho. / Videla si uz, Ze by stdlo / zIé
na pociatku dobrého?“® Boh Stvoritel je nepretrzite dynamicky. Spolu s nim aj svet,
ktory nie je hotovy. Vetko je v procese, v pohybe. Boh ma podl'a Nandraskeho
Adynamicky, dejovy, udalostny charakter. Ako semper actuosus (stdle cinny) md docine-
nia s nehotovym svetom, s nehotovymi l'udmi. Pracuje s mozZnym, co este nie je, ale ma
byt. Svet je jeho laboratoriom, v ktorom je stdle cinny.”®

Pri pohl'ade na celé stvorenstvo - vesmir a vSetko na tomto svete sa v basni Hubb-
lovym dalekohladom Bohu vyznava: ,BoZe dobry, / nie sme obri, / sotva trpaslici. / (...)
Nemézeme byt nici.”s Clovek chce dat meno tomu, ¢o je podstatou bytia, ¢o stoji
za vsetkym ¢i nad vsetkym. Ttato tazbu Rafus vyjadruje aj verSami: , Po com to
chodime, / keby ndam ktosi riekol. / (...) Zit bez mena / je ako dusu nemat.”* Aj v tomto
volani po odpovedi, ostdva opét pri otdzkach, ktoré povedia viac. Velmi silno
vyjadril vztah Stvoritel'a a ¢loveka v rozpravke Mahuliena alebo o com je krisa, ked’
hovori, aj ked’s otaznikom, Ze svet stvoril basnik, ktory ,, to nevie uz bez metafory, /
a tak si teba vymyslel?”s Vytvara tak genidlny obraz: ,¢lovek ako metafora Boha”.
Vysledok Bozej stvoritel'skej aktivity je najvyraznejSou recou, ktort pred l'ud'mi
pouziva. , Nerieknuc slovo, / vyriect vsetko. / Ved tvdir Boha je nemd. / Vy, vijpovede
malych svedkov, / ste chvdlou jeho mena.”® Na viacerych miestach jeho tvorby je
opakovand otdzka o Stvoritelovi a chce, aby mu na 1iu odpovedalo stvorenie.
Stale v8ak ostdva pred branou mlcania. , Komu to patris, svet? / No povedz uz raz,
& sil / Ci je to podpis pod tebou, / Cie faksimile.” V znamych Modlitbickdch je vni-
matelny biblicky motiv opisujici stvorenie sveta. . Ze to, o stvoril Boh, / vsecicko
bolo dobré.” V basni Detskyj Otcends vyslovuje tézu, Ze Bohu stvorenim patri svet
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a vSetko v flom, ale zaroven tym istym aktom stvorenia Boh patri svetu. , Tebe
su deti, / mladatd / (...) Ty patris im. / Ich Hospodir.”® Aj ked’ Stvoritel dokon¢il
svoje dielo, ma v nom svoje miesto aj nadalej. , Ved, Boze, Ty si Zem, / ¢o vzisla
z Tvojej hlavy. / Bud' teda na nej. / Preco Ta / vyhdiiat do vijsavy?“» Hovoriac o Bohu
ako ,Zemi” len pod¢iarkuje tuzbu spoznat ho medzi 'udmi a celym stvore-
nim. Nechce, aby sa Boh chédpal ako nedobytnd pevnost kdesi v neur¢itom ¢ase
a priestore. Bez Boha by bola , krajina”, ktor4 je metaforou stvoreného bytia, ako
dom bez okien, Gplne tmava.” Aj u inych velikanov slovenskej literatary, medzi
ktorych nepochybne patri Pavol Orszagh Hviezdoslav, si v§ima ich rozhovory
s Bohom v i medzi riadkami ich tvorby. Vyzdvihuje urtho fakt, Ze sa vedel aj priet
s Bohom, no napriek tomu objimal celd krasu jeho stvorenia , od kozmu, hviezd aZ
po Zuzanku Hraskovie a prvy podbel na tmavom iihore.””

BoZi Syn - symbiéza pokory a velkosti

Okrem pohl'adu na Boha Stvoritel'a Rafus vo svojej tvorbe rozsiruje tento obzor
o druha bozsku osobu, Jezisa Krista. Uplne prekvapujiacim obrazom BoZzieho
Syna, ktory trpi st verse vychadzajice z l'udovej slovesnosti: , Kacicka BoZia, divo-
kd... / ktoZe ti to strelil do boka? / Kto ta to zronil z tej vysky? / Pocitaj svoje deticky.””
V prebasnenej rozpravke Ruzovd Anicka je pouzity ten isty rozpravkovy obraz:
,Kacicka divokd, / zlet z toho vysokd, / privela krvicky / zo zeme vymokd. / Zlet z toho
vysokd, / posed ndm na dlani. / Kacicka divokd, / ktoZe nds zachrdni?“"

V BoZom Synovi Rifus e$te viac vidi spojenie ¢asu a ve¢nosti, zeme a neba. Casto
je v8ak po skiisenosti s realitou dneska nateny priznat, zZe I'udia si Krista nevsi-
maja. V basni Tichd noc smutne hovori: , Keby sa teraz Kristus narodil, / pre hmlu
by sme to nezbadali.”” V eseji O knihe knih hovori o jednom zazitku z doby komu-
nizmu z pravoslavneho chramu na Jalte, v ktorom bol on a nésledne don vosla
aj skupina deti s ucitelkou. Uc¢itelka im predstavovala nadhernd mozaiku, na
ktorej bola tvar Jezisa Krista. Potom ,,asi pitndstrocny Ziak poloZil otdzku, pri ktorej
ma zamrazilo. ,, A kto to bol ten Kristus?” Vtedy som si uvedomil, akd surovd kastricia
ludskej bytosti sa na tych defoch udiala. (...) Uéitelka, privedend do rozpakov, bojazlivo,
ale predsa len povedala aspori toto: ,, To bol jeden vel'mi dobryj a velmi nestastny clovek.”
Aj za to som jej bol vdacny.””
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Nandrasky vidi v jeho pohlade na Krista spravne pochopenie blizkosti Syna
s Otcom. Stretavali sa v kazdodennom Zzivote, a preto Jezi§ odmietal viazanie
Boha na kult, ako aj rozdel'ovanie sveta na oblast kultu a zivota mimo neho. To
pokladal za prekonané.” Pisuc pre deti, nevyhyba sa ani poukazovaniu na Krista,
ktory bol tiez diet'a. Paradox Jezisa Krista ako dietata sa ukaze pri ,,zrazke” jasiel
a kriza.® Toto protikladné spojenie prizvukuje najmé vtedy, ked” apeluje proti
nespravodlivosti, vojnam a utrpeniu bezbrannych. Priam rozhorc¢ene to vyjad-
ruje Pravosldvnymi pasiami 1999, ked pozera na UkriZovaného a na druhej strane
kriza, ktord bola doteraz prazdna, vidi svet ukrizovany sam sebou.” Vo verSoch
nazvanych MuzZ so stigmami najprv hovori o stave pred stvorenim sveta. Bol cas,
kedy obloha este spievala a ¢as bol ¢irym sviatkom, ako to naznacuje predcha-
dzajtce rozpravanie o Rufusovej ,teoldgii stvorenia”. Boh vedel, ¢o pride ,po
pociatku”, preto je vzdy sdm a sam je aj Bozi Syn. , Aj on bol taky, sim. / A taky
ostane. / Znaceny poslanim, / splni to poslanie: / Ja som... tak ukriZuj... / A cestu ku
krizu / zacne uz v Jordine.”® S poslanim Bozieho Syna stivisi aj jeho stotoZnenie sa
s ¢lovekom. To, Ze sa JeZzi$ v poslednej chvili zl'akol smrti a volal k Otcovi v opus-
tenosti, ho k 'ud'om este viac priblizilo. Bol to vykrik dietata, ktoré sa v nejakom
cudzom meste stratilo rodi¢om.*

Ludsky Zzivot Rufus ¢asto porovnava so Zivotom Krista. On v plnej miere zakusil
I'udskta obmedzenost az po kriz. Ten je u l'udi ¢astym hostom. , Povysili nds, Pane
JeZisi. / Ach, ano, povysili cloveka. / O mieru kriZa, ¢o ho neminie. / Dost je tu stromov
nati /i na kolisky.” Kriz vnima nielen ako popravisko. Kriz je v jeho tvorbe spo-
sobom jestvovania I'udi, ktory sa inSpiruje zivotom Krista. On pozna doévody
vSetkych krizov. V jednej eseji Rifus priamo Kristovi hovori: , UmozZriuje Ti to
ona neopakovatelnd symbioza horizontdly a vertikily v Tebe, symbiéza pokory a velkos-
ti, tistiaca nevyhnutne do podoby kriza.”® Celkom priamo Jezisa Krista vystihuje
verSsami basne I. N. R. I. Opisuje ho ako hovorcu toho, ¢o neuspelo u I'udi. On
si od l'udi pozical telo, aby mohol trpiet. V zavere basne vystihuje postoj I'udi
k nemu: , Krotki ho milujii / a Stitia sa ho dravce.”* Obetu kriza znazortuje aj v pre-
basnenych rozpravkach. Konkrétne v rozpravke Sestricka nevinné dievca, obraz
Jezisa Krista, ticho trpi pre inych. , Preco tak velmi micat musela / a zndsaf také velké
poniZenie. / Namiesto synov prijat steriatd / a ranit muza, v smrti prestdt skiisku. / To

77 Porov. NANDRASKY, K. Milan Riifus - Poeta Sacer, s. 129.

7 Porov. RUFUS, M. Cakanka. In. Dielo IV., s. 184.

»  Porov. RUFUS, M. Jednoduchd az po korienky vlasov. In. Dielo IV, s. 61.
8  RUFUS, M. Viizka. In. Dielo IIL,, s. 217n.

8 Porov. RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou 1., s. 122.

8 RUFUS, M. Zvony. In. Dielo L, s. 208.

8 RUFUS, M. Zivot bdsne a bdseri Zivota, s. 273.

8 RUFUS, M. Cakanka. In. Dielo IV., s. 163.

39



VERBA THEOLOGICA 2/2015

urobila sestra pre brata, / to urobila dcéra pre mamusku.”* Aj v jeho vlastnom Zivote
sa pohlad na JeziSa Krista meni. Priznéva to, ked’ sa vo versoch Tvoje a moje Via-
noce prihovéra dietatu: , JeZiska pociivas / a syjtis sa tou vravou. / Ja to uz neviem. /
Nemam sil. / Uz Ho len myslim / zasneZenou hlavou. / A prosim, aby odpustil.”s Karol
Nandrasky parafrazuje vyjadrenie Ernesta Renana, ktory hovori o JeZisovi ako
o vel'mi idealistickom v chapani a vel'mi materialistickom vo vyjadrovani. Savisi
to s jeho ¢astym pouzivanim podobenstiev, a teda re¢ou metafor, ktora mu bola
tak vel'mi blizka.”

Viera rozumu ¢i rozum viery?

V otazkach viery Rafus vedla seba stavia rozumovanie ¢loveka spoliehajtice sa
len na meratel'né veli¢iny a vieru jednoduchych l'udi, ktori prijali podané a dava-
li to d'al§im generacidam. Preto sa v basni Cas volby pyta Boha: , Tak ¢o je Tvojmu
oku viac? / A ¢o je mu len smietkou? / Triifald viera rozumu, / ¢i rozum viery predkov?/
Podrz nds, Pane, pri tej volbe. / Omyl by zabil vietko.”® Nabozenstvo je podla neho
hl'adanim pozitivneho principu. Je potrebou dobra a tictou voéi dobru. Funda-
mentalizmus, ktory sa stéle viac rozsiruje, s naboZenstvom nemd ni¢ spolo¢né.
, Sti to len Zivocisne chlpy na dusi. Co s tym md spolocné Boh, ak v jeho mene dvojnohé
Zivocichy odrezdvajii hlavy defom, prznia Zeny svojich bliZnych a poniZuji sa navzdjom
v takej zuirivosti, akej je schopny len jeden tvor — clovek?”*

Vincent Sabik tvrdi, Ze u Rifusa st ¢lovek a myslienka Boha neoddelitelnymi re-
alitami patriacimi k sebe. Podl'a neho aZ na ndbozenskom pozadi dostava ¢lovek
a jeho existencia plna paradoxov skuto¢ny ramec, ktory ho vysvetl'uje a ktorym
sa ¢lovek vysvetluje sdm sebe.® Basenl Dejiny viery je vyjadrenim jeho postoja
k predpovedanému zaniku krestanstva. ,, A bolo hluku, / bolo vravy. / Ze jej pad
ni¢ uz nezastavi. / (...) A predsa dolu ludskou riekou, / mimo jej peny, / slepej slavy, /
i nadalej sa este plavi / lodicka viery v Neho.”

Beznym tikazom poslednych desatroci je, ze poziciu viery nahradza veda. Ese-
jou Velké provizérium sa nesie otdzka, ¢i ohen, ktory Prometeus ukradol bohom,
a mysli tym rozméhajuice sa sebavedomé I'udské ,ratio”, zaroven aj poriadne ne-
pali prsty. Ved harmoénia medzi ¢lovekom a strojmi, ktoré sa stale viac posiltiuje,
roztrhla spojenie medzi ¢lovekom a tymi, ¢o sa v jeho blizkom alebo vzdialenom
okoli. Toto je absurdnost stcasnosti, ktort Rafus pomenoval uz pred rokom
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1968.” Karol Nandrasky kritizuje aj snahu metafyzickych realistov usilujtcich sa
o detailnd presnost tam, kde kazdy pokus o 1iu je zbyto¢ny. Boh predsa uchope-
niu unikd, a preto kazdy pojmovy hmat je siahanim do prazdna.” Okrem toho
hovori o povodnej forme teologickej rec¢i. Podl'a neho bola re¢ teolégie pévodne
poetickou bez toho, Zeby tak bola oznacovana. Je to najpévodnejsia vrstva teolo-
gie. Tento jej povod nasvedcuje, Ze jej re¢ sa nevztahuje na texty, ale na to, ¢o sa
eSte len recou chcelo stat.* V rozhovore o otdzkach vedy a viery si Rafus na po-
moc pribera ¢eského zida Frantiska Langera, ktory tato palciva tému sticasnosti
hodnotil slovami: , Dnes uz nie je nic, comu by ludia neverili, ak sa im to predklada ako
veda. A nie je nic, comu by uverili, ak sa im to predkladd ako ndboZenstvo.”

Biblia - najbdsnickejsi text

Inspiracia Bibliou je pre tvorbu Milana Rafusa neodmyslitelna. Pocetné st odka-
zy na pociatok dejin sveta a I'udstva. Stvorenie ¢loveka, ¢i odkaz nat sa nachadza
v eseji Vzdialeny pramienok. , Je zaujimavé, Ze pri svitom krste nevyslovuje sa nahlas
priezvisko, ale meno krsteného. Priezvisko je tiradno - spolocenské zaradenie. Meno - to
si ty, nahy Adam, syn Zeny, clovek pred osudom. A bdseri sa rodi z takého zaradenia.”*
Nandrasky tvrdi, Ze Rifus spravne prebral biblické chiapanie ¢asu a vecnosti.
. Na rozdiel od gréckeho sveta, v ktorom vlddol ndazor, Ze boZstvd Ziju vo vecnosti, kyym
ludia v pominutelnom case, v biblickom nazerani vecné vstupuje do casného, nebeské do
pozemského. (...) Deje sa tak prostrednictvom slova. (...) V chrdme reci sa zjavuje Vecny,
kralujiici v chrame casu.”” Fedor Matejov hovori, Ze devitdesiate roky potvrdili
biblicko - krestansk tradiciu ako motiva¢ny zdroj jeho tvorby.* Je v8ak jedno-
znacné, Ze Biblia je mimoriadne pritomna aj v jeho tvorbe z obdobia komunizmu.
Eva Jenc¢ikova pripomina: , V samotnej struktiire mnohyjch autorovyjch textov ndjdeme
Zanrové zdklady modlitby, Zalmu &i Jobovského sporu s Bohom. Biblicki a mytickii moti-
viku vyuzival Riifus vo svojej tvorbe velmi kreativne, funkcne a v nendsilnom prepojeni
s modernou obraznostou, co mozno povazovat za jeden z primarnych znakov celej auto-
rovej tvorby.””

Najvacsim dokazom toho, Ze Biblia bola preriho nielen v tvorbe, ale aj v osob-
nom zivote délezitym motivom, je prebasnenie dvoch starozdkonnych knih
Kniha Zalmov a Jeremidsov nirek. Zalmy prebasnil ako jeden z tcastnikov vel'kého
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editorského projektu. Jeremia$ov ndrek vsak bol motivovany osobne. Citil potre-
bu vypovedat v konkrétnej osobnej situdcii.'® Ani pri prebastiovani in§pirované-
ho biblického textu si Milan Rafus ,,neodpustil” mnohé novotvary a netradi¢né
vyjadrenia. V zalme 4 je napriklad vyraz: ,prisviet nam kahancom / svojej tvdre!“1
Zalmy st podl'a neho , akyjmsi prazakladom reflexivne;j lyriky v celej tejto euroameric-
kej civilizdcii, v jej kultiire, (...) Preto moznost predstavit Zalmy v takom preklade, ktory
by ich aj tvarovo pribliZoval k bdsni, bola pre mtia ldkavd. Bolo to Cosi, o som nosil v sebe
uz od detstva. Vsetko pre basnika doleZité sa zacina uz v detstve.”' Nandrasky vidi
v prebasneni Jeremiasovho nareku symbolicky pocin. Na Rufusa hl'adi v kontex-
te padu Jeruzalema ako modelu padu krestanstva v eurépskej kulttare.® V jed-
nom rozhovore sa o Biblii vyjadril, Ze ju pozna dobre. A ak by bola ,len nie¢im
navyse”, povazoval by ju za jednu z najkraj$ich basni vytvorenych ¢lovekom.*
Vel'mi ¢asto sa vo svojej tvorbe odvoldva na pasaz o Jakubovom zapase s Bohom
(Porov. Gn 32, 25-33). Napriklad v prozaickej ¢asti textu Ludia v hordch, v ktorej
hovori o tom, ako si ¢lovek v priebehu dejin postupne podmarioval prirodu a t&
pred nim ustupovala. Horské polia, ktoré nahradili les, opisal ako schody, po
ktorych , les ciival do vrchov a ¢lovek po nich stiipal ako Jakub po rebriku, aby vybojoval
svoj zdpas s Bohom: Nepustim ta, dokial mi nepoZehnds!”* Ked hovori o svojom vel-
kom vzore Martinovi Razusovi, taktiez vyuziva re¢, pretiho tak vel'mi silného ob-
razu zapasiaceho Jakuba. , V Raizusovom pripade (...) ide o mnohovrstevnii osobnost,
mucivo zdpasiacu o poznanie, osobnost bez apriorizmov, ktorii vsetko, k comu dospeje,
vyzdpasi si na sposob Jakuba, bojujiiceho s anjelom. (...) Tu ovocie poznania veru nepadd
do lona, tu sa oti bojuje a ten boj md svoje prehry i vijhry.”1* T4 ista biblicka udalost
sa ukazuje aj v basni Preco ich maloval takych velkych: ,NuZ ani nedychal, ked vzali
Boha za pis. / Iba sa pozeral na giganticky zdpas. / A potom tichucky, / ako bolo treba,
/ kreslil ich zldmané rebriky do neba.”1” Zlomené rebriky vyjadruja tazbu ¢loveka
byt ako Boh, ba dokonca presiahnut Boha. Na strane Jakuba je pritomna I'udska
zvedavost a tizba poznat. Tvorba ako tento zapas je: ,nie pitva na mrtvom, ale
pokus prejst povedla Zivého a zachytit ako na zrkadielku jeho dych a ducha.”*

O prekladoch biblickych textov do modernych jazykov tvrdi, Ze by nemali byt ro-
bené len tizkostlivo a doslovne sa pridfzajac origindlnych hebrejskych, gréckych

100 Porov. RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou 11, s. 22.

101 RUFUS, M. Preklady III. Kniha Zalmov, Jeremidsov ndrek. In. Dielo XIV. Dunajska Luzna : Mila-
niuM 2010, s. 10.

12 RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou I1., s. 20.

103 NANDRASKY, K. Milan Riifus — Poeta Sacer, s. 67.

104 Porov. RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou 1., s. 91.

15 RUFUS, M. Ludia v hordch. In. Dielo IX., s. 13.

106 RUFUS, M. Zivot bdsne a bdseri Zivota, s. 116.

107 RUFUS, M. Osem varidcii na tému Laluha. In. Dielo IX., s. 245.
108 RUFUS, M. Zivot bdsne a bdseri Zivota, s. 98.
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¢i latinskych textov. Tvrdi, Ze Biblia bola pisana basnikmi.™ V tejto tvahe Rufus
pokracuje a piSe: , Dodnes si spominam na radostné prekvapenie pdnov profesorov,
ked zistili, Ze preklad, ktory akceptuje aj zikonitosti bdsne, je akysi nielen lubozvucnejsi,
ale istym spésobom presnejsi, komplexnejsi nez dogmou priskrtené tizkostlivo doslovné
prekladanie...” Mnohondsobne pripomina, Ze prvou verziou basnika bol pro-
rok. Prorocky a basnicky ,trad” boli preitho takmer totozné. Ich zhodu videl
uz v ustanoveni za proroka. Nie je to ni¢ I'ahké. A aj ustanovenie za bésnika je
rovnako ndro¢né, ak ten basnik je hodny svojho ,dradu”. Imrich Vasko vy-
rativa z jeho diela , zdkladné okruhy slov s biblickou symbolikou, slovd s prvotnymi
sémantickymi vijznamami - to prastaré, to prapodstatné (kriZ, chlieb, voda, kame, hlina,
studna, ohen, noz, zrno, smrt, zem, matka, otec, zvon, Boh, Kristus, modlitba, bolest,
zatva, rodisko...) 2

V novozakonnych odvolavkach sa Rafus nestiti ani expresivneho jazyka, ked
pozorujuc udalosti vojnami zmietanej civilizacie na jej adresu hovori: , Akoby to
netrvalo uz takmer dvetisic rokov, Co si tito civilizdcia pripomina, Ze zoci-voci skutocnym
hodnotam I'udskosti kurvicka z Betdnie obstoji skor ako ucent a skveli velkiiazi, ktori majii
na kridlach fazké zdvaZia vlastného bohatstva a moci.”™ Trochu ironicky vyznieva
v jednom z jeho rozhovorov odvolavka na List Rimanom ohladom totoznosti
medzi jeho priezviskom a menom uvadzanym v tomto versi: , A pozdravte mi Rii-
fusa, vyvoleného v Panovi, i jeho matku, ktord bola aj mne matkou.” (Rim 16,13) Znalci
a komentdtori Pisma to spresiiujii takto: ,Nie je vyliicené, Ze Riifus bol synom Simona
z Cyrény a jeho matka sa starala o Pavla pocas jeho rimskeho pobytu.” Ako vidite, kriZ mi

o u

bol , prideleny” na mnoho necakanych cudnijch spdsobov.” 1+

Modlitba - sestra bdsne

Modlitba je pre Rufusa nielen objektom, o ktorom sa vyjadruje, ale aj zanrom,
ktory vyuziva vo svojich textoch. Samotna basnicka zbierka Modlitbicky je toho
znamenitym prikladom. V basni Bdseri a modlitba st verSe: ,Bdseri a modlitba su
sestry. / Pozvi ich k sebe, stol im prestri.“> Uvadza tri dovody, preco takiito zbierku
napisal. V prvom rade podl'a neho véetky cesty basne smerujt do detstva. Dalgim
dovodom je vedomie prichodu staroby. Ona je navratom do matky, teda do det-
stva. Poslednym ddvodom bolo, Ze po pade totalitnej diktatiry uz l'udia moézu

19 Porov. RUFUS, M. Zivot bisne a bésesi Zivota, s. 198.

10 Porov. RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou 1., s. 122.

1 Porov. RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou I1., s. 103.

12 VASKO, I. Milan Riifus Bratislava : Slovensky spisovatel 2010, s. 60.
13 RUFUS, M. Zivot bdsne a bdseri Zivota, s. 209.

14 RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou I1., s. 160.

15 RUFUS, M. Modlitbicky. In. Dielo VIIL, s. 97.
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volat Boha po mene."* Modlitba je , tichym Iudskym hovorom so vsetkym, co cloveka
presahuje. Modlitba tlmi nasu neurotickii megalomdniu samozvanej , koruny tvorstva”.
(...) Ved my uz ani nevieme, co je ticho. Modlitba to vie - je predsa jeho darkyriou.” "
Fedor Matejov piSe: ,,...dominuje vsak modlitba ako prejav, ktorym autor na nedra-
matizovanej hranici svojich mozZnosti prosi za vsetko, Co je preriho drahé a podstatné.
Modlitbou za tirodu tvrdi, Ze plynutie ¢asu na zemi nie je mozné ovplyvnit ani
bi¢om a taktiez ani modlitbou. Veci maja totiz stanoveny rytmus a trvanie od
stvorenia sveta."” Nandrasky tvrdi, ze , modlit sa znamend vydavat sa do BoZich riik,
nastavovat sa na frekvencie Svitého tak, aby prazdne ruky vlastnej nedostatocnosti Krdal
Casu obdaroval.” 1

Modlitbu vidi iba tam, kde je pritomna viera. Ked' pramen viery vyschne, zdko-
nite vysycha aj modlitba. To je uz len krocik k tomu, aby sa ¢lovek povazoval len
za telo. Tak sa za¢ne modlit k sebe samému. Cudia podla neho modlitbu kaz-
dopadne potrebuji. Ak ju nemaju, vytvoria si jej pritazliva karikataru.' Vie, Ze
hoci je modlitba pre deti celkom prirodzenym prejavom, napriek tomu je pre ne
naroc¢na. Priblizuje im ju preto ako t, ktora prinasa svetlo do temnych Zivotnych
situécii.'? Svoju tlohu v Zivote ¢loveka modlitba splni len vtedy, , ked nds privedie
k tomu, Ze sa modlime Zivotom, konanim. (...) Od pociatku som bdseti chdpal ako urcity
spdsob modlitby a stav bezbrannej uiprimnosti.”® A tak sa Rafusova basen doslova
modlila a modlitba pisala basne.

Vo svojej tvorbe sa velmi ¢asto chce poklonit tomu, ¢omu vdacdi za existenciu
a tym, ktori sa akokol'vek zapisali do jeho Zivota. Imrich Vasko to v komentari
k Bidsni o Krivdni svojskym spdsobom vyjadruje: , Poklorime sa hrdej samote, tomu,
co nds prerastd. Tamhore. I tomu, co nds drzi. Tamdole. Poklotime sa naklonenému vrcho-
lu: hore i dolu. Poklotime sa stiipaniu aj dolovaniu. V nds.”1

Pozornost nevenuje len modlitbe plnej teologickych pojmov a biblickej inspira-
cie. Vo versoch s ndzvom Rdno s pastierom si véima i modlitbu prostého ¢loveka,
ked' pise: , Len Styri biele struny zazneli / k rariajsej piesni z mastalného pritmia. /(...)
A s prepacenim, BoZe, / td pieseri voniavala hnojom. / Ale Ty / nehladis na to, v akom
kotliku / sa vari dobré slovo.”'> Vo svojich poetickych ,modlitbach” Ruafus vedie
otvoreny a ¢asto az prili§ odvazny dialég s Bohom, ktorému pripomina, Ze ¢lo-

16 Porov. RUFUS, M. Epistoly staré i nové, s. 141.

17 RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou I1., s. 62.

18 MATEJOV, F. Neskorij autoportrét. In. RUFUS, M. Chlapec maluje dithu a iné, s. 530.
19 Porov. RUFUS, M. Stdl chudobnyjch. In. Dielo 1L, s. 20.

120 NANDRASKY, K. Milan Riifus — Poeta Sacer, s. 46.

21 Porov. RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou I1., s. 158.

12 Porov. RUFUS, M. Modlitbicky. In. Dielo VIIL, s. 137.

123 RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou I1., s. 167.

24 VASKO, 1. Milan Riifus, s. 77.

15 RUFUS, M. St6l chudobmijch. In. Dielo 11, s. 56.
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vek to bez neho nevie. V basni Choré deti hovori o bolestnej oblasti, ktora sa ho
v zivote bytostne dotkla v dcére Zuzane. , Udieraj do nds, kolko chces. / Ich usetri,
su tvoje. / A zmietajui sa v ndporoch / jak na hladindch boje.”* Nie je to iba detské
vnimanie modlitby, ked' pise: , Tak ludské srdce o cosi Ta Ziada. / Starniici o pamit. /
A dieta? / Seba hlada.” >

Stretnutie so smrtou rovesnikov, ¢i dokonca mladsich kolegov a priatelov je
tiez zivnou pddou, z ktorej vyrastli mnohé modlitby. V basni Mrtoym bdsnikom
zahffia do modlitby nie jedného, ale vSetkych, ktori uz prekro¢ili tajomny prah
smrti. , Poriibal si mi, BoZe, les / bez milosti a bez ostychu. / Bez klenby, naho do nebies
/ ¢niem, do ich mrazivého dychu.”» V basni Na konci bdsne prosi: ,O dobrii smrt Ta
prosim ako Rilke. / Nehodny jeho mena, Tvojho tieZ.”1* Po smrti Vincenta Sikulu sa
bastiou Hrdc BoZej dychovky modli takto: ,, Ak sa mu, BoZe, / na tomto tvrdom svete /
uz tordo Zilo - / poskytni / mu aspori mékky noclah.”* Z modlitieb , vystrelovanych”
do nebies zvlastnu skupinu tvoria tie, v ktorych sa dotyka vlastnej smrti. , Mdm
dlhy, Pane mdj. / Nechaj ma este platit. / PodrZ ma v sluzbe. / Aspoii o leto.”* Nechce
nic¢ viac, ako byt, existovat e$te na tomto svete. Jeho Zivot je totiz nekonciacou ra-
dostou z BoZzich darov, ktoré si plne uvedomuje.” Basiiou A nech vyslovuje Bohu
modlitbu za tych, ktori Boha nepoznajt, ba dokonca sa mu smeju. , Neodsiid' za ich
vysmech / tyjch, ktori teraz, slepi bez viery, / nevedia v Tvojom obrazovom pisme / precitat
Tvoje zdmery. 1%

Po pade komunizmu sa podla jeho vlastnych slov aj Slovensko mohlo zacat
,uradne” modlit. V jednom rozhovore uvadza modlitbu, ktort povaZuje pre Slo-
vensko za jedind vhodnt. Je to zndma modlitba sv. Frantiska z Assisi: , Pane mdj,
daj mi dost odvahy, aby som sa nevzdaval mozného, dost pokory, aby som neZiadal ne-
mozné, a dost mudrosti, aby som vedel rozoznat mozné od nemozného.”* Ttto modlit-
bu pontka Slovensku v ¢ase, ked nanovo hladé zivotnt orienticiu. S pokornym
rozumom a rozumnou pokorou sa mu modze podarit zaujat spravne stanovisko.
V modlitbach d'akuje vel'mi ¢asto a zivo za tcast na byti, na tom zézraku vedu-
com do onoho Neslychaného, ¢o I'udské slova nemozu ani vypovedat.™ Stcas-
tou eseje Modlitba osudovo aktudlnaje aj dlha Modlitba k nafte, ktora vznikala v ¢ase
jeho literarnych prvotin, v roku 1948 a verejnosti ju predstavil az po viac ako

126 RUFUS, M. Prisny chlieb. In. Dielo II., s. 113.

127 RUFUS, M. Vizka. In. Dielo I1L, s. 171.

128 RUFUS, M. Prisny chlieb. In. Dielo II., s. 141.

129 RUFUS, M. Neskoryj autoportrét. In. Dielo IIL, s. 76.

130 RUFUS, M. Cas plachijch otdzok. In. Dielo IV., s. 108.

131 RUFUS, M. Prisny chlieb. In. Dielo II., s. 156.

132 Porov. RUFUS, M. Cas plachijch otdzok. In. Dielo IV., s. 136.
13 RUFUS, M. Neskoryj autoportrét. In. Dielo IIL, s. 33.

134 RUFUS, M. Rozhovory so sebou a s tebou 1., s. 121.

15 Porov. RUFUS, M. Neskoryj autoportrét. In. Dielo IIL, s. 163.
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Styridsiatich rokoch. Vycitil, Ze sa obsah tejto modlitby vyplnil. Vystizne v nej
pomenoval nebezpecenstvo hroziace z toho, Ze cely svet ovladne ttzba po , ¢ier-
nom zlate”, rope, ako zdroji obohatenia jednotlivcov na tkor inych. Prihovéra sa
v nej personifikovanej nafte: ,, Mohol by som ta preklinat, avsak prosit ta budem. Prosit
ta budem, lebo si mocnd (...) Prosit ta budem, lebo si vichvatnd ako utekds z vniitornosti
zeme, vystrekujes ako kytica vo vdze naftovijch faznyjch veZi a roztekds sa po svete, aby
si orala, siala, kosila a zabijala.” Modlitbu zakonc¢uje prenikavymi slovami: , Len
sa nenechaj, nenechaj sa, prosim ta, vykupovat tekutinou vzdcnejsou neZ si ty sama:
teplou krvou ludi, ktori dychtivo tiZia - Zif!" Ani po desatrociach od napisania
tejto modlitby nechce k nej ni¢ pridavat. Radsej si voli ml¢anie.

Zdgver - Zndmy Nezndmy

Akého Boha svojou tvorbou a Zivotom spoznal ¢i nespoznal prorok a bdsnik Milan
Rufus? Prichadza k zisteniu, Ze Véemohuci ostava otdzkou, nie odpovedou. Pre
rozpravanie o Bohu je podl'a neho vhodny len jazyk symbolu, obrazu, metafory,
pretoze ony st vZdy otvorené, priedusné, nestavaji sa vizenim myslienky. Boh
spozndvany v i medzi riadkami Rafusovej tvorby je ¢lovekom casto odmietany.
Ti, ktori vo viere Boha prijimajt, nestoja na neotrasitelnom zaklade istoty, ale
narézaju na dal$i problém - BoZzie ml¢anie. Tajomnost Neuchopitelného vedie
k vykrikom do zdanlivej prazdnoty, do ticha. Uzavriet tajomstvo v konzerve defi-
nicie predsa nie je moZné. Ak by to tak bolo, prestalo by byt samo sebou. Rozpra-
vanie o Bohu tak vzdy zostdva na pdde, z ktorej vyrasta prave poézia - Rifusova
materinskd rec. 1 ked je tazké vyjadrit Boha v myslienkach a slovach, ktoré sa ich
zhmotnenim, pomocou pre ¢loveka je Bozie sebavyjadrenie skrze stvoreny svet.
V fiom basnik hl'ada stopy Autora bytia. Najsilnejsi prienik stvoreného zo Stvori-
tel'om spoznal v Jezisovi Kristovi. BoZi Syn prijima utrpenie a ukazuje, Ze kriz je
sposobom jestvovania I'udi. Veda a nabozenstvo ako dva reflektory osvetlujice
realitu nie sd podla neho nepriatelmi, ale spreneverujt sa svojmu poslaniu, ak
hovoria nésilne. Vzor sprdvneho rozpravania o Bohu nachadza v Biblii. Nie je
to pretiho len inspira¢ny zdklad tvorby, ale neustéle znejica re¢ Boha k ¢loveku.
Cez tato poetickii re¢ sa otvéara dialég Boha a ¢loveka - modlitba. V nej vidi nutnt
stucast zivota. V modlitbe nasiel Milan Rufus spravny postoj ¢loveka voci Bohu.

136 RUFUS, M. Epistoly staré i nové, s. 59nn.
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RECENZIE

MARINCAK, Simon. Byzantska hudba. K dejinam prvokrestanskej hudby :
Dobra kniha, Trnava 2015, 86 s. ISBN: 978-80-7141-908-2

Vysokoskolské ucéebnica Byzantskd hudba. K dejindm prvokrestanskej hudby (vyda-
la na CD Dobrd kniha pre Teologickd fakultu Trnavskej univerzity v roku 2015)
docenta Simona Marin¢dka pontika zdkladné informdcie o fenoméne byzantskej
hudby, ktora je stcastou svetového hudobného a kultirneho dedié¢stva. Na Slo-
vensku ucebnica zapltia medzeru sposobent totalitnym reZimom (1948-1989),
neprajicim rozvoju a poznavaniu ndboZenstva a cirkevného Zzivota. Popri bo-
hatej bibliografii autor pracuje s pramerimi, ktorych zoznam uvadza na s. 76-81.
Vychodiskom kazdej krestanskej hudby je predovsetkym Zidovska bohosluzob-
né hudba. V nej ma svoje pociatky aj ranokrestanska hudba prvych krestanskych
komunit, a to od ich vzniku az do 7.-8. storoc¢ia. Tematike hebrejskych korenov
krestanskej hudby sa autor nezvycajne venuje az v stvrtej casti svojej ucebnice.
Popri speve a tanci pomerne podrobne opisuje pouzivané hudobné nastroje ludu
Izraela, hoci prvopociatky krestanskej hudby sa pravdepodobne vyvijali bez
sprievodu hudobnych nastrojov. Detailné informaécie o nich, vid¢sinou spomina-
nych vo Svitom pisme (ich hebrejské nazvy nie sa vzdy celkom jasné), a rozde-
lené do skupin podla sposobu, akym vznikéd ich zvuk, mézu ocenit aj odbornici
na biblické a blizkovychodné vedy.

Vyraznej$i vplyv na prvokrestanskd hudbu, ako bohosluzbu v Jeruzalemskom
chrame, mali neskorsie synagogalne obrady. Ich stcastou bolo recitovanie Pis-
ma s hudobnym prednesom. Do krestanstva sa tento hudobny systém bohoslu-
zobného spevu a zidovskej kantilacie dostal pravdepodobne prostrednictvom
zidovskych kantorov, ktori konvertovali na krestansku vieru.

Podstatnt ¢ast ucebnice tvoria tri kapitoly venované rozsirovaniu a legalizacii
krestanstva od Jeruzalema cez nové cirkevné centra Antiochiu, Alexandriu, Kar-
tdgo a iné, az po Rim. Kazdé z tychto miest nesie v sebe genia loci svojej kulttry.
Usporiadanie kapitol autor zdévodiiuje v ¢asti nazvanej Periodizicia a kategoriza-
cia ako snahu o vytvorenie ¢o najpravdivejsieho obrazu o hudbe obdobia prvych
storo¢i, a to v savislosti so snahou spojit viaceré uhly nazerania. Niektoré, pre
¢itatel'a nadbytocné tidaje, autor prepéja s informdciami o pociatkoch krestanskej
hudby v ich chronologickom, geografickom, ale aj teologickom kontexte.
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Posledna kapitola je venovana helenistickej filozofii a hudbe. Napriek odmie-

tavym postojom cirkvi prenikli do krestanskej bohosluzby aj prvky helénskej

hudby (napr. helénska melodika zapisané gréckym nota¢nym systémom), a to aj
kvoli viacerym spoloénym prvkom. Obe boli monofonické. Melédia a rytmus he-
lénskej hudby st tizko spojené s melédiou a rytmom poézie. Uzka jednota hudby

a poézie je jednym z podstatnych gréckych konceptov hudby. Tato skuto¢nost

mohla mat vplyv na krestanskti hudbu, kde psalmédia znamenala hudobnu

recitaciu duchovného textu. Kapitola je pomerne struc¢na (s. 72-75).

Obdobie prvych storo¢i je podl'a autora ¢asom poloZenia filozofickych zakladov

a postavenia hudby v celku a v kontexte krestanského naboZenstva. I8lo o ob-

dobie hl'adania jej tlohy, poslania, funkénosti a miesta v bohosluzbe a v Zivote

krestana, a to vsetko z praktického, ale aj z teologického hl'adiska.

Publikacii chyba zavere¢né zhrnutie. Treba ocenit autorovu snahu, ako to naz-

nacuje v predslove ucebnice, o d'alsie tematické pokrac¢ovanie uc¢ebnych textov

s nasledujtcimi ¢astami:

1. Hudba v byzantskej ri$i s ¢rtami byzantskej kultiry, estetiky, umeleckého
étosu, ktord sa zameriava na liturgickd aj sekuldrnu hudbu v byzantskej risi
pouzivand v Byzantskom cisédrstve od zaloZenia Konstantinopolu (324) aZ po
pad hlavného mesta do tureckych rak (1453).

2. Vyvin byzantskej hudby medzi slovanskymi narodmi od pociatkov na Velkej
Morave, kde sa aplikovali grécke byzantské hudobné formy s osobitnym pou-
kazom na dejiny a vyvin byzantskej hudby na Slovensku.

3. Byzantska hudba ostatnych narodov (melchitskd, gruzinska, rumunska, italo-
albanska a italo-grécka hudba).

Ucebnica so zakladnymi informaciami histérie vyvinu byzantskej hudby, jej ko-
refiov a s neskor dopracovanymi ucebnymi textami, hudby vo vychodorimskej
(byzantskej) risi a hudby konstantinopolského (byzantského) liturgického obra-
du, je vhodnym $tudijnym materidlom pre odbor , Byzantska hudba”, resp. ,De-
jiny byzantskej hudby”, ako aj doplnkovym $tudijnym materidlom, napriklad
pre odbory ,Kulturolégia,” , Dejiny hudby,” ale aj , Katolicka” ¢i ,,Pravoslavna
teologia.”

Robert Lapko
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GRUN, Anselm. Gute Worte fiir das ganze Leben / Dobre slovd na celyj Zivot /.
Topos premium plus : Kevelaer 2015, 256 s. ISBN: 978-3-8367-6012-6

Aktudlne vydand nova kniha benediktinskeho patra A. Griina prinésa to, ¢o od
neho citatel aj ofakdva a ¢o je pre jeho spiritudlne pristupy typické - percipi-
entskd konfrontaciu s duchovne integrovanymi a harmonizujicimi rezultatmi
skiiseného duchovného vodcu, v tomto pripade na vsetky najzavaznejsie ob-
dobia zivota ¢loveka. Griinove analyzy predstavuju interdisciplindrnu prizmu
psychologicko-teologického vnimania Zivota, zasahujtice dva bazalne elementy
Griinovej profesionalnej orientacie teol6ga, psycholéga, no este viac praktického
terapeuta. Hovori jazykom pochopitelnym a akceptovatelnym aj stcasnikmi
zo sekuldrneho ¢i multikulturalneho prostredia Nemecka, pretoze parcialne, no
zaroven viacdimenziondlne, vel'mi ponorne, ale hlavne tvorivo uchopuje problé-
my I'udi dnesnej doby a Cirkvi. Jeho jazyk je podobny JeziSovmu, nielen formalne
, ale hlavne svojim poslanim- Ziada prenechat bremena JeZisovi a Bohu.

Pri naSom stru¢nom pribliZeni tejto knihy by sme chceli zac¢at myslienkou, ktora
nés zaujala svojou aktudlnostou, lebo Zijeme v Eurépe, v roku 2015, eliacej Speci-
fickym problémom, no i gnémickostou v jej myslienkovom posolstve - Griin ho-
vori v stuvislosti s vysokym poc¢tom emigrantov v Nemecku o fébidch, strachoch
a obavach, ktoré mnohokrat vznikaja a priori, nie na zaklade skuto¢nej realnej
konfrontécie so skuto¢nostou. Nejde tu len o ute¢encov, aj ked' prave v stvislosti
s nimi vznika tdto Griinova tvaha. Griin pripomina centralny pojem nemeckej
mystiky, ktory najdeme predovsetkym u Taulera, majstra Eckharta a H. Seuse-
ho, a to pojem tzv. Gelassenheit, ¢o by sme do slovenciny prelozili ako miernost,
pokoj a uvolnenost. Nechat ist znamena podl'a neho tieZ : nechat byt veci také, aké
su, nechat seba samého takého, aky prdve som, nie v plnej sile nepokoja a opit sa
vkladat’ do takej polohy, akym by som chcel byt a akého ma 'udia videli doteraz.
Griin hovori, Ze tato ,miernost” je zdkladnym predpokladom kazdej kultary. Ak
nenechdme veci také, aké st, ale ich stéle len vyuzivame, vykoristujeme a mani-
pulujeme nimi, tak ich uzZ nemézeme pozorovat a ani obdivovat v ich pévodnom
stave. A to je zaciatok nekulttrnosti!

Strata re$pektu /alebo ani jeho nenadobudnutie/ voéi inym I'ud'om, s inou men-
talitou, s inym kultdrnym pozadim sa v stc¢asnej dobe stava zdrojom mnohych
konfliktov. Myslienka potreby kultdry je dnes nanajvys aktualna. S hospodar-
skou krizou sme sa zacali zaoberat materidlnym nedostatkom, ktory sa vsak
relativizuje, ak porovname svoje Zivotné moznosti s tymi, v ktorych musia zit
oni. Mdme rovnaku skdsenost - ze zapadna Eurépa si to zac¢ala uvedomovat
a prestava s kverulantstvom vsedného dna- l'udia Zijici v blahobyte, ( napr.
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v Raktsku, kde civilna spolo¢nost, médid i politici reaguja znacne odlisne na
situdciu s migrantmi, ako je to u nés a v krajindch V4, a kde je nasledna spédtna
odozva od prichddzajtcich migrantov samozrejme tiez ind), chct nezi$tne poma-
hat, v Cirkvi vznikaji pekné spoloc¢enstva - otvorené a davajtice. Zodpovedné
konanie dobra spaja a ma vac¢si progres ako len negativny postoj.

Griinova koncepcia knihy je vSak samozrejme omnoho 8irsia, ako tento aktualny
tvod. Namet knihy vychadza z pozitivneho pohladu na slovo a jeho t¢innost
v zivote ¢loveka. Mnohi uznavaju len ¢iny, no Griin hovori, Ze dobré slovo moze
urobit’ aj zlych dobrymi. Rovnako Zivot ¢loveka moZe zmenit aj Gprimné nacu-
vanie druhému. Rozhodne by tito schopnost prispela k vyrieseniu konfliktov na
tej najvyssej politickej ¢i duchovnej tirovni, nielen v beznom Zzivote jednotlivca.
Jazyk a adresat radi tato knihu do popularno - nau¢ného stylu, jej spiritualita je
vsak prisne tematickd, zrodena z hlbokého poznania dusevnych potrieb ¢loveka
a vlastnej autorovej Zivotnej empirie, je teda vysoko odbornd a ma velky inter-
pretacny potencial.

Uz Janovo evanjelium hovori o Slovnej podobe Boha. Realita sa stava nardciou
a jej biblicky opis je tieZ formou jej existencie. Nasim problémom v Zivote je ¢asto
to, ze ¢lovek radsej uveri pohodlnejSiemu klamstvu ako pravde, ktort ndm musi
Boh prostrednictvom niec¢oho alebo niekoho vzdy znovu a znovu pripomenat.
Griin prechadza vo svojej knihe vSetkymi zasadnymi obdobiami I'udského zivo-
ta. Je ¢lenend do troch kapitol: 1. kapitola ma nazov Dobré slovo pre zlaté casy ( na-
rodenie, krst, sobas a pod.), druhd prinasa Dobré slovd pre zlomové obdobia v nasom
Zivote (byt starym, post) a v 3. kapitole najdeme Dobré slovd pre tazké casy, ako st
napr. choroba, alebo ked’ sa ¢lovek citi zraneny, ¢i stratil milovaného ¢loveka...
Dodatok knihy tvoria modlitby a poZehnania na cestu, ¢o predstavuje zaujimavy
namet aj pre nasich autorov spiritudlnej literattry- byt koncepénym a tvorivym
ucitelom tvorby vlastnej osobnej modlitby pre rozli¢né prilezitosti.

Predstavit ttto knihu v kratkosti nie je teda jednoduché, je tazké vybrat jej pen-
zum, kedZe jej obsah determinuije spiritudlna irka i hibka myslenia tohto autora.
Nejde pritom len o explikativnost autorovho $tylu a nestimernu tektoniku re-
cenzovaného textu, ale skor o néro¢nost predstavit tak kvantitativne mnozstvo
motivov, ndmetov a autorov inovativny a kreativny pristup k nim, ¢i spominanad
stcasnu aktualizovanost i gnémickost jeho interpretacie Svitého pisma, no aj
naopak aplika¢ntt schopnost pouzit texty Pisma ako terapeutické pozadie pre
rieSenie istych situdcii v ramci zivotnych konfliktov ¢loveka dnesnej doby. Griin
je prikladom ich spravneho interpretacného pragmatického pouzitia v terape-
utickej praxi, aktualizovaného pouzitia antropologickych historickych schém
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zo staroveku pre sticasny svet tak, aby ich prijali veriaci dnesnej doby. Autor
hovori, ze sila JeZiSa Krista je silnejsia ako poranené mechanizmy nasho psyché.
Myslime si, ze Griinove myslienky tejto spiritudlnej tvahy bezprostredne ko-
reSponduju s iniciativou papeza Frantiska, ktord opédtovne nachadzame v jeho
kaznach a slovnych vyjadreniach - v centre pozornosti stoji ¢lovek - jednotlivec,
a Cirkev ako takd sa ma stat’ pre vsetkych svitym sakramentom. Milosrdenstvo
stoji vzdy na prvom mieste, nie len v novo vyhlasenom roku'. St to slova pre
tohoro¢nd synodu, zaoberajticu sa témou rodiny a medziludskych vztahov
v modernej spolo¢nosti. Z nasho dlhodobejsieho pobytu v zahrani¢i zdielame
aj my rovnaké presvedcenie, Ze stcasna spiritualita zdpadnej Cirkvi ( a nie len
jej) a jej pastordlna aplikdcia musi byt prave takato- musi byt autenticka, musi
vychadzat z reality doby a napriek tomu zostat v spojeni s Tradiciou Cirkvi.
Griin sa tejto myslienky zmocnil od zaciatku, pri téme narodenin uvadza citat
L. N. Tolstoja: ,, Maj rdd svoj pribeh, je to BoZia cesta s tebou.” Nie je vystiznejsie
vyjadrenie individualneho pristupu, akym nas Boh tvori a sprevadza zivotom.
Podla Griina ma rodi¢ dat tiez svojmu dietatu od zaciatku pocit, Ze je na svete
vitané, je to praddvera, ktord ho bude sprevadzat po cely zivot. Cim viac dévery
dostane, tym lepsie sa dokaZze postavit situdcidm, ktoré ho v Zivote stretnd. Dieta
nédrocné, napr. kriciace a neposedné, treba brat’ také, aké je, odporaca hlavne -
nevinit z toho seba, Ze je to dosledok akejsi nasej chyby vo vychovnom pristupe.
V ramci hl'adania novych pastora¢nych metéd venuje vela pozornosti aj krstu,
sami vystizny a vhodny text zo Svitého pisma pre krst, ako byt nitenym vzo-
rom pre krstenca, Ze chodia kazdt nedel'u do kostola. Znamenie kriza pri krste
poukazuje na to, Ze diet'a patri Bohu, nie nejakému ¢loveku a nie je tu preto, aby
plnilo o¢akavania inych, ale islo slobodne svojou cestou.

Pri tivahach o manzelstve dava dobré rady tym, ktori upadli do krizy- napomina
manzelov, aby si spomenuli, preco sa do svojho manZela zal'ubili, Ze to musi byt
stale v fom, aj ked’ prikryté horkostou, sklamanim ¢i vsednostou dita. Nabada
mat asponi nejaké spolo¢né ritudly - ako spolo¢né jedlo, ktoré dédvaji manZelstvu
a rodine pevny charakter a istotu. V danych tivahéach sa Griin rad odvolava na
mystika Taulera, no aj sti¢asného spisovatel'a M. Frischa. Kriza podla neho vzni-
ka vtedy, ak sme si sebou prili$ isti, ako ¢o ma ist, no dusa stratila svoj vlastny
dovod chodu.

Radi by sme uviest aj niekol'ko ,ochutnavok” aj z druhej kapitoly- pre ¢asy zmien
v zivote ¢loveka. To, Ze zapadna spoloc¢nost starne, je vseobecne zname. Z Grii-
novych postrehov k tejto problematike nés zaujalo jeho konstatovanie o tom, ako

1 Porov.: ROMELT, J: Neuer Umgang mit Ehe, Familie, Beziehungen. In : Klemensblatter, ro¢.81
X/2015,s.6.
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odkladame starych I'udi, pricom si neuvedomujeme doleZzitost ich miesta medzi
nami. Na druhej strane, vychddzajtc z Junga, uvadza perverzitu sticasnej kultd-
ry, Ze stari I'udia maja mladych dohonit v praci. Najdeme tu aj rady a pravidla
starnutia, pricom spomina Sirachovu knihu, kde sa hovori o cnostiach staroby.
Z poslednej kapitoly by sme radi upozornili na jeho psychologickt analyzu Bla-
hoslavenstiev, kde mimoriadne preukazuje svoju schopnost kreativneho pristu-
pu exegézy Svitého pisma. Taktiez nas zaujal Griinov postoj k chorobe a procesu
vyliecenia- za vzor si vzal Evanjelium podl'a Marka 10, 47-52, ked' sa slepec stre-
tdva s JeziSom. Podla vzoru slepca nemame vzdat boj o samych seba, rovnako
odhodenie plasta symbolizuje ndvrat k bytostnému ja. S chorobou nikdy nie sme
sami, aj keby nas vSetci opustili- Jezis je stale pri nés. Jezi$ sa v tejto evanjeliovej
sekvencii pyta slepca, ¢o chce, aby mu urobil- ¢o je jeho najhlbSou ttizbou. Slepec
chce vidiet- nejde len o to, aby bol zdravy ako predtym, teraz uz chce vidiet
vsetko, ¢o sa len d4, ¢o mu ukazuje Boh- chce vidiet pravdu- chce vidiet aj tie
miesta, pred ktorymi si zakryval predtym oci. A chce vidiet nielen temné veci,
ale aj krasu sveta, ¢loveka a Boha.
Rezultdtom Griinovej analyzy posobenia dobrych slov v nasom Zivote je apel,
aby sa ¢lovek vzdy rozhodol zotrvat pri Bohu, v pla¢i aj smiechu. Preklad knihy
by urcite nasiel Siroky okruh citatel'ov medzi laikmi, no bol by prinosom pre
pastorélnych teolégov, spirituédlov i krestanskych terapeutov. Hojivost dobrych
slov v kypiacom marazme dnesnej doby uZ nie je len akousi alternativnou medi-
cinou a zmierfiujicou nédplastou, je to zrejme lie¢ebny postup pre svet, na ktory
sme pre jeho simplicitu zanevreli.

Gabriela Kolsovskd
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