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In memorian Jan Pavol II.
(Editorial)

Jozef M. RypLo”

Jan Pavol 1. stal na cele Katolickej cirkvi vySe Stvrt’ storo¢ia. Jeho myslienky a konanie sa
neraz stali teréom kritiky. V socidlnej oblasti ¢asto zaujimal pokrokové a dokonca aj revoluc-
né postoje. Co sa tyka dogiem, prejavoval sa ako konzervativec. Vo vietkom, o robil, a to az
do ,,posledného dychu®, verne zastaval svoje duspastierske poslanie. Jeho farnost'ou bol cely
svet.

.Nebojte sa!“ Tymito slovami sa predstavil Karol Wojtyta toho paméatného vecera v pon-
delok 16. oktobra 1978, ked’ sa po prvykrat objavil pred oéami verejnosti na balkone Chramu
sv. Petra ako novy pdpez Jan Pavol II. Jeho hlas bol pevny. Jeho zvolenie vietkych prekvapi-
lo. V tom case len mdlo ludi poznalo krakovského arcibiskupa, pétdesiatosemro¢ného
Poliaka, ktory sa stal 264. papezom v dejinach Katolickej cirkvi, prvym pépezom netalian-
skej narodnosti od roku 1522 a prvym slovanskym papezom.

Od onoho diia jeho podmaniva osobnost’ zacala silne ovplyviiovat’ zivot cirkvi a ¢iastocne
aj celosvetové dianie. V rdmci svojho pdsobenia vo svete sa definoval ako urputny obranca
Pudskych prav, déstojnosti l'udskej bytosti, zmierenia a mieru. V rdmeci cirkvi konal ako re-
Staurdtor novej evanjelizdcie a neSetril ani ndmahu, ani kilometre, aby posilnil nabozenské
presvedcenie veriacich, vniesol stdrznost’ do ich radov a pomohol im najst’ jednotu. To viet-
ko pod zastitou Panny Marie.

Apostolské cesty uz od zaciatku jeho pontifikatu predstavovali vyznamnu stcast’ spdsobu,
akym Jan Pavol Il. vykonaval svoje poslanie. Taliansko opustil viac ako stokrat a navstivil
stotridsat’ krajin. Spomedzi navstivenych krajin mozno vybadat' naklonnost’ pre Afriku a,
prirodzene, pre Pol'sko. Cierny kontinent navitivil ako papez desatkrat a devitkrat navstivil
rodnt krajinu. Slovensko navstivil Styrikrat: v roku 1981 symbolicky, ked” navstivil Sloven-
sky tustav sv. Cyrila a Metoda v Rime, potom v roku 1990 a 1995 a napokon v roku 2003,
pricom Slovensko je azda jedina krajina na svete, kde hlava Katolickej cirkvi navstivila viet-
ky jej biskupstva.

,Papez cestuje preto, aby ohlasoval Evanjelium, aby utvrdil bratov vo viere, aby upevnil
jednotu cirkvi a stretol sa s 'ud'mi.” Toto vysvetlenie podal papez jedného dna rimskej kurii,
ktora na zaciatku pontifikatu vyjadrila s ohl'adom na jeho nepritomnosti isté vyhrady. Dokon-
ca viackrat zdoraznil, Ze Petrov nastupca musi byt aj nasledovnik Pavla — putnika.

Stretnutia s mladymi a s predstavitelmi inych cirkvi a ndbozenstiev boli vrcholnymi bod-
mi kazdej papezovej navstevy. Jan Pavol II. vtedy vydaval zo seba to najlepsie. Jeho modlit-
ba pri jeruzalemskom Mure narekov v marci roku 2000, stretnutie s vodcami Gréckej orto-
doxnej cirkvi v Aténach a navsteva velkej mesity Umajovcov v Damasku v aprili 2001 boli
podmanivymi obrazmi, ktoré poukazuju na jeho ekumenické usilie o dialég medzi nabozen-
stvami. Je podivuhodné, aky mocny vplyv mal na §iroké masy mladych, ako napriklad pocas
Svetovych dni mladeze v Rime v roku 2000 alebo v Toronte v roku 2002.

Medzi krajinami, ktoré by papez bol rad navstivil, sa bezpochyby nachadzalo Rusko
a Cina. Jan Pavol 11. difal, ze sa mu podari urobit’ kratku zastdvku v Rusku pri prilezitosti

* Prof. PhDr. Jozef M. Rydlo, Univerzitna kniznica v Bratislave, Klariska 5, $14 17 Bratislava
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planovanej navstevy Mongolska v auguste roku 2003, no cesta bola zruSend. Vodcom Ruske;j
pravosldvnej cirkvi sa nepacil jeho ndvrh, aby sa na svoje povodné miesto vratila povestna
Kazaiiska ikona — tuto slavnu ikonu bol'Sevici predali na Zapad a jedna jej kopia sa dostala
do Vatikéanu. Padpezovym umyslom bolo odovzdat’ ju na pévodné miesto pri svojej navsteve
Ruska. Vztahy Vatikdnu a Ciny st napiité dodnes, najmi po tom, ¢o papez 1. oktdbra roku
2000 blahorec¢il 120 ¢inskych mucenikov.

Kym 2. vatikdnsky koncil (1962 — 1965) prizvukoval, ze Katolicka cirkev ma byt Bozim
Pudom, v rdmeci ktorého mé kazdy svoju zodpovednost’ a kde vSetci nesti zodpovednost’ za
vSetkych a su partnermi, osobnost’ Jana Pavla II. neprestajne k Zivotu povolaval obraz cirkvi,
ktort z Rima riadi silny a sebaisty vodca — ktory ako vodca sa poklada za znak zovretej
jednoty a neznesie (alebo len vo vel'mi malej miere), ked’ ju niekto kritizuje. Napriek niekol’-
ko rokov trvajucim zdravotnym problémom sa Jan Pavol II. stale spraval ako hlava Katolic-
kej cirkvi a s ndmahou vykonéval svoje poslanie.

Strazca viery a Cirkvi

Rimska kuria s radost’'ou prijala jeho tendenciu drzat’ liace pevne v rukach. Tento posilneny
centralizmus sa prejavil markantnym spdsobom pri vybere novych biskupov. Rim bral do
uvahy ndvrhy alebo potreby miestnych cirkvi len v ojedinelych pripadoch alebo ich do tivahy
vobec nebral. Okrem toho (a prave preto) sa naslo dost’ kandidatov na funkciu biskupa, ktori
sa nazdavali, ze oddanost’ centralnej autorite je dolezitejSia ako relativna samostatnost’ spolo-
genstva, ktoré je im zverené. V Holandsku, Belgicku, Rakusku a tiez vo Svajéiarsku tieto
zasahy zhora vyvolali rasticu nespokojnost’ medzi radovymi élenmi cirkvi.

Jan Pavol II. napisal také mnozstvo dokumentov a vydal také mnozstvo smernic, ako ne-
vydal Ziaden iny papez. Okrem Strndstich encyklik napisal stovky listov a predniesol niekol’-
ko tisic prejavov a kazni. Cistota viery v jeho posolstvach, doktrina Katolickej cirkvi, ako aj
kazanie evanjelia predstavovali preiiho prvoradu vec.

V oblasti doktriny nenechdval prili§ vel'a vol'ného priestoru na diskusiu. Priam vSadepri-
tomna Kongregacia pre ucenie viery (niekdaj$ie Svité Oficium) pod vedenim nemeckého
kardinala Josefa Ratzingera dozerala vzdy na to, aby sa udrziavali a presne interpetovali
tradi¢né moralne a dogmatické pozicie Katolickej cirkvi. Latinsko-americki teologovia
oslobodenia boli umléani. Severoamerické a eurdpske univerzity boli obmedzené vo svojich
vyskumoch a ich ,,vol'nomyslienkérski teolégovia sa museli zriect’ svojho ucenia.

Jan Pavol II. vyzval Katolicku cirkev k ,,novej evanjelizacii (tito vyzvu po prvykrat vy-
slovil poc¢as navstevy Belgickaého kralovstva v maji roku 1985). Vyzva bola chdpana ako
generalna mobilizacia, ktord mala dat’ Katolickej cirkvi v sekularizovanom svete viditelnt
identitu. O rovnaku vec $lo aj pocas velkych zhromazdeni veriacich napriklad pocas Jubilej-
ného roka 2000.

Od konca roku 1992 ma Katechizmmus Katolickej cirkvi napomahat’ tomu, aby sa vylucila
akakol'vek odchylka od oficidlneho uc¢enia. Obnoveny Kodex kdanonického prava nahradil
v roku 1983 staré vydanie z roku 1917. Jan Pavol 1l. viackrat potvrdil, Ze o nazorovej pozicii
jeho predchodcu Pavla VI. vyjadrenej v encyklike Humanae vitae sa diskutovat’ nebude.
V oktébri 1993 zhrnul tradiéné uéenie v encyklike Splendor veritatis. Najkontroverznejsi do-
kument (proti ktorému vznikli protesty aj v samotnej Katolickej cirkvi) bol vydany v méji
roku 1994. Apostolsky list Ordinatio sacerdotalis autoritativne a definitivne ukon¢il vsetky
diskusie tykajuce sa moznej knazskej vysviacky zien.

Vsetky spominané usilia o zjednotenie radov katolikov nepredisli vypuknutiu integristic-
kého rozkolu. Nezabranili ani tomu, Ze nové hnutia si nakoniec vydobyli pravo na existenciu
a na $tatut, ktory im poskytuje nevidant nezavislost. Nezmohli ni¢ proti tomu, Ze v niekto-
rych oblastiach a vo viacerych doménach sa kontakt medzi hierarchiou a radovymi ¢lenmi
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tplne prerusil. Mnoho novych cirkvi v Latinskej Amerike, v Afrike a v Azii ¢oraz viac nahlo-
dava mocensky monopol cirkvi zo starej Europy — tieto mladé cirkvi rezolitne ziskavaju pre-
vahu.

Ekumenizmus a dialog medzi ndbozenstvami napriek tomu predstavuju oblasti, ktoré stale
ponukaju otvorené cesty. V Nemecku si Jan Pavol II. vymenil nazory s luteranskymi biskup-
mi, v Anglicku sa modlil spolu s anglikanskym arcibiskupom z Canterbury, d’alej navstivil zi-
dovsku synagogu v Rime a neprestajne si robil starosti o napété vztahy medzi pravoslavnymi
veriacimi a katolikmi. Pocas svojich ciest sa s¢asti obracal k Sirokym masdm moslimov.

Podl'a nazorov niektorych teoldgov a kritickych pozorovatel'ov vatikanskej scény deklara-
cia Dominus Jesus o jednotnom charaktere spasy Katolickej cirkvi, ktorti pdpez neocakavane
vydal v septembri roku 2000, v§ak posunula ekumenické zblizovanie najmenej o desat’ rokov
spét’.

AposStol mieru

Jan Pavol 1I. nemal radikalny postoj len vtedy, ked’ obhajoval dogmy a tradiciu, ale aj vtedy,
ked” zaujimal postoje v spolocenskej oblasti a ked” sa angazoval v boji za I'udské prava a za
mier. Za to bol ocefiovany a zal obdiv nielen v Katolickej cirkvi, ale aj mimo nej.

V dokumentoch a vo verejnych prejavoch, ako aj prostrednictvom diplomatickych
kanalov Svitej stolice zdoraznoval tak ako ziaden jeho predchodca velké udské témy mieru
a spravodlivosti. Najzjavnej$im spdsobom tak ucinil v encyklike Sollicitudo rei socialis,
ktortl zverejnil na jar roku 1988 a ktord sa zamerala na starostlivost’ Katolickej cirkvi o so-
cialnu otazku. Encyklika o praci Laborem exercens uz v septembri roku 1981 predznamenala
tento smer. Celé socidlne ucenie zhrnula encyklika Centesimus annus uverejnena v roku 1991
pri prilezitosti storo¢nice encykliky Leva XIII. Rerum novarum.

27. oktébra 1986 sa mu v Assisi podarilo zhromazdit’ sto tridsat’ vodcov z dvandstich
svetovych nabozenstiev. Pocas jedného dna tu zotrvali v modlitbach a v sved¢eni za zmiere-
nie a pokoj vo svete. Tuto iniciativu papez uspe$ne zopakoval 24. januara 2002. Nemozno
pochybovat’ o tom, ze Karol Wojtyta pochopil svoje zvolenie za papeza ako poslanie od
Prozretelnosti (s pol'sko-mesianistickym zafarbenim). Podl'a jeho chdpania malo utuzit’ spoji-
vo medzi komunistickou strednou a vychodnou Eurdpou na jednej strane a krestanstvom s
Cirkvou na strane druhej. Prvym znakom bolo to, Ze encyklikou Slavorum Apostoli slovan-
skych vierozvestov svitych Cyrila a Metoda vyhlasil popri svitom Benediktovi za , patrénov
Eurdpy, kontinentu, ktory vytvara dve polovice jedného srdca”. Fakt, ze 1. decembra 1989
privital vo Vatikane sovietsku hlavu $tatu Michaila Gorbac¢ova, potvrdil tuspech jeho snéh o
zblizenie a prispel k padu komunizmu.

Mnozstvo péapezovych intervencii, prostrednictvom ktorych sa snazil zastavit’ nasilné
a krvavé konflikty vo svete, sa neda spocitat’. Jan Pavol 1. mnohokrat nariadil svojim diplo-
matom, aby sluzili ako sprostredkovatelia, napriklad v konflikte medzi Argentinou a Chile,
pocas vojny v Kosove, v Libanone alebo naposledy v izraelsko-palestinskom konflikte. Po te-
roristickych utokoch 11. septembra 2001 v New Yorku ako jeden z prvych pozdvihol svoj
hlas proti pokusom o sleptt pomstu a proti nepremyslenym represaliam, ktoré by postihli ne-
vinné obete. Vystrihal tiez pred tym, aby sa nezamienal terorizmus s islamom. A je vSeobec-
ne zname, ze az do poslednej chvile rezolutne protestoval proti vojne v Iraku.

Do posledného dychu

Pocas dlhych rokov sa papez Jan Pavol Il. mohol chvalit' zeleznym zdravim. Po atentate,
ktory nanho spachal Turek Ali Agca 13. maja 1981 na Svitopeterskom namesti v Rime, sa
rychlo zotavil a dostal sa do vybornej formy. V tejto suvislosti zostane pamitnd navsteva
Jana Pavla II. v Slovenskom ustave sv. Cyrila a Metoda v Rime: bolo to padpezovo prvé verej-
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né vystipenie po zotaveni sa z atentatu. Rad travieval prazdniny na lyZovacke alebo
v horach. Zostarol a po dlhom zépase jeho t'azko sktiSany organizmus — povedané slovami sv.
Franti§ka z Assisi —zdolala ,,sestra smrt™. O par dni by sa bol dozil 85 rokov. Sam priznaval,
ze vobec nemal v imysle podat’ demisiu. ,,V Katolickej cirkvi nie je mozné byt papezom na
dochodku, povedal raz jednému zo svojich lekarov. Pri ,rozluckovej” navsteve Pol'ska v
auguste roku 2002 predniesol tuto ziadost: ,,Proste Boha, aby som si udrzal telesnt a dusev-
nt silu potrebnu na to, aby som dostal v mojom poslani az do konca!*

PipeZ — spojenec Sloviakov

Slovéaci nemali v dejindch mnoho priatelov. Mohli sme sa spoliehat’ okrem svojich praco-
vitych ruk iba na Pana Boha. Boh nasu vieru odmenil. Prezili sme milenarne Uskalia nezicli-
vosti dejin. Doprial nam ,od vekov udrzat’ sa na zivotnom priestore ndm urcenom, kde
s Bozou pomocou, od ktorej pochadza vsetka moc a pravo, sme si zriadili slobodny sloven-
sky 8tat'. Zachovali sme si ,jazyka dar, ktory ,,zveril nam Boh. Boh na$ hromovladny™.

Ak ,,vo svete vel'kych™ sme my Slovaci mali priatel'ov, neboli to moeni krali, zvrhli dikta-
tori ¢i predajni spojenci, ktori nam vnucovali svoje mocenské zaujmy, boli to /en rimski pa-
pezi. Kto pozna slovenské dejiny, ten vie, ¢o pre ne znamenali kedysi mend Mikulds 1., Had-
rian 1., Jan IX., neskor Lev XIII., Pius X.. Benedikt XV., Pius XI., Pius XII., Jan XXIII.
a v nedavnej sucasnosti Pavol V1. a Jan Pavol I1.

O ich prinose pre Slovékov, pre Slovensko vieme dnes mélo, lebo komunisticka totalita
¢ajsi pol storocia systematicky, brachidlnou mocou vykorenovala z ndsho vedomia vsetko to,
¢o suviselo s krestanstvom a s vierou v Boha. V podvedomi slovenského naroda vSak zostali
1 zostavaju univerzalne, geneticky zakorenené krestanské hodnoty, o ktoré sa starocia opieral
nas narod, hodnoty z ktorych vyrastla civilizacia Eurdpy — aj Eurdpska tnia, ktorej krstnymi
otcami boli traja krestania, prakticki katolici Talian Alcide De Gasperi, Franciz Robert
Schuman a Nemec Konrdd Adenauer.

Papez Pius X. dal za pravdu Andrejovi Hlinkovi v jeho povestnom spore s biskupom
Alexandrom Parvym. V roku 1921 papez Benedikt XV. vymenoval prvych troch slovenskych
biskupov Maridna Blahu, Karola Kmetku a Jana Vojta§§aka. Pius XI. upravil v 1928 vztahy
medzi Cesko-Slovenskom a Svitou stolicou. Pius XII. nadviazal 25. marca 1939, desat’ dni
po vyhléseni slovenskej $tatnej samostatnosti, diplomatické vztahy de facto et de iure s prvou
Slovenskou republikou a jej prezidentovi, prvému slovenskému prezidentovi THDr. Jozefovi
Tisovi adresoval dva vlastnoru¢ne pisané blahoprajné listy. Nebola to ndhoda. Bol to iba d6-
sledny krok tejto najvy$sej duchovnej a najlepsie informovanej mocnosti, ktorej predstavite-
lia poznali snaZenia Slovdkov a neraz ich aj v medziach moznosti nepriamo podporovali.
Pius XII. prvy prehovoril po slovensky na vinach Vatikdnskeho rozhlasu. Ked sa vroku
1948 aj Slovenska zmocnil prizrak komunizmu, kategoricky sa postavil proti tejto totalitnej
ideologii a ujal sa aj slovenskych ute¢encov, ktorych z vlasti vyhnal komunisticky rezim. Jan
XXIII. posvitil zakladny kamen Slovenského ustavu sv. Cyrila a Metoda, ktory v Rime
v jubilejnom roku 1963 z halierov chudobnej vdovy postavili Slovéaci Zzijici v slobodnom
svete. Pavol VI. bulou Qui divino 30. decembra 1977 ustanovil samostatnu slovensku
cirkevni provinciu, ¢im Slovensko cirkevnopravne osamostatnil. Ked komunisticky §tat ne-
umoziioval papezovu navstevu Slovenska, vroku 1981 Jan Pavol II. navstivil Slovensky
ustav sv. Cyrila a Metoda v Rime —bola to jeho prva, symbolicka navsteva nasej vlasti. Po
pade zeleznej opony na jar roku 1990 navstivil Slovensko po prvy raz ako papez. Po zaniku
cesko-slovenského Statu Svita stolica bola medzi prvymi mocnostami, ktoré opit de facto et
de iure uznali 2. Slovensku republiku a papez Jan Pavol II. ju poctil svojou pritomnost’ou
este dva razy, v roku 1995 a v roku 2003.
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Dnesné Slovensko ma mnoho podlznosti, jednou z nich je nd§ mravny dlh voci krestan-
skému Rimu, dlh, ktory vS§ak musime splatit’ my Slovaci sebe samym — zmapovat’ bilateral-
ne vztahy medzi Slovenskom a Apostolskou stolicou, zaznamenat’ vSetko to, ¢o pocas staroci
Rim dal Slovdkom, systematicky badat’ v nepreskiimanych fondoch Vatikanskeho tajného ar-
chivu, Vatikanskej apostolskej kniznice i archivoch Rimskej kurie a rehol'nych spolo¢nosti a
zapinat' biele miesta nasej ddvnej i menej davnej i najnoviej historie.

V Rime som mal moznost’ niekol'kokrat osobne stretnat’ Jana Pavla II. Raz ako krakov-
ského arcibiskupa, kardinala Karola Wojtytu, potom ako papeza Jana Pavla II. Utkveli mi
v pamiiti jeho o€i: ked’ sa s ¢lovekom rozpraval, dival sa mu priamo do o¢i, ba hovoril z oci
do oci. Ked sa stal papezom, jeho povestné slova ,Nebojte sa! Dokordn otvorte dvere Kris-
tovi sa stali programovym vyhlasenim jeho pontifikatu, ktory otriasol do zakladu bipolar-
nym svetom mocnych. Jan Pavol I1., ktory vyzyval krestanov a 'udi dobrej vole, aby budova-
li civilizaciu lasky a nabadal muzov i Zeny, aby boli slobodnymi 'ud’'mi. sa stal nepohodlnym
tak centralam liberalizmu ako aj centrdlam komunizmu. Pamétam si jeho slova: ,,UZ nejestvu-
je umléana Cirkev, lebo hovori mojim hlasom™ — nimi povalil moloch komunizmu. Papez —
hovorca Pudskych prav, 'udskej dostojnosti a prav narodov, ,Bozi politik* a ,posol mieru*, sa
stal reSpektovanou mravnou autoritou si¢asného sveta pre krestanov, pre zidov, mohameda-
nov, inovercov i neveriacich. Niet sa ¢o ¢udovat’, ze si podmanil mladez, ktord sa stala priori-
tou jeho pontifikatu a ktorej ako ,nadeji sveta® na mobilizujucich Svetovych diloch mladeze
zveril do ruk budtcnost’ Pudstva.

Ked’ som ako politicky ute¢enec Studoval v Rime, tak som v kniznici basnika Igndca Ves-
nina objavil ,zvestnik Krazku slovenskych priatelov Ve¢ného mesta‘, exilovy ¢asopis Rim.
Na jednej z jeho zozltnutych stranok som nasiel prorocké vyznanie, ¢o pred viac ako pol-
storo¢im napisal ,proletarsky basnik® Jan Okal’, ktorého — ako tisice inych Sloveniek a Slova-
kov z rodného Slovenska vyhnalo stragidlo komunizmu:

., Prisli sme, pokoreni po najnizsi kamen, na prasny prah vyhnaneckych ciest, a ked sme
z milosti Bozej zachraneni zastali na Svditopeterskom namesti, citili sme Zivo, Ze i ten rimsky
kamen mda voci nam viac citu ako celé viedajsie Slovensko.

Nebolo nam urcené zomriet' v Rime. Bolo ndam urcené ozit' v nom k novému Zivotu vo
viere, nepremozitelnej zbranami, ktoré majii proti nam bezboznici. Ani Slovensko, pokrstené
pred tisicro¢im, nezahynie. Aj slovensky Zivot ma rozmer tisicroci — ako rimske dejiny, dejiny
krestanskeé...

Vdaka ti, vecny Rim! Kdekolvek budeme, vecne budes v ndas. V kazdom pohlade na
¢loveka i na veci tohto sveta bude vyZarovat' tvoja laskua a nasa vernost’ Vernost' tomu, co
dava podstatu tvojmu trvaniu, ¢o spravilo z nas — beddrov a vyhnancov — roviocennvch
dedicov kral'ovsiva Kristovho. Bol si vykiipenim v nasom zufalstve.

Pre Slovéakov — aspoii katolikov — papez nie je mocndr, je Sviatym Otcom, Namestnikom
Krista, o ktorého sa mohli vzdy opriet. Ano, Rim, Apostolska stolica, papeZ je najlepsim
spojencom Slovdkov, najlepSim spojencom Slovenska, jedinym spojencom, ktory Slovakov
nezradil, nezradza a nezradi.
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Jan Pavol II. tretiemu tisicrociu:
Strata citlivosti na hriech — dévod oslabenia
transcendencie 'udského zivota

Martin UHAL

John Paul I1. to the third millenium: Losing feeling of sin — dismiss transcendential features of the
human life

The author is interested in the legacy of the late Pope John Paul Il. who at the biginning of the new
Millenium, frequently mentioned the most important aspects of the human being which cannot be
forgotten because life has human dignity. One of the most important aspects of the life, of the human
being is to have a sense of sin, in the understanding of sin in the theological sense, which does not
accept God and His laws as forming the moral conscience of the person of the human being. The
Pope is focussing on the negative factors and influences which dismiss or even destroy the feeling of
the conscience of the person of sin which is the result of losing an awareness of God. Not accepting
God. destroying the transcendential features of human life and losing supernatural goals in the life of
the human being which seriously touch the substance of his humanity. These just reduce the person
to the level of a biological being without any transcendence or hope for cternal happiness.

Keywords: God, sin, conscience, law, human act, ethics, morality, conversion, poenitentia, divine or-
der, eternity, eternal life

Roky a dni sa I'udstvo pripravovalo na prelom tisicrocia a s nadejou aj obavami sa pripravo-
valo na miléniového Cerva a kolaps pocitatovych technoldgii, ale aj na dalsi a intenzivnejsi
rozmach a rozvoj vsetkych oblasti zivota ¢loveka. Aj skuto¢nost’ viery v Boha a z nej plynu-
cej nadeje vecnej spasy presla s ¢lovekom do nového milénia a stala sa jeho prijimanou aj
odmietanou suputnickou. Na prelome tohto tak délezitého medznika sa dnes uz nebohy papez
Jan Pavol IlI. usiloval pripomenut’ vsetkym, ktori boli ochotni po¢uvat jeho hlas, vyznam
viery v Boha pre ¢asnu aj ve¢ni budicnost’ ¢loveka.

Preto papez Jan Pavol Il. na prahu nového milénia vydal apostolsky list Novo millennio
ineunte (Na zaciatku nového tisicrocia), kde sa venuje otdzkam duchovnych priorit ¢loveka
pre tretie tisicrocie. V tomto dokumente pripomina dolezité aspekty duchovného rastu ¢love-
ka. A jednou z nemalo akcentovanych skuto¢nosti je potreba pokania a schopnost’ aj potreba
citlivosti ¢loveka na hriech, alebo citlivosti pre hriech, alebo ako papez hovori mat’ ,, zmysel
pre hriech"

Tento odkaz pre ¢loveka nového milénia nie je ani jediny, ani prvy, ktory nebohy papez
adresoval sti¢asnej vyspelej spolo¢nosti. Dokument sa vel'mi vyrazne odvoldva a systematic-
ky nadvédzuje na iny dokument, na posynoddlnu exhorticiu o potrebe zmierenia a pokania
(Reconciliatio et paenitentia), ktord sa vel'mi podrobne venuje otdzke straty citlivosti na
hriech. Detailny pohlad na otdzky moralky a hriechu venuje papez vencyklike Veritatis
splendor (Jas pravdy), ktord poddva cirkevnii nduku o mravnosti aj v poslednom dokumente
z tejto oblasti, v apostolskom liste Misericordia dei, kde hovori o niektorych aspektoch poka-
nia. Apostolsky list Novo millennio ineunte predpokladéd vsetky predchadzajuce listy a en-
cykliky a akcentuje ich odkaz pre ¢loveka nového tisicrocia.

“ Jan Pavol 11. Nevo millenio ineunte, nr. 37.
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Vo svetle tu spomenutych dokumentov vidime, ze otdzka straty citlivosti na hriech sa ob-
javuje pomerne dlhy ¢as v listoch najvyssieho ucitela Cirkvi. Ako vnimavy pozorovatel’ Zivo-
ta ¢loveka videl, ze jednym z ohrozeni transcendencie jeho tiizob a cielov je strata citlivosti
na hriech, ked’ ¢lovek prestane rozliSovat. ¢o je a ¢o nie je hrieSne, ked’ zasadné kritérium
kvality l'udskych ¢inov bude iba pragmatizmus a utilitarizmus. Venoval tomuto fenomeénu
dost’ pozornosti a snazil sa najst’ jeho pri¢iny a upozornit’ na dopad tejto skutoénosti. Prvy-
krat a najrozsiahlejSie sa venoval problematike straty citlivosti na hriech v uz spomenute;j
exhortacii Reconciliatio et paenitentia vydanej eSte v roku 1984, aby zhrnul ovocie Gvah bis-
kupskej synody. ktora sa zaoberala touto témou. Preto ak sa chceme strate citlivosti na hriech
venovat’ désledne, aby sme videli faktory, ktoré papez vnima ako rozhodujiice a spolupdso-
biace na tento fenomén, musime sa SpecifickejSie prizriet’ prave tejto exhortacii, na ktoru sa
nakoniec pdpez priamo odvoldva a konstatuje, Zze hoci je od vydania exhortdcie mnoho
rokov, , dévody, kroré stoja pri korenoch straty citlivosti na hriech, nevymizli.*°

Svedomie. Pri analyze straty citlivosti na hriech sa pdpez najprv venuje teologickému
oddvodneniu, ¢o to je svedomie a pripomina jecho podstatnu prirodzent vlastnost’ reagovat’ na
zlo ako také, ale aj na hriech, teda na poruienie pozitivneho Bozieho zdkona.” Pripomina
skuto¢nost’, Zze okrem prirodzenej kvality svedomia, ktoré vzdy hl'add dobro a odmieta zlo. sa
citlivost’ krest'anského svedomia na hriech budovala ,, pésobenim evanjelia cez mnohé gene-
racie ako jemnys a prenikavy postreh pre zdarodky smrti, alebo kvas smrti*’ obsiahnuté
hriechom. Citlivost’ svedomia chépe ako cit aschopnost’ zistit'" a postrehnut’ tieto zarodky
vecnej smrti v hriechu, vtisicich formach a podobach hriechu, ktoré hriech na seba berie
v beznych okolnostiach Zivota rdznych ludi.’ |, Tdro citlivost’ ma svoje korene v mravinom
svedomi ¢loveka a je akoby jeho meritkom. Viaze sa na vedomie Boha, na citlivost pre
Boha, pretoze pochddza z vedomého vziahu, ktory ma clovek s Bohom ako so svojim Stvori-
telom, zdkonodarcom, Panom a Otcom." " Papez hovori, Zze vedomie pre Boha, citlivost’ na
Boha, nikdy neméze byt z ¢loveka celkom odstranené a znicené, a tak nemoze byt znicené
a potlacené ani vedomie pre hriech, citlivost’ na hriech.’ Citlivost’ na hriech sa neméze cel-
kom stratit’ aj preto, lebo stoji na mravnom svedomi ¢loveka, ktoré je mu vrodené, a teda pa-
tri k jeho prirodzenosti. Neexistuje moznost’ uplnej straty svedomia, lebo ¢lovek by stratil
kus vlastnej prirodzenosti a z toho vyplyva aj nemoznost’ uplnej necitlivosti na zlo a hriech."

No predsa dejiny poukazuju na skuto¢nost’, ze vo viac alebo menej dlhych obdobiach
a pod vplyvom najrozmanitejSich ¢initel'ov mnohi 'udia maji mravné svedomie vazne zatem-
nené.’ Ich citlivost na mordlne zlo je otupend a vedomie hriechu je utlmené a nev§imané.
Také svedomie potom chradne, deformuje sa, alebo otupuje sa jeho poznanie a postupne zne-
citlivie.

A prave toto moderné obdobie prili§ po¢etnymi znakmi ukazuje skuto€nost’, ,,Ze k tomuto
zatemneniu svedomia aj teraz dochddza. "’ Nutnym ddsledkom zatemnenia svedomia ¢loveka
je potom skuto¢nost’, ze sa zatemiiuje aj jeho vedomie, alebo poznanie Boha, ¢i lepSie. citli-
vost’ pre Boha, ktord je velmi tesne zviazand s mravnym svedomim ¢loveka, s hl'adanim
pravdy a s vol'ou uzivat’ svoju slobodu zodpovedne. Ddsledkom poklesu, ¢i straty citlivosti

 Tamties.
Y porov. KKC 1776 — 1779.
" Jan Pavol I1. Reconciliatio et pacnitentia, nr. 18.
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na Boha je potom strata citlivosti na hriech. Strdca sa vedomie hriechu. Boh sa stava ¢loveku
vzdialenym, iba zahmlenym. NaruSenim vztahu k Bohu sa nari$a chapanie hriechu a stratou
citlivosti na hriech sa eSte viac prehlbuje neochota poznavat’ Boha a reSpektovanie Boha
a autority jeho zakona.

Ak ¢lovek strati tento orienta¢ny bod pre svoje svedomie, straca sa aj orienticia v skut-
koch a straca sa citlivost’ pre hriech. Vel'mi vhodne tu potom péapez pripomenul slova jedné-
ho zo svojich predchodcov — Pia XII., ktory povedal ~ ,, Hriechomn tohto veku je strata vedo-
mia hriechu.**

Papez sa v svojom pohlade na tuto skutocnost’ pokusil aj o identifikdciu znakov a analyzu
pric¢in tejto skuto¢nosti. Preco sa tento zjav ukazuje v nasej dobe? Pohl'ad na niektoré faktory
vystupujice z filozofie Zivota suasného ¢loveka a sucasnej kultiry ndm moéze pomaoct’ po-
chopit, ze citlivost’ pre hriech sa postupne zmenSuje prave v doésledku vysSie zdoraznenej
krizy svedomia a citlivosti pre Boha. Tuto skuto¢nost’ podmieriuji mnohé faktory, ktoré sa
vyskytuju v nasich ¢asoch.

Sekularizmus. Je prvym faktorom ovplyviiujicim stratu citlivosti na hriech. Papez ho de-
tfinuje ako hnutie myslienok a postojov, ktoré bojuje za ,humanizmus™ dplne vylucujuci
Boha, pretoze sa zameriava iba na ,kult prdce a vytvaranie hmotnych dobier."” Dava sa
unasat’ vasnivou tuzbou po konzumizme a p6zitkoch nemysliac na zahubu duse, a tak nutne
posobi na otupenie vedomia hriechu a stratu citlivosti, vnimavosti na hriech. Priamo na tento
faktor nadvézuje druha skutoénost, ktorti papez nazval nepravy humanizmus.

Nepravy humanizmus je trend, pod vplyvom ktorého sa ¢lovek aj spolo¢nost’ vo vset-
kych rozmeroch svojho zaujmu stdle viac zameriavaji, ba vyluéne sa zameriavaju iba na
materialne dobro ¢loveka.” Clovek aj sii¢asna spolo¢nost’ zabida, Ze hoci humanizmus stoji
na tcte a laske k ¢loveku, tejto laske musi predchadzat’ laska k Bohu. Clovek zabuda. ze
lasku k inému ¢loveku, ¢o sa tyka formy aj obsahu, urCuje laska k Bohu." T4 dava laske
k bliznemu spravne formalne aj kvalitativne parametre. Odmietnutim lasky k Bohu sa ¢lovek
pozbavuje motivu, aby vedel preco a videl ako prejavovat’ lasku bliznemu. Tento motiv
a spdsob uci ¢loveka skutoéne pravému postoju lasky k ¢loveku, a ukazuje mu ako pestovat
skuto¢ne pravy postoj humanizmu, ktory umoziuje ¢loveku rozvijat’ sa aj v parametri ¢asnos-
ti aj vecnosti. Boh je ten skutoény dévod aj ciel, pre¢o by mal ¢lovek prijimat aj milovat
in¢ho ¢loveka a prejavovat’ mu skutoéné znaky humannej Zi¢livosti. Preto ¢lovek nemdze od-
mietnut’ Boha bez toho, aby to nezasiahlo jeho samého. ,, 4k clovek buduje svet bez Boha,
svet sa nakoniec obrati proti nemu. (...) Je teda mdrne difat, Ze sa upevni vedomie hriechu,
¢i citlivost na hriechy konané proti ¢loveku a ludskym hodnotam, ak chyba citlivost’ pre
urazku spdachami proti Bohu ", tj. skuto¢nl citlivost’ pre hriech ako taky. Spravnu formu
krestanského humanizmu ukazuje tzv. najdolezitejSie prikdzanie, alebo ina¢ nazyvany ,Pri-
kaz lasky™. Tento prikaz ma svoju formu. Najprv zaznieva — milovat’ Boha ,.nadovsetko™. To
je prva cast tohto prikdzania. A az potom je druha cast, ,miluj blizneho ako seba
samého (Mt 22,39.), hoci je rovnako dolezitd. Preto venovat sa Cloveku ignorujuc Boha
a jeho zdkon je snahou o falo§ny humanizmus, ktory ¢loveka viac poskodi ako mu prospeje.

% Tamtiez.
s [
' Tamtiez.
0 . B . " . . . .. . =D S a

Takyto postoj nazyvame tiez nepravy humanizmus, lebo za zaklad svojej snahy berie definiciu ¢loveka, ktord
neberie do ohl'adu jeho nadprirodzeny rozmer a ciel. Neuvazuje o tom, ze ¢lovek ma aj dudu, ma tizbu po vecnom
zivote, ktorti mu Boh ponutka naplnit. A tak hl'ada sposoby ako prezit” zivot udsky a s pozitkami, ale odporucania
sa priecia potrebam spasy a Bozim zakonom (potrat, mravna neviazanost’, manzelska nevernost’ a manzelska vol-
nost’ a pod.).

0
Porov. Mt. 22,37 - 39.

Y Jan Pavol 11. Reconciliatio et paenitentia, n.18.
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Omyly humanitnych vied. Je to dal$ia z pri€in straty citlivosti ¢loveka na hriech, ktoru
papez zvyraziiuje. Omyly niektorych ,, humanitnych vied, ktoré sa usilovne snazia ,,0d-
stranit™ to, ¢o je pre ¢loveka ,,zlo*, teda aj vSetko, ¢o je mu neprijemné. Preto sa usiluju od-
stranit’ aj vycitky jeho svedomia pripominajic ¢loveku prioritu jeho socidlneho rozmeru.
Zvyraznuju socialny kontext ¢loveka a determinujuci vplyv okolia a prostredia, Zze ¢lovek sa
citi akoby nezodpovedal za svoje konanie. Cloveku vymedzujii moznosti jeho volby a zvy-
raziiuju socialno-spoloc¢ensku zodpovednost’ a tlak, Ze mu ostdva malo priestoru na slobodné
rozhodnutie, a tieZ aj malo priestoru konat’ slobodné l'udské ¢iny, ktoré by neboli len vynute-
né intenzivnym tlakom prostredia. Neuzndva sa osobna zodpovednost’ a moznost’ zhresit."

Relativizicia etickych noriem je d’alsia pricina straty citlivosti ¢loveka na hriech. Citli-
vost’ pre hriech sa straca aj nespravnou interpretaciou vzniku a rozvoja etickych a moralnych
noriem a rozsirovanim vplyvu , historického relativizmu*’, alebo lepsie historizujiiceho rela-
tivizmu. lba materialisticko-utilitaristicky pohl'ad na dejinny vyvoj a rozvoj l'udskych kultiar
a vznik ich etickych noriem spdsobuje, Ze sa relativizuje zaviznost’ moralnych predpisov,
popierajtic ich objektivnu a bezpodmiene¢ni hodnotu. V doésledku toho sa potom tvrdi, ze
nemozu jestvovat’ skutky nedovolené a zlé samy v sebe, ktoré st v svojej podstate nedovo-
lené a hrieSne vzdy, nezavisle od okolnosti, za ktorych k nim dochadza. Tu ide o skuto¢né
., prevratenie a pad mraviych hodnét ™. Problém nie je natol’ko ,,v neznalosti krestanskej eti-
ky*, ale skor ,,v nedostatku zmyslu, zdkladov a kritérii mravného postoja*"”.

Nanucovanie a vplyv nespravnych vzorov patri tiez k spomenutym faktorom vplyvu
straty citlivosti na hriech. Je to skuto¢nost’, ze ¢lovek sa podrobuje mravnym vzorom, ktoré
mu nanucuje verejna mienka, , dobové zvyky a spravanie sa vicsiny, hoci jeho svedomie to
odsudzije™’. Podobnd relativizacia etickych a moralnych noriem stoji na verejnej, alebo
medialnej dramatizacii spolo¢ensko-hospodarskych pomerov, ked’ média podavaji skomo-
leny a zmdteny obraz a model spoloénosti a ukazuju ako bezné, ba ¢loveku osozné odstranit’
Boha z kazdodenného Zivota a Zit' tak, akoby Boh vobec neexistoval.”

Z1i ekonomicko-hospodarska situacia. Je tiez jednym z dévodov straty citlivosti na
hriech, ked’ ¢lovek neustale namdhany zlou hospodarsko-spoloc¢enskou situaciou je nachylny
vnimat’ vinu aj za svoje osobné skutky iba v socidlnej oblasti a stave svojho polozenia. A tak
za svoje konkrétne zI¢é skutky vini §tat, zIu legislativu, obohacovanie sa inych na jeho tkor,
alebo inymi zovSeobecniovanymi vyjadreniami, ktoré minimalizuja, alebo zahluSuju jeho
svedomie.’

Nespravne pouZivanie pojmu hriech. Tato skuto¢nost’ vedie k tomu, Ze sa pomaly otu-
puje citlivost’ pre hriech, az sa nakoniec trati. Dochadza k tomu vtedy, ak sa pojem hriech vy-
lucuje z ludského slovnika, alebo sa naopak pouziva neustdle a neprimerane na akékol'vek
skutocnosti, ktoré ¢lovek vykonava hoci len mechanicky, bez osobnej Gcasti, alebo len povr-
chne, bez kontextu k vy§§im vSel'udskym hodnotdm, alebo nadprirodzenym pravdam. Bez-
nym prikladom je  hriech™ vegetaridna, ktory porusi stravovaciu disciplinu, alebo ,.hriech®
pre poruSenie pravidiel diéty na mdédne schudnutie, alebo hriech proti dobrému vkusu v ob-
liekani a pod. Mnozia sa tak tzv. hriechy, ktoré v svojej podstate nemaju nijakit mordlnu
a etickll bazu, lebo nemaju konkrétny a priamy vztah k nadprirodzenym pravdam o zavislosti
¢loveka na Bozej laske. Takéto vplyvy a zjavy vinimame ako najskodlivejsie ,,pri vyucovani

’ Tamtiez.
* Tamtiez.
 Tamtiez.
° Tamtiez. n.18.
 Tamtiez.
Y Porov. tamtiez.
Y Porov. tamtiez.
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mladeze, pri hromadnych oznamovacich prostriedloch, ba dokonca aj v rodinnej vvchove,
ked' sa hriech mylne stotoznuje s chorobnym pocitom viny pre rozlicné aj jednoduché
a mechanické prestupovanie nejakych pravidiel, pravnych noriem a predpisov.™

Nedoslednost’ v prijimani ucite’ského tradu Cirkvi je podl'a papeza Jana Pavla [I.
d’als$im dévodom spdsobujucim dezorientaciu a stratu citlivosti ¢loveka na hriech. V rameci
myslenia a cirkevného zivota su viditelné snahy, ktoré prispievaju k upadku citlivosti pre
hriech. , Niektori ludia by radi nahradili prehnané stanoviska k hriechu a pokaniu = minu-
losti inymi, opacnymi, ale tak isto prehnanymi. Z postoja, ktory viade videl hriech a célovek
zil v strachu, aby sa neprevinil, prechadzajii k opacnému postoju, ktory nevidi hriech
nikde." Namiesto prili§ zdoraziovaného strachu pred ve¢nym trestom. ktory mal posobit’
ako vystraha pred hriechom, hlasaju Boziu lasku, ktora vylucuje akykol'vek trest za hriech.
Dochadzajii az kextrémnym nazorom. odmietajic akukol'vek zodpovednost za hriechy
a vsvojom extrémnom pohl'ade na Boziu lasku v ojedinelych pripadoch odmietaju aj skuto¢-
nost’ ve¢ného trestu a zatratenia. Prechadzaju od prilisnej prisnosti ako ddélezitého rozmeru
pre napravu zbludeného svedomia k prehnanej ucte a domnelému reSpektovaniu kazdého
svedomia.

A preco nedodat, ze citlivost svedomia na hriech znizuje. ba dokonca celkom zahlusuje
aj zmcitok spdsobeny vo svedomi mnohych veriacich rozdielnostou nazorov a ucenia v teolo-
gil. kaznach, v katechéze a v duchovnom vedeni, tykajiicich sa zavaznych a chilostivych ota-
zok krest'anskej mordlky.

Nespravne chdpanie samotnej sviatosti zmierenia priamo vstupuje do oslabovania cit-
livosti svedomia sucasného ¢loveka na hriech a hrieSnost’. Papez Jan Pavol 11. upozoriuje na
skuto¢nost’, ze v samotnej praxi oCistovania a formacie svedomia prostrednictvom sviatosti
zmierenia dochddza k zdvaznym chybam. Takou chybou je tendencia zatienit’ vyznam
hriechu i obratenia vo vztahu k celej Cirkvi tym, Ze sa oboje redukuje na sukromnu zalezi-
tost’ jednotlivea, alebo naopak tym, Ze sa popiera osobna hodnota dobra a zla a uznava sa vy-
luéne len ich spoloc¢ensky rozmer. Sem patri aj nebezpecenstvo, ktoré nebolo nikdy nadobro
odstranené, totiz robit’ zo sviatosti zvykovy obrad, a tym sa jej odnima plny vyznam ocistenia
od hriechov a formaéno-vychovna G¢innost’ pri obrateni zivota.”

Vsetky doteraz spomenuté priciny, ktoré negativne pdsobia na stratu citlivosti sucasného
¢loveka na hriech, maju jedného prvotného, ale aj spoloéného menovatel'a — sekularizmus,
vylicenie Boha a jeho vplyvu na moralku a etiku P'udskych skutkov. Papez doslovne hovori:
, Strata citlivosti pre hriech je teda sama osebe formou, ale aj vysledkom popierania Boha,
a to nielen vo forme ateizinu, ale aj sekularizimu. Ak hriech je prerusenim synovského vzt'ahu
ke Bohu za tym cielom, aby sa Zivot cloveka vymanil z jeho poslusnosti, zo zavislosti na
Bohu, vtecdy hresit’ znamend nielen popierat’ Boha; ale hresit’ znamena aj Zit, ako keby Boh
nejestvoval, vytriet ho z kazdodenného Zivota. ™' Je to tendencia odmystifikovat’ zivot kon-
krétneho ¢loveka a ubrat’ mu dimenziu vecnosti. Ak v8ak poprieme Boha ako pévodcu ¢love-
ka a nadprirodzeny princip a odmietneme jeho zakon, potom sa straca prvotny dévod k tomu,
aby sme dokazali vnimat’ zlo a hriech ako neprijatelny a Skodlivy ¢loveku v jeho socidlnom
aj osobnostnom kontexte. Odmietnutie Boha spdsobuje stratu rovnakych a na 'udskom mys-
leni nezavislych pravidiel, ktoré determinuji konanie ¢loveka k vSeobecne platnym human-
nym zasadam nepodliehajicim ani kultirnym ani ekonomickym vplyvom. Strata citlivosti na

Y Porov. tamtie?.
Y Tamtiez.
 Tamtic?.
" Porov. tamtiez.

O
Famtie7.
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hriech spdsobuje rozpad hodnotového systému Cloveka ako takého a nésledne jej dopad na
transcendenciu zivotnych hodnét a cielov ¢loveka. Clovek, ktory stratil, alebo odmieta Boha
ako nadprirodzeného zakonodarcu, stratil aj dovod, motivaciu reSpektovat’ jeho zékon, ktory
stoji na spravnom rozvrstveni a prejave lasky Bohu a potom bliznemu. Stratil tizbu po vecne;j
odmene, ktoru v sebe ¢lovek nosi ako prirodzenu tizbu uchranit’ si zivot a zit' ve¢ne. Tato
strata transcendencie zivota ¢loveka vedie k vi¢Siemu a vzdy intenzivnejSiemu demaskovaniu
sa jeho slabosti v iom a nekrotenej Ziadostivosti, ktora vedie ¢loveka k sebaposkodzovaniu
vo vztahu k veénym hodnotdm a k nereSpektovaniu potrieb bliznych, k obmedzovaniu ich
slobody a prav. A tak strata citlivosti na Boha a ndsledne strata citlivosti na hriech, vedie
k tomu, ze Clovek stradca svoju slobodu a stdva sa otrokom hriechu. Straca svoju ddstojnost’
najvyssej a na Bozi obraz stvorenej bytosti s ve¢nou perspektivou uloZzenou v tizbach jeho
duse.

Preto papez v svojom liste, ktory je akoby napomenutim ¢loveka pre nové tisicrocie, dava
aj navod na prekonanie tejto krizy sicasného sveta. Jeho rada sa prepleta celym rozsahom
jeho odkazu novému miléniu. Vyslovne zaznieva tak vuvode ako aj v zdvere spomenutého
dokumentu. ,,Duc in altum. — Zatiahni na hlbinu. Je to vyzva Krista Petrovi, aby chytil vela
ryb. Ale je to aj vyzva, aby hl'adal hlbsie dovody a ciele svojej existencie. Je to vyzva, aby
sme aj my hl'adali hlbsie dévody na odévodnenie moralneho a etického imperativu pre sucas-
ny svet, vyzva bliz§ie a intimnejsie sa spajat’ s Kristom, ktory je aj cestou, aj pravdou, aj Zi-
votom, po ktorom tizbu nosime v svojich dusiach.
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Rezonancie socialneho u¢enia Jana Pavla II.

Jozef Jurko

The resonances of John Paul 11.'s social teaching

John Paul I1. used to explain the social teaching of the Church. The author of this article regards es-
pecially the encyclics Redemptor hominis. Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis and Centesi-
mus annus. In all encyclics the pope reflected the older church documents which had treated of social

- problems. John Paul 1l. has not only brushed up the issues raised long time ago but underlined, deve-
loped and enriched them with his actualizing view.

Keywords: John Paul Il., social teaching of the Church, work, encyclics, Redemptor hominis, La-
borem exercens, Sollicitudo rei socialis, Centesimus annus

Rezonancie socidlneho ucenia Jana Pavla Il. mozno hladat’ uz vjeho prvej encyklike
REDEMPTOR HOMINIS (1979), ktora nesie rezonovanie postojov kardindla Wojtytu
znameho ako vynikajuceho interpretdtora Druhého vatikanskeho koncilu. Jeho vynikajlca
erudovanost’ v etickych a personalistickych odvetviach, ktorou sa prezentoval na vedeckych
sympoziach a prednaskach nebola len Cisto teoretickym vybrusenym verbalnym extraktom,
ale zasahovala redlny zivot. Priama skusenost’ koncilového tvorenia dokumentov, ale aj
mnohé osobné prispevky mu pomahali vytvarat’ verifikaciu produktu, ktory nebol len na 'ud-
skej invencii a duchaplnosti, ale na prejave toho Ducha Sviétého, ktory vsetko obnovuje.
Priblizuje to kniha, ktoru kardindl Wojtyia napisal s nazvom «Pri zdkladoch obnovy» (Kra-
kow 1972), kde hned” v Givode napisal, ze ilou splaca ako biskup a tcastnik koncilu dlh voci
Duchu Kristovmu, ktory prehovoril k Cirkvi a v Cirkvi. Na podnety Ducha Svitého je po-
trebné odpovedat’. Odpovedat’ ma celd Cirkev a odpovedat’ v rezonancii podnetov, napadov,
in$pirdcii, ktort prinesu realizaciu koncilu k pravej duchovnej obnove. Kardindl Wojtyta na-
pisal svoje odpovede, ako pokus o zaiatok uvadzat’ podnety Ducha z koncilu do Zivota
viery.

Snaha o realizaciu ducha Koncilu

Po zvoleni krakovského kardindla Wojtytu za papeza Jana Pavla 11. 16. oktobra 1978 mohli
sa tieto myslienky a odpovede premietnut’ k uskutoéiovaniu koncilovych zamerov s novym
zapalom, ale aj novymi prostriedkami v ulohe pastiera Katolickej cirkvi. Mnohé z mys-
lienok, ktoré Jan Pavol I1., autenticky svedok a priamy ucastnik koncilu poznal ,,nazivo” sa
premietaju do jeho encyklik, apostolskych exhortacii, listov a prihovor.'

Doznievanie, ozveny, rezonancie toho, ¢o Duch povedal Cirkvi na Druhom vatikdnskom
koncile pre toho, ktory presiahol koncilovym duchom bolo nemozné nehovorit’ o tom
v celom svojom nasledovnom Zivote. Pdapez Jan Pavol I1. bol v ¢asoch pdsobnosti arcibis-
kupa z Krakova Karola Wojtylu Ziakom koncilového diania a ucenia, aby sa stal nielen udite-
'om koncilovych idey. ale profesorom par excelans, ktory nielen tedriu ovlada, ale sa stava
realizator koncilovych zdmerov a smerov. Silno tieto myslienky prerdzaju v jeho introduké-
nej encyklike REDEMPTOR HOMINIS. Inauguréaciou do pastierskej sluzby sa stava iniciaci-
ou koncilu do Zivota a poslania Cirkvi v zdvere 20. storo¢ia a vstupe do nového tisicrocia.
Celé koncilova koncepcia agiornamenta — zosucasnenia — zaktualizovania sa dostala Janovi

"Porov. WOJTYLA. K.: Pri zikladoch obnovy. Bratislava 2003.
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Pavlovi do permanentnej optiky, aby v tejto dobe ukazoval na Krista. Vyznava, Ze vietko vy-
viera z dedicstva, ktoré sa napiﬁa v tajomstve Krista, v ktorom vykupeny ¢lovek cez sluzbu
Cirkvi méze rozvijat’ svoju Ulohu a poslanie. Papez Jan Pavol 1l. hovori: , Jezi§ Kristus je
hlavnou cestou Cirkvi. On je nasou cestou k Otcovi. A je aj cestou ku kazdému ¢lovekovi.
Na tejto ceste, ktord vedie od Krista k ¢lovekovi, na tejto ceste, na ktorej sa Kristus spaja
s kazdym ¢lovekom, nikto nemoéze Cirkev zastavit. Vyzaduje si to ¢asné ivecné dobro
¢loveka...

Druhy vatikdnsky koncil v rozli¢nych statiach svojich dokumentov vyjadril tito zdkladnu
starostlivost’ Cirkvi, aby Zivot vo svete lepSic zodpovedal jedinec¢nej dostojnosti ¢loveka a to
v kazdom ohl’ade, a aby bol Pudskejsi... Ide tu o ¢loveka v celej jeho pravde a v jeho celom
rozmere. Nejde o dajakého abstraktného ¢loveka. ale o skuto¢ného, t. j. konkrétneho, his-
torického cloveka. Ide o kazdého ¢loveka, lebo kazdy je zahrnuty do tajomstva vykupenia
a s kazdym sa Kristus navzdy spojil vd’aka tomuto tajomstvu.”

Uprednostnenie etiky v socidlnej stére

V tychto jasnych formulacidch mdézeme poznat’ ideovy program papeza a tiez retrospektivne
analyzovat jeho pontifikat a v ilom realizovanie koncilu, najmi pastoralnou konstiticiou, na
ktorej sa osobne aktivne zlcastnoval a ako papez ju realizoval. Papezova angazovanost’ za
dostojnost’ ¢loveka stvoreného na Boziu podobu a vykipeného Kristom a za obranu jeho
prav a slobody maju nespornu zasluhu, Ze katolicke socidlne uéenie preziva v sic¢asnom ob-
dobi teologicky rozkvet a prehibenie hlavne v tychto oblastiach.

Socidlne uc¢enie Cirkvi je integralnou sucastou krestanskej zivotnej koncepcie. Cirkev
hladi na toto ucenie spod zorného uhla spasy. Kristus tym, ze vzal na seba I'udskl prirodze-
nost’ a ze sa narodil z Panny, vstupil ako ¢lovek do histérie a spolocnosti. Cirkev sa v désled-
ku Kristovho vtelenia stala Zivotnym principom spolo¢nosti. Clovek stvoreny na BoZi obraz
a vykupeny Kristovou krvou ma svoju l'udsku doéstojnost’ a nachadza sa vo vztahu k inému
¢lovekovi. Spoluzitie P'udi, jeho realizacia v zmysle Kristovho evanjelia je vlastnym predme-
tom krestanskej socialnej nauky. Ucenie a Sirenie socidlnej nduky Cirkvi tvori sic¢ast’ evan-
jelizaéného poslania Cirkvi.

Pastoralna konstiticia Druhého vatikdnskeho koncilu konstatuje: ,,No nech je (Cirkvi)
vzdy a vSade dovolené v naozajstnej slobode hlasat’ vieru, ucit’ nauku o spolo¢nosti, nehate-
ne plnit’ svoje poslanie medzi 'ud'mi a vyniest mravny tsudok o veciach tykajucich sa
politického poriadku.” A na inom mieste sa uvadza: ,,Isteze, vlastné poslanie, ktoré Kristus
zveril Cirkvi, nie je politickej, hospodarskej, ani spoloéenskej povahy, lebo ciel’, ktory Kris-
tus vyty¢il, je nabozenského razu.™

Socidlne otazky nemaju vSak iba cisto svetsku, ¢iZze ekonomicku alebo technick stranku,
lez aj socialno-etickt, mravnt. Cirkev je tu povinna viest' l'udi tak, aby konali dobro, ktoré
je vstlade s prirodzenym a Bozim zdkonom. Katolicke socidlne ucenie Cirkvi vychadza
z principu Pudskej osoby. Clovek ako osoba mé svoju nedotknutelnti dostojnost’, ktort je
potrebné re§pektovat’. UZ v prvej encyklike REDEMPTOR HOMINIS nédjdeme mnoho sty¢-
nych myslienok s krestanskou socioldgiou, najmé ked’ uvazuje o déstojnosti ¢loveka a jeho
pravach. Jan Pavol lI. ako usmerfiovatel’ mravného Zivota spolo¢nosti neustile nabada k ucte
k Pudskému Zivotu, k zodpovednému plneniu povinnosti, ohl’aduplnost’ voéi inym, solidar-

2 JAN PAVOL 11.: Encyklika REDEMPTOR HOMINIS. 1979, 13.
3 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastordlna konstitiicia GAUDIUM ET SPES. 1965, 76.
* DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Paustordlna konstiticia GAUDIUM ET SPES. 1965, 42.
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nemu citeniu s potrebami inych, najmé k pal¢ivému problému nezamestnanosti, nabadal
k Cestnosti, zodpovednosti a d’alsim etickym a socidlnym ¢nostiam.’

PapeZova osobitna starostlivost’ socialnemu uceniu

Papez Jan Pavol II. preniknuty duchom koncilu, najmé pastoralnou konstittciou, ktord v iom
rezonovala nielen pri jeho prvej encyklike, ale vo vietkych dokumentov, ale hlavne v social-
nych encyklikach, ved’ z desiatich encyklik venoval tri prave socidlnym otazkam, v ktorych
citlivo vnimal problémy, ktoré je potrebné podla principov Cirkvi interpretovat’. Papezove
cesty po celom svete neboli len maniou cestovatela, ale skor pozorovatela, ktory analyzuje
a mapuje problémy sveta, aby situaéne reagoval na dané podnety. Zmenené hospodarske,
ekonomické a technologické problémy, stupanie cien energie a priemyselnych surovin, zne-
¢istovanie prirody a fakt, ze bohatstvo nerastnych surovin sa vyéerpava vyzadovali reviziu
ekonomie a delby prace. Jan Pavol II. nechcel riesit’ vznikajice problémy, ale chce pripomi-
nat dostojnost’ Pudskej osoby a prdva pracujicich, aby sa dosiahol pokrok ¢loveka
a spolo¢nosti. Stredobodom socidlnej otazky v prvej encyklike venovanej tejto téme je praca
ako problém ¢loveka.®

Prva socidlna encyklika o 'udskej praci

K 90. vyro¢iu prvej socialnej encykliky RERUM NOVARUM vydal papez Jan Pavol II.
v tretom roku svojho pontifikatu, 14. septembra 1981 encyklike LABOREM EXERCENS.
Encyklika sa zaobera 'udskou pracou a samostatnym ¢lovekom ako subjektom, ktory pracu
vykonéava. Pracou sa tu oznacuje kazda 'udska ¢innost’ zamerana na pretvdranie sveta, osob-
ného charakteru s nasadenim vsetkych duchovnych a telesnych sil. Svaté Pismo nam hovori,
ze Clovek je povereny podmanit’ si zem... podmaiite si ju a pracujte... a tak je ¢lovek od po-
¢iatku povolany k praci. Praca je tu odvtedy, odkedy je ¢lovek na zemi a je stcastou 'ud-
ského zivota a ucenia Cirkvi. Prica je kI'i¢om k celej socialnej otazke, ak na fiu pozerame
ako na dobro &loveka. Clovek jedine pracou napliia svoju existenciu na zemi.

Encyklika je venovana vietkym 'ud'om dobrej vole a je odpoved’ou na nespravodlivé sys-
témy, ktoré dehonestovali pracu ako napr. narcizmus, komunizmus, kapitalizmus. Tieto systé-
my upierali ¢lovekovi jeho tvorivi uéast’ na praci, neuzndvali hodnotu l'udskej préace a jeho
zdkladné poziadavky a uz vobec nie mordlne a duchovné hodnoty prace. Pépez zdoraziuje,
ze Cirkev veri ¢lovekovi, stard sa ol a pomdha mu vo svetle Bozie Slova. Tym, Ze ¢lovek
pracuje, odzrkadluje ¢innost’ samého Stvoritel'a a pracou potvrdzuje svoju vladu nad ze-
mou. Clovek si pricou podmariuje zem, vyuziva jej bohatstvo, zirodiuje ju, spracoviva jej
plody, ktoré si prispdsobuje pre svoje potreby. V dneSnej dobe vyuziva vykonné pristroje,
ktorymi si ulah¢uje namahu a zvySuje jej produkciu prace. Pracu, ktorti ¢lovek vykonava na
zemi treba hodnotit’ mierou dostojnosti osoby ¢loveka, ktory ju vykonava.

Cirkev kritizuje politicko-spolocenské zriadenie, ktoré vyuziva ¢loveka len ako nastroj na
vyrobu a vobec nepozera na jeho prava. Pripomina vytvarat’ hnutia solidarnosti, moZnost’
vzdelavania a starostlivost’ o chudobnych. Cirkev pripomina, Ze rozmer 'udskej prace ma
viacero hodndét. Pracou sa formuje rodinny Zivot, ktory je povolanim ¢loveka a rodina po-
trebuje pre svoje realizovanie hmotné prostriedky, ktoré sa nadobtidaju pracou. Prave v rodi-
nach sa ma formovat’ socidlno-eticky poriadok l'udskej prace. A ten sa prendSa z rodin na
narod. Pracu tak mozno chéapat’ ako zvel'ad’ovanie spolo¢ného dobra vsetkych narodov.

* Porov. VRAGAS, S.: Charakteristické crty katolickeho socidlneho ucenia. In: Viera a zivot. roc. 1, ¢. 4, s.
242 —249; porov. OCKENFELS, W.: Katolicku socidlni nauka. Zvon 1994.

® Porov. VRAGAS. S.: Posolstvo socidlneho uden{a Cirkvi v cirkevay:ch dokumentoch papezov o 11 Vatikdn-
skom koncile. In: Duchovny pastier. 1996, ro¢. 77, €. 6, s. 266 — 272; porov. JURKO, J.: Socidlna nduka Cirkvi
pred i po Druhom vatikanskom koncile. In: VERBA THLOLOGICA. Kosice, 2005, ro¢. IV, s. 30 — 36.; porov. ZA-
PPALA, R.: Komunizinus, kapitalizmus, spolocensivi. Praha 1993,
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Papez poukazuje na kontlikt medzi svetom kapitalu a svetom prace. Ten sa premenil na
triedny boj s metddami ideologickymi i politickymi. Cely spor, ktory trva dve storocia medzi
kapitalizmom a marxizmom, zasiahol najmi pracujiceho ¢loveka. Cirkev upozoriuje v so-
cidlnej oblasti na ¢loveka, ktory pracuje, aby rozvijal svoje ¢lovecenstvo a rozvija spoloc-
nost. Spravna pracovna aktivita musi vychadzat’ z etiky a ma reSpektovat’ objektivne prava
pracujuceho ¢loveka.

Ulohou §tatu je uskuto&novat’ spravodlivii socialnu politiku a pretoze $taty nie si sebes-
taéné vymenou tovarov a surovin, nemaji byt v medzindrodnom obchode vykoristované
chudobné $taty bohatSimi. Vznikaju problémy nezamestnanosti, ktoré treba predist’
planovanim a organizovanim price a hlavne hl'adanim socidlnej spravodlivosti, aby dobra
prirody a dobra prace sluzili pre dobro rodin a spolo¢nosti. Cirkev pripomina, ze ak sa
¢lovek svoju pracou zucastiuje na diele Stvoritela a svojimi schopnostami si podmanuje
zem, aby mu sluzila, ma sa formovat’ duchovnost’ prace, ktora vsetkych I'udi priblizi k Bohu.
Clovek ma namahu prace znéSat’ zjednotene s ukrizovanym Kristom. a tak spolupracovat’ na
vykupeni ['udstva.

Cela encyklika je prenikavou reviziou chapania I'udskej prace. Tato revizia sa ma prejavit’
nielen v rovnomernej$om prerozdeleni materialnych dobier, ale tiez v rozumnom usmerneni
samej prace, aby sa poskytlo zamestnanie vSetkym lud’om. Pépez vyzyva k zodpovednosti
za dobra zeme, za umiernenost’ v spotrebe, za solidaritu a ochotu priniest’ obete potrebné
na prekonavanie spolo¢enskych kriz a problémov.’

Druhi encyklika — O socidlnej starostlivosti Cirkvi

Na 20. vyrocie encykliky Pavla VI. POPULORUM PROGRESIO vydal Jan Pavol II. 30.
decembra 1987 encykliku SOLLICITUDO REI SOCIALIS, v ktorej sa vracia k problematike
treticho sveta. Na zaciatku vzdava hold spominanému dokumentu Pavla VI. a zaroven potvr-
dzuje kontinuitu socidlneho uéenia Cirkvi a jeho ustaviéni obnovu, ktoré st poukazom ne-
menitelnosti a platnosti cirkevného ucenia. Jan Pavol Il. neskryva svoj smutok nad tym, ze
cez vSetku dobru vol'u, s ktorou Pavol VI. vstupoval do svedomia narodov sa svetova situdcia
v poslednych ¢asoch nezlepsila, ale este znacne zhorsila.

V panorame stuc¢asného sveta rozobera papez usilie OSN a niektorych krajin pomdct’ roz-
vojovym krajinam, ale negativne ukazovatele prevysuju vietky pozitivne ocakavania. Zvacsi-
li sa rozdiely medzi bohatym a rozvinutym Severom a chudobnym a rozvijajicim sa Juhom.
Prilidny blahobyt a konzumizmus bohatého sveta a prehibenie biedy chudobnych krajin
a Statov tretieho sveta je v bytovej nidzi, nezamestnanosti a medzinarodnom zadlzeni.

Sposobuju to mimo iné taktory i rozpory dvoch proti sebe postavenych blokov — zapadné-
ho liberdlneho kapitalizmu a vychodného marxistického kolektivizmu. Obidva bloky maju
strach jeden z druhého a hortckovitym zbrojenim sa hospodarsky vycerpavaju, a tak nemoézu
u¢inne pomadhat krozvoju treticho sveta. Zaostavanie treticho sveta je v hrieSnych
Struktarach priemyselnych krajin, ktorym i8lo hlavne o zisk a moc.

Papez sa zamysl'a nad moznostami pravého a zdravého rozvoja l'udstva. Analyzuje roz-
diel medzi neobmedzenym pokrokom a zdravym rozvojom. Dérazne pripomina, Ze opravdi-
vy rozvoj sa neméze obmedzovat’ len na vyrobu hmotnych statkov a sluzieb. to znamena na
veci, ktoré ¢lovek vlastni, ale Ze rozvoj ma prispievat’ k plnosti ¢lovekovho bytia, teda nielen
mat, ale byt’! Tymto spésobom sa ukazuje mravna povaha zdravého rozvoja ludstva.

7 Porov. JAN PAVOL Il.: LABOREM EXERCENS. Rim, 1981.; porov. VRAGAS, S.: Posolstvo socidlneho
ucenia Cirkvi v cirkevnych dokumentoch pdapezov o 1. Vatikanskom koncile. In: Duchovny pastier. 1996, ro¢. 77,
¢. 6,5.206 — 272; porov. JURKO, J.: Socidlna nduka Cirkvi pred i po Druhom vatikanskom koncile. In: VERBA
THEOLOGICA. Kosice, 2005, ro¢. IV, s. 30 - 36.
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Na prekonanie stagndcie v rozvojovych krajindch podl'a Jana Pavla Il. treba siahnut’ po
nabozenskych principoch a kategéridch a je potrebné presadzovat’ soliddarne zmySPanie,
ktoré sa zvyrazni aj v zdvaznych rozhodnutiach a krokoch v prospech rozvojovych krajin
v odpisani zadlZenosti. Solidarita jednak zabrani vidiet' v inom ¢lovekovi a narode pros-
triedok na vykoristovanie a jednak napomdéze hladiet’ na I'udi ako na rovnocennych par-
tnerov, spolubliznych. Tu zretelne sa ukazuje, aki velki hodnotu ma nabozenské zmys-
lanie.

V encyklike papez zdéraziuje. Ze socidlne ucenie Cirkvi nie je nejakou tretou cestou
medzi liberdlnym kapitalizmom a marxistickym kolektivizmom, Ze to nie je Ziadna nova ide-
oldgia, ale sicast’ moralnych hodndt Cirkvi. Socidlna nduka skiima, ¢i spolocenskd a so-
cidlna nauka sveta zodpoveda zdkladnym zasadam evanjelia a povzbudzuje veriacich a viet-
kych l'udi dobrej vole k obetavej praci pre skuto¢né blaho €loveka i celého sveta.®

Cirkev méa déveru aj v ¢loveka a vel'mi dobre vie. Ze v l'udskej osobe st dostato¢né hod-
noty, kvality a energie, ako aj 'udska dobrota, i ked’ zaroven dobre poznd aj rozne zvratenos-
ti, ktorych je ¢lovek schopny. V tejto suvislosti sa papez obracia na synov a dcéry Cirkvi,
ktori majt byt v tomto socidlnom zamerani prikladom a vodcami podl’a JeziSa Krista. Pa-
pez vyzyva aj tych, ktori krstom a vyznanim viery su v nedokonalom spolocenstve s katolik-
mi, obracia sa na Hebrejov a mohamedanov a na vsetkych nasledovnikov velkych ndbozen-
stiev, aby pomdhali dobru ¢loveka a Pudstva dneSného sveta.

Posledna socidlna encyklika —- CENTISIMUS ANNUS
Mimoriadnu pozornost’ si zasluhuje tretia socidlna encyklika Jana Pavla II. CENTISIMUS
ANNUS, ktord vysla v Rime 1. méja 1991 v trinastom roku jeho pontifikdtu. Vyslana sté vy-
ro¢ie encykliky RERUM NOVARUM pépeza Leva XIII..

Jan Pavol II. vyzdvihol velky prinos encykliky Leva XII., ktory na konci 19. storocia sa
postavil na obranu bezpravneho najmi priemyselného robotnictva industrializacie. V tejto en-
cyklike sa papez Lev XIII. otvorene postavil proti socialistickym my§lienkam propagujucim
nasilné odnatie sukromného vlastnictva. Papez videl v sukromnom vlastnictve prirodzené
pravo ¢loveka a zaklad usporiadanej spolo¢nosti. Po storo¢nom odstupe histéria dala za prav-
du Levovi XIII. a jeho tézam, ked’ sa destruktivny systém socializmu rozpadol.

Po pozitivnom zhodnoteni postojov Leva XII. sa jubilejna encyklika CENTISIMUS AN-
NUS Jéana Pavlall. ststred’'uje na sucasnu svetovu situédciu. S pohladom na nové veci stiéas-
ného sveta predklada situdciu na zéklade krutych sktsenosti dvoch svetovych vojen, ktoré
vypukli v 20. storo¢i pre mravné a hmotné zlo, nespravodlivost’ a nereSpektovanie du-
chovnych hodnét. No ani v povojnovych rokoch sa nedarilo, cez tsilie OSN odstranit’ zlo
a vleklé problémy, hoci sa prebudil Zivsi zmysel pre 'udské prava. Nepodarilo sa najst’ a vy-
pracovat’ u¢inné nastroje namiesto vojny na rieSenie medzinarodnych konfliktov. Preslo sa na
Sialené zbrojenie a vo viacerych krajinach zavladli totalitné rezimy.

Papez Jan Pavol 1. sa v tejto encyklike osobitne zamysla nad rokom 1989, nad rokom
»heznej revoltcie”, rokom mimoriadnych udalosti najmé v strednej a vychodnej Eurdpe, kde
padli totalitné systémy. Pri odstrafiovani dedi¢stva minulosti, krivd, nespravodlivosti a pes-
tovanejnenavisti dlhych desatroci Cirkev chce napomahat socialnym ucenim.

Papez vyzyva k soliddrnej spolupraci eurdpskych krajin, ale neobchadza ani pomoc roz-
vojovym krajindm. Zdoéraziiuje, ze popri ekonomickom rozvoji je potrebné brat’ zretel’ aj na
duchovny rast a upevnenie moralky, aby sa zabezpecil celkovy rozvoj 'udskej osoby. Jan Pa-
vol II. vtejto encyklike brani zdvazné l'udské pravo na sikromné vlastnictvo a opiera sa
o formulacie Druhého vatikanskeho koncilu, ale aj svojich predchodcov.

¥ Porov. JAN PAVOL I1.: Solicitnudo rei Socialis. Rim, 1987. porov. VRAGAS, S.: Posolswvo socidlneho
ucenia Cirkvi v cirkevinych dokumentoch pdpezov o 1. Vatikanskom koncile. In: Duchovny pastier. 1996. ro¢. 77.
¢.6.5.20606 - 272.
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Podla Jana Pavla ]l. Cirkev reSpektuje demokraticky systém vladnutia, no zaroven poza-
duje od $tatu garanciu Pudskych prav, ako st pravo na Zivot, vzdelanie, rodinu, niabozen-
ski slobodu a dalsie. Zial, ani v demokracidch sa vzdy nereipektuju vietky préava ¢loveka.
Najmé potrat, eutandzia su chronickymi chorobami nasej doby. So socidlnym Statom suvisi aj
velkd hodnota narodnej kultary. Podla papezovych vyjadreni vsetko l'udské konanie ma
svoje miesto v kulture, a tak Cirkev chce prispiet’ svojim podielom pri zvelad'ovani pravej
kultiry. V zavere svojej encykliky papez eSte raz obracia svoju pozornost’ na ¢loveka.

Cirkev preniknuta evanjeliovym posolstvom si je vedoma svojej zodpovednosti za ¢love-
ka vykipeného Kristom. Tento ¢lovek je pravou cestou Cirkvi. Pre Cirkev sa socidlne posols-
tvo evanjelia nesmie stat’ ptthou tedriou, ale motivaciou k ¢inu. Laska k ¢loveku najmi chu-
dobnému, v ktorom Cirkev vidi Krista, nadobuda v podpore spravodlivosti svoje konkrétne
miesto.’

Jan Pavol 1. v zavere¢nom odseku hovori, ze predkladana encyklika je zamerana na bu-
ducnost, ako RERUM NOVARUM stoji rovnako na prahu nového tisicrocia a chee sa jeho
prichod pripravit’ s Bozou pomocou. To opravdivé a veéné NOVE prichddza po vsetky Casy
z nekonecnej moci Bozej, ktory hovori: ,,Hl'a, vSetko robim nové” (Zjv 21,5).

Ucenie Jana Pavla Il. v socidlnej oblasti je postavené v tychto troch zdkladnych encyk-
likach, v ktorych doznieva duch Druhého vatikanskeho koncilu a jeho heroické nasadenie
sluzby ¢loveku a svetu. Rezonancia jeho socidlnych téz a vizii volaji k uplatneniu socidlneho
ucenia Cirkvi vredlnom zivote suplatnenim socidlneho poriadku a principov pre dobro
¢loveka a ludstva.
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Néabozenskd sloboda a ekumenizmus
pohladom Jéana Pavla II.

Anna CECKOVA

Religious liberty and ecumenism by view of John Paul 1.

The respect of freedom and conscience of man is very important in human life, especially in the area
of religion. The man is a person beings contacted with his Creator, who desires for knowledge and
truth, for realization and repletion, which consists merely in derected of the human thinking and acti-
vity on God. The paper pointed to, that a religious freedom, which belong to every person is invi-
olable, because touches inside of the human being. The religious freedom is significant part of ecu-
menical dialog. The paper introduces John Paul Il. as ecumenical active, who accentuated to respect
freedom of conscience, its aspect religious freedom and getting to know that, what join churches.

I The common research of truth, the mutual relations based on regard and love make a difference in ef-
fort on union.

 Keywords: John Paul 1I., human dignity, freedom of conscience, religious freedom, ecumenical
| dialog, union, truth, love

Uvod
Clovek je na zéklade svojej ddstojnosti, obdareny slobodou a povolany k vytvaraniu spolo-
¢enstva s Bohom, svojim Stvoritelom. Tuto nepopieratent skutoc¢nost’ vyzdvihoval papez
Jan Pavol II. svojim zivotnym postojom, poukazoval na ¢loveka ako na osobu so svojimi
pravami, na jeho existenciu, ktord vyzaduje spolo¢enstvo s ostatnymi, na bytost’, ktord je cen-
trom vsetkého diania v spolo¢nosti a ktord ma svojim zivotom smerovat’ k Bohu a naplneniu
svojho Zivota.

Jan Pavol 1. sa pocas svojho pontifikatu neustale vyjadroval k prejavom slobody ¢loveka
a upozoriioval na zachovéavaniu zékladnych l'udskych prav. Za vel'mi ddlezité¢ mézeme v tom-
to smere povazovat’ podstatné skuto¢nosti v zivote ¢loveka, stivisiace so spravnym preziva-
nim slobody, akymi s okrem slobody a svedomia, pravda, laska, odpustenie, dialog, jednota,
vzajomna Ucta, tolerancia i solidarita. Bez tychto vnutornych principov, ku ktorym Svity
Otec stale vyzyval, nie je mozné spravne uplatiiovanie slobody.

Ludska osoba — subjektom ndbozZenskej slobody

Pravo ¢loveka na nabozensku slobodu si zasluhuje nasu pozornost’, pretoze znamena re$pek-
tovanie slobody svedomia ¢loveka v tak citlivej zalezitosti, akou je nabozenstvo. V nabozen-
skej oblasti, kde ¢lovek hl'ad4 a poznava pravdu je sloboda svedomia nedotknutel'n. Jan Pa-
vol II. podotykal, Ze ,,ddstojnost’ 'udskej osoby je transcendentnou hodnotou a uznavaju ju za
taki vsetci, ktori Uprimne hladaju pravdu.“' To plati pre celé Tudské dejiny. ,Ucta pred
osobnou déstojnostou, ktora zahrtia obranu a podporovanie l'udskych prav, si vyzaduje
uznanie nabozenskej dimenzie cloveka.*? Tato poziadavka ma svoj pociatok v realite samého
¢loveka. Na§ vzt'ah k Bohu je stcastou nasho bytia a nasej existencie. Tym, ¢o st o tom pre-
svedceni patri pravo na Uctu voci ich viere a slobodnym prejavom, tak v osobnom, ako aj
spoloéenskom zivote. Uznanie prava na slobodu svedomia a nabozensku slobodu patri k naj-

! Posolstvo Jeho svdtosti Jana Pavla 1. z prilezitosti slavenia svetového diia pokoja 1. januara 1999, ¢. 2.
2 JAN PAVOL I1.: Apostolska exhortacia Christifideles laici,... 1990, ¢. 39.
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vy$Sim dobram a zaroven k najtaz§im povinnostiam kazdého naroda, ktory ma za ciel’ budo-
vanie skuto¢ného dobra ¢loveka i celej spoloénosti. Ked'ze tato sloboda tvori zaklad vsetkych
ostatnych prav, je nenahraditeI'nym faktorom spolo¢ného dobra, a preto sloboda jednotlivcov
a spolocenstiev prejavovat’ svoje nabozenstvo tvori podstatni sucast’ medzinarodného spolu-
zitia.®> Nakol'ko ,;naboZenstvo vyjadruje najhlbsiu tazbu Pudskej osoby, ono uruje jej sveto-
nazor a usmertiuje jej vztah k inym; napokon poskytuje odpoved’ na otdzku o pravom zmysle
zivota,“* nabozenska sloboda v tejto stvislosti tvori samotné jadro Pudskych prav.

Jan Pavol II. poukazoval na ndbozensku slobodu vzdy v spojitosti so slobodou svedomia
¢loveka. Clovek poznéva Bozie zakony hlasom svojho svedomia, ktory ho ma sprevadzat’ na
ceste k dosiahnutiu veénej blazenosti. ,,Preto sa nesmie nutit’ konat’ proti svojmu svedomiu.
Ale mu ani neslobodno prekazat’ konat’ podla svojho svedomia, najmé v ndbozenskej oblasti.
Nébozenstvo je totiz takej povahy, ze sa uplatiiuje predovSetkym vnutornymi dobrovolnymi
a slobodnymi tkonmi, ktorymi sa ¢lovek obracia priamo na Boha.*® Sloboda svedomia
a naboZenstva tu tvori vyznamnu skutoc¢nost’ v konani arozhodovani ¢loveka. Kedze sa
nabozenska sloboda dotyka samotného vnutra 'udského bytia je ,,pInsim vyjadrenim slobody
svedomia.“® Mézeme tymto potvrdit’ existenciu uzkeho vztahu medzi ,,slobodou svedomia
a nabozenskou slobodou.’

Néabozenska sloboda v spojitosti so slobodou svedomia tvori primarne a neodnatelné
pravo ludskej osoby. Ma hlboké korene v kazdom jednotlivom ¢Eloveku. V ndbozenskej
rovine takdto sloboda méze byt dosahovana len zodpovednou cestou, v stlade s etickymi
principmi rovnosti, spravodlivosti a lasky, ktoré mézu silniet’ cez vzajomny dial(')g.8 Pouka-
zuje sa tu na vyznam spolocenstva v ndbozenskom zivote. Nabozenska sloboda je vyjadrova-
na nielen vnutornymi a vyluéne individudlnymi ukonmi. Cudské bytosti obdarené rozumom
a slobodnou volou maju konat’ a komunikovat’ vo vztahu s inymi. Ich ndbozenska viera je
vyjadrovana cez viditeI'né ikony, ¢i uz individualne alebo spoloc¢enské, sukromné alebo ve-
rejné. ’

Je zndme, ze otazke slobody ndbozenstva venuje svoju pozornost’ Vseobecna deklardacia
ludskych prav z roku 1948, v ktorej sa hovori o slobode myslenia, svedomia a naboZenstva.
V sutvislosti so slobodou v nabozenskej oblasti, dokument deklaruje slobodné sukromné, ¢i
verejné prejavovanie nabozenstva, ako i jeho zmenu. Jan Pavol II. pri odvoldvani sa na tato
deklaraciu, daval tejto slobode hlbsi zmysel. Nazyval ju nabozenskou slobodou. Slobodou,
ktora pre neho nebola len 'udskym pravom, ale predovsetkym znamenala slobodné nabozen-
ské presvedcenie ¢loveka o svojej viere, moznost’ verejného prejavu nadbozenstva vo vsetkych
oblastiach spolo¢nosti a hlavne vyzdvihnutie moralneho aspektu hladania pravdy v oblasti
nébozenstva.'® Jan Pavol 1I. tymto prehibil samotni ddstojnost’ Eloveka, ¢im vyzdvihol jej
nadprirodzeny rozmer.

3 JAN PAVOL 11.; Apostolska exhortacia Christifideles laici,... 1990, €. 39.

N Posolstvo jeho sviitosti Jana Pavla Il. z prilezitosti slavenia svetového dna pokoja 1. janudra 1999, ¢. 5.
> DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Deklaricia Dignitatis humanae,... 1995, €. 3.

g KUTNY, 1.: Bytostnc dimenzia svedomia ¢loveka,..2001, s. 133.

7 KUTNY, 1.: Bytostna dimenzia svedomia c¢loveka,..2001, s. 134.

8 Porov. JOHN PAUL I1.: The freedom of conscience and of religion, n.S. Dostupné na:
http://www.cin.org/jp2ency/freedom.html.

% Porov. JOHN PAUL I1.: The freedom of conscience and of religion,n.2.
19 porov. KUTNY, 1.: Bytostna dimenzia svedomia ¢loveka,..2001, s. 131.
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Prinosom krest’anstva pre dnesnt dobu je potvrdenie v§eobecného prava pristupu k prav-
de, ktorym je dobro umoznujuce dostat’ sa k Bohu.'' Podla krest'anskej viery a uc¢enia Cirkvi
,»iba sloboda podriadena pravde privadza I'udska osobu k pravému dobru. Dobrom osoby je
v pravde zotrvavat’ a pravdu konat'.“'* M4 sa na mysli skimanie pravdy vo vztahu k dobru
v praktickom Zivote ¢loveka, kedy sa svojim slobodnym konanim ma usilovat smerovat’
k dokonalosti. Tuzba po pravde patri k samotnej prirodzenosti ¢loveka. Clovek svojim usilim
poznat pravdu a jej absolutnu hodnotu hladd zmysel existencie, najvyssie hodnoty sveta
a skiima, ¢o je zdkladom kazdej veci.'> Hrladanie pravdy patri k Pudskej existencii. V3etci
P'udia ako osoby su vzhl'adom na svoju déstojnost’ ,,od svojej prirodzenosti pobadani a mrav-
nym zakonom viazani hl'adat’ pravdu, zvIast, ¢o sa tyka ndbozenstva. Taktiez si povinni po-
znanu pravdu prijat’ a podl'a jej poziadaviek usporiadat’ cely svoj zivot !

Krest'ania st pobadani k tomu, aby hl'adali to, ¢ o ich spéja ,,a to este prv, nez sa uskutocni
ich plna jednota.“15 Cirkev dnes kladie doraz na zavaznost’ pravdy, ktort zjavil Boh a svojim
bozskym poslanim sa ,stdva tym viac strazkymou tej slobody, ktord je podmienkou a za-
kladom pravej dostojnosti l'udske;j osoby.“16 Jezi§ Kristus ide v ustrety ¢loveku kazdej doby.
V jeho slovéch o pravde a slobode (porov. Jn 8,32) ,sa skryva zdkladna poziadavka a zaro-
ven vystraha: poziadavka ¢estného postoja k pravde ako podmienke pravej slobody a sticasne
vystraha pred kazdou zdanlivou slobodou, pred slobodou chapanou povrchne a jednostranne,
ktord nevnikéa do celej pravdy o ¢lovekovi a o svete.“!” Skutocne Kristus je tym, ktory ne-
prestava obhajovat’ ¢loveka Zijuceho ,,v Duchu a pravde® (porov. Jn 4,23).

Ekumenicky dialég v kontexte slobody

V jubilejnom roku 2000, kedy sa papez Jan Pavol II. vyslovil za potrebu ospravedinenia,
zdoraznil vyznam slobody jednotlivca i spolocenstva v Cirkvi. Upozornil na to, Ze ,,zdkladna
sloboda, ktora existuje medzi Bohom a I'udstvom nemoéze byt kompromitovana ziadnou l'ud-
skou ¢innostou.'® Pri znovubudovani jednoty krestanov poukézal na to, Ze je medzi nami
»puto, ktoré nas zjednocuje v jedno mystické telo, a ze vSetci nesieme bremeno omylov

a chyb tych, ktori boli pred nami.*"’ Vyslovil sa v tejto suvislosti za potrebu ospravedlnenia
a odpustenia medzi rozdelenymi krestanmi, za nasilie pouzité v sluzbe za pravdu, za nedove-
ryhodné a nepriatel'ské stanoviskd voci stipencom ostatnych nabozenstiev. Svity Otec Jan
Pavol II. vyzval k vd¢Siemu uznaniu nasej zodpovednosti ako krestanov dnes$nej doby. Po-
ukazal tiez na to, Ze ,,¢lovek je nielen bytost'ou, ktora tvori spolocenstvo so svojim Stvorite-
Fom, ale tiez tym, ktory sa od neho oddeluje.“*° Cudskej osobe je prirodzena tizba po Bohu,
Absolutnej pravde. K nemu mé orientovat’ svoje konanie, aby dospela k naplneniu svojich ta-
Zob, poznania pravdy a zmyslu Zivota. V tomto ohlade je potrebna zodpovedna sloboda,

"porov. JAN PAVOL 11.: Encyklika Fides et ratio,... 1998, &. 38.

12 JANPAVOL I1.: Encyklika Veritatis splendor,... 1994, ¢. 84.

13 porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Fides et ratio,... 1998, ¢. 27.

" DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Deklarécia Dignitatis humanae,... 1995, &. 2.

'S JANPAVOL I1.: Encyklika Redemptor hominis,... 1980, ¢. 12.

16 JAN PAVOL I1.; Encyklika Redemptor hominis,... 1980, ¢. 12.

7 JAN PAVOL I1.: Encyklika Redemptor hominis... 1980, & 12.

'8 JOHN PAUL 11 Profit of freedom. Dostupné na:
http://merecomments.typepad.com/merecomments/2005/04/john_paul_ii_an.html.

19 JOHNPAUL IL.: Profit of freedom.

2 JOHN PAUL 1L; Profit of freedom.
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ktorou c¢lovek prispieva k sebarozvijaniu a taktiez napomaha rozvoju l'udskosti v zivote
spolo¢nosti.

Byt veriacim krestanom zac¢lenenym do Cirkvi ,,znamend byt presvedcenym o pravde
zjavenia a sucasne schopnym na dialég.“ﬂ Predovsetkym je potrebné poukézat na to, ze
dialdg vyzaduje spolu s uctou k osobam a ich svedomiu aj osobne povedomy nabozensky po-
stoj, ktory je zalozeny na vztahu k pravde. Postoj zaloZeny na laske k I'udskym osobam roz-
dielneho presvedcenia o pravde, ktorych spéja viera v Krista.*?

Vz4djomny dialég musi napredovat’ spolu s prekondvanim rozdeleni, ktoré si v znacnej
miere ,,désledkom presvedenia o vylunom vlastneni pravdy.“** Rozdelenia v Cirkvi sii
zaiste v protiklade stym, ¢o ustanovil Kristus. Odlisné aspekty zdoraziiované vo vyklade
evanjelia, rozliéné spésoby chépania a praktizovania viery, nie je treba nevyhnutne pokladat’
za vzajomne nezlucitené. Ako podotykal Jan Pavol Il., je potrebna dobréd vola na konstato-
vanie, ze tieto vyklady viery a formy jej praktizovania sa vo svojej réznosti mézu obsahovo
dopiﬁat’.24 ~Prava ekumenickd ¢innost znamend otvorenost, zbliZenie, ochotu k dialdgu,
spolo¢né hladanie pravdy v jej plnom evanjeliovom a krestanskom vyzname (...) a nemoéze
znamenat’ zrieknutie sa alebo narusenie Bozej pravdy,“25 ktorej ucitelkou bola a stéle zostava
Kristova Cirkev. Tato Cirkev sa pomocou Ducha Svétého, ktory uvadza do pravdy (porov. Jn
16,13), verne snazi o uskuto¢iiovanie Bozej pravdy v 'udskom Zivote a v duchu ekumenizmu
o hl'adanie spolo¢ného, ¢o spéja krest’anov.

Je evidentné, Ze sloboda otvara cestu k BoZej pravde a vzdjomna tolerancia medzi
krestanmi tito slobodu uchovava.

Cesta k ekumenickej jednote je procesom, v ktorom sa musia postupne prekonavat’ rozpo-
ry a prekdzky, je vzdjomnym stretdvanim sa, na ktorom je potrebné vynalozit usilie na zbave-
nie sa stereotypov a navykov a najmi objavit’ jednotu, ktora uz v skutocnosti existuje.26 Za
hlavné skuto¢nosti v ekumenickom zblizovani povazoval Jan Pavol Il. popri ucte k slobode
svedomia a re$pektovania nabozenskej slobody, modlitbu a vzdjomnu lasku. Obratenie srdca
ako zdkladny predpoklad kazdého vierohodného hl'adania jednoty sa zakladd na modlitbe.
Spolu s prejavom lasky, ktord je naplnenim spolo¢nej modlitby, ich mozno povazovat' za
dusu ekumenickej obnovy atizby po jednote.27 Primarne miesto, ktoré modlitbe v usili
o jednotu patri, sa spaja s potrebou duchovnej obnovy a hlavne ,,hlbokého obratenia, ktoré sa
ma realizovat’ prostrednictvom spolo¢nej modlitby a svorného usilia o spravodlivost’, mier
a budovanie krest'anskejsieho ¢asného poriadku.“28 Spolo¢nou modlitbou sa zaroveti vyznava
viera krestanov v Trojjediného Boha, ktora je slobodnou odpoved’ou na Bozie slovo.

Zékladné vedomie podstaty krestanstva pozostdva v slobode krestana v Cirkvi, ktorej
uskuto¢nenie nie je mozné bez Bozej iniciativy a Krista, ktory krestanov zjednocuje.
Krestanska sloboda nesie so sebou sluzbu, ktord nespociva vo vonkajSom printteni, ale
v ucéasti prameniacej z vnutra. Spolupraca na ekumenickej rovine ma byt’ sluzbou milosrden-
stva a spravodlivosti, pretoze to vyzaduje laska k bliznemu. Re$pektovanie slobody a lcta
k svedomiu druhych je v tomto smere dolezitym predpokladom tspesnej spoluprace.

2P WOITYLA, K.: Pri zdkladoch obnovy,... 2003, s. 21.

2 porov. WOITYLA, K.: Pri zdakladoch obnovy,... 2003, s. 22.
3 JANPAVOLIL: Prekrocit' prah nadeje,... 1995, s. 137.

24 porov. JAN PAVOL I1.: Prekrocit’ prah nadeje,... 1995, s. 137.
2% JAN PAVOL 11.: Encyklika Vykupitel ¢loveka,... 1980, & 6.

2 porov. JAN PAVOL IL.: Prekrocit prah nddeje.... 1995, s. 138.
27porov. JAN PAVOL 11.: Encyklika Ut unum sint, ¢. 21.

3 JAN PAVOL 11.: Prekrocit prah nddeje,... 1995, . 139.
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Katolicka cirkev vyjadruje nadej v prijatie ekumenického usilia ,,za svoje ako imperativ
krestanského svedomia, osvieteného vierou a vedeného laskou.** Ved predsa ,,Bozia laska
je rozliata v naSich srdciach skrze Ducha Svétého" (Rim 5,5). ,,Ak laska k ¢loveku vyzaduje

uctu k onej ,,zodpovednej slobode™ v nabozenskej oblasti, tak su¢asne musi hl'adat’ cesty zbli-

zenia, a dokonca skuto¢ného zjednotenia predovsetkym medzi Kristovymi vyznévaémi.“”

Dialdg medzi krestanmi ,,je nevyhnutnym prechodom na ceste k sebarealizacii ¢loveka, ¢i

~ . . 5 v 3 . . . . <
uz ako jednotlivca, alebo v Pudskom spolocenstve.* ! Pre svoj poznavaci a existencidlny as-

ey o . g . Sy 32 i
pekt nie je len vzajomnou nazorovou vymenou, ale i ,,akousi “vymenou darov.“”* Dialég bez-

pochyby vyzaduje uctu pred osobnym svedomim a ,,presvedéenim kazdého, kto vyjadruje as-
pekt alebo ucenie svojej vlastnej cirkvi a jej osobitny spdsob chdpania Bozieho zjavenia.
Duch Svity zostiava tym, ktory rozhodne, kedy bude ,,proces jednoty dostatoéne zrely aj po
Pudskej stranke.

Zaver

Postoje, prihovory a stretnutia Jana Pavla II. boli preniknuté duchom ekumenizmu. Prejavo-
val tctu k vyznaniam inych nabozenstiev, daval podnety k zblizovaniu s krestanmi inych cir-
kvi. Vzdy pritom klddol déraz na ndbozensku slobodu jednotlivca a jeho prava slobodne sa
rozhodnut pre niektort cirkev. Hl'adal vzajomné porozumenie a pochopenie medzi krestanmi
a podporoval tctu vo vztahoch zaloZzenych na slobode a laske. Ocenoval ekumenické snahy
cirkvi a sdm vykonal gesta, ktoré svedcia o jeho ¢innosti v rovine ekumenizmu.

Ochrana prava na slobodu v nabozZenskej oblasti bola neodmyslitenou sucastou pontifi-
katu Jana Pavla I1. Nabozenska sloboda 0sob a spolocenstiev je nielen pravom, ktoré je treba
reSpektovat’, ale tiez darom Ducha k budovaniu Kristovho tela az k plnosti jeho rastu (porov.
Ef 4,16).
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Ekumenické vyroky
v encyklikdch Jana Pavla II.

Terézia Zicova

The ecumenical sentences in John Paul I1.'s encyclics

During the pontificate of John Paul II. the Church opened for the ecumenism at a significant measu-
re. At several occasions the pope encounters with the prominent representants of all churches, parti-
cularly with the Orthodox and Protestant Church. In some of his encyclics he mentions ecumenism,
e.g. Redemptor hominis, Slavorum apostoli, Ecclesia de Eucharistia, Redemptoris Mater and es-
pecially in Ut unum sint. The relations to the ,separated brothers® led also to great excuse for the
mistakes of the past, to humility and to new point of view how to see the other christian and religi-
ous comunities. At the same time the ,,separated brothers™ began to be interested more in the Catho-
lic church, too.

Keywords: John Paul 11., ecumenism, Ut unum sint

Papez Jan Pavol II. bol predovsetkym hlavou Katolickej cirkvi, avSak jeho zivot nemal vy-
znam len pre Cirkev samotni. Bol mimoriadnym c¢lovekom, vyznamnou osobnostou 20.
storocia, ktory dal svetu a 'ud'om kus svojho Zivota a srdca. Tak, ako kazdy ¢lovek ma svoje
poslanie, aj jemu bolo na zemi zverené poslanie od Boha. Dostal do vienka talenty, ktoré do-
kazal rozmnozit a v plnej miere vyuzit’ pre dobro celého 'udského pokolenia. Ako nalozil
s tym, ¢o mu bolo zverené, dokdze skuto¢ne zhodnotit’ jedine Boh. Jedine Boh ma pravo a
dokaze zhodnotit’ zivot kazdého cloveka.

Viaceri z nas sa eSte pamitaju na teply oktébrovy vecer, ked’ sa na hlavnom balkéne
Baziliky sv. Petra v Rime ukazala usmiata postava nového papeza, ktory ,prisiel zdaleka” a
pri svojom nastupe do t'azkého poslania oslovil svet mladistvym vyzvanim: ,,Nebojte sa, ot-
vorte brany Kristovi!” Tym zvolanim naznacil cely program svojho pontifikatu, ktory s ne-
zlomnou vernost'ou a obdivuhodnym zépalom plnil viac ako dvadsatSest’ rokov. Dnes méze
kazdy historik spokojne povedat’, ze Svity Otec Jan Pavol 1. ako velkd osobnost’ uz vstapil
do dejin Cirkvi, ba ¢o viac, hlboko poznacil aj vSeobecnt historiu nasej doby. Ako hlava
Katolickej cirkvi sa stal najvysSou mravnou autoritou pre celé udstvo. Jeho hlas s doverou
pocuvali nielen statisice veriacich na namesti sv. Petra v Rime, ale aj reprezentanti Organiza-
cie Spojenych narodov, veriaci 1 neveriaci v Eurépe, inoverci v Azii, Afrike, Amerike a inde.

Tajomstvom osobnosti Jana Pavla 1I. a jeho plodnej ¢innosti bola jeho pevna viera
v Boha, v Jezisa Krista a detinska dovera v Pannu Mariu, Boziu Matku. Bez tejto dovery ho
nemozno vobec pochopit. Jeho papezsky znak, kriz a pod nim za¢iato¢né pismeno mena
Midria, sa vymykal starym vzorom a heraldickym pravidlam, ale vyjadroval jeho osobnost’ a
program pontifikdtu. Dnes tento symbol dostdva aj novy, plnsi vyznam. Symbolom bol aj
osobny kriz Jana Pavla Il., ktory sa zaroven stal u¢innym prostriedkom jeho ucitel’ského ura-
du. Jeho utrpenie sa spdjalo s utrpenim JeziSa Krista a jeho smrt'ou na krizi. O obrovskej du-
chovnej sile Jana Pavla II. sved¢i jeho vyrok : ,Ja som vesely, radujte sa aj vy!**', ktory vy-
hlasil, aj napriek tomu, ze bolo jeho telo vystavené velkému telesnému utrpeniu a bolesti.
Mladym, ktori sa pri§li modlit’' za neho na namestie sv. Petra, ked’ uz bolo zjavné, ze dlho ne-

"JAN PAVOL 11, / wy badicie radosni, Krakow 2005, s. 139.
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pobudne na tejto zemi, adresoval vyrok: ,,Dlho som vas hl'adal, a teraz ste prisli ku mne.
Dakujem vam*?

Pocas celého svojho pdsobenia v tlohe Petra — Skaly, Jan Pavol I1. ako prvy papez v his-
torii zddéraznoval a aktivne podporoval myslienku ekumenizmu medzi jednotlivymi ¢ast'ami
Kristovej Cirkvi. Vyzyval vsetkych l'udi, vsetky cirkvi a cirkevné spolocenstva k hl'adaniu
cesty k zmiereniu a k Bohu, V roku 1986 pozval k spolo¢nej modlitbe za mier predstavitelov
svetovych nabozenstiev. Stal sa prvym papezom, ktory vstupil do hlavnej rimskej synagogy,
kde sa modlil spolu s rabinom. Ako prvy papez sa modlil pri Mure narekov a vlozil don pa-
pierik s modlitbou. Pocas navstevy lzraela vyjadril I'itost’ nad holokaustom a antisemitiz-
mom. Vytrvalo sa usiloval odialdg spravoslavnou cirkvou. V dialégu s protestantmi sa
podarilo dosiahnut’ konsenzus v otazke o ospravedlneni. V roku 1994 podpisal spolo¢nu
deklaraciu s asyrskou cirkvou vychodného obradu, v ktorej vyhlésili, Ze z viacerych nedoro-
zumeni vznikli dlhotrvajice rozpory, a ze kontroverzie minulosti viedli k nenavisti. V roku
1996 spolu s Karekinom 1., predstavitel'om arménskej ortodoxnej cirkvi, podpisal vyhlasenie,
v ktorom konstatovali, ze mnohé faktory, a to aj politické a kultiirne, prispeli k teologickym
nezhodam, ktoré sa potom prejavili aj v doktrinalnej terminologii. Roku 1999 sa stretol aj
s dalajlamom. Vyznamné boli aj Ustretové gesta a navstevy s patriarchom Bartolomejom,
ktoré vsak vyvolali nevol'u znaénej Casti ortodoxnych cirkvi.

Myslienku ekumenizmu a medzindbozenského dialogu zdoraznoval takmer v kazdej svo-
jej encyklike. Jeho encykliky neboli len uéenim najvyssieho pastiera, ale boli zaroven analy-
zou roznych dobovych situdcii. Prinasali ponuku rieSeni problémov a otdzok, boli tizbou pa-
peza po hl'adani pravdy a jej plnohodnotnom prezivani.

V prvej svojej encyklike Redemptor hominis (Vykupitel’ ¢loveka) sa papez Jan Pavol 11.
zaoberal otdzkami ekumenizmu, tajomstvom vykupenia, poslanim Cirkvi v si¢asnom svete a
d’al$imi otazkami, ktoré neskor rozvinul v d’alsich svojich encyklikach.. Vyzdvihol postoj pa-
peza Jana XXIII., ktory nastolil otdzku zjednotenia krestanov v zmysle modlitby Jezisa Kris-
ta ,,aby vietci jedno boli* (Jn 17, 21). Na tito poziadavku odpovedal Druhy vatikdnsky kon-
cil dekrétom o ekumenizme Unitatis redintegratio. Jan Pavol 1l. zdoraznil, Ze jedinou moz-
nostou, ako plnit’ poslanie Cirkvi na ekumenickom poli, je ,uprimne, vytrvalo, ponizene a
pritom odvdzne hl'adat cesty k zblizeniu a jednote'. Pritom je potrebné skiimat’ podstatu do
hibky, skimanie ststred’ovat’ na ¢loveka, pretoze ,,Cirkev musi byt pevne spojend s kazdym
¢lovekom™. Uvedomuje si, Ze novy ¢lovek sa mdze zrodit’ len zo spojenia l'udského a boz-
ského, ¢loveka a Krista. Len takéto nové Iudstvo dokaze plnit’ naroénu a zodpovednu ulohu,
ktord mu zveril Boh: ,,...zjavovat’ svetu Krista, pomcdhat kazdému ¢lovekovi, aby v nom na-
Siel seba, pomdhat’ siicasnej generdcii nasich bratov a sestier, ndrodom, Statom, ludstvu,
krajinam rozvojovym i bohatym, skratka pomdhat vSetkym poznavat’ Kristovo nevyspytatel'né
bohatstvo, pretoze ono je uréené pre kazdého ¢loveka a je viastictvom kazdého cloveka™.

Jan Pavol II. ako prvy Slovan na papezskom stolci venoval jednu zo svojich prvych en-
cyklik slovanskym vierozvestom sv. Cyrilovi a sv. Metodovi. V encyklike Slavorum apostoli
(Apostoli Slovanov) zddraznoval dolezitost’ evanjelizacie Vel'kej Moravy, ktord sa zasluhou
solunskych bratov stala duchovnym mostom medzi vychodnou a zdpadnou tradiciou. Solin-
ski bratia su ,\vzory a zdroven aj patréni v ekumenickom usili sesterskych cirkvi, zapadnej i
vychodnej. Ony sa usiluju dialdgom a modlitbou znovu ndjst’ viditel'mi jednotu v dokonalom

2 JAN PAVOL I, [ wy bgdicie radosni, Krakow 2005, s. 140.

3 JAN PAVOL 11, encyklika Redemptoris hominis 6, Trnava 1997.
* JAN PAVOL L., encyklika Redemptoris hominis 18.
SJANPAVOL 1L, encyklika Redemptoris hominis 11.



Verba theologica 9 29

a plnom spolocenstve*®. Sv. Cyril a sv. Metod boli svojim dielom osobnost’'ami, ktoré prispeli

k budovaniu Eurdpy nielen ako krestanského spolocenstva, ale aj ako spolo¢enstva obéian-
skej a kulturnej jednoty. Jednou zo zakladnych tuzob dne$ného I'udstva je snaha znova najst’
jednotu a spolocenstvo pre dostojny zivot vSetkych Pudi na celej nasej planéte. Cirkev si je
vedoma, Ze je znamenim a vSeobecnou sviatost'ou spasy a jednoty 'udského pokolenia; preto
vyhlasuje, Ze je ochotné plnit’ tito svoju povinnost’, "ktora sa stava v sucasnych pomeroch
ovel'a naliehavejSou, pretoze treba, aby vsetci ludia, ktori sii dnes navzdjom izko spojeni
roznymi spolocenslymi, technickymi a kultirnymi zvizkami, dosiahli aj v Kristovi plnu
Jednon”. V tejto stuvislosti je pre nds dolezité, ako Jan Pavol I1. pochopil vyznam sv. Cyrila
a sv. Metoda pre dejiny nasho naroda, pre slovanské narody i pre celu Eurdpu a Cirkev. Uz
vtedy mal jasny obraz o Eurdpe zalozenej na dvoch krestanskych tradiciach, vychodnej
a zapadnej, ako jedného organizmu s dvomi stranami pltc.

Ekumenickym snaham je venovana aj encyklika Jana Pavla II. Ut unum sint (Aby jedno
boli). Jezi§ sam sa v hodine svojho utrpenia modlil, aby "vsetci boli jedno" (Jn 17,21). Tato
jednota, ktort ,,Pdn daroval svojej Cirkvi, a v ktorej chce objat’ vietkych, nie je niecim ved-
lajsim, ale samotnym stredobodom jeho cinnosti®. Boh chce Cirkev, pretoze chce jednotu
a v jednote sa plne prejavuje hibka jeho agapé.

Koncil vyhlasuje: "Kristus nabada putusiicu cirkev do tejto ustavicnej reformy, ktori ako
ludska a pozemskad ustanovizen neprestajne potrebuje, aby sa vo vhodnom case dalo riadne
a ndlezite do poriadku to, ¢o sa azda vzhl'adom na pomery a casové okolnosti nie dost’ verne
zachovadvalo ..." Ziadne krestanské spolodenstvo sa nemdze vyhnut tejto vyzve. Ekumeniz-
mus ,.uie je priveskom k d'alsim d'alsim cinnostiam Cirlvi, je organickou sucastou jej Zivota
a pésobenia*'®

Je zrejmé, ze rozdelenie krestanov je v rozpore s pravdou, ktort st povereni §irit’, a preto
vel'mi zatazuje ich svedectvo. Evanjelizacia je spojena so svedectvom, ktoré Cirkev vyddva
o svojej jednote. Znamenie jednoty krestanov je cestou a prostriedkom evanjelizacie. Roz-
delenie krestanov je takou zavaznou okolnost'ou, Ze zatazuje aj samotné Kristovo dielo. Ako
teda mozeme hlasat’ evanjelium zmierenia bez toho, aby sme sa zaroven nezasadili za zmiere-
nie krestanov? ,,Ked' je pravda, Ze cirkev, ktorii podnecuje Duch Sviity, ma prislub nepomi-
nutelnosti, evanjelium hlasala a hlasa vsetkym ndrodom, tak je rovnako pravda, Ze sa musi
vyrovnat' s tazkostami, ktoré pochdadzajii z rozkolov. Prijmi neveriaci pravdivé posolstvo,
ked' sa stretmi s misiondrmi, ktori su navzdjom rozvadeni, hoci sa vSetci rovnako odvoldvajii
na Krista: Nebudhi si mysliet, Ze prave evanjelium je pric¢inou rozkolu, i ked je vsetkymi hld-
sané ako zakladny zdkon ldasky?"

Azda najviditel'nej§im prejavom péapezovej ¢innosti vo svete boli jeho zahraniéné, misijné
cesty. Jan Pavol II. zacal novy §tyl vykondvania svojho uradu ako hlavy celosvetovej Katolic-
kej cirkvi tym, Zze ne¢akal, kym variaci pridu k nemu do Rima, ale sdm i$iel medzi veriacich i
inovercov ako brat, ucitel’, Bozi muz, obhajca chudobnych, utla¢anych a slabych.

Jan Pavol II. robil ozajstn misionarsku pracu a pouzival rozne misionarske metddy. Neo-
hrozene ohlasoval inovercom velkl novinu, Ze v JeziSovi Kristovi sa Boh stal ¢lovekom,
jednym z nas, aby nds oslobodil od hriechu a priniesol spasu vietkym l'ud’om. Svity Otec
ohlasoval Jezi§a Krista aj na mnohych inych miestach tym, ¢o neveria v bozstvo nasho Pana a

® JAN PAVOL Il., Slavorum apostoli 27, Rim 1988.

7 JAN PAVOL L., Slavorum apostoli 27; por. DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU, 1.
zviizok, dogmaticka konstittcia Lumen gentivm 1, Trnava 1993.

8 JANPAVOL 11., encyklika Ut umum sint 9, Praha 1995.

¥ por. DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU, IL. zviizok, dekrét Unitatis redintegratio 6,
Trnava 1993; por. JAN PAVOL 1., encyklika Ut wmum sint 16.

" JAN PAVOL 11, encyklika Ut umum sint 20).

""JANPAVOLIL, encyklika Ut waurm sint 98; por. JAN PAVOL 1L, I wy bydzcie radosni, s. 83.
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s velkou uctou ho prijali aj reprezentanti inych nédbozenstiev na medzindbozenskych dialo-
goch. Pri slavnostnych bohosluzbach Jan Pavol 11. rad prijimal aj domace kultirne prvky, ako
napr. dostojné tance, sprievod s evanjeliarom, prind$anie obetnych darov a podobne. Posiliio-
val mladé spolocenstvo veriacich, aby svetlom viery prenikli mravy, kultiru a spolocenské
zvyky.

Okrem samotnej misijnej ¢innosti papez sledoval a iny ciel’ — sluzbu ¢lovekovi, ktora je
vlastnym poslanim Cirkvi. Clovek ako Bozie stvorenie je ustrednou postavou celej ¢innosti
Jana Pavla II., ktory obohatil socidlnu nduku krestanskym ponimanim l'udskej osoby, zéklad-
nych ludskych prav, rodiny, ako aj celej l'udskej spolo¢nosti. Odtial’ pramenia jeho vystipe-
nia na medzinarodnom poli, snahy o mier vo svete, verejné zakroky na ochranu l'udskej do-
stojnosti a slobody. Tym spdsobom sa Jan Pavol II. stal akoby svedomim l'udstva a najviac
pocuvanou mravnou autoritou.

Jan Pavol 1. s privlastkom ,/ietajiiceho putnika” venoval misionarskemu poslaniu Cirkvi
encykliku Redemptoris missio (Vykupitel'ovo poslanic). Encyklika bola vydana pri prilezitos-
ti 25. vyrocia zverejnenia dekrétu Druhého vatikdnskeho koncilu Ad gentes (K narodom),
taktiez venovanému misijnej ¢innosti Cirkvi. Cela encyklika je vlastne pokra¢ovanim vyzvy,
ktorou Svity Otec zacal svoj pontifikat, ked” hned’” v uvode pise:,,Vsetky ndrody, otvorte
brany Kristovi!”'?

Zvlastnu pozornost’ je potrebné venovat najnovsej encyklike, ktorou je Ecclesia de
Eucharistia (Cirkev zije z Eucharistie). Uz sam nazov hovori za vsetko. Papez Jan Pavol II.
sa v nej viackrat zmieriuje o Eucharistii ako o JeziSovom dare. Eucharistia je sviatostou par
excellence, stdva sa stredobodom cirkevného zivota". Papez zdorazhuje, ze ,,Eucharistia je
skutocne brdna, ktorou sa nad zemou otvdara nebo™". Zamerom encykliky Ecclesia de Eucha-
ristia bolo zamerat' pozornost’ na obdiv k Eucharistii v kontinuite s dedi¢stvom Jubilejného
roka. S touto skutocnostou uzko stvisia d’alsie dva dokumenty a to apostolsky list Novo mil-
lenio ineunte a apostolsky list Rosarium Virginis Mariae. Jan Pavol 1. pozadoval, aby sa v
programe Jubilejného roka venovala zvlastna pozornost’ ekumenickému rozmeru. Spoleéné
slavenie Kristovho narodenia bolo najvhodnejSou prilezitostou pre povzbudenie na cestu
k plnému spole€enstvu. Z ekumenického hl'adiska bolo vyznamnym, ze Sviti branu otvoril
Petrov nastupca spolu s anglikanskym primasom a metropolitom kon§tantinopolského eku-
menického patriarchatu, za pritomnosti predstavitelov cirkvi a cirkevnych spolocenstiev
z celého sveta. ,,Ekumenicka cesta ostane este azda dlho namdhavou, ale oZivuje v nas
nadej, ze nas vedie pritomnost’ Vzkrieseného a nevycerpatel'na sila jeho Ducha, schopnad
vidy novych prekvapeni*'.

JeziSova modlitba vo Veceradle, "aby vsetci boli jedno, ako ty, Otce, vo mne a ja v tebe,
aby aj oni boli v nas" (Jn 17,21), je zaroven zjavenim i prosbou. Zjavuje jednotu Krista s Ot-
com, ako pramen jednoty Cirkvi a veény dar, ktory ona v fiom bude tajomne prijimat’ az do
konca ¢ias. ,,Modlitba Jezisa Krista nam pripomina, Ze tento dar sa ma prijat a vidy hlbsie
rozvijat. Prosba "aby boli jedno", je zdroven aj prikazom, ktory nas zavdzuje, silou, ktord
nds podopiera, spasonosnym napomenutim pre nasu lenivost’ a iizkoprsost. Dovera, ze bu-
deme moct aj v dejindach dosiahnut plné a viditel'né spolocenstvo vsetkych krestanov, sa
opiera nie o nase schopnosti, ale o Jezisovu modlitbu‘*'®

2 JANPAVOL 11, encyklika Redemptoris missio 3, Trnava 1997.

B JANPAVOL 1L, encyklika Redemptoris missio3.

M JAN PAVOL 11, encyklika Ecclesia de Eucharistia 19, Trnava 2003,
S JANPAVOL 11., Novo millenio uneunte 12, Trnava 2001.

'© JAN PAVOL 11, Novo millenio uneunte 48.
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Jan Pavol Il. je Casto oznaCovany za ,,proroka novej Eurdpy”. Nikdy neskryval svoju
zanietenost’ za nas kontinent: viac nez 700 prejavov venoval Gplne alebo ¢iastocne tejto téme.
O vyzname témy rozpravali jeho symbolické gesta, jeho pritomnost, jeho stretnutia a rozhod-
nutia. Papez zvolal aj dve mimoriadne zhromazdenia biskupskej synody venované Eurépe a
jej novodobym problémom, a to v rokoch 1991 a 1999. Prorocky projekt papeza berie do
uvahy dejiny starobylého kontinentu a jeho neustdly rozvoj, no zaroven podotyka, ze je tu
pritomny Boh, ktory stale Gi¢inkuje. Europa Jana Pavla Il. ma niektoré osobitné charakteristi-
ky. Predovsetkym je to kontinent ozivovany krestanstvom. ,,Eurdpa bola pokrstend krestan-
stvom a eurdpske narody vo svojej roznosti vytvorili zdklad krestanskej existencie,” povedal
papez na V. sympoziu eurdpskych biskupov 5. oktébra 1982. Eurdpa mala zakladnu ulohu aj
pri evanjelizacii inych kontinentov. Dielo evanjelizacie sa vSak musi obnovit’ aj na naSom
kontinente. Zodpovednost’ opit’ jej darovat’ evanjelium je zakotvena v skuto¢nosti, Ze Eurdpa
uz mé krestanské korene. ,,Mojou najvéicsSou starostou je, aby si Europa uchovala a urobila
plodnym svoje krest anské dedicstvo,” povedal papez 23. februara 2002. Druhou ¢rtou je, Ze
Eurdpa bola dejiskom tragédii, ktoré sa nesmu viac opakovat’. V homilii pri otvoreni druhého
mimoriadneho zhromazdenia biskupskej synody o Eurépe 1. oktobra 1999 papez vyhlasil:
wEmanuel, Boh s nami, bol ukrizovany v lagroch a gulagoch, zakisil utrpenie pocas bom-
bardovani, v strel’be gul'ometov, trpel vsade tam, kde clovek, kazda l'udska bytost, bol poni-
Zovany, utlacany a zndsiliiovany vo svojej nepopieratelnej déstojnosti. Kristus podstiipil utr-
penie v tolkych nevinnych obetiach vojen a konfliktoch, ktoré zakrvavili oblasti Eurépy.”
Pretoze Eurdpa zazila na svojom uzemi a medzi svojimi narodmi rozdelenia vojnou, pretoze
vedela burat’ mury totalitarizmov, ktoré ju delili, dnes je povoland, aby sa stala nositel’kou
pokoja a nadeje pre tie krajiny, kde mier nie je. Politicky zjednotena Eurdpa, dychajica
oboma ¢astami plic, bude moct’ vo svetovom poriadku uéinne zohrat' ilohu obrancu mieru
a globalizacie solidarity. Z Eurdpy, kde sa zrodili rozdelenia medzi krestanmi, musi vyjst’ aj
cesta k plnej jednote Cirkvi. ,,Vari mézeme v Eurdpe na ceste k politickej jednote pripustit,
aby bola prave Kristova Cirkev faktorom nejednoty a rozdelenia? Nebol by to jeden z naj-
vicsich Skandalov nasich Cias?” uvazoval papez na ekumenickom slaveni pocas prvého
mimoriadneho zhromazdenia biskupskej synody o Eurdpe v roku 1991.

,.,Clovelk neméze zit bez nadeje: jeho Zivot by bol odsiideny na bezvyznamnost a stal by
sa neznesitelny*'’. V snahe o nadej sa mnohi pokuSaju najst’ uspokojenie v kratkodobych
a krehkych skutocnostiach. A tak sa nddej zizend na priestor pozemského Zivota, nedostupny
transcendencii, stotoziiuje napriklad s rajom, ktory sl'ubuje veda a technika, s rozli¢cnymi for-
mami mesianizmu, so S$tastim hedonistickej povahy sprostredkovanym konzumizmom,
s imaginarnym, drogami umelo vyvolanym pocitom St’astia, s mnohymi formami chiliazmu,
s o¢arenim vychodnymi filozofiami, s hl'adanim foriem ezoterickej duchovnosti a s rozliény-
mi pradmi new age.'®

Dakujeme Pénovi za velké a povzbudivé znamenia nideje vdaka pokroku, ktory sme
mohli dosiahnut’ na ekumenickej ceste smerom k pravde, laske a zmiereniu. Ide o jeden z naj-
vacsich darov Ducha Svitého pre taky kontinent, ako je Eurdpa, z ktorej v druhom tisicroc¢i
vzi§li hlboké rozdelenia medzi krestanmi a ktora ete stale trpi ich nasledkami'®.

Evanjelium nddeje ma vyznam ako sila a volanie po obrateni v ekumenickém oblasti.

Jednota krestanov zodpoveda prikazit Pana, ,,aby boli jedno ako my* (Jn 17,11) a dnes
sa ukazuje ako nevyhnutny predpoklad viiéSej doveryhodnosti pri evanjelizacii i ako pris-

" JAN PAVOL 11, postsynodalna apostolskéa exhortacia Ecclesia in Europa 10, Trnava 2004.

" por. JAN PAVOL 11, postsynodalna apostolska exhortacia Ecclesia in Europa 10; por. Propositio Sa; Pa-
pezska rada pre kultiru a Papezska rada pre medzinabozensky dialég, Jezi§ Kristus, nositel’ Zzivej vody. Krest'anska
reflexia o New Age, Vatikan 2003.

"9 por. JAN PAVOL L, postsynodalna apostolska exhortacia Ecclesia in Europa 17.
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pevolk k zjednoteniu Eurdpe*®. Na uskutognenie tohoto ciela je potrebné vytrvalé usilie
proniknuté nddenku a triezvym realizmom. Snaha o jednotu musi obsahovat’ hl'adanie pravdy
a prekonavanie nezhdd, ktoré este krest'anov rozdeluju.

Takyto dialog predstavuje jednu z hlavnych tloh Cirkvi - najmé v Eurodpe, ktora v minu-
lych storo€iach zazila prili§ vel'a rozkolov medzi krestanmi, a ktord sa dnes nachddza na
ceste k svojej vacsej jednote. Na tejto ceste nesmieme zaostat’ ani sa z nej nesmieme vratit’.

-Napriel nevyhnutnym tazkostiam pozyvam vsetkych v laske a v bratskom porozumeni
uznat' a vyuzit' prinos, ktorym mozu vychodné katolicke cirkvi svojou existenciou, bohatstvom
tradicie, svedectvom ,,jednoty v rozlicnosti", inkulturdciou pri ohlasovani evanjelia a pes-
trostou ritov prispiet’ k redlnejSiemu budovaniu jednoty. Zdaroven by som chcel biskupov
a bratov i sestry z ortodoxnych cirkvi znova uistit, ze pri zachovani povinnosti respektovat
pravdu, slobodu a déstojnost’ kazdého ¢loveka novii evanjelizaciu v nijakom pripade nemoz-
no zamienat za prozelytizmus**'. Je nevyhnutné zacat aj medzindboZensky dialog, najmi
dialog s judaizmom a islamom. ,,4k sa tento dialdg bude chapat ako prostriedok vzijomného
poznania a obohacovania, nebude stat’ v protiklade k misii ad gentes, ale bude sa v mnohom
spdjat’s nou, dokonca bude jej vyrazom**. Pri osvojovani si tohto dialogu nepojde o to, dat’
sa zajat’ ,,mentalitou lahostajnosti, ktora je, zial, aj medzi krestanmi velmi rozsirend a ktora
ma korene casto v nespravnych teologickych predstavach a je poznacena nabozZenskym rela-
tivizmom, vediicim k domnienke, Ze, jedno nabozenstvo ma takat isti cenu ako druhé,

Je potrebné uvedomit’ si vztah, ktory spaja Cirkev so zidovskym narodom, a jedine¢nu
Ulohu Izraela v dejinach spasy. Treba uznat’ spolo¢né korene medzi krestanstvom a zidov-
skym ndrodom, ktory Boh povolal neodvolatenou zmluvou (porov. Rim 11,29), ktora v Kris-
tovi dosiahla kone¢né naplnenie.“Dialog s judaizmom preto treba napomdahat’ s vedomim
jeho zdkladného vyznamu pre krestanské sebavedomie a na prekondvanie rozdeleni medzi
cirkvami a tak ho rozvijat, aby rozkvitla nova jar vo vzajomnych vztahoch. V tom je obsia-
hnuta aj poZiadavka, aby kazda cirkevna obec, pokial’ to okolnosti dovoluju, viedla dialdg a
spolupracovala s veriacimi Zidovského ndboZenstva....“** Takyto dialdg takisto zahftia to, ze
Lwhezabudneme, akou mierou mohli mat synovia Cirlkvi podiel na vzniku a Sireni antisemit-
skych postojov v dejindch, a budeme prosit’ Boha o odpustenie a podporovat' vietky stretnu-
tia zamerané na zmierenie a priatel'stvo so synmi a s dcérami lzraela

Dolezité je aj lepSie spozndvat’ ostatné nabozenstva, aby bolo mozné nadviazat’ bratsky
rozhovor s 'ud’mi, ktori k nim patria a ziji v dne$nej Europe. Osobitne dolezity je korektny
vztah k islamu...*

Ohlasovanie JeziSa Krista a jeho evanjelia, ktoré by sa obmedzilo iba na eurdpsky pries-
tor, by mohlo byt prejavom nedostatku nadeje. Dielo evanjelizécie sa otvara univerzalnym
obzorom, ktoré volaji ponuknut’ vetkym zadarmo to, ¢o sme sami prijali ako dar. ,,Takto sa
stavaju misie ad gentes vyrazom Cirkvi formovanej evanjeliom nadeje, ktord sa ustaviéne ob-
novuje a mladne. Ved’ takto vosla Cirkev cez starocia do povedomia v Eurépe: nespocitatel-

20 JAN PAVOL 11, postsynodalna aposStolskd exhortacia Ecclesia in Europa 30.

2l JAN PAVOL 11, postsynodalna apoStolska exhortacia Ecclesia in Europa 32.

22 JAN PAVOL 11, postsynodalna apostolska exhorticia Ecclesia in Europa 55; JAN PAVOL 11, encyklika
Redemptoris missio 36.

3 JAN PAVOL 11, postsynodélna apostolska exhortacia Ecclesia in Europa 55; JAN PAVOL L., encyklika
Redemptoris missio 36.

** JANPAVOL 11, postsynodalna apostolskéd exhortdcia Ecclesia in Europa 56.

3 JANPAVOLIL, postsynodalna apostolska exhortacia Ecclesia in Europa 56.

% por. JAN PAVOL L, postsynodélna apostolska exhortacia Ecclesia in Europa 57.
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né zastupy misionarov a misiondrok iSli k inym narodom a do inych kultir a ohlasovali
narodom celého sveta evanjelium Jezisa Krista*?.

Kazda encyklika papeza Jana Pavla Il. kon¢i kapitolou, venovanou nebeskej Matke Panne
Marii, ktord je Matkou Vykupitel'a. Redemptoris Mater (Matka Vykupitel'a) je aj ndzov jedi-
nej maridnskej encykliky tohto papeza. Aj tato encyklika je preniknutd ekumenickym du-
chom, pretoze Panna Maria je Matkou vSetkych. Krest'ania vedia, ze svoju jednotu skuto¢ne
znova najdu len vtedy, ked’ bude spocivat’ na jednote ich viery. ,,Zatial’ radostnym znamenim
je, ze tieto cirkvi a cirkevné spolocenstva sa zhodujii s Katolickou cirkvou v zdakladnych
bodoch krestanskej viery, aj co sa tyka Panny Marie. Uznavajii ju totiz za Matku Pdna a su
presvedceni, zZe to patri k nasej viere v Krista, pravého Boha a pravého cloveka. Pozeraju na
Au, ako pod krizom prijima za syna Kristovho milovaného ucenika a ktory zasa ju prijima za
matku. Preco by sme nemali na nu vietci spolocne pozerat’ ako na nasu spolo¢mi Matku,
ktord sa prihovara za jednotu BozZej rodiny a ktora "kraca" na cele dlhého sprievodu sved-
kov viery v jediného Pana, Bozieho Syna, ktory sa pocal v jej panenskom lone posobenim
Ducha Svcitého?**

Rozjimanie o Bozej Matke pomaha hlbSie pochopit’ tajomstvo vtelenia. To isté plati aj
o tajomstve Cirkvi a Mariinej Ulohe v diele spasy. Panna Maria stale slizi ako priklad na
»ceste viery™ a md priviest’ aj k jednote, ako si ju Zelal Jezi§ Kristus, a po ktorej tol'ko tuzia ti,
ktori pozorne nac¢uvaju vietkému, ¢o dnes "Duch hovori cirkvam* (Zjv 2,7.11.17)%.

Jan Pavol II. bol neodskriepiteI'nou moralnou autoritou, obdarenou neobycajnou pritazli-
vou silou. Jeho slové vzdy smerovali k celému l'udstvu, jeho re¢ bola univerzalna, obracal sa
rovnako na katolikov, moslimov, Zidov i neveriacich. V Jubilejnom roku 2000 dokézal s vel-
kou pokorou prosit’ o odpustenie za minulé chyby a omyly Katolickej cirkvi. Spolupracovnici
charakterizovali Jana Pavla I1. jako ¢lovéka, ktory si je isty v tom, ¢o robi; ¢loveka, ktory do-
kéze viest’ dialog so zastupmi l'udi; muza hlbokej viery v Boha a ucty k Bohorodicke, cez
ktort dostava dar prezieravosti tykajtcej sa nielen Cirkvi, ale i celého Pudstva.

Panna Maria je Matkou nadeje, Matkou Cirkvi, ktord nam déava rast’ v cnosti nadeje. Na
fiu, Matku nadeje a ttechy, sa plni dovery obraciame so svojimi prosbami. Zverme jej buduc-
nost’ Cirkvi v Eurdpe a budicnost’ vSetkych zien i muzov tohto kontinentu.

“Maria, Matka nadeje,

kracaj s nami!

Nauc nas oslavovat’ zivého Boha,

pomdhaj nam svedcit' o Jezisovi, jedinom Spasitelovi;
sprav nas ochotnych pomdhat’ bliznym,

pohostinnych k tym, ktori sui v midzi;

urob nas nositel'mi spravodlivosti;

sprav z nas zanietenych stavitelov

spravodlivejsieho sveta;

prihovaraj sa za nas, ktori zijeme a koname v dejindach
s istotou, ze Otcov pldan

sa naplni.

Ranna zora nového sveta,

ukaz, ze si Matkou nadeje,

a bedli nad nami!

Bedli nad Cirkvou v Eurépe:

2T JAN PAVOL 11, postsynoddlna apoStolska exhortacia Ecclesia in Europa 64.
2 JAN PAVOL 11, encyklika Redemptoris Mater 30, Trnava 1999.
% por. JAN PAVOL 11, encyklika Redemptoris Mater 30).
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celi ju prezZiar evanjeliom;

nech je skutocnym miestom spolocenstva,
nech zije svojim poslanim

ohlasovat’ a slavir evanjelium nadeje a shizit mu
v zdujme pokoja a radosti vetkych.
Kral'ovna pokoja,

ochrarnuyj ludstvo tretieho tisicrocia.
Bedli nad vsetkymi krestanmi,

nech kracaju bezpecne

po ceste jednoty

ako kvas zmierenia pre tento kontinent.
Bedli nad mladymi l'ud'mi,

nadejou do budiicnosti

nech velkodusne odpovedujii

na Jezisovo volanie.

Bedli nad zodpovednymi predstavitelmi narodov,
nech sa ujmi vystavby

spolocného domu,

v ktorom sa bude ctit’ déstojnost’ a preava
kazdého cloveka.

Maria, daruj nam Jezisa!

Duayj, aby sme ho nasledovali a milovali!
On je nadejou Cirkvi,

Eurdpy i ludstva.

On Zije pri nas, medzi nami,

vo svojej Cirkvi.

Spolu s tebou hovorime: ,, Prid, Pane Jezisu!* (Zjv 22,20).

Kiez nadej na slavu,

ktorit on viieva do nasich srdc,
prinesie ovocie spravodlivosti
a pokojal*®®

Adresa autorky: ThDr. Ing, Terézia Zigova, PhD.
Turgenevova 6, SK - 040 01 Kosice 1
tel.: +421 (0)355 6784850, e-mail: teziwcentrum.sk

¥ JAN PAVOL 11, postsynodalna apostolska exhortacia Ecclesia in Europa [235.
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Vlastenectvo a Cirkev
(a Jan Pavol II.)!

Peter ZuBko

| Patriotism and .C.h.u.r'.ch (and John H:...'.u.;. H j.

| John Paul 11. enriched a teaching of the Church with a complex view on patriotism which has been
. shown as a viable moving forcec and a great benefit for someone who stays on the constructive bibli-
cal tield and does not pass over to the destructive nacionalism and chauvinism. His last book
~-Memory and Identity™ (2005) sheds light on a significance of a healthy patriotism through an ex-
plication of the expressions like motherland, patriotism, nation, history and culture. John Paul 1I. had
a peculiar relationship to Slovaks and visited Slovakia three times. During the last visit he encoura-
ged them for the patriotism based on the faith and so to enrich the Europe.

Keywords: the pope John Paul 1., Memory and ldentity, Slovakia, Poland, John Paul II. and
Slovakia, patriotism, motherland, nation, history, cultureA 7

V dejinach Katolickej cirkvi sa stretdvame s prislusnikmi mnohych narodov. Narod ako taky
vSak v teologii nikdy nebol dogmatizovanym principom, aj ked” by sa dalo rozpravat
o narodnych vplyvoch na cirkevné dianie, na vol'by papezov, na teologické smerovania.
Cirkev stoji na ovela vy$Som a vzneSenejSom principe univerzalizmu, ktory prekracuje hrani-
ce krajin a ndrodov: jedna viera, jeden krst, jeden Pén, jedna spasa’ - to su biblické korene
tohto univerzalizmu, ku ktorym v latinskej Cirkvi pribudli viaceré dalSie: jedna viditeI'na
hlava (papez), doneddvna jeden latinsky jazyk, jedna podstata liturgie.

Vlast, ¢ize ,,zem otcov®, je zdkladna skisenost’ kazdého ludu. Vlastenectvo (patriotiz-
mus) ¢i prislusnost’ k vlasti zohrali v dejinach Izraela, ale iinych narodov délezitii tlohu.
Z dejin st zname vlastenecké hnutia z ¢ias narodno-obrodzovacich procesov 19. storodia,
predtym pojem a idea naroda nezohrdvala takl vdznost. Ide teda o pomerne mladu zalezi-
tost’, o ktorej sa dosial’ na cirkevnom poli nerozpravalo, skor sa tato téma opomina, akoby
zdanlivo stdla v protiklade cirkevnému univerzalizmu. Sme vSak povinni hl'adat’ pravdu a te-
ologické korene zdravého patriotizmu; st totiz taki, ktori ho vel'mi vyzdvihuju a st zase taki,
ktori ho tplne zatracuju.

Az v nedavnej dobe velky papez Jan Pavol I1. (1978 —2005) obohatil u¢enie Cirkvi o po-
hl'ad na vlastenectvo, ktoré sa ukdzalo ako zivotaschopnd hybna sila a ako velké dobrodenie
pre toho, kto zotrva na konstruktivnom biblickom poli a neprejde do nebezpec¢ného rozklad-
ného nacionalizmu a Sovinizmu. Jan Pavol Il. pochddzal z Pol'ska, kde je tradi¢ne silny naci-
onalizmus, podobne, ako je tomu napr. v [rsku, Franctzsku, Nemecku, Mad’arsku, ¢&i
Cechich. Nedaju sa vymazat krestanské korene ziadnej eurdpskej Statnosti, kde po prijati
krestanstva a vytvoreni cirkevnej hierarchie a cirkevnej organizacie sti€asne vznikli nezavislé
kralovstva, ktoré by sa bez vlastnej christianizacie len tazko prebijali k vlastnej suverenite.
Pol’sky patriotizmus je uzko spojeny s krestanstvom a katolicizmom a dediéstvo tychto kore-
fiov sa naplno rozvinulo v osobe Karola Wojtytu,® skrze ktorého sa pol'sky patriotizmus stal

' Studia je sucast’ou rieenia projektu VEGA: Protonacionalizmus na Slovensku a v strednej Eurdpe, podmien-
ky formovania narodnej identity pred rokom 1780, ¢. 2/4088/04.

* Porov. Mt 19,17; Rim 3,30; 2Kor 5.14; Gal 3,20.26; Ef4,5-6; 1Tim 2,5 - 6.

e samozre jm¢, ze Karol Wojtyta nebol prvy patriot svojej vlasti. Velky vplyv na Pol'sko a Poliakov mal kar-
dindl Stefan Wyszyriski, nazvany primasom tisicroc¢ia a mnoji d’alsi.
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celocirkevnym dedic¢stvom. Patriotizmus pomohol Poliakom obstat’ v historii pocas Svédskej
potopy, pocas trojitého delenia ich krajiny, poc¢as narodného obrodenia, pocas obrodenia
v roku 1918, poc¢as druhej svetovej vojny, v zavere 80. rokov 20. storocia, ked” Poliaci ako
prvi nahlodali pevnost’ komunistickej zvdle. Papez bol dedicom i sucasnikom tychto tradicii,
ktoré st v jeho domovine vysoko cenené. RozsiahlejSie vysvetlenie patriotizmu v kocke
podal Jan Pavol I1. vo svojej poslednej knihe Pamit’ a identita (2005).*

Etymologia

Termin viastenectvo pochadza od substantiva viast. Z etymologického hl'adiska je odvodené
od slovesa viddnut ¢ize ovladat’ istil oblast’, mat’ nad riou vlastnictvo, i$lo o oblast’ okolo
hradu.’ Synonymné slovo parriotizmus sa za¢alo pouzivat’ vo Franctzsku a je odvodené zo
slova patria, ktoré pozndme z latin¢iny, do ktorej sa v§ak dostalo z gréctiny.® Slovniky pred-
stavuju niekol’ko slov so slovnym kmetiom patr-:

- 0 maTp, MATPOG = otec (v zmysle vlastnom i prenesenom), praotec, zakladatel’ rodu; v NZ
Casto pomenovany Boh

- maTpia, -0 = povod po otcovi, rod, kmen, kasta, narod

- 0 TATPLOPYNG, -0V = praotec, zakladatel’ kmena (rodu)

- 1 maTptg, -dog = vlast, domovina, otéina, domov, rodné mesto, rodné obec (rodisko)

- matptw g = roddk, krajan

Jan Pavol 1. vysvetlil obsah patriotizmu spolu s pojmami vlast,, dejiny, narod a kulttra, ktoré
uzko suvisia.

Vlast®

Svity Otec Jan Pavol II. vysvetlil pojem vlasti na pozadi 20. storocia. Nacisticka okupécia
a nasledne komunistickd okupdcia obrali viaceré narody o svoju vlast, o pravo slobodne ur-
¢ovat’ svoje dejiny. Pojem vlast’ v sebe obsahuje hlboku vézbu medzi duchovnym a material-
nym svetom, medzi kultirou a uzemim. Niekolkondsobné nésilné odobratie tizemia jej oby-
vatelom upeviiuje jednotu a ducha naroda a je symbolom néadeje zmftvychvstania.” Vlast' je
teda krizovatkou vysokych moralnych hodnét, ktoré implementované do krestanstva mu
mozu dodat’ novu ajedineénu Zivotaschopnost’.'® Nesmi sa viak stat’ dolezitejsie ako pod-
stata krest'anstva a nie su smerodajné.

Cirkev nikdy nevyvySovala nejaky ndrod alebo ndrodnost’. Z dejin spasy je vSak zjavné,
ze lzrael bol Panovym vyvolenym narodom. PrisIibenia tohto ndroda vsak presli na kresta-
nov. Apostoli krstili nielen Zidov, ale aj pohanov, atak otvorili brany Cirkvi pre vietky
narody, lebo spésa nie je rezervovana len pre vyvoleny narod. Cirkev sa tak stala univerzal-
nou, preto v nej nikdy nebol ddlezity niektory narod, ale vSetky si boli v teologickom poni-

* Slovenské vydanie: Jan Pavol Il.: Pamdr a identita [d’alej len ,,P1“]. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2005.
Tretia cast’ knihy (kapitoly 11 — 15) na ss. 61 — 88 ma nazov Ked' myslim viast'... (Vlast' — narod — $tdt).

> HOLUB, Josef ~ LYER, Stanislav: Strucny etvmologicky slovnik jazyvka ceského se zviastnim zrietelem
k sloviim kulturnim a cizim. Praha : Statni pedagogické nakladatelstvi, 1992, s. 468 — 469; MACHEK, Véclav:
Erymologicky slovnik jazyka cCeského. Praha : Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997, s. 693 — 694.

® HOLUB, Josef — LYER, Stanislav: Strucny etymologicky slovnik jazyka ceského, s. 336.

U PRACH, Vaclav: Recko-c‘esky slovnik. Praha : SCRIPTUM, 1993, s. 402 — 403; SOUCEK, Josef B.: Recko-
Cesky slovnik k Novému zdkonu. Praha : Kalich, 1994, s. 200; HELLER, Jan: Vocabularium biblicum septem lingu-
arum hebraico-graeco-latino-anglico-germanico-hungarico-bohemicum. Pragae : Vy3ehrad, 2000, s. 2.

& Porov. Pl, kap. 11.

? To isté bolo nddejou aj Slovdkov pocas merudsmych rokov. Expressis verbis to povedal Janko Matuska
v piesni Nad Tatrou sa blyska, ktora je dnes Statnou hymnou Slovenskej republiky.

1" ZUBKO, Peter: Symbol a symbolika. In: Verba theologica 7, ro¢. IV (2005),¢. 1,s. 11.
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mani rovné, aj ked’ mnohi jej ¢lenovia rozpravali rozliénymi jazykmi. Znakom cirkevnej uni-
verzality sa stal latinsky jazyk. Univerzalny rozmer je dedistvom celého l'udstva, pretoze
Kristov prichod na tento svet bol uskutocneny skrze Mariu a materstvo je blizke vsetkym,;
preto sa Cirkev nazyva mater Ecclesia. Pozemska vlast' je predobrazom nebeskej vlasti."
Kristov odchod k Otcovi dal pojmu vlast’ eschatologicky rozmer

Pojem vlast’ izko stvisi s pojmom kultira. Kristus svojim prichodom polozil zaklady tpl-
ne novej kultury;" fiou obrodil svet a dal mu novu tvarnost. Kristova kultira poznamenala
Europu a potom d’alsie kontinenty.'” Pouzivanie tohto oznaenia poukazuje na historické
korene kultiry, lebo kultira ma historicky charakter. Skumanie tychto koreiiov stvisi so
skiimanim dejin. Na pociatku dejin kazdého naroda stoja krestanské dynastie, ktoré prijali
krst a horlivo dbali nad ¢istotou viery vo svojej krajine. Povod viery v jednotlivych krajinach
je aj povodom kultiry. Prave medzi slovanskymi narodmi prebiecha nabozensko-kultirna
hranica medzi vychodom a zapadom.

Patriotizmus"

Patriotizmus je obsahovo §irsi termin nez nacionalizmus, rovnako ako dedi¢stvo v biblickom
zmysle je Sir§i termin ako dedi¢stvo v modernom prave. Patriotizmus zabezpecuje rozvoj
a nezavislost’, vyuziva vlastné moznosti a prostriedky a je zviazané s vlastnym tzemim, na
ktoré sa viazu dejiny."

Patriotizmus stvisi s otcovstvom a s rodenim, ¢ize s Gctou k rodi¢om, ako ju zdoéraziuje
stvrté Bozie prikazanie. Ucta k rodicom tzko savisi s tictou k Zivotu, ktorého prvotnym po-
vodcom je Boh. Patriotizmus obsahuje tento vnutorny postoj. Duchovné dediéstvo, ktoré
pontka vlast, dostdvame prostrednictvom rodi¢ov. Patriotizmus oznacuje zamilovanie si
vsetkého, Co je sticastou vlasti: historie, tradicie, jazyka, rodnej krajiny. Ide o lasku, ktora za-
hria dielo a pracu vsetkych rodakov sticasnych i minulych, ale i buducich. Spravny patriotiz-
mus teda vedie k spravnej tcte k 'udom, ak(l zdérazioval aj Kristus.'® Vlast' je spolo¢né
dobro vsetkych obcanov a predstavuje pre nich velkt povinnost’ branit’ svoje vlastné hod-
noty. Popritom vSetkom niekedy sukromny individualizmus zatieni spolo¢né dobro, ¢im za-
tienuje vlast. Srozvojom vlasti stvisi rozvoj spolocenskych S$truktur. Podla socidlneho
ucenia Cirkvi st rodina, narod a vlast’ prirodzenymi spoloenstvami. Spolo¢nost’, ale aj narod
su utvarané cez rodinu. Ak sa tak nedeje, ak je rodina odsuvana do tizadia na tkor naroda,
mdze sa to zvrtnit do nacionalizmu, ktory zaznava prava ostatnych narodov, ako sa to napo-
kon stalo aj v 20. storoci.

Narod"

Jahve bol pokladany za zakladatel'a izraelského néroda'® a Izrael bol jeho dedi¢stvom. Stary
zakon predstavuje celi genealogiu vyvoleného naroda. Okrem genealdgie v biologickom
zmysle mozno rozpravat’ aj o genealdgii v duchovnom zmysle. Abrahdmovo povolanie a pri-
sl'ibenie otcovstva sa stalo pokladom viery nielen pre Zidov,'" ale aj krestanov,” ba aj mosli-

! Porov. In 16,28, Flp 3,20.

12 porov. Mt 11,27, Lk 10,22, Jn 5,20 —21. 16,28, Gal 4,4 — 7.

B porov. Sk 16,9 - 10, 1Kor 3,9.

14 Porov. PI, kap. 12.

13 Porov. Novy biblicka sloviik. DOUGLAS, J. D. (ed.). Praha : Navrat domu, 1996, s. 870 — 871.
Y porov. Mt 5,43. 19,19. 22,39 par.

'7 Porov. Pl kap. 13.

'8 Porov. Dt 32,6b.

1% porov. Gn 22,16 — 18, Mt 3,9, Lk 3.8, Jn 8,39.

20 porov. Rim 4.
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mov.?' Bozie vyvolenie sprevadzali rozlicné skusenosti s Bohom, ktoré o tom svedcili. Tou
najvacsou udalostou, pri ktorej sa aj izraelsky narod zrodil ako taky, bolo vyslobodenie
z Egypta pod MojziSovym vedenim. Kym Abrahdm bol otcom viery, tym, ktory prvy uveril
zjaveniu, Mojzi§ bol zédkonodarcom, v ktorom zjavenie dosiahlo dokonalost’. Tento vyvoleny
nérod zrodil Mesiasa, Bozieho Syna.” Skrze Ducha Svitého vsetci pokrsteni v Kristovi si ob-
liekli Krista a stali sa jeho spoludedi¢mi® — vyvolenym BoZim l'udom.** Samotny Kanaén
nebol predmetom prisl’ibeni, bol iba predobrazom.*®

Az do stredoveku idea ndroda nezohravala mimoriadnu tlohu. Délezita bola prisluSnost’
ku korune, ktora bola vysledkom dejinného procesu. Az novovek prinasa vo francuzske;
revollcii nové idedly, ktoré zddraznuju etnicitu a maju za nasledok vznik narodnych $tatov
v 19. a v 20. storo¢i. Na pomedzi medzi stredovekou a novovekou spoloénostou stoji idea,
ktora sprevadzala vznik Spojenych §tatov severoamerickych, ktoré vytvorili fiktivnu americ-
ku narodnost’, ktora je len synonymom §tatnej prislusnosti, nie etnickou prislusnost'ou, preto-
ze USA st zmesou rozliénych narodov a narodnosti celého sveta. Nadnarodné zaujmy spojili
mnohych do jedného superstatu, kde sa postupne ten, kto chcel byt’ jeho nediskriminovanym
a ekonomicky profitujicim ob&anom, zriekol rodného jazyka a prijal Gradny anglicky jazyk.
Ten, kto bdie nad blahom vsetkych ob¢anov nie je sice monarchialny panovnik, ale demokra-
tizovana obdoba — prezident.

Narodné Staty sa napokon ukazali ako dobré a moderné medzinarodné pravo pozna pravo
narodov na sebaurcenie, ktoré je spojené s vytvorenim vlastnej §tatnosti. Kazdy narod
prirodzene tGzi po vlastnej Stitnej suverenite.’® Cirkev prirodzene reSpektuje toto dobro
a hl'ada spravny pohlad nari aj vo svdtom Pisme.

Dejiny?
Clovek, rodina, spolo¢nost’ a narod podliehaju toku dejinnych udalosti a maju schopnost’ ref-
lexie a objektivizacie. Spolo¢nost’ a narod st obdarené historickou pamétou, pisomne zvec-
fuju svoje dejiny a interpretuju ich, niekedy viak tak robia aj jednotlivci.® Jednotna interpre-
tacia dejin je pozehnanim,” kym nejednota narod neposiliiuje, ale ho rozdel'uje.* Dejiny kaz-
dého jednotlivca maju eschatologicky prvok, kym eschatologia naroda neexistuje, narod ma
len historicky zmysel.

Jedine¢na skusenost’, ktorou Jan Pavol II. prispel k teologickému chapaniu dejin, pred-
stavil vo svojej poslednej knihe. Malokedy sa totiz dé tak jasne ¢itat’ z udalosti,’’ ktoré sa
stali len ,predvéerom®. Zivotna cesta Karola Wojtyhu sa zagala vo Wadowiciach 18. méja

*! Porov. Korén 2,124 - 132. 3,67 - 68.

22 porov. Gal 4.4

 Porov. Gal 3,27, Z 87.

>4 Porov. Zjv 7,9, LG 13.

23 Porov. Hebr | 1,8nn.

2% Takto mozno zddvodnit a chdpat’ aj vznik prvej Slovenskej republiky.

27 porov. Pl, kap. 14.

¥ Porov. napr. HARCAR, Anton: Zil som v Kosiciach. Bratislava : Lu¢, 2003. Tato kniha je skutocne skor

dejinami kultury a kulturnosti okolo jej autora, nez autobiografiou, aj ked’ v tomto pripade sa oboje §tastne stretava
v jednom.

Y slovenskych dejinach je to napr. vyznam sv. Cyrila a Metoda, ku ktorému sa rovnako hlasili katolici aj
evanjelici. V slovenskom narodnom obrodeni nie narod ako taky bol motivaciou obrodenia, ale prave kult slovan-
skych vierozvestov.

30 prikladom nejednotnej interpreticie je napriklad existencia prvej Slovenskej republiky, Slovenské narodné
povstanie a viaceré dal3ie udalosti a historické osobnosti.

3 pozri P, kap. 9.
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1920, ned’aleko pol'skej narodnej svityne na Jasnej Hore (Censtochové), ale v tieni kriza
Kalvérie Zebrzydowskej — to boli miesta, ktoré formovali Poliakov, rovnako budiceho pape-
za. Blizko tychto miest nacisti zriadili jeden z najstrasnejSich a najznamejsich vyhladzova-
cich tdborov — Auschwitz (Oswigcim). Jan Pavol II. to interpretoval tak, ze dobro a zlo exis-
tuje vedl’a seba, pretoze dobro si ¢lovek pov§imne az na pozadi zla — tak, ako svetlo vynikne
len na pozadi tmy alebo zdravie si vazime az vtedy, ked ho stratime. Toto zlo vystriedalo iné
— komunisticky rezim, a to vo viacerych stredovychodnych eurépskych krajinach. Krakov sa
stal domovom opaku tychto ziel — v nendpadnom klastore sa prostrednictvom sv. Faustiny
Kowalskej udomacnil kult Bozieho milosrdenstva, ktory pre celt Cirkev legitimizoval prave
Jan Pavol 11.* Neslo len o jednoduchi spravodlivost, ale o ¢osi vzne$enejsie — o milosrden-
stvo,” ateda o odpustenie. Dobro definitivne a nekoneéne dokonale zvit'azilo nad zlom
a svojou vel’kodusnostou ho pokorilo. Z Bozej strany uz bolo len viac nez vyre¢ne symbolic-
ké, ze deil narodenia pre nebo Jana Pavla I1., posla tohto Bozieho Zelania, bola prave vigilia
sviatku Bozieho milosrdenstva 2. aprila 2005. AZ vtedy sa vlastne definitivne skonéilo 20.
storocie.

Aj slovenské dejiny boli vysoko ocenené Svitym Otcom Janom Pavlom I, a to priamo
na slovenskej pode pri prvej néavsteve Slovenska.** Aj zapadné krajiny si vysoko cenia svoje
dejiny. St zaujimavé najmi vtedy, ked” maji nosnti myslienku (tzv. ¢ervent alebo zlat nit’),
pri¢om mnohokrét ide o myslienku vysoko mordlnu a krestanskd.”® V suvislosti s nagimi deji-
nami paradoxne Slovakom rozpraval ich vlastny pribeh prezident USA George W. Bush dia
24. aprila 2005 na bratislavskom Hviezdoslavovom néamesti. [§lo o myslienku hlboko
krest'ansku a uzko suvisiacu so slovenskym katolicizmom: Vzbura proti komunistickej totali-
te sa prvykrat zazala na svieckovej manifestacii proti totalite 25. marca 1988. Iste, i§lo az
o legendarne podanie, ktoré ale mali silny naboj, ktory dokaze zjednocovat’. Ziadne sloven-
ské médium neprinieslo Bushov prihovor a pod’akovanie Slovakom v plnom zneni, vsetci ho

32 porov. Pl, kap. 2 - 3.
3 porov. PI, kap. 10.

34 Nech Jje pochvdleny Pan za dar viery, ktorii vasi predkovia prijali, ked pocivali BozZie slovo, ohlasované
svéitym Cyrilom a Metodom. Od byzantského cisara Michala knieza Rastislav ziadal ucitela, ktory by vedel vysvet-
lit' pravii krestanskii vieru v reci ludu (porov. Zivot Konstantina-Cyrila X1V, 3). Z toho pozvania sa zrodilo po-
slanie svdtych solinskych bratov, ktori vynasli abecedu, zostavili gramatiku, zacali prekladat’ Svéité Pismo a litur-
gické knihy a polozili zdaklady vasej kultiiry.

Od tych cias kulnira a Zivot Slovakov vo svojich mnohorakych prejavoch sii poznacené krestanskou vierou,
ktora prechadza cez celé ich dejiny ako Zivotodarna voda: niekedy tecie pod zemou, inokedy prenika na povrch,
ale vidy je tajomnou miazgou, ktora zaistuje rast a rozkvet stromu, ¢o prindsa hojné plody sviitosti, pracovitosti
a vernosti.

Ziarivym vzorom toho si sviti Gorazd, Bystrik, Andrej Svorad a pustovnik Benedikt. Svedcia o tom vyznac-
nmym spésobom blahoslaveni kosicki mucenici. Dokazujii to celé generdcie, ktoré si od nich cias az dodnes zacho-
vali prijatii vieru, Ziarlivo ju chranili a cez starocia ju odovzdavali neporuSenii z otcov na synov. Kto by chcel vy-
trhmit’ krestanski vieru z kultiiry a zo Zivota slovenského naroda, nemohol by pochopit’ jeho dejiny, od tich naj-
starSich az po dnesné.

Nechybali pritom tazké skisky. Vela raz musel slovensky narod bojovat’ o samotné prezitie: staci si pomysliet’
na tatarsky vpad, na dlhé obsadenie Turkami, na nastrahy, ktoré ¢ihali na samotmi totoznost' naroda. No v kazdej
tazkosti slovensky narod nachddzal vo viere silu odolat’ s neochvejnou vytrvalostou. Zostali po tom stopy aj
v mnohych ludovych piesnach, do ktorych narod vlial svoje city.

Tato viera, drahi bratia a sestry, sa osobitnym spésobom prejavovala v dvoch rozmeroch, ktorymi sa vyznacu-
Jje vase krestanské svedectvo: je to vasaiicta k Sedembolestnej Panne Marii, Patronke Slovenska a vasa vernost
Petrovmu Stolcu. ™

Citované podla: Svity Otec Jéin Pavol 1. v Ceskej a Slovenskej Federativnej Republike. Dokumentdcia z név-
§tevy Sviitého Otca v CSFR 21. — 22. aprila 1990. Bratislava — Roma : Lu¢ pre KVAS, 1990.

3 Jednu z najjasnejSich interpretacii pozivaji udalosti z augusta 1968; ide o pamit’ naroda, o jeho identitu
a identifikdciu v dejinach, ktort si nirod sam vybral, stale bol aje na tiu hrdy, preto ju eviduje — pozri
http://www.upn.gov.sk/data/pdf/august_obete.pdf (16.09.2005).
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obisli len komentovanim,*® dokonca aj takym, Ze Bush na§im dejinim vobec nerozumie; tejto
kritike sa v8ak dal priestor len preto, lebo Bush nepriamo vyzdvihol Katolicku cirkev, a to te-
rajSia slovenska spolo¢nost’, ktord ovlada verejni mienku, nemd rada. Takze Bush nas ucil
hrdosti k naSim vlastnym dejinam, ale ostal nevypocuty. Slovenskou tragédiou este dlho
bude, ked’ bude odmietat’ podobné nazory len preto, Zze sa opieraji priamo ¢i nepriamo
o Cirkev a moralne hodnoty.

Ak by sme presli na pole dejin Cirkvi, aj t& mé svoju pamét, na ktort sa viaze jej identita.
Tvar jej dal Jezi§ Kristus, ktorého krestania nasleduju az do krajnosti. Preto Cirkvi neraz
pravom prindlezia mnohé vzneSené privlastky. Cirkev je vSak aj nenavidena kvoli svojej
vlastnej podstate — lebo brani pravdu zapisant v prirodzenosti i v Bozom zékone. Lenze
v nendvisti dohnanej az do krajnosti sa ukazuje mystérium jej identity, ked’ zrodi muceni-
kov,”” vyznavacov a mnohych charakternych ludi putujtcich zivotom,* ktori az prili§ napad-
ne pripominaju Krista, a to svojim srdcom, mysl'ou, postojom, zivotom, ba az hrdinskou smr-
tou podobnou tej Kristove;.

Kultira®

Boh stvoril svet ako vel'mi dobry.** Uz pri prapociatkoch stvorenia vsak nachadzame dobro
a zlo tesne vedla seba,*' a to zo zavisti diabla.* Tu nachddzame aj definiciu Pudskej kultary:
., Podmante si ju."* Podmanovanim zeme moze Clovek ukéazat svoje ¢lovecenstvo; zjavuje
svoju muznost’ ¢i zenskost. Spravovanim viditeného stvorené¢ho sveta ¢lovek realizuje svoje
poslanie, zjavuje pred Bohom i ostatnym bytim pravdu o sebe samom. Jan Pavol I1. vyslovne
povedal ddlezita vetu: ,, Pre ludskii kultiiru nie je podstatné iba ludské poznanie vonkajSieho
sveta, ale aj samého seba.'** Kultura teda vychadza z vnitra ¢loveka. Aby bol teda ¢lovek
¢im kulturnejsi, mal by byt ¢im vnitornejsi. A to je tam, kde sidli svedomie — Bozi hlas.**
Clovek preto musi po¢uvat’ Boha, rozjimat’ o Jeho pravdach; stidiom posvitnej teologie
a prirodzenosti (filozofia) sa ¢lovek méze takisto prepracovat’ k tejto prapodstate kultury.
Preto kultiirnost’ ako ovocie vnitra svedéi o hibke zakorenenia v Bohu.* Preto ¢o je dobré, je
aj krasne, lebo Boh je aj Dobro aj Krasa. Aj prirodzenym poznavanim mozno dojst’ k tomu
istému zaveru, ako sved¢i sv. Tomas z Akvinu piatimi cestami a mnohi d’al$i myslitelia.

el Sprava z réznych dennikov sa podobala ako vajce vajcu: ,,S hrdostou stojim na tomto velkolepom namesti,
ktoré bolo svedkom mnohych vyznamnych udalosti. Takmer pred 17 rokmi sa tisice Slovakov zisli pred tymto
divadlom, aby bojovali za koniec tyranie a za obnovu nabozenskej slobody," uviedol Bush. Poukézal na hotel Carl-
ton, kde podla neho sledovali komunisticki vodcovia tisice svieGok svietiacich v tme a dali prikaz zahasit’ ich.
Protest sa im podarilo potlaéit’, ale v tento deii Slovaci zacali svoju cestu k slobode. Bush si uvedomuje, ze cesta
k slobode a prosperite nebola vzdy I'ahka. Americania si vazia trpezlivost’ Slovakov a usilovnost’ pri budovani
demokratického Slovenska v srdci Eurdpy. ,,Amerika stoji pri vas,* uviedol.

Porov. http://spravy.pravda.sk/tlac.asp?c=A050224_094331_sk_domace_pl2&r=sk_domace (25.08.2005).

37 porov. WEIS, Martin: Symbolika fenoménu mucednictvi v déjindach. In: Verba theologica 7, ro¢. IV (2005),
¢ 1,s.62-67.

38 porov. LENCIS, Stefan: Puitnici a piite. In: Verba theologica 7, ro¢. IV (2005), . 1, s. 68 — 73.

3 porov. Pl kap. 15. NajznamejSou slovenskou katolickou knihou na tuto tému je dielko: HANUS, Ladislav:
Rozprava o kultiirnosti. Spi§ské Podhradie 1991.

40 Porov. Gn 1,31.

*# porov. Gn 3,5.

* porov. Zjv 12.9.

+ porov. Gn 1,28.

*4p] kap. 15. s. 83.

4 Porov. Hebr 4,12.

% Porov. Mt 7,16 — 19, Mt 12,33, Lk 6,44 — 45.
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Plati to aj opacne, Ze kultirou mozno vychovavat ¢loveka. Kulttra zvycajne spdja spolo-
Censtva anarody, méze teda prispievat’ k utvaraniu narodnej identity a napokon aj Statnej
suverenity. V pol'skych dejinach sa to prejavilo spdjanim slovanskej (polskej) a latinskej
tradicie, ale aj tradicie viacerych slovanskych kmeiov, ktoré vytvorili historické Pol'sko,
dalej vietkych vplyvov Vilna, lvova a Vychodu, ale aj Zidov.*’

Jan Pavol I1. a Slovensko

Sviity Otec Jan Pavol II. mal zvl3tny vztah ku Slovensku. Tazko najst dovod tejto osobitos-
ti. Mozno to bol tidajne slovensky povod jeho matky alebo zadostu¢inenie Slovakom v Kra-
kovskej arcidiecéze, voci ktorym svojho ¢asu vyniesol cirkevné tresty prave kvoli narodnost-
nym problémom,; ako papez to potom napravil.

Vztah papeza k Slovdkom, Slovensku a jeho tradiciam ma svoje dejiny a badat’ tu isty vy-
voj. Zacina sa pdsobenim medzi zahranicnymi Slovakmi (z dévodov politickych a geografic-
kych — Slovensko sa nachadzalo za Zeleznou oponou).** V oktébri 1980 zriadila Svita stolica
samostatnu gréckokatolicku diecézu sv. Cyrila a Metoda v Kanade. Papez Jan Pavol 11. osob-
ne posvitil tamojsiu katedralu. Kult sv. Cyrila a Metoda dosiahol vrchol 31. decembra 1980,
ked Svity Otec Jan Pavol I1., prvy papez — Slovan, apostolskym listom Egregiae virtutis vy-
hlasil sv. Cyrila a Metoda za spolupatronov Eurdpy.* Ten isty Svity Otec vydal 2. jina
1985, teda v roku 1100. vyrocia od smrti sv. Metoda, encykliku Slavorum apostoli, v ktorej
hlboko ocenil misijné dielo slovanskych apostolov. Dna 5. jula 1985 sa na Velehrade konali
oslavy za pritomnosti vatikdnskeho Statneho sekretara Agostina Casaroliho, pretoze Svity
Otec nemohol osobne pricestovat’.”* V zamori v Danville (Pensilvania, USA), v sidle sloven-
skych Sestier sv. Cyrila a Metoda bola v roku 1939 dokoncena Kaplnka sv. Cyrila a Metoda,
ktoru 30. juna 1989 papez Jan Pavol II. povysil na baziliku minor. Svéty Otec Jan Pavol II.
mal osobitne rad cyrilo-metodsky kult, o ¢om sved¢i mnozstvo homilii, kdzni, listov a priho-
vorov uréenym pre Slovakov a d’al$im slovanskym narodom, ktoré predniesol pocas svojho
nezabudnutelného pontifikatu.’' Celkovo ide o vel'mi oficidlne postoje, rovnako vyznamné
ako boli udalosti 9. storoc¢ia okolo misie sv. Cyrila a Metoda. Aj tieto udalosti totiz povysili
slovenské dedi¢stvo na svetovl Uroven (alebo svetu na roveri). Tieto udalosti sa teda stali vy-
chodiskom k d’al$im.

Na Slovensko mohol papez pricestovat’ az po pade komunistickej vlady a stalo sa tak tri-
krat. V porovnani s inymi, vd¢$imi a vyznamnej$imi narodmi je to pozoruhodny pocet. Kazda

4 Aj v slovenskych dejindach vidiet’ polykultirnost’ — cyrilometodsku, latinskd, vychodokrest’anskt atd’. Naj-
vicsim predsudkom je zrejme odsudzovanie spolo¢nej uhorskej minulosti spred roku 1848. Priznanie sa k nej a jej
prijatie bude jeden z najvicsich krokov v prijati seba samych.

M Zahraniéni Slovaci uz po nastupe komunizmu vo svojom rodnom kraji upeviovali kult sv. Cyrila a Metoda.
Dna 13. februdra 1927 papez Pius XI. poslal episkopatu Srbska, Chorvatska, Slovinska a Ceskoslovenska apostol-
sky list Quod s. Cyrillum, v ktorom povedal, ze Cyril a Metod sii ozdobou celej Cirkvi. V medzivojnovom obdobi
vzniknuvsia spisba o sv. Cyrilovi a Metodovi mé prevazne vedecky charakter. Viaceri vedci kriticky prehodnotili
posobenie solunskej misie.

Dna 18. oktobra 1951 pittsburgsky gréckokatolicky biskup Daniel lvanco posviitil a otvoril prvy slovansky
katolicky kitazsky seminar na americkej pdde, ktory zasviitili slovanskych vierozvestom (Slovenské hlasy z Rima,
ro¢. 1 — 1952, ¢ 4, s. 3). Vroku 1961 zacali v Rime s cirkevnych schvalenim budovat’ Ustav sv. Cyrila a Metoda
(Slovenské hlasy z Rima, ro¢. X — 1962, ¢. 1,s. 9, ¢. 3, s. 1). Zakladny kamen posvitil papez Jan XXIIL. v jubilej-
nom cyrilometodskom roku (1100. vyro¢ie prichodu byzantskej misie na Velki Moravu) dita 13. maja 1963. Ustay
bol posviteny 15. septembra 1963 kardindlom Eugenom Tisserantom.

* porov. PI, kap. 17; porov. TKADLCIK, Vojtéch: Cyrilometodejsky kult na kiestanském Zdpade. Olomouc :
Matice cyrilometodéjska, 1995.

3% Jén Pavol 11. navitivil Velehrad az po pade komunizmu 22. aprila 1990.
' Por. HNILICA, Jan: Sviiti Cyril a Metod, horlivi hlasatelia BoZieho slova a verni pastieri Cirkvi.

Bratislava : Alfa, 1990.s. 161 —241; LACKO, Michal: Svdty Cyril a Metod. Rim : Slovensky ustav svitého Cyrila
a Metoda, 1990, prilohy, s. 1 —32.
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navsteva viak mala iné pozadie a iny dovod. Prva ndvsteva (22. aprila 1990) bola pripravena
narychlo, rovnako ako bola mimoriadna aj doba. Slovensko bolo sti¢astou Ceskoslovenska,
ktoré udivilo svet najrychlejsim padom totality.** a to bez krviprelievania. Pdpezova navsteva
bola prvou zahrani¢nou po novembrovej revolicii v Ceskoslovensku. Osobitost’ spoivala
v tom, ze papez pobozkal nielen zem — ako to robieval vSade, kam pricestoval prvykrat —
v Ceskej Prahe, ale mimo protokol aj v slovenskej Bratislave, ¢im jasne ukazal, ze toto je ina
krajina, rovnocenna tym ostatnym, aj ked’ vtedy nebola politicky samostatna.>® Papez vyz-
dvihol najma lasku, ktora opravdivo spéja Slovensko a Rim.*™

Druhd navsteva (30. juna — 3. jila 1995) spojena s kanonizaciou troch kosickych muceni-
kov a navitevou dvoch najvyznamnejsich slovenskych marianskych pitickych miest Sastin
a Levoca, bola klasickou papezskou vizitdciou. V Levoci 3. jula 1995 Jan Pavol 1. povedal:
. Spolu s vasimi biskupmi zverujem celé vase drahé Slovensko Bohu.

Tretia papezova navsteva (11. — 14. septembra 2003) bola uplne ind. Nebola ani politicky
dolezita, ani pastorac¢ne nevyhnutnd, ale bola skor srdcovou zalezitost'ou Svitého Otca, ako
sa to da vyc¢itat z mnohych detailov jeho prihovorov. Pozornost’ svetovej verejnosti sa ob-
racala k Slovensku, prec¢o sa rozhodol znovu navstivit' nendpadnu krajinku, kde uz bol;
mimoriadna bola aj dizka navstevy, ktord bola vlastne poslednou vel'kou zahrani¢nou cestou,
¢o vtedy predpovedali vietky svetové médid. Jeho posolstvo spocivalo v povzbudeni udrzat
si vieru pred vstupom do Eurépskej unie, kde by sa Slovaci mali zachovat’ ako kvas, ktory
prekvasi celé cesto.™ Jeho navsteva sa odohravala na prahu veénosti. kedy Jan Pavol 1. otvo-
ril naplno svoje otcovské srdce voci Slovensku, pretoze ho nazval milovanou, vzicnou
a vznesenou krajinou.”” Tak hlboko eSte Zziadny pdpez Slovdkov aich krajinu nenazval, aj
ked” viaceri rimski biskupi mali vrely vztah k podtatranskej krajine. Napokon, bola to len

2 Vravelo sa, ze v Pol'sku padol komunizmus po 10 rokoch, v NDR po 10 mesiacoch, v Mad’arsku po 10 tyzd-
nioch a v Ceskoslovensku po 10 dioch.

530 rozdeleni Ceskoslovenska sa v aprili 1990 edte nediskutovalo, aj ked” k tomu doslo zanedlho, k 1. januaru
1993 s ustavou prijatou l. septembra 1992. Obdobné osamostatnenia su typickym javom po skonceni autoritativ-
nych rezimov vo viacnarodnostnych krajinach. Vznik samostatného Slovenska dovtedy skor podporovali zahrani¢ni
Slovici, ktor{ sa potrebovali hlasit’ k nejakej viditeI'nej domovine, z ktorej pochadzaji bud’ priamo oni alebo ich
predkovia.

# A ¢o povedat o ldaske Slovakov k rimskemu Papezovi? Milovani bratia a sestry, drahi Slovdci a Slovenky,
papes vie, ako vel'mi ho mdte radi. Ale aj papes vas uistuje, ze vas mda velni rad! Viem, 3¢ tato dvojaka daska
k Panne Mcdrii a k Petrovinu ndstupcovi, je vzacne dedicstvo, kioré vasi predkovia prijali od svcitych vierozvestov
Cyrila a Metoda a pocas stiroci ho odovzddavali = pokolenia na pokolenie, takze prislo az k vam. Pokracujte, opa-
kujem vam, pokracujte tak aj v budicnosti! ™

> Porov. Pdpez Jan Pavol 11 na Slovensku 30. V1.~ 3. V1L 1995. Prihovory a homilie. Bratislava : Nové mes-
to, 1995, Kristov putnik na Slovensku. Druhd pastoracna navsteva papeza Jana Pavla 11, Trnava @ Spolok sviitého
Vojtecha, 1996.

*® Porov. Mt 13,33, Lk 13,20, 1Kor 5,6. Gal 5.9.

STy prihovore po prilete na bratislavskom letisku zazneli slova: ,, Dakujem Pdnovi, Z¢ mi doprial uz po treti
raz vstipit' na milovant slovenski zem. [...] Rad by som sa strerol a porozpraval s kazZdym z vds, navstivil kazdii
rodinu, precestoval vase krasne kraje, prisiel do kazdého cirkevaého spolocenstva tohto milovaného ndaroda.™

V Banskej Bystrici dina 12. septembra 2003 Sviity Otec nasu krajinu nazval: vzne3ena slovenska krajina.

V Bratislave dna 14. septembra 2003 obyvatel'ov Slovenska nazval: milovany slovensky narod. A v zavere¢-
nom prihovore podakoval za lasku: , Vdaka ti Slovensko! Vsemohici Boh nech ta Zehnd a zachova vo svojej
laske. ™

Na generalnej audiencii v Rime dna 17. septembra 2003 Jan Pavol II. povedal: ,, Dakujem Pdnovi za to, Ze mi
doprial po treti raz navstivit tito vzacnu krajinu. A na zaver dodal: ,, Nech ti Boh zehnd, drahé Slovensko! Vdaka
za tvoju lasku k Cirkvi a k Petrovimu ndastupcovi! ™

Citované podl'a: Prihovory Svétého Otca Jana Pavla 1. pocas ncvstevy na Slovensku 11. — 14. septembra
2003. Pdpezské listy a vatikanske dokumenty 41. Trnava @ Spolok sviitého Vojtecha, 2003: LABO, Sebastian:
Tretia navsteva Svéiteho Otca Jana Pavla 1. na Slovensku. Trnava : Dobra kniha, 2003.
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opiitovana laska, ktorti Slovaci chovaji k Petrovmu stolcu po vyse dvanast’ storo¢i. Tato nav-
Steva bola osobitnym pozdvihnutim slovenského sebavedomia a slovenského patriotizmu.

Zaver

Blizkost' papeza — Slovana badat’ vo vzajomnom nabozenskom a kultirnom obohacovani
a vplyve na Slovakov. K jeho blizkosti sa svojim postojom vyjadrenom aj vo svojom erbe
hlasi kosicky arcibiskup-metropolita Mons. Alojz Tka¢ (zlaty kriz je prevzaty z erbu Jana
Pavla I1.) i koSicky pomocny biskup Mons. Stanislav Stoldrik (strieborny stanislavovsky kriz
vychadza z krakovského prostredia); vaznost’ koSickej partikularnej Cirkvi umocnilo i uve-
denie sestier Bozieho Milosrdenstva do Nizného HruSova v den patrénky Slovenska, Sedem-
bolestnej Panny Marie™ 15. septembra 2005 ako prvych na Slovensku. Mozno len dufat, ze
aj Slovensko a jeho obyvatelia sa stanti rozdava¢mi svojich vlastnych kultirnych twadicii,
ktoré vsak mozu byt len vysoko morélne a duchovné, ktoré zacali rozvijat’ sv. Cyril a Metod
a ktoré boli po staro¢ia zhodnocované az do polovice 20. storocia, ba niektoré pretrvali™® az
do stcasnosti. V tom spociva slovenska identita, len sa na nu treba dobre rozpamatat’ a potom
ozivi Slovensko i Cirkev.® Svity Otec Jan Pavol 11 to vyrecne povedal takto: ,, Nech Sedem-
bolestna Panna Mdria ochrainuje Slovensko, aby iizkostlivo chranilo evanjelium, vzacny dar,
ktory treba zvestovat' a dosvedcovat’ svéitostou Zivota. ™'

Adresa autora:Doc. PhDr. ThDr. Peter Zubko, PhD.
Katedra cirkevnych dejin, Teologicka takulta KU, Hlavna 89, SK - 042 03 Kosice 1
tel.: +421 (0)55 6836 338, e-mail: zubko(wkttke.sk

¥ Slovensko tymto osobitnym odtienom kultu, zdoraznenim plnosti Mariinych bolesti biblickym ¢islom sedem.
obohacuje univerzalnu Cirkev. Z tuzemia Slovenska pochadzaju mnohé starobylé gotické susoSia Piety eSte
z predreformacnych ¢ias, ktoré maji svoj pévod na naSom uzemi a s uctievané v nendpadnych i slavnych svity-
niach pol'ského juhu, susediaceho so Slovenskom (napr. Limanowa, Jarostaw atd’.).

= Napr. vynikajuca slovenskd rozpravkova tvorba. Rozpravka je obrazom detskej duse a diet’at’u vitepuje prvé
mordlne hodnoty a istoty, medziktoré ako prvé treba zaradit' kone¢né vitazstvo dobra nad zlom.

Sviity Otec Jan Pavol Il. zase zdéraznil vernost” Kristovi a Cirkvi aj za cenu obetovania zivota (porov. beatifi-
kacny prihovor v Bratislave 14. septembra 2003).

% Jan Pavol 1. na bratislavskom letisku 11. septembra 2003 povedal: |, Uz onedlho vasa krajina vstipi ako
plnohodnotnys ¢len do spolocenstva curdpskych ndrodov. Milovani, prispejte svojou bohatou krestanskou tradici-
ou k budovaniu identity novej Europy. ™

Diia 14. septembra 2003 v Petrzalke povedal: ,, Napokon s pocitmi najhibsej lasky pozdravujem teba, milovany
slovensky: narod, ni pritomny, alebo ma pociivajici cez rozhlas ¢i televiziu. Vzddvam vd'aky Bohu za teba, Ze si si
dokazal aj v tazkych chvilach zachovat’ vernost’ Kristovi a jeho Cirkvi. Povzbudzujem ta: nikdy sa nehanbi za
evanjelivm (porov. Rim 1,16)! Chrcn si ho vo svojom srdci ako najcennefsi poklad, =z ktorého mézes cCerpat’ svetlo
a silu do kazdodenného Zivota.” Na ziver dodal: ,, Zajora budeme slavit’ sviatok Sedembolestnej, ktori si ako svoju
Patronku zboZne uctievate. Jej zverujem sucasnost’ i budicnost’ Cirkvi a slovenského ndaroda, aby rastic pod Kris-
tovym krizom vedel v fiom objavit a prijat’ posolstvo lasky a spdasy. ™

Na generdlnej audiencii v Rime dia 17. septembra 2003 Jan Pavol 1I. povedal: ,,Som si isty, Ze po vstupe do
Europskej uinie dokdze slovensky ncrod pomiknut’ pri budovani Eurdpy svoj platny prispevok aj na poli hodndt.
Vduka Bohu totiz viasini bohaté duchovné dedicstvo, ktoré si napriek tvrdénu prenasledovaniu v minulosti vedelo
pevae zachovat'. Vvrecnym svedectvom toho je slubny rozkvet krestanského Zivota a knazskych « reholnych povo-
lani. Modlim sa za 1o, aby tento milovany ndrod s déverou pokracoval na tejto ceste.™

o prihovor Jana Pavla 11 na generalnej audiencii v Rime 17. septembra 2003.
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Jan Pavol II. — muzZ modlitby a utrpenia

Maria MILCEVICOVA

John Paul 1. — the man of prayer and suffering

- The Holy Father John Paul Il. carried in his heart all people of the world, he prayed for them like Mose when he
elevated his hands. The author shows a process of formation of the John Paul Il.’s prayer that outgrew to the suf-
fering and through it he came mystically near to the sutfering of Christ. The Holy Father often mentioned prayer
and suffering in all of his documents and through it he wanted to bring near this mystery to the others.

Keywords: John Paul 11., prayer, sufering, mysticism, christian sense of suffering

Jestvoval muz, ktory nenechéval svet na pokoji. Pochadzal z Pol'ska, volal sa Karol Wojtyta.
Bol 263. nastupcom apostola Petra. Zvolili ho kardinali 16. X. 1978 a vyvolil si meno Jan
Pavol II. ,,Jeho misionarsky nepokoj je nesmierny, jeho vykrik po spase vel'mi hlasny. Uka-
zuje sa svetu so znameniami protirecenia. Je ubohy i mocny, ponizeny i odsudzujici, mod-
liaci sa i teatralny, oslavovany i opovrhovany, muz ducha i muz hromadnych oznamovacich
prostriedkov.“' Verim, Ze pripomenutie si modliacej sa tvére papeza povzbudi ozivenie du-
cha modlitby, ktora je jednym zpilierov vnutorného zivota. Pol'sky autor S. Praskiewicz,
OCD prirovnava Svitého Otca Jana Pavla II. k modliacemu sa MojziSovi, o ktorom ¢itame
v knihe Exodus (Ex 17,11 — 13). Kym jeho ruky boli rozprestreté¢ v modlitbe, Izraeliti vitazili
nad Amalekitmi, ale ak klesli od unavy, zagali vit'azit’ Amalekiti.? Takto s rozprestretymi ru-
kami, svity otec priviedol Cirkev do tretieho tisicrocia.

Prvé lekcie modlitby dostal v rodnom dome. Vladislav Kluz v knihe ,,Cas zasievat™ pise:
Emilia Wojtylova zacala ucit’ malého Karolka modlitbu ,,Otée nas*. Dieta sa prosto opytalo,
¢i tuto modlitbu zlozila ona. Nie — povedala matka — ale dvadsat’ storo¢i nas ju ucil Jezi§
Kristus, Syn zivého Boha. Tato modlitba je velkym pokladom nie iba jednotlivého ¢loveka,
ale aj celého l'udstva, vietkych vekov a pokoleni. Chord matka na$la v sebe eSte dost’ sily,
aby Lolkovi vysvetlila zmysel modlitby.* Karol po smrti matky a brata — este pred prvym svi-
tym prijimanim ked’ nemal ani devit rokov — zostal s otcom, ktory bol vojak .Zobudil sa
a videl otca na kolenach, tak ako ho vidaval v kostole.* V knihe ,,Dar a tajomstvo* nezabudol
poznamenat, ze ako krakovsky arcibiskup a kardinal, ¢asto odchadzal ,,na pust™ aby sa mod-
lil. Raz to boli Mazurské jazerd, inokedy pol'ské Tatry, cesticky Kalvarie, karmelitanske klas-
tory.

Po zvoleni na papezsky stolec sa kardinal Wyszynski o nom vyjadril takto: ,,Ked som mu
zvestoval pred dvadsiatimi rokmi vol'u svétého otca, ktory ho menoval za pomocného kra-
kovského biskupa, v jeho tvari som postrehol vyraz, ktory hovoril, ze je to ¢lovek pre ktorého
je modlitba zivlom, ktory ¢erpéd na kolenach plnymi dlafiami detskej viery.> O niekolko tyz-
dnov po zvoleni za papeza, sv. otec v prihovore ku generdlom muzskych radov cituje sv. Jana

' SENCIK §.: Jan Pavol I1. Prvy papez slovanského pévodu, Cambridge, Ontario, Canada, Tladiarne Banska
Bystrica, 1990, s. 5.

2 PRASKIEWICZ S.: Jan Pawel 1I. — Mqg ustawicznej modlitwy, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych. Krakow
2004, s. 10.

3 KLUZ W.: Czas siewu, Katowice 1995, s. 16.
*JANPAWEL I1.: Dar i tajemnica, Krakow 1996, s. 22.

5 PRASKIEWICZ S.: Jan Pawel II. — Ma? ustawicznej modlitwy, Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow
2004, s. 33.
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z Kriza: ,Jedna chvila opravdivej adoracie ma viac¢Siu hodnotu a prindsa viac uzitku, nez
najintenzivnejsia ¢innost’, hoci by to bola aj ¢innost’ apostolska.“® V papezskom uceni o mod-
litbe v liste ,,Orationis formas®, hovori o niektorych aspektoch krestanskej meditacie. V §tvr-
tej Casti Katechizmu Katolickej cirkvi je vyklad modlitby. Eucharistia je vrcholom modlitby.
Sv. otec hovori aj o kazdodennom celebrovani Liturgie hodin. Spomina tiez ustavicni hod-
notu kristocentrickej marianskej modlitby ruzenca.

Dma 13. méja 1981 bol spachany neuspes$ny atentat na Svétého Otca. Spomina si naiiho
takto: ,,VSetko bolo svedectvom Bozej milosti... Ali Agca vedel striel’at’ a uréite vystrelil bez-
chybne. Lenze ti gul’ku ktosi viedol... Stanislav Dzivisz pridava: Agca vystrelil s timyslom
zabit. Vystrel mal byt smrtel'ny. Gulka prenikla do tela sv. otca a zranila mu brucho, pravy
laket” a ukazovék l'avej ruky. PreSla medzi papezom a nnou. Opytal som sa sv. otca: “Kam?*
Odpovedal:*“ Do brucha®. ,,Boli?** ,,Boli*. V blizkosti nebol nijaky lekar. Nemali sme ¢as na
rozmyslanie. Preniesli sme svitého otca ¢o najrychlejSie do sanitky a vel’kou rychlost'ou sme
uhanali na kliniku Gemelli. Sv. otec sa polohlasne modlil. Potom eSte cestou stratil vedomie.
Jan Pavol II. hovori:** Trpel som, mal som dovod na strach — ale mal som aj zvlastnu
doveru.” Stanislav Dzivisz: ,,Organizmus Svétého Otca bol v Soku z vykrvacania. Prva krv
organizmus odmietol. Nasli sa vSak lekari pracujici v nemocnici, ktori sv. otcovi darovali
vlastnt krv. Ked’” sa Svity Otec prebral z bezvedomia povedal: Véera som sa nepomodlil
kompletdrium.*”

O tri roky na to 11.2.1984 Svity Otec vydava apostolsky list ,Salvifici doloris* —
O krestanskom zmysle I'udského utrpenia. Zacina listom Kolosanom 1,24: Teraz sa radujem
v utrpeniach pre vas a na vlastnom tele dopliiiam to, ¢o chyba Kristovmu utrpeniu pre jeho
telo, ktorym je Cirkev. Radost’ prichddza z pochopeného zmyslu utrpenia.® Utrpenie spolu
s modlitbou privadzaji dusu k vrcholom dokonalosti, ktory spociva v spojeni s Kristom v utr-
peni skrze lasku. Dochadza k zjednoteniu duse s Kristom v laske.

Medicina ako veda o umeni lie¢it’, poznava z nesmiernej oblasti 'udského utrpenia to, ¢o
je najznamejsie. Ale ¢lovek trpi roznym spdsobom. To pochopime, ak si bolest’ rozdelime na
fyzicktl — ked’ trpi telo, a na dusevné utrpenie, ¢o je ,,bolest’ duse*. Svité Pismo je ako by
vel'ka kniha o utrpeni. Stary Zakon pozera na ¢loveka ako na celok telesne — duchovny, a ¢as-
to spdja mravné utrapy ducha s bolest'ou niektorych ¢asti tela, napr. s kostami. Nemozno teda
popriet, ze mravné utrpenie sa prendsa aj do telesnej Casti a ¢asto pdsobi na cely organizmus
¢loveka. Kazdé utrpenie je zakt$anie nejakého zla, ktorym ¢lovek trpi.

»samotné Pudské utrpenie je povazované za zvlaStny svet ,ktory s clovekom existuje
i zanika.*® Utrpenie mé viest’ k obréteniu, to znamena k obnove dobra v ¢loveku, ktory moze
vo vyzve k pokaniu poznat’ Bozie milosrdenstvo. Ulohou pokénia je prekonat’ zlo a upeviio-
vat’ dobro v samotnom ¢loveku, aj v jeho vzt'ahu k inym Pud’om a najviac k Bohu.'

Aby sme poznali ,,dévod* utrpenia, musime vidiet' zjavenie Bozej lasky. Laska je totiz
najbohats§im zdrojom zmyslu utrpenia, ktoré vzdy ostane tajomstvom. Tuto odpoved dal
¢lovekovi Boh skrze kriz JeziSa Krista. ,Boh tak miloval svet, Ze dal svojho jednorodeného
Syna, aby nezahynul nik, kto v neho veri, ale aby mal zivot ve¢ny* (Jn 3,16). Kristus zasahu-
je zlo v koreni, zlo eschatologické (aby ¢lovek nezahynul, ale mal zivot ve¢ny), ale tiez zlo
utrpenia v jeho ¢asovom i dejinnom rozmere. Lebo zlo stvisi s hriechom i smrt'ou. Jednoro-
deny Syn vypudzuje z 'udskych dejin vladu hriechu a vladu smrti. Kristus ide svojmu utrpe-

U Tamtiez, s. 34.

" JANPAVOL I1.: Pamdt a identita, Spolok sviitého Vojtecha, Trnava 2005, s. 155 ~ 157.
8 JANPAVOL IL.: Salvifici doloris, 1984, 1.1.

? Tamtiez 11, 8.

' Tamtiez 111, 12.
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niu v ustrety s plnym vedomim. Svojim utrpenim musi zostupit’ az ku koreriom zla, ktoré st
zapustené v l'udskych dejindch a v l'udskych duSiach. Ma dokonat’ dielo spasy, ktoré ma
v plane vecnej lasky vykupujtci charakter. Pri zatknuti v Getsemanskej zdhrade Kristus
hovori: ,,Azda nemam pit’ kalich, ktory mi dal Otec?!"* (Jn 18,11). Krista s Otcom spdja laska.
ktorou miloval svet a v iom ¢loveka. U lzaidSa (53,2 — 6) je popis, v ktorom méze byt rozo-
znané Kristove utrpenie v detailoch : zajatie, potupné zachadzanie, facky, pluvanie, pohrda-
nie déstojnost'ou zajatca, nespravodlivy siid a nakoniec bi¢ovanie, trnim korunovanie a poha-
nenie, krizové cesta, ukrizovanie, zdpas so smrtou. Dojima nas hibka Kristovej obeti, vidno
ze utrpenie je zastupné a vykupujuce. Kristus vSetko prijal s onou laskou k Otcovi, ktora pre-
maha zlo kazdého hriechu. Syn rovny Otcovi trpi ako ¢lovek, a to dobrovolne a nevinne.
Opravdivost’ lasky dokazuje poslusnostou a opravdivym utrpenim. Vykupitel' trpi miesto
¢loveka a pre ¢loveka. A kazdy ¢lovek ma svojim spdsobom utrpenia ucast’ na vykupeni.

»Kazdy ¢lovek je tiez pozvany k ucasti na utrpeni, ktorym st vykupné vsetky ludské
strasti. Kristus uskuto¢nil vyktpenie svojim utrpenim a tym zarovei pozdvihol l'udskt bolest’
do roviny vykutpenia."'" Apostol Pavol hovort: ,,Stale nosime na tele JeZisovo umieranie, aby
sa na naSom tele zjavil aj JeziSov zivot (2 Kor 4,10). V liste Rimanom hovori: .....pre Bozie
milosrdenstvo vds prosim, aby ste svoje teld prinasali ako zivi, Bohumilt obetu, ako svoju
duchovnt bohosluzbu (Rim 12,1). Svedkovia kriza boli presvedéeni, ze ,,do Bozieho kral'ov-
stva mame vojst’ cez mnohé stiizenia™ (Sk 14, 22).

Kristus nds do tohto kralovstva voviedol utrpenim a utrpenim vyzrievaju l'udia, ktori su
vykupeni tajomstvom Kristovho utrpenia. Ti, ktori majt ucast’ na Kristovom utrpeni, su tieZ
svojimi bolestami povolani k ticasti na slave." A nebojte sa tych, ¢o zabijaju telo, ale dusu
zabit’ nemozu* (Mt 10,28). Utrpenie je totiz vzdy skuskou: ,,Vo vykupitel'skom utrpeni,
ktorym bol svet vyklpeny sa Kristus od zaciatku otvoril a stdle otvara kazdému l'udskému
utrpeniu. Ano, zda sa, e k podstate vykupujuceho Kristovho utrpenia patri i to, Ze chce byt
neustéale dopliiované.”? Prave Cirkev, ktord neustdle erpd z neobmedzenych prametiov vy-
kapenia a uvddza ho do zivota l'udi, je dimenziou, v ktorej Kristove vykupitel'ské utrpenie
moéze byt dopliiované utrpenim ¢loveka. Preto utrpenie ma v oc¢iach Cirkvi zvlastnu hodnotu.

Svedkovia kriza a Zmrtvychvstania zanechali Cirkvi a l'udstvu zvlastne evanjelium o utr-
peni. Mdria od rozhovoru s anjelom vidi svoje ,,povolanie* k ti€asti na poslani svojho Syna
jedine¢nym spdsobom. Trpi pri udalostiach v Betleheme, pri tteku do Egypta, na ceste na
kalvariu, stoji pri péte kriza s milovanym uéenikom. To bola jedine¢nd ucast’ na vykupeni
svojou pritomnost'ou. Naozaj mala pravo povedat’ o sebe, ze ,,na svojom tele i v srdci dopl-
novala, ¢o este chyba na utrpeni Kristovom.*

Kristus svojim posluchda¢om nezakryva nutnost’ utrpenia. Jasne hovori: ,,Kto chce ist’ za
mnou, nech zaprie sim seba, vezme kazdy den svoj kriz a nasleduje ma™ (Lk 9,23). Svojim
uc¢enikom daval poziadavky, ktoré bolo mozné splnit’ len ,, sebazdporom* (Lk 9,23). Cesta do
nebeského kralovstva je ,uzka a strma”. Kristus hovori, Ze jeho ucenici budu trpiet’ prena-
sledovania a to im da prilezitost’ k svedectvu. Utrpenie je zvla§tnym spésobom uloZzené vo vi-
tazstve nad svetom.

V sticasnosti sa odohrava ind velka kapitola tohto evanjelia. PiSu ju vSetci ti, ktor{ trpia
spolu s Kristom a spdjaju svoje l'udské bolesti s jeho spasitelnym utrpenim. Ukdzalo sa, ze
vutrpeni je ukrytd zvlastna sila, ktord ¢loveka vnltorne spojuje s Kristom, ¢o je zvlastnou
milostou. Clovek ju pociti, ked’ sa stava stale viac Gi¢astnym na Kristovom utrpeni. Kristus
hovori: ,,Nasleduj ma! Pod’! Maj svojim utrpenim tcast’ na diele vyktpenia sveta, ktoré uz je
dokonané mojim utrpenim*. Vtedy nachadza ¢lovek vo svojom trdpeni vnutorny pokoj a do-
konca duchovntl radost. Zasviteny zivot berie na seba okrem iného utrpenie pomocou aské-

" Tamtiez 1V, 19.
"2 Jan Pavol II: Salvifici doloris 1V 24,
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zy, ¢o dokazuje tradicia. V iiom sa uskutoc¢iiuje radost’ z utrpenia. Sv. Terézia z Lisieux uz
nemohla trpiet’, lebo utrpenie sa stalo pre fiu radost’'ou.

Pozname podobenstvo o milosrdnom Samaritanovi. Nim je kazdy ¢lovek, ktory sa sklana
nad utrpenim druhého ¢loveka, nech je akékolvek. ,Milosrdnym Samaritanom je kazdy, kto
je schopny sebadarovania. Ako velmi sa skutku Samaritana podoba povolanie lekara,
zdravotnej sestry. Svet l'udskej bolesti potrebuje neustile iny svet: svet Pudskej lasky """

Toto podobenstvo sa stalo jednou z hlavnych sucasti mravnej kultiry a vobec celej I'ud-
skej civilizacie. Co Kristus zjavil o svojom spdsonosnom vyzname utrpenia sa rozhodne
nerovna pasivnemu postoju. V Kristovom spasite’nom programe je utrpenie na svele preto,
aby vzbudzovalo lasku, dalo podnet ku skutkom lasky k bliznemu a aby premenilo celt l'ud-
sku civilizaciu na ,, spoloc¢enstvo lasky™. “Kristus ucil ¢loveka i utrpenim konat’ dobro a pre-
ukazovat’ dobrodenia tomu, kto trpi. Tymto nam plne odhalil zmysel utrpenia*.'

Tajomstvo l'udského vykupenia tkvie podivuhodne v utrpeni a v tom je obsiahnuty jeho
najhlbsi zmysel. Svity Otec nakoniec ziada vsetkych, ktori trpia tryziou, vSetkych slabych.
Aby boli zdrojom sily pre Cirkev aludské pokolenie, v najukrutnejSom zdapase medzi
dobrom a zlom. ktorého velkou arénou je nas vek ..Nech zvitazi vase utrpenie s krizom Kris-
tovym. Vykupitel' ¢loveka, muz bolesti, vzal na seba muky telesné a dusevné vsetkych cias,
aby vsetci mohli porozumiet’ v ldske spasnemu zmyslu svojich bolesti*"* Pokoj nie je len
v rukdch jednotlivcov, ale v rukach celych narodov. Narody maju Cest’ zalozit’ svoju ¢innost’
na presvedceni o posvitnosti l'udského zivota."' , Jedine Jezi§ Kristus, posledné Slovo Otca,
moze zjavit 'ud’om tajomstvo bol'u a rozjasnit’ bleskom svojho slavneho kriza najtemne;j$iu
noc, aki moze krestan prezivat.*'” Modlitba sa stala zakladom pedagogiky svitosti a zasad-
nym prvkom programu Cirkvi pre tretie tisicrocie.

Svity Otec, papez modlitby, nechcel ni¢ iné, ako modlitbu a jej ovocie postavit’ pred o¢i
Cirkvi a dne$nému ,,ubehanému™ ¢lovekovi na prelome tisicro¢i. Urobil to v apostolskom lis-
te ,,Novo Millenio Ineunte*, v ktorom poukazuje na najnutnejsie ulohy, ktoré treba splnit’ na
prahu tretieho tisicro¢ia. Citame v fiom, Ze krestanstvo sa v fiom ma odlisovat’ predovietkym
umenim modlitby." Ale vychova k modlitbe mé sa stat’” istym spdsobom kl'i¢ovym prvkom
vSetkych duSpastierskych programov v tretom tisicroci... tak aby krestanské spoloc¢enstva sa
stali opravdivymi Skolami modlitby, v ktorej stretnutie s Kristom nie je iba v proseni o po-
moc, ale vyjadruje vd’aky vzdavanie, adoraciu, kontemplaciu, nac¢iivanie, vricnost’ citov, az
po opravdivé ocarenie srdca."’

Podla sv. otca autenticka a hlboka modlitba nebude nikdy prekazkou tcasti na do¢asnych
zélezitostiach, kde sa srdce otvéra pre lasku k Bohu a lasku k bratom.”” Tento rozmer vidno
v zivote Jana Pavla [l. On nosi v srdci vSetkych I'udi. Dovolim si pripomenut’ ,List Zenam:
Ano, je najvyssi ¢as odvazne a primne priznat’ dlhu Pudsku historiu, ku ktorej zeny prispeli
nie menej vyznamne, nez muzi a mnohokrat v podstatne hor$ich podmienkach... Nemali rov-
naké moznosti vzdelavat’ sa, boli podceriované, nepochopené, bol im upierany ich intelektu-
alny prinos... Dnes apelujem na celé cirkevné spolocenstvo, aby vetkymi spdsobmi podporo-
valo tcast’ Zien na svojom vnutornom Zivote.

B Tamtiez VI, 29.

" Tamtiez V1, 30.

'* Tamtiez VI, 31.

' JAN PAVOL II: Nebojme sa pravdy, Zvon , Praha 1997, s. 179.

" WOITYLA K.: Swieteho Jana od Krzvza nauka o wierze, Towaryzstwo naukowe KUL. 2000, s. 253.

' PRASZKIEWICZ $.: Jan Pawel 11. — Mu? usztenvicznej modlinvy, Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Kra-
kow 2004. s. 64.

9 JAN PAWEL 11: Novo Millenio Ineunte, nr. 33 - 34,
e Tamze, nr 33.



Verba theologica 9 48

Nie je to nova uloha, ved’ vychadza z prikladu samotného Krista, ktory, i ked’ si vybral za
apos§tolov muzov — vol'ba zostdva normativna tieZ pre jeho nasledovnikov —, predsa neopo-
menul vyznam Zeny vo veci svojho Kralovstva a chcel aby boli prvymi svedkami a zvestova-
tel’kami jeho vzkriesenia. Existovalo naozaj mnoho Zien, ktoré sa zapisali do cirkevnej histo-
rie svojou svétost'ou a pracovitost'ou. A cirkev sa stale viac usiluje o ich spravodlivejsie hod-
notenie. Obohacuju Zivot cirkvi mnohymi ré6znymi a dopliiujicimi darmi a tak sa im otvaraju
nové, Casto vel'mi délezité¢, moznosti. Cirkevnad synoda o laikoch v roku 1987 tato situaciu
objasnila a potvrdila, Ze ,, Zeny sa maju zucastiiovat’ na zivote cirkvi bez akejkol'vek dis-
kriminacie tiez pri konzultaciach a pri rozhodovaniach® (Propositio, 47, porov. Christifideles
laici, 51).

Touto cestou je potiebné odvaZne sa vydal. Z velkej Casti sa jednd o plné vyuZitie
§irokého priestoru, ktory cirkevné zdkony priznavaju laikom a Zenam. Mdm na mysli napri-
klad studium teoldgie, schvalené formy liturgickej sluzby, v&itane sluzby pri oltari, ticast’ na
administrativnych a pastora¢nych poradach, na diecéznych synodach a zvlastnych snemoch,
Ucast’ v roznych cirkevnych institticidch, pri rade pastora¢nych ¢innosti, aZ po nové formy
Ucasti na zivote farnosti v pripade nedostatku kiazov, vyjmuc Ulohy ¢isté knazské. Predstavte
si, ako sa pastoracnd ¢innost’ obohati, akou novou krasou zaziari tvar cirkvi, ked” sa zensky
duch plne odrazi vo vsetkych oblastiach jej Zivota!**'Velkl pozornost’ venoval sv. otec aj
chorym, trpiacim a tiez mladezi, s ktorou sa stretaval na svetovych diloch mladeze. V modlit-
be mladeze za mier vr. 1985 sa hovori: ,Pane, vystip opédt na Horu a my pdjdeme s tebou,
aby sme t'a poculi hldsat’ naej generacii zdkon opravdivého $tastia. Zjav nam svojim silnym
a mudrym hlasom prisl'ub a program:“ Blahoslaveni, ktori s tvorcami pokoja, lebo oni sa
budt nazyvat’ dietkami Bozimi.“ V Buenos Aires 12.4.1987 Matka Kristova, Matka Cirkvi:
Prijimame t'a do nasho srdca ako cenné dedicstvo, ktoré nam Jezi§ porucil z kriza. A v milo-
vanej Censtochovej 15.8.1991: My mladez z celého sveta prichadzame sem, kde po starodia
sa l'udia utiekali k tebe, aby pocitili slobodu... Tebe zverujeme vsetko, ¢o je v nds ohrozené
z vnutra i zvonku. "

Osobnost’ svitého otca Jana Pavla II. vyrazne dokresl'uje jeho testament aj s dodatkami,
ktory pisal od 6.3.1979 do 17.3.2000. Uvediem aspoii niektoré uryvky: ,,V mene Najsvitejsej
Trojice. Amen. Bdejte teda, lebo neviete, v ktory den pride vas Pan*/ Mt 24,42/ - tieto slova
mi pripominaju poslednt vyzvu, ktord pride vtedy, ked’ bude Pan chciet. Tuzim za nim ist’
a tizim, aby vSetko ¢o mi dava v mojom pozemskom Zivote ma pripravilo na tito chvilu. Ne-
viem kedy pride, ale tak ako vsetko oddavam do ruk Matky mo6jho Majstra: Totus Tuus.
V tych istych matkinych rukach nechavam vsetko a V3etkych, s ktorymi ma zviazal mdj zivot
amoje povolanie. V tychto rukach nechdvam nadovsetko Cirkev, a tiez mdj narod a vsetko
Pudstvo. VSetkym dakujem, vSetkych prosim o prepacenie. Prosim tieZz o modlitbu, Aby
Milosrdenstvo Bozie sa ukéazalo vicsie ako moja slabost’ a nehodnost’... Co sa tyka pohrebu...
hrob v zemi, bez sarkofdgu. O mieste pohrebu nech rozhodne kolégium kardinalov a rodaci.
»Apud Dominum Misericordia et copiosa apud Eum redemptio* Jan Pavol pp. 1I. Rim
6. 111. 1979.

Dodatok — bez datumu: Vyjadrujem najhlbsiu doveru, Ze pri celej mojej slabosti Pan mi
udeli kazdu potrebnt milost’, aby som sa zhostil podl'a jeho voli vSetkych tloh, skusok a utr-
peni, ktoré chce ziadat’ od svojho sluhu pocas jeho zivota. Difam tiez, Ze nedopusti, aby som
kedykol'vek cez nejaké svoje postupovanie: slova, konanie, alebo zanedbanie tloh, sa mohol
spreneverit’ svojim povinnostiam na tomto svidtom Petrovom Stolci.

Dodatok 24.11. — 1. 111. 1980. Rovnako pocas tychto rekolekcii som uvazoval o pravde
Kristovho kiazstva v perspektive toho Prechodu, akym je pre kazdého z nas chvila jeho smr-

e JAN PAVEL 11.: Nebojme se pravdy, Zvon, Praha 1997, s. 124 - 127.
2 JAN PAVOL I1: Najdrahsej mlddezi, Moty 1996, s. 222, 225, 227.
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ti. Rozlicenia sa s tymto svetom — aby sa narodil pre iny, pre buduci svet, ktorého rozhoduju-
cim znamenim je pre nas Zmrtvychvstanie Krista. Dnes tuzim dodat’ iba tol’ko, Ze s moznos-
tou smrti musi z nas kazdy vzdy pocitat. A vzdy musi byt pripraveny na to, Ze sa postavi
pred Pana a Sudcu — a sucasne pred Vykupitel'a a Otca. Teda i ja s tym pocitam, neprestajne
zverujuc tento rozhodny okamih Matke Krista a Cirkvi — Matke mojej nadeji. Casy, v ktorych
zijeme, su nevyslovne tazké a nespokojné. Je tazka a primerana je skuska pre tieto Casy —
stala sa fiou cesta Cirkvi, zaroveil aj veriacich, ako aj Pastierov. V niektorych krajoch sa
Cirkev nachadza vtakom obdobi prenasledovania, ktoré nie je o ni¢ l'ahSie ako v prvych
storo¢iach, alebo ho aj prevysuje ¢o sa tyka bezohladnosti a nendvisti. Sanguis Martyrum —
semen Christianorum. A okrem toho, tolko Pudi hynie nevinne, hoci aj vtomto kraji,
v ktorom Zzijeme... Tuzim e$te raz sa odovzdat’ uplne do véle Pana. On sam rozhodne, kedy
a ako mam ukonc¢it’ moj pozemsky zivot a pastierstvo. V Zivote aj smrti Totus Tuus cez Ne-
poskvrnent. Uz teraz prijimajuc smrt’, difam, ze Kristus mi d4 milost’ pri poslednom Precho-
de, ¢ize Pasche. Dufam tiez, ze ju urobi uzito¢nu pre ti najvicsie zalezitost, ktorej sa snazim
slazit', pre spasu l'udi, pre ozdravenie Pudskej rodiny a v nej vsetkych narodov a l'udi, medzi
nimi sa moje srdce zvlastnym spésobom obracia do mojej pozemskej otciny, k osobam, ktoré
mi zvlast zveril — pre zalezitost’ Cirkvi, pre slavu samotného Boha...

Jan Pavol pp. 1.

Dodatok 17.111.2000. V miere ako sa blizi koniec méjho pozemského zivota, vraciam sa
v pamiti na zaciatok k mojim rodi¢om, k bratovi a sestre (ktori som nepoznal, lebo zomrela
pred mojim narodenim), do wadowickej farnosti, kde som bol pokrsteny, do mesta mojej
mladosti, k rovesnikom, kolegyniam i kolegom zo zakladnej $koly, z gymnazia, z univerzity,
do ¢asov okupacie, ked’ som pracoval ako robotnik a potom do farnosti v Niegovici a krakov-
skej sv. Floriana, k akademickému duspastierstvu, do mnohych stredisk v Krakove i Rime,
k osobam, ktoré mi Pan zvlast zveril. Vsetkym tizim povedat’ jedno: ,,Pan Boh zaplat™

In manus Tuas, Domine, commendo spiritum meum.

A.D. 17. 111. 2000.%

Posledny verejny odkaz Jana Pavla 11. bol na sviatok Bozieho Milosrdenstva 2005. Blizi
sa nedel’a Bozieho Milosrdenstva, Pri tejto prilezitosti tizim poslat’ mdj srde¢ny pozdrav
vsetkym, ktori sa zhromazdia v krakovskom Sanktudriu v Lagiewnikach, aby zvelebovali
Boha za jeho odpustajici lasku. Tuzim znovu zverit’ tejto laske Cirkev i svet, vSetkych l'udi
na celej zemi a tiez seba samého v mojej slabosti. Te$im sa, Ze v tito nedel'u sa za¢ne v San-
ktudriu neprestajnd adordcia NajsvitejSej sviatosti. Ni¢ tak, ako eucharistickd pritomnost’
Pana nespritomnuje dielo Milosrdenstva, ktoré sa dokonalo skrze Kriz a Zmrtvychvstanie.
Preto nech tato pritomnost’ bude pre vietkych putnikov zriedlom moci a nadeje. VSetkym cti-
tel'om Bozieho Milosrdenstva Zehndm: V mene Otca i Syna i Ducha Svitého!

ZAVER: Svity Otec Jan Pavol II. nosil v srdci vietkych Pudi na celom svete. Ddstojne
presiel na ,,druhu stranu®. Zda sa mi vhodné pripomentt’ jeho modlitbu v Jubilejnom roku vy-
kupenia.

DAJ, ABY SA VSETCI OBRATILI K LASKE

Jezisu Kriste, Syn Boha Zivého,

Ty si sivzal telo z Panny Maria mocou Ducha Svditého stal si sa ¢lovekom!
Jezisu Kriste, Vykupitel’ ¢loveka!

Ty si ten isty véera i dnes a naveky!

Prijmi tento mimoriadny Jubilejny rok,

3 JAN PAWEL 11: / wy badZcie radosni, Wydawnictwo eSPe, Krakow 2005, s. 149 — 157.
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Ktory ti obetuje tvoja Cirkev, aby oslavila tisicdevdtstopdit'desiate vyrocie
Tvojej smrti a zmitvychvstania
Za spasu celého svetu.
Ty si svoje vykupitelské dielo urobil pramernom
Vidy nového daru pre Cirkev, tvoju pozemskit Nevestu.
Prenikni spasitelnou silou tohto diela
Dni, tyZzdne a mesiace tohto roku,
Aby sa pre nas stal naozaj ,, rokom Pdanovej milosti*.

Daj, aby sme t'a vsetci v tomto vyvolenom case

Este viac milovali

A hlboko prezivali tajomstva tvojho Zivota,

Od tvojho pocatia a narodenia

Az po kriz a zmrtvychvstanie.

Bud's nami prostrednictvom tychto svdtych tajomstiev,
Bud s nami v Duchu Svéitom, nenechaj nas sirotami!
Vrat sa vzdy znova k nam (Jn 14,18)!

Duaj, aby sa vsetci obratili k Laske

A abyv tebe, Synovi vecnej Lasky,

Videli Otca, ktory je ,,bohaty na milosrdenstvo* (Ef 2,4).
Nech v priebehu tohto roku celda Cirkev

Zalkaisi hojnost tvojho vykiipenia, ktoré sa prejavuje v odpusteni hriechov
A v ocistovani od vSetkych ndsledkov,

Ktoré sit pritazou pre nase duse, povolané k vecnému Zivotu.
Pomdz nam premdct’ nasu lahostajnost’ a nevolu.

Pomdéz nam pochopit’, ¢o znaci hriech.

Pane, stvor v nas srdce Cisté

A obnov v nasom svedomi ducha pevného (porov. Z 50,12).

Pane daj, aby sa tento Svdty rok vykiipenia

Stal vyzvou pre dnesny svet,

Ktory sice nizi po spravodlivosti a pokoji,

Ale povoluje coraz viac hriechu zije den co den
Stale vo vicSom napditi a hroziacom nebezpecenstve
A zda sa, Ze sa ubera smerom,

ktory ne nebezpecny pre vsetkych.

Pomdhaj nam zmenit’ smer

stale viac hroziacich nebezpecenstiev a pohrom

v dne§nom svete.

Pozdvihni ¢loveka!

Ochraiuj vietky krajiny a narody!

Nedovol, aby sa rozpiitalo nad nami dielo znicenia,
Ktoré hrozi dnesnému ludstvu!

Pane, Jezisu Kriste,

nech sa este mocnejsie prejavi dielo tvo jho vykiipenia!
O to raprosi v tomto roku Cirkev

Na prihovor tvojej Matky,

Krori si sam dal vietkym ludom za matku.



loannes Paulus pp. 11

Toto ziada od teba Cirkev,
O Jezisu Kriste!

Nech sa este viicsmi prejavi
— v cloveku i vo svete —
—dielo tvojho vykipenia.”
Amen.

Adresa autorky: ThDr. MUDr. Maria Mil¢evi¢ova
Tatranska 2, SK - 040 01 Kosice |
tel. +421 (0)SS5 62259520

# SENCIK 8.2 Jdn Pavol I, papez slovanského povodu, Tlaciarne Banska Bystrica 1990, s.271 —273.
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Utrpenie a staroba
vo finale zivota Jana Pavla II.

Jozef Jurko

The pain and old age at the final phase of John Paul I1.”s life

The third visit of the pope John Paul II. in Slovakia in September 2005 was the last great travel of

this indefatigable traveller. It took place during the final period of his life in a sign of pain and old

age. Some preachings during this final period of the pope’s life were his own reflexion on pain and

cross which is not to be descended from. The pope has been inviting the believers to fearlessness to

accept the cross and to stay faithful. The author of this article looks just at that extraordinary aspect
+ of the end of one great pontificate.

" Keywords: John Paul 11, John Paul 11. and Slovakia, suffering, cross, old age

Ozivovanim spomienok z poslednej cesty papeza Jana Pavla II. na Slovensku pri listovani
v naSej tlaci nas musia poriadne rozrusit aj niektoré titulky. Najprv to boli 79 miliénov
korun, z ktorych sa mala financovat’ navsteva papeza a tie sa mohli ina¢ vyuzit,' hoci na
sumit Busch a Putin vo februari 2005 v Bratislave bolo potrebné dat” aspon trikrat tol'ko, ale
k tejto schddzke sa masmedialni aktéri ani raz nevyjadrili v kritickom téne. VSeobecne sa pi-
salo v novindch a komentovalo pred i po stretnuti najmocnejsich politikov sveta v Bratislave,
ze reprezentacia nasho Slovenska to stélo za tie peniaze.

Pocas a po pdpezovej navsteve sa aspon podla lektorovania niektorych novin zjavil
umierneny a situacny Styl pisania a komentovania. V niektorych periodikéch sa to objavilo,
ze pocas jeho navstevy to bolo iné Slovensko. Pocas Styroch dni, 11. az 14. septembra 2003,
hoci jeho zastavky boli na miestach, ktoré patria medzi najsekuldrnejsie: Banska Bystrica,
basta ateistickej a ideologickej l'avice, Rozilava — diecéza, kde katolici oproti inym tvoria
mensinu a v Petrzalke, ktord dlhé desatrocia bola takmer bez kostola. Papez prisiel povedat’,
ze mame upierat’ svoj pohl’ad hore, na Boziu dobrotu a mysliet’ i vidiet’ v§etko cez Kristov
kriz. Ten odkaz mame nosit’ v dusi a ma to byt vidiet' na naSich skutkoch, v nasich oc¢iach,
aby kazdy vedel, Ze chceme menit’ seba i Slovensko. Cez Styri dni sme sa o to usilovali.?

V masmédidch sa objavovali obavy az Uzkosti pred jeho vyzorom a mnohi mohli vo
vzduchu ¢itat’ nevyslovenu alebo ticht otazku, ¢o ked’ tu unas dokonéi svoju Zivotnu put,
alebo preco prisiel, ked’ je to pre neho i druhych také hrozné trapenie. Niekde to zaznelo, ale
zrejme ticho, Ze miluje Slovensko, Ze ma nds rad, preto prisiel. V jednom podtitulku je: ,,Ob-
divujem papeza. Predsa je len stary ¢loveka a odvazil sa verit’ v Boha, Ze sa vrati spit’ to Va-
tikanu.” V d’alSich novinach je v nadpise: Papez: Bud’te verni Bohu, zachovavajte jeho pri-
kézania, bud’te ochrancami Zivota, bud’te verni Cirkvi a vasej rodnej vlasti Slovensku.’

! Porov. Hr: Navsteva papeza vyjde 79 mil. In: SME, 31. jul 2003, s. 3.

* Porov. DANISKA, J.: /né Slovensko. In: Dominoforum, 2003, &. 38,s. 12.; porov. GALISOVA, M.; GALIS,
V.: Papez na dosah. In: Dominoforum, 2003, ¢. 38, s. 12.

3 Porov. ANA, ELA: Papez: Bud'te verni Bohu.... In: Korzar-Vychod, 16. september 2003, ro¢. V., ¢. 212, s. |
—4 -5 a6.; porov. Papez na Slovenksu. In: PRAVDA, 16. september 2003, s. | =3 —4 — 5 — 6.; porov. Pdpez. In:
Novy deii, 16. september 2003, s. 6,7,8,9.; porov. Navsteva Jana Pavla... In: Narodna obroda, 16. september 2003,
s.3 —4 - 5—6.; porov. Papez horiice témy obisiel. In: SME, 16. september 2003, s. 1,3 -4 -5-6.)
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V jeho prihovoroch ostalo mnoho podnetov, vyziev, aj ked’ boli kratsie, ale v zadvere Jan
Pavol Il. v Petrzalke vzdaval vd’aku Bohu za ,,milovany slovensky narod”, ktory dokézal aj
v tazkych chvilach zachovat’ vernost’ Kristovi a jeho Cirkvi. Zanechal Slovensku odkaz:
»Povzbudzujem t'a; nikdy sa nehanbi za evanjelium! Chrari si ho vo svojom srdci ako naj-
cennejsi poklad, z ktorého mézes§ Cerpat’ svetlo a silu do kazdodenného zivota!” Tento muz
Stastlivo ukon¢il stodruhti apostolsku cestu, vratil sa do Vatikanu a médiach este doznievali
premnohé postoje v rovine, ze by ho mali Setrit’. PapeZz prezil rok 2003 i 2004 a az 2005 od-
isiel k Otcovi, aby ndm z okna neba Zehnal.*

Kazdy sa usiluje ukazat’ sa v lepSom svetle, nez je. Nielen v detskom veku sa prejavuje
narcizmus v ¢loveku, ale aj urcité formy predvadzania sa. Dieta si vytrucuje, aby ho v urci-
tom veku sledovali a pochvalili. Ak zazije netispech a na tvarach tych druhych uskrn, po-
smech dostane pribrzdenie svojej roztopasnej dolezitosti. Niektoré zazitky poriadne utlmia,
ale hovori sa, Ze kazdy si o sebe lepSie mysli, ako ti jeho najleps$i priaznivei.

Papez prisiel taky ako bol od pociatku. Na zaciatku svojej pastierskej sluzby atlét na
Petrovom stolci, energicky a plny zivota, ale s rokmi, ktoré boli poznacené chorobami, aten-
tatom, ale najviac nastupujliicou starobou sa jeho zoviiajsok menil. Nemenil sa jeho pracovny
rytmus a zapal na veci Bozieho kralovstva. Bolo mnoZstvo nazorov, medzi ktorymi boli
postoje, zeby mal abdikovat a on to vyjadril tym, ¢o mu bolo vlastné, z kriza sa nezostupuje.®
Pohl'ad na jeho velké usilie pri dlhsich apostolskych cestach, slavnostiach, ked” ho televizia
ukazala v detaile, vyvolaval stcit, az pol'utovanie. Bol to zdmer reziséra alebo neprajnikov? —
pytali sa mnohi. Prec¢o ho neukazu len z dial’ky? — nastojili niektori. Papez nedaval instrukcie,
aby ho ukazali v lepSom svetle. Pri kazdej slavnosti od jeho navstevy na Slovensku, ho média
priblizili v zhorSenom stave. Bez kozmetickych tprav v dobe, ked’ sa ceni cez reklamu
a média len mladost’, smev, vitalita, moc... bola jeho sila prezentovana v slabosti.®

Mozno tu spomenut’ jednu skusenost’. Starntci kniaz, ktory mal rad Cirkev a Zil a obetoval
sa pre knazskua sluzbu, bol poznaceny chmuiravym a negativnym pohl'adom na situaciu Cirkvi
u nas na Slovensku. Pocas totality po¢uval zapadné rozhlasové stanice a najméa Vatikan. Kaz-
dé rano bolo pocut z jeho Ust: nedobre je nedobre, zle je... Bol tym preniknuty a s tym Zil aj
svoje kmet'ovské roky zivota. Vel'mi nakratko pookrial po neznej revolucii no, ked” sa na
Slovensku porevoluéna ndlada stracala a prichddzali liberdlne spdsoby a vselijaké, pre slabu
legislativu, nekalé praktiky, zacal znova ba eSte viacej s pribudajicimi rokmi uzivat’ to:
nedobre, zle je... Ba ocakaval aj Bozie tresty nad mladymi a ich Zivotom, otvorene hovo-
rieval, ze pride katastrofa, Bozi trest. Jeho mladsi kolega mu raz povedal: papez takto nikdy
nehovoril a nehovori. Papez hovori o novej jari Cirkvi, ma rdd mladych a nehundre, neho-
vori, ze je zle, nedobre. Vypoklonkoval ho z bytu, ale na druhy deri volal telefénom, ze bude
viacej si vS§imat’ postoje papeza. Papez Jan Pavol 1l. naozaj nehundral na mladych, nepove-
dal nejaké hromzenia ako maju starsi I'udia vo zvyku, hoci videl a poc¢ul o réznych problé-
moch vo svete, ale on ukazoval na Krista, cez ktorého mozno n4jst’ rieSenie.

Este snad’ jeden exkurz, ktory ladi s touto témou. Jozef kardinal Tomko pri jednej prilezi-
tosti to vyjadril asi takto: ,,Janovi Pavlovi 1. referoval vel'mi redlne, ale negativne skuto¢nos-
ti z misijnej cesty. Papez zaujato pocuvat a sklanal sa nad stolom, preto kardinal chcel sa
ospravedlnovat, ze je nositelom negativnych skuto¢nosti a papez ho prerusil: «Joézef, oni

* Porov. KERNOVA, M. Svet sa pyta: Preco tam pdpez ide?. In: SME, 9. september 2003, ro¢. 11, ¢. 207, s.

3 Porov. Papez Jan Pavol I1. Totus tuus. In: SME, priloha CUDIA, 25. august 2003.

% porov. HRTB, S.; BUTORA, D.: Sila Jjeho slabosti. In: Dominoforuim, 2003, ¢. 38, s. 2.; porov. JC.GK: Zo-
slabnuty Jan Pavol I1. In: PRAVDA, 13. september 2003, s. 1, 3, 4, S, 6.; porov. Papez: Boh nenanucuje spasu.
In: Nérodna obroda, 13. september 2003, s. 1, 3, 4, 5.
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robia tak, ale my vieme, o je spravne a my robme tak!»” Papez pozitivne predkladal po-
stoje Cirkvi.

Su to charakteristické postoje, ktorymi bol Jana Pavol II. znadmy. Nedal sa a nenechal sa
znervoznit', vyprovokovat’, ani podrazdit’, aby reagoval tak, ako mozno mnohi z nés, papez
ukazoval, Ze reaguje tak, ako je jemu vlastné — verne svojmu poslaniu.” Jeho choroby a na-
sledky atentatu podla prirodzeného poriadku mali ho tym poznacit, lenze ani starntci papez
neprejavoval charakteristické postoje starnticeho ¢loveka.

Od zaciatku svojho pontifikatu mal vzdy blizko ku chorym a starym. Stavalo sa to nepisa-
nym zvykom, Ze na slavnostiach aréznych podujatiach namieril svoje kroky ku chorym
a postihnutym, aby pohladil, vypocul, privinul k sebe, ale hlavne, aby pozehnal. Jeho cesta ku
chorym po kazdej alebo i pred kazdou sldvnostou nebola len formélnou zalezitost’ou proto-
kolu, ale on velmi vsadzal na posvédcovanu, obetovani bolest’, chorobu, ktorou mézu jej
nositelia poméhat’ svetu.t

Kontakt a komunikdcia s chorymi dali podnet, Ze 11. februara 1984 Jan Pavol 11. vydal
apostolsky list SALVIFICI DOLORIS o krest'anskom vyzname l'udského utrpenia a o rok ne-
skor ustanovil Papezskt radu pre otazky pastoracie v zdravotnictve apoStolskym listom
DOLENCIUM HOMINUM, I1. marca 1985.

Boli to zaiste aj jeho osobné skusenosti s bolest’ou i chorobami, ze 13. méja 1992 vydal
list o ustanoveni Svetového dna chorych, ku ktorému vydaval od nasledujuceho roka Po-
solstvo. Prvy svetovy dein chorych bol stanoveny 11. februara 1993 a odvtedy kazdy rok vy-
uzival papez prilezitost’ pozdravit’, povzbudit’, prihovorit’ sa a pozehnat’ chorym, ale hlavne
ukézat' chorym ako moézu svojou chorobou, bolestou poméct’ Cirkvi. Na tento zorny uhol
usmernoval Jan Pavol 11. zndmym vyrokom Pavla apoStola: ,,Teraz radujem v utrpeniach pre
vas ana vlastnom tele dopifam to, ¢o chyba Kristovmu utrpeniu pre jeho telo, ktorym je
Cirkev ” (Kol 1,24). Pavol vychédza z obrazu Cirkvi ako Kristovho mystického tela, ktorého
udom je pokrsteny ¢lovek.

Najmé v obdobi po atentdte Jan Pavol IlI. na svojej osobnej skiisenosti sa krestanskou
vierou dival optikou l'udi, ktori trpia pre Krista alebo spolu s Kristom, ak spdjaji svoje
Pudské bolesti s Kristovymi vykupitel'skymi zadsluhami a prind§aju evanjelium utrpenia svetu.
V komunikacii s trpiacimi moze krestan podla Jana Pavla II. vykonavat’ sluzbu Milosrdného
Samaritana, a tak napiiiat’ prikizanie lasky k bliznemu. Znamena to, byt blizko trpiaceho
v pocite spolupatriénosti a otvorenosti druhému. Tato ¢innost’ v prospech bliznych ukazuje
Pudsku solidaritu a formuje medziludské vztahy, ktoré ovplyviuju profil 'udského social-
neho konania, kde sa potlacaji prejavy nésilia, hrubosti a nezaujem o ¢loveka a jeho nudzu.”

Krestanska solidarita ma mat’ aj eschatologicky rozmer, ktory sa uskuto¢nuje pod zornym
uhlom, ktory ndm ukazuje evanjelista Matus: ,,Podte, pozehnani mojho Otca, zaujmite
kralovstvo, ktoré je pre vas pripravené od stvorenia sveta. Lebo som bol hladny a dali ste mi
jest’, bol som smédny a dali ste mi pit’,... bol som chory a navStivili ste ma” (Mt 2534 —
36). Za tieto prejavy pomoci a sluzby k tym, ktori to potrebuju, hovori: ,,Veru, hovorim vam:
Cokol'vek ste urobili jednému z tychto mojich najmensich bratov, mne ste to urobili” (Mt
25,40). Ale je tu aj vyrok, ktory zaujme k tym, ktori ina¢ postupovali: ,,Cokol'vek ste neuro-
bili jednému z tychto najmensich, ani mne ste to neurobili” (Mt 25 45).

7 Porov. GAZDA, L.: Muz dialégu. In: Dominoforum, 2003, ¢ 37, s. 19.; porov. KOLLAROVA, J.: Pdpez sam
s Bohom. In: Moment — Magazin Pravdy, 1 1. september 2003, ¢. 37, 5.3 - 5.

¥ Porov. IKA, ELA: Papez v lepSej forne. In: Novy Cas. 13. september 2003, s. 2 — 3.; porov. Pdpez na Sloven-
sku. In: PRAVDA, 12. september 2003, s. 1,2,3.; porov. Hlava Katolickej cirkvi v slovenskom Rime. In: Narodna
obroda, 11. september 2003, s. 3.4,5,6.; porov. Pdpez nehladajte iba ekonomické vyhody. In: SME, 12. september
2003, ro¢. 11,¢.210,s. 1,2,3,4.; porov. DVORSKY, P Najviic'si pastier lasky. In: PRAVDA, 11. september 2003,
priloha Nézory.

? Porov. DILONG, M.: Pdpez prinasa nadej. In: SME, 11. september 2003, publicistika.
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Cela cast’ tohto zamerania MatiSovho evanjelia poukazuje jednoznacne na to, aky dolezi-
ty je aspekt ve¢ného Zzivota a ako nesmierne dolezité je byt ako Milosrdny Samaritan
a sluzbou lasky a pomoci poméhat” druhému. Interpretdcia solidarneho vztahu ku druhému
vyvoldva fantaziu lasky, ktord nemusi byt v nejakych vynimoénostiach, ale v konkrétnosti.
Vizitacia chorého v nemocnici, alebo i doma uvéadza do realizovania skutky milosrdnej lasky
a vzbudzuje v chorom pohniitky niadeje. NavSteva sprevadzana modlitbou vytvara priestor
uzdravujucej Bozej laske a pomaha clovekovi prerast samého seba i dovidiet' d’alej ako
umoziuju Pudské o¢i. Papez pomahal objavovat’ v teoldgii vykupitel'sky zmysel utrpenia, aby
¢lovek neupadal do nezmyselnosti, prazdnoty a nicoty, ale aby sa stal nositePom nadeje."

Bolo by potrebné urobit’ reflexiu 13. svetovych dni chorych, ktoré sa slavia 11. februara
v kazdom roku a posolstiev, ktoré Jan Pavol I1. k nim adresoval. Bola by to zaujimava §tudia
zaiste $ir§ieho rozsahu i obsahu, ako je tento prispevok.

Papezov zhorsujuci zdravotny stav v roku 2004 poznadil aj posolstva na nasledujtci rok,
ktoré boli adresované chorym, k péstnemu obdobiu akiiazom na Zeleny Stvrtok. Ani
v jednom nezaznieva nejaky jeho bolestny ston, alebo Iitostivé plackanie, ale napriek chrad-
ntcemu telu mozno v nich néjst’ vzbudzovanie nadeje.

Posolstvo k 13. svetovému diiu chorych mé nazov Kristus, nadej pre Afriku. Bolo sice
napisané 8. septembra 2004, ale vola chorych v roku 2005 prejavit’ konkrétnu solidaritu
k narodom afrického kontinentu. Jan Pavol Il. napisal uz v posynodalnej exhortacii ECC-
LESIA IN AFRIKA, Ze dne$nti Afriku mozno prirovnat’ k ¢loveku, ktory zostupoval z Jeru-
zalema do Jericha, dostal sa do ruk zbojnikov a ti ho ozbijali, doranali a nechali polomrtveho
(porov. Lk 10,30 — 37). V3etci tito I'udia potrebuji milosrdnych Samaritanov, ktori by im
prisli pomoct’.'' Papez menuje z choréb najmd AIDS, ale aj konflikty, vojny a hlad, ktoré
ni¢ia Pudi afrického svetadielu. Oznacuje AIDS ako tragédiu, ktord vytvéara ,patoldgiu
ducha”, ktoru je potrebné odstranovat’ tctou voéi posvitnej hodnote Zivota a formaciou
k sprdvnemu prezivaniu sexuality.

V tomto posolstve Jan Pavol 1. zdoraziuje, ze problém Afriky nie je motivovany len do-
vodmi prameniacimi vo filantropickom stcite s ¢lovekom v nudzi, ale ma byt podnietena
blizkym vztahom ku Kristovi Vykupitel'ovi, ktorého tvar je potrebné spozndvat’ v rysoch
kazdého trpiaceho ¢loveka.

Papez vyslovne hovori: ,,Cirkev vychddza v ustrety zraneniam Zzivota, aby prostrednic-
tvom réznych foriem pomoci, ku ktorym ju vedie «fantdzia lasky» (NMI 50), ponikla Kris-
tovu lasku.” Hoci sme preniknuty sekularizmom a cheeli by nam nanttit’ nazor, Ze o osude
¢loveka sa rozhoduje na inych poliach, predsa je tajomstvom, v ktorom Kristus berie na seba
nasu existenciu, otvarajic ju pre novy a definitivny zrod do nikdy nekonéiaceho Zivota. Od
chvile, ked’ zomrel Pan za Gplné uzdravenie ¢loveka i vSetkych l'udi a teda i chorych Africa-
nov, chceme ohlasovat’ nadej na tplne uzdravenie pre Afriku i celé l'udstvo.

Jan Pavol Il. v tomto posolstve chcel zdoraznit', ze kazda l'udské bytost’ tiizi nielen po fy-
zickom, ale i duchovnom zdravi, v ktorom sa prejavuje stlad s Bohom, so sebou samym
i Pudstvom.'?

Toho istého diia 8. septembra 2004 bolo datované posolstvo na Pdstne obdobie 2005,
v ktorom je naliehavad vyzva na obratenie a solidaritu k starym Pud’om. Jan Pavol I1. vybral
text Svitého Pisma: ,,Lebo pre teba to znamena Zivot a dlhodobé prebyvanie” (Dt 30,20).

Tymito slovami sa Mojzi§ obracia na l'ud, vyzyvajic ho, aby zachoval zmluvu s Jahvem
v Moabsku: ,,Vyvol si zivot, aby si zostal nazive ty aj tvoje potomstvo, ked’ bude$ milovat’

' porov. FABIAN, A.: Utrpenie ma aj iny rozmer. PreSov : VMV, 1999, s. 103 - 169.
" Porov. JAN PAVOL 1l.: ECCLESIA IN AFRIKA, 41,
"2 Porov. JAN PAVOL I1.: Kristus, nadej pre Afriku. In: Katolicke noviny, 13. februara 2005, ¢. 7, s. 20 - 21.
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Péna, svojho Boha a posludne a verne vinat’ sa k nemu” (Dt 30,19 — 20). Vernost’ tejto zmlu-
ve s Bohom je pre Izrael zarukou na ,,dlhodobé prebyvanie v krajine...” (Dt 30,20).

Dlhodobé prebyvanie papez dava do suvisu so starymi 'ud’mi, ktori vd’aka prispeniu vedy
a mediciny predlzuju svoj zivot a tak rastie pocet starych Pud. Papez zdéraziuje, ze Zivot
¢loveka je vzacnym darom, ktory treba milovat’ a chranit’ od poc¢iatku po prirodzeny zénik.
Starnutie je potrebné prijimat’ vo svetle viery na lepsie pochopenie kriza, ktory dava Pudskej
existencii plny zmysel. Stary ¢lovek potrebuje pochopenie a pomoc, aby nezmalomyselnel
a nezatrpkol, ale aby vzrastalo povedomie, ze stari Pudia si pramefiom bohatstva na odo-
vzdanie Zivotnych sktsenosti.

V posolstve na Pdstne obdobie napisal papez, ze stari 'udia v tejto faze zivota vnimaju aj
tie priority, ktoré sa oby¢ajne prehliadajii a mézu sa ststredit’ na blizkost’ ciel'a. Ak je pravda,
ze Clovek zije z dedicstva, potom aj budtcnost’ zavisi od miery odovzdanych hodnot mid-
rosti a skisenosti starSich Pudi. Tak prichddza k vzajomnému obohacovaniu generacii. Pa-
pez vyzyva, aby kazdé spolocenstvo s ldskavou chapavostou sprevadzalo starnucich l'udi
a pripomina, 7e je nanajvy$ dobré doverne si privyknat na tajomstvo smurti, ktoré nas vedie
na konecne stretnutie s Bohom, aby bolo pokojne prezivané. Zakoncenie posolstva je cez
Pannu Mariu, ktoréd vedie veriacich, osobitne tych starSich k lep§iemu poznaniu Krista, ktory
je poslednym dévodom nésho bytia."

Posledné posolstvo Jan Pavla II. bolo nie z Vatikanu, ale z polikliniky Gemelli v Rime
13. marca 2005 na piatu péstnu nedelu v 27 roku pontifikatu Jana Pavla II.. Chory medzi
chorymi spajajuc v Eucharistii svoje utrpenie s Kristovym vychadzal z kiiazskej $pirituality,
kde Cirkev zije z Eucharistie a slova ustanovenia Eucharistie st nielen konsekra¢nou formu-
lou, ale formulou Zivota.

Papez vola kilazov k vd’acnosti ducha za tol'ké dary, ktoré dostali. K daru viery je kia-
zom darovana knazska existencia, ktord je vykupena na ohlasovanie spasy. Kiiazska existen-
cia je povolanim, aby kilaz bol muZom vernej spomienky na Krista a na celé jeho tajom-
stvo. Jan Pavol II. zdérazrioval, ze darovana kriazskd existencia je eminentne posvitna
skutoénost’ a vynimo¢ne zamerana na Krista Vyslovne hovori: ,,Knaz napriek pribidaniu
rokov neprestava vyzarovat mladost’ a akoby nou «nakazoval» I'udi, ktorych stretd na svojej
ceste” a v nasledujucej vete ,,...I'udia maju pravo obratit’ sa na kilazov v nadeji vidiet' v nich
Krista” (porov. Jn 12,21).

Tak ako v kazdom dokumente Jana Pavla I1. aj v tomto, je v zavere pripomienka, Ze kiiaz-
skd eucharistickd existencia v Mariinej Skole vyznieva pred kontemplaciou Kristovej tvare
podla ucitel’ky, ktortt mame v ,,eucharistickej Zene” Panne Marii. Papez jej zveruje vSetkych
knazov, zveruje jej predovSetkym starSich, chorych a tych, ktori si v tazkostiach.” A sa-
motnom zavere jeho prianie: ,Na tito Velkt noc v Roku Eucharistie by som rad nechal kaz-
dému z Vas zazniet’ JeziSovo sladké a povzbudivé slovo: «HTla, tvoja matka!»” (Jn 19,27).
Prianie naozaj testamentarne.

Zo vsetkych tychto troch posolstiev Jana Pavla 11. na rok 2005 je pozornost starym zv1ast
venovand v Posolstve na pdstne obdobie. On toto posolstvo podoprel aj osobnym svedec-
tvom. Obrady Svitého tyzdina vzhl'adom na jeho telesnt slabost’ sldvili v jeho zastupeni po-
vereni kardinali. Kvéli zdravotnym problémom sa nijako neschoval pred svetom, ale ukazal
sa na Velku noc 2005 v l'udskej nemohucnosti neschopny ani vypovedat’ slova pozehnania,
hoci jeho usilie bolo o¢ividné. Duch bol sice ochotny, ale hlasivky neposlichali.

Niekto to napisal tak, Zze to bol znak, ze Jan Pavol Il. za¢inal odchddzat’ a pomaly sa za-
¢inal chystat’ nie na apoStolsku cestu, ale na najdlhsiu cestu z Pudskych ciest. Mnohi to vy-
jadrovali, ze zacalo odpocitanie a ze tentoraz sa nestane zdzrak ako vtedy po atentate. Zacalo

13 porov. JAN PAVOL I1.: Posolstvo na Péstne obdobie 2005. In: Katolicke noviny, 20. februara 2005, ¢. 8, s.
22.
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sa od Velkej noci 2005 cakat na jeho odchod. Bol to taky ¢udny pocit nielen vnimany
jednotlivcami, ale i celym svetom. Hoci mnohi nechceli, aby umrel, ale uvazovalo sa, Ze aj
ked’ bol jeho Zivot zmysluplne a hodnotne prezity jeho odchod sa stane sktskou, ktorej mézu
byt vydavané mnohé l'udské srdcia. Jeho vel'ké: Nebojte sa! sa malo stat’ skutkom a reali-
tou. Svet nacuval jeho namdhavému dychu, pozeral zabery jeho utrdpenej tvare a jeho teles-
nej nemohtcnosti.'

Jan Pavol II. ni¢ nemaskoval, mal odvahu ukazat’ celému svetu, ako umiera ¢lovek. Uka-
zoval celému svetu, ako sa umiera, ukédzal ¢im je 'udsky udel, ¢im je velkost’ ducha pomiesa-
nd s biedou telesnosti, ukdzal vrchol antropolégie ¢loveka, o ktort usiloval cely svoj Zivot,
aj vo findle zivota. Tym dal najzavaznejSiu lekciu, pri vsetkej svojej mudrosti a dovtipe
nechal svoju smrt’ a svoje umieranie v testamente. Vo svete, ktory chce byt vecne mlady,
kde sa staroba stdva priestupkom, kde choroba a slabost’ vyznievaju ako zlo€in, kde ten, ¢o
nema sil, aby vzbudzoval dobry dojem a konzumoval sa stdva vyvrhelom — on papez — mal
odvahu starnut’ do o¢i bijuco, slabnit’ az k strdpnovaniu a odvahu umierat’ pred o€ami milo-
vanych, mal odvahu ukazovat’ svoje zibozené telo a zmra$tenu tvar utrpenim, celtl svoju ago-
niu. Bola to jeho posledna lekcia, aj ked’ uzZ nemohol hovorit’. T4 lekcia smerovala celému
Tudskému spolocenstvu a zddraziiovala, Ze nikto nesmie trpiet’ a umierat’ v opustenosti a sa-
mote. Chcel povedat, ze utrpenie a smrt’ kazdého ¢loveka st zalezitostou vsetkych. Je to
desivé, Ze umierat’ nas posielaji do samoty, aby sme druhym nekazili naladu.'?

Vo svete sa choroba, utrpenie a smrt” dostdva do vyhnanstva na pomedzie hororu a medi-
ciny. A tak sme smutnej$i Zalostnej$i nez obyc¢ajny pes, ktory prezil psi Zivot bez strachu pred
tym, ¢o m4 prist’

Ostava to silne v nds, ked’ na Svétopeterskom namesti arcibiskup oznamuje, ze Jan Pavol
I1. sa vratil do BoZieho domu. A vtedy sa stalo nieco nepochopitelné, I'udia sa upriamia
svoj pohlad k oknam péapezského bytu a zacnu tlieskat je to potlesk vd’aky, vel'ké gesto
Pudu, ktory Zela odchadzajiicemu od trapenia, vSetko dobré. Zozal obrovsky potlesk na cestu,
lebo bol tym, ¢o hldsal.'® Presiel svet a ukdzal pokojnu cestu cez smrt’, za Kristom. Angelo
Sodamo deil po smrti oznacil papeza Jana Pavla Il. za Velkého. Pocas pohrebnych ob-
radov skandovali tisice mladych: Santo, subito santo! Nech je hned’ svity!"” Nemecky kardi-
nal Jozef Ratzinger v zavere pohrebného prihovoru povedal: ,Mo6zZeme si byt isti, Ze nas
milovany papeZ teraz stoji v Bozom okne, pozera sa na nis a zehni nam.” Zehnaj nam
a vyprosuj stalost’ Bozej pomoci.'®
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Krakovski arcibiskupi a Slovaci
na tzv. pol'skom Spisi

Stefan Angelus Kuruc

* Cracovian archibishops and Slovaks in the region of so-called Polish Spis

. After the break-up of the monarchy Austria-Hungary the territories of Spi§ were demanded by
Poland. A part of this territory belonged to Poland since 1925. The concerned inhabitants were Go-
rals having a deeper relation to Slovakia than to Poland. The diocese of Spi§ lost 18 parishes on the
territory of Spi§ and next 14 on the territory of Orava. During the existence of first Slovak Republic
(1939-1945) the Slovakia occupied its lost territory of which a president E. Bene§ abnegated for the

" benefit of Poland. This matter became a political problem. Because of Slovak language occured some
incidents during the church servicies as a forced polonisation took place caused by the polish side,
particularly by church. In 1968 was declared an interdict concerning the village Novéa Bel4; during
that time the Cracovian archibishop was Karol Wojtyla. As the pope he corrected later his not the
best decision done at the past time.

Keywords: Polish Slovaks, Polish Spis, polonisation, anexion, Karol Wojtyta

Tzv. pol'sky (Cize horny) Spis je z juhu ohranic¢eny pol'sko-slovenskou hranicou, zo zapadu
a severu riekou Biela (Bielovodsky potok) a zo severovychodu riekou Dunajec (v sucasnosti
je tam priehrada Czorsztynske jazero). Jedinou obcou, ktord je mimo toto ohranicenie je
dedina Nové Beld (Nova Biala), ktora sa za Bielovodskym potokom ocitla v minulosti, kedy
po povodniach rieka zmenilakoryto. Rozloha tzv. pol'ského Spisa je 195,5 km?.

Nérodné povedomie slovenského obyvatel'stva na tomto Gizemi sa sformovalo davno pred
rozpadom Rakuska-Uhorska. Obyvatelia sa zucastnili tzv. groSovych zbierok pre novozaloze-
nu maticu slovensku v roku 1863.Zndme su vytrvalé snahy o udrzanie slovenskych 'udovych
§kol a Slovenskej 'udovej banky v Jablonke po roku 1875. Pri vol'bach do uhorského parla-
mentu boli obyvatelia tychto obci najvernej$imi voli¢mi slovenskych kandidatov.'

Po rozpade Rakusko-Uhorska a vzniku samostatného Cesko-Slovenska roku 1918 Pol'sko
malo zédujem anektovat’ ¢ast’ SpiSa az po rieku Poprad. Pol'ski vojaci obsadili Spi§ 6. novem-
bra 1918, ale po pordzke pri Kezmarku 8. decembra 1918 boli printteni ustupit’. V juni 1919
pol'ski vojaci opdt’ obsadili severny Spis a tiez severni Oravu. Po bojoch medzi pol'skou ar-
madou a cesko-slovenskymi legionarmi a dobrovolnikmi priSlo k dohode o usporiadani
plebiscitu v spornych obciach Oravy a SpiSa. Na PariZzskej mierovej konferencii zredukovali
Poliaci svoje poziadavky na cely vtedajsi okres Spi§ské Stara Ves a obce Tatranska Javorina
a Zdiar. Napriek slubu o usporiadani plebiscitu v spornych obciach, minister zahrani¢ia Edu-
ard Bene§ podpisal s Pol'skom na Konferencii ministrov v Spa (Belgicko) zmluvu o hrani-
ciach, v ktorej sa vzdal 13 spisskych dedin o rozlohe 195 km? s 8747 obyvatel'mi a 12 orav-
skych dedin (mesto Jablonka a okolie, 389 km?, 16133 obyv.), ktorych obyvatelia boli takmer
vyluéne Slovéci resp. sa za nich povazovali (ked’ze sa jednalo prevazne o goralské obyvatel’-
stvo). Pol'sko viak nad’alej pozadovalo d’alsie izemia okolo Tatranskej Javoriny a Zdiaru.
Konflikt bol vyrieseny na Konferencii Ligy narodov 12. marca 1924, ktora rozhodla, ze CSR
si ponecha uzemie Zdiaru a Tatranskej Javoriny a vymeni si izemia okolo NiZnej Lipnice na

. MOLITORIS, L.: Ndrodna prislusnost’: Slovaci. Spis, Liptov, Orava , ro¢. 111, 1993, ¢. 2., s. 10.



loannes Paulus pp. 11 59

Orave za dediny Sucha Hora a Hladovka (tiez na Orave). Nové hranice boli potvrdené ¢esko-
slovensko-pol'skou zmluvou z 24. aprila 1925 a st totozné s dne$nou hranicou. Pol'sko v8ak
napriek tomu zostalo nespokojné.?

S tymito zmenami potom suviseli aj zmeny hranic Spisskej diecézy a prechod niektorych
ktiazov Spisskej diecézy do Krakovskej arcidiecézy resp. opacne. V dvadsiatich rokoch tieto
slovenské farnosti tvorili suc¢ast’ nasledujucich dekanatov Spisskej diecézy:

1. nedeckého dekandni s farnostami Fridman, Jurgov, Kacvin, Krempachy, Nedeca, Nizné
LapSe, Nova Bel4, Tribs, Vel'kd Frankova a Vy3né LapSe (spolu 10 farnosti a 10 filidlok),

2. staroveského dekandtu s farnostami Haligovce, SpiSské HanuSovce, Lechnica, Lesnica,
Spisské Matiasovce, Relov, Richvald (Velka Lesnd), Spisska Stara Ves (spolu 8 farnosti
a 15 filialok),

3. trstenského dekandni s farnostami Bukovina-Podsklie, Cimhové, Dolné Lipnica, Hladov-
ka, Horna Lipnica, Horna Zubrica, Chyzné, Jablonka, Liesek, Oravka, Pekelnik, Podvlk, Tr-
stena, Ustie (spolu 14 farnosti s 12 filidlkami).’

V stvislosti so zmenou 3tatnych hranic medzi Ceskoslovenskom a Pol'skom v rokoch
1920 — 1924 boli apostolskou konstiticiou Vixdum Poloniae unitatis z 28. oktdbra 1925 pri-
¢lenené ku Krakovskej arcidiecéze tieto obce: Bukovina-Podsklie, Chyzné, Jablonka, Horna
a Dolné Lipnica, Oravka, Pekelnik, Podvlk, Hornd Zubrica, Fridman, Jurgov, Kacvin, Krem-
pachy, Horné a Dolné Lap3e, Nedeca, Nova Beld, Trib3.*

V suvislosti so zmenou §tatnych hranic z diecézy odisli knazi. pdsobiaci na uzemi, ktoré
pripadlo Pol'sku: farar vo Fridmane Stefan Andrasovsky, farar v Jurgove Anton Kubasak, fa-
rar v Nedeci Julius Racz, fardr v Niznych LapSoch FrantiSek Urgay, administrator v Novej
Belej FrantiSek Rajt$an, farar v Tribsi FrantiSek Nyuldszi, kaplan v Tribsi FrantiSek M&§, ad-
ministrator v Dolnej Lipnici Karol Machay, administrator v Hornej Lipnici Martin Jablonov-
sky, farar v Hornej Zubrici Andrej Hric, fardr v Pekelniku Jozef Smolko, administrator
v Malej Lipnici Jan Maslak, farar v Jablonke Stefan Hatiar (neskor ¢estny kanonik krakov-
sky), farar v Ordvke Jan Kecera a farar v Podvlku Jan Scheling (neskor ¢estny kanonik kra-
kovsky).” Posledni traja boli v roku 1927 znovu inkardinovani do Spi3skej diecézy a vratili sa
na Slovensko.’

Na Slovensko sa z odstipeného Uzemia vratili: fardr v Kacvine Jan Pataky, administrator
v Krempachoch Pavol Drbjak, administrator vo Vy$nych LapSoch Vojtech Pataky, adminis-
trator v Bukovine Viktor Kubasek, administrator v Chyznom Jan Hvizdo§, kaplan v Jablonke
Jan Kol¢ak a kaplan v Podvlku Frantisek Durban.’

Slovenska narodnost’ v Pol'sku v obdobi rokov 1920 — 1939 nebola, na rozdiel od ¢eskej,
vObec uradne uzndvana. A to aj napriek tomu, ze Pol'sko podpisalo tzv. Malu versaillesku do-

2 Cameee .S, a kol. (red.):Dejiny Slovenska V. Bratislava 1985, s. 21. KroriLak, M. a kol. (red.): Viastivedny
slovnik obci na Slovensku 1. Bratislava 1977, s. 350 - 351. KotLar, D. — LAcika, J. — MaLarz, R.: Slovensko-pol'ské
Tatry. Bratislava 1998, s. 323.

3 Archiv Rimskokatolickeho biskupského uradu v Spisskom Podhradi — Spisskej Kapitule (d’alej ABU SpK),
Schematismus almae dioecesis scepusiensis pro anno a Christo nato MCMXXV111. Rosenbergae 1928. s. 22.

* Vatikan a Slovenska republika (1939 — 1945). Dokumenty. zost. 1. Kamenec — V.Precan — S. Skorvanek.
Bratislava 1992 (d’alej Vatikan a Slovenska republika), s. 41, dok. 20.

> ABU SpK, Schematisnus almae dioecesis scepusiensis pro anno a Christo nato MCCMXX. Trnava 1920, s.
123 — 188; Schematismus almae dioecesis scepusiensis pro anno a Christo nato MCMXXX!I. Ruzomberok 1932, s.
180; HaMRACEK, P.: Historicky schematizmus spiSskej diecézy. Spisska Kapitula 1997, s. 32, 43, 180 (dipl. praca).

¢ ABU SpK, Diecezansky obeznik biskupstva spisského 1927/5, s. 36.

! ABU SpK, Schematismus almae dioecesis scepusiensis pro anno a Christo nato MCMXXIV. Ruzomberok
1924,s. 116 - 173.
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hodu z 28. juna 1919 O ochrane narodnostnych mensin. Na Hornom Spisi a Orave neboli po-
volené slovenské spolky a slovenské skoly.®

Vo farnostiach, kde pracovali slovenska kiazi sa slovencina udrzala nielen v speve, ale aj
pri kéznach a pri vyucovani nabozenstva. Farar v Krempachoch a Novej Belej Frantisek Mo§
pouzival slovenginu v $kole s dovolenim krakovského arcibiskupa Sapiehu.” Slovenski kiazi
totiz pol’Stinu neovladali, s vynimkou FrantiSka MdSa, v dostatoénej miere a tak slovencinu
krakovska kuria v istom stupni tolerovala. Desiati z nich boli totiz riadne inStalovanymi farar-
mi a tak a ich prelozenie nebolo jednoduché. Aj koreSpondencia tychto knazov nesie znaky
nedostato¢nej znalosti pol'Stiny. Niektori knazi koreSpondovali s krakovskou kuriou radsej
v latin¢ine. Situdcia sa zmenila ked’ na miesto slovenského kiiaza nastupil Poliak. Slovencine
ostalo miesto len pri speve

V Novej Belej a Krempachoch slovenéina pretrvala napriek natlaku pol'skych organov na
Moy, aby sa v jeho kostoloch pouzivala iba polstina, z dévodu, ze ,,charakter Spisa je Cisto
pol'sky*.!” Slovencina sa pouzivala az do roku 1946, ked’ bol M6§ po navrate e z vizenia
v Novom Targu z farnosti odstrdneny a na jeho miesto nastipil Poliak Benedikt Kwasni.
Slovaci si napriek prekazkam zo strany pol'skych uradov snazili podrzat’ kontakt so Sloven-
skom aj objednavanim knih zo Spolku sv. Vojtecha.!! Od polovice 20. rokov dochédzalo
v8ak ku policajnej konfiskacii slovenskej literatiry."

V oktobri 1938, v predvecer 2. svetovej vojny, Pol'sko v désledku Mnichovskej dohody
a Viedenskej arbitraze obsadilo severné casti Slovenska okolo Suchej Hory, Hladovky a
Javoriny, ako aj uzemie okolo Lesnice v Pienindach a malé tzemia okolo Skalitého, a tiez
malé uzemia okolo hranic (oficidlne ziskali tieto izemia 1. novembra 1938). Po vypuknuti
2. svetovej vojny, Slovensko spolu s Nemeckom a Sovietskym zvdzom napadlo Pol'sko, hoci
Gloha Slovenskej armady bola len symbolickd. Vymenou za to ziskalo spédt’ uzemia stratené
roku 1938 a tiez tizemia stratené roku 1920. K opdtovnému pripojeniu uzemia oficidlne doslo
24. novembra 1939. Zmluvou s Nemeckou riSou boli 21. novembra 1939 tieto obce znovu
pripojené k Slovensku."

Cirkevnopravne pocas pol'skej anexie Javorina, Hladovka, Suchd Hora a Lesnica ostali
sucast'ou Spisskej diecézy, len boli od 23. decembra 1938 do 18. septembra 1939 spravované
biskupmi z Krakova a Tarnova.'*

V septembri 1939 poziadal spi§sky biskup Jan Vojta$§adk prostrednictvom berlinskeho
nuncia Orseniga Sv. Stolicu, aby mohol znova spravovat’ farnosti svojej diecézy, pripojené
ku Pol'sku v oktobri 1938 v désledku Mnichovskej dohody, administracia ktorych bola dek-
rétom varSavského nuncia z 23. decembra 1938 zverena arcibiskupovi krakovskému a bis-
kupovi tarnovskému, ked'Ze tieto obce boli znova pripojené ku Slovensku.” Kedze tito
ziadost” Sv. Stolica schvdlila,'® poziadal spi§sky biskup aj o pravo administrovat’ dva deka-
naty, oddelené od Spisskej diecézy apostolskou konstituciou Vixdum Poloniae unitas z 28.
oktdbra 1925 a pripojené ku Krakovskej arcidiecéze.'” Situécia sa doriesila tak, ze farnosti
oddelené od Spisskej diecézy v roku 1938 sa prinavratili pod jurisdikciu spisského biskupa.

& MOLITORIS, L.: Ndrodna prislusnost: Slovaci. Spis, Liptov, Orava , ro¢. lll., 1993, ¢ 2., s. 10.

" MOS, F.: Roky 1918-1939 na severnom Spisi. Bratislava 1944, s. 13.

10 Tamtiez, s. 14.

e BIELOVODSKY, A.: Severné hranice Slovenska. Bratislava 1946. s. 155.

= MOS, F.: Roky 1918 — 1939 na severnom Spisi. Bratislava 1944, 12 — 13. ORLOF, E.: Polska dzialalnos¢
polyticzna, dyplomatyvezna i kulturalna w Slowacji w latach 1917 — 1937. Rzeszow 1984, s. 197

B Vatikan a Slovenska republika, s. 41, dok. 20.

Y yatikan a Slovenskd republika, s. 41, dok. 20.

5 Vatikan a Slovenskd republika, s. 29, pozn. 1.

' yatikan a Slovenska republika, s. 30, dok. 11.

7 Vatikén a Slovenska republika, s. 31, dok. 13.
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ISlo o Javorinu, Hladovku, Suchu Horu a Lesnicu. Farnosti oddelené od SpiSskej diecézy
vroku 1925 (Bukovina-Podsklie, Chyzné, Jablonka, Hornd a Dolnd Lipnica, Oravka, Pekel-
nik, Podvlk, Horna Zubrica, Fridman, Jurgov, Kacvin, Krempachy, Vys$né a Nizné LapSe,
Nedeca, Nové Bela a Tribs) boli provizorne zverené do administracie spi§ského biskupa.'* V
rokoch 1939 — 1945 bol obnoveny Nedecky dekanat a farnost’ Vel'kd Frankova sa znovu stala
jeho stgastou.'” Tieto farnosti potom administroval spisky biskup Vojta§§ak az do konca
vojny. Ku Krakovskej arcidiecéze boli opdt pripojené 1. novembra 1945.%

Ked’ po roku 1939 presli tieto farnosti znovu pod spravu spi§ského biskupa, tam pdso-
biaci kiiazi (okrem piatich) ostali na svojich miestach; pévodne boli totiz kiiazmi Spisske;j
diecézy. Menovite i8lo o FrantiSka MdéSa (administrator v Krempachoch a Novej Belej, od
roku 1940 okresny $kolsky in§pektor), Martina Jablonovského (od roku 1928 farara v Orav-
ke), Jozefa Burona (od roku 1922 fardra v Lipnici), FrantiSka Urvaya (od roku 1929 adminis-
tratora v Bukovine), Antona Sikoru?' (administratora v Jurgove), Jana Masl'dka (od roku
1929 administratora .v Hornej Zubrici).**

Ostatni boli prepusteni do Krakovskej arcidiecézy (J. Dlugopolski z Fridmana, Jozef. Pi-
terak z VySnych LapSov (povodne kinaz Spisskej diecézy, administrator od roku 1937),
A. Romer z Kacvina, J. Swistek z Nedece a S. Wcislak z Niznych Lap3ov).”

Pocet Slovakov-katolikov v obciach horného Spisa v roku 1942 bol nasledujtci: Fridman
1395, Jurgov 1861, Kacvin 806, Krempachy 986, Nedeca 1108, Nizné Lapse 770, Vysné
LapSe 1170, Nova Bela 788, Trib§ 1200 (spolu 10 084)V oravskych obciach zilo 16 966
Slovakov, spolu 27 050 Slovékov-katolikov. **

V januari 1945 bolo toto tizemie oslobodené Cervenou armadou. Obyvatelia celého Spisa
a Oravy (vratane Uzemi stratenych v rokoch 1920 — 1924) vytvorili institiicie podobné institl-
ciam vo zvy$nom Cesko-Slovensku (samostatné Slovensko opit’ prestalo existovat) a odolé-
vali pol'skym uradom, ktoré sa snazili obsadit’ tieto uzemia a obnovit’ hranice spred roku
1938. Obyvatel'stvo vyuzilo pritomnost’ sovietskej vojenskej spravy na Uzemia usporiadal
podpisovu akciu za ponechanie tohto tizemia v ramci CSR. 98 % obyvatel'stva sa vyslovilo
za pripojenie k CSR .

Ceskoslovensky prezident sa viak rozhodol tento region znova vydat' Pol'sku (zmluva
bola podpisana 20. maja 1945) napriek vysledku plebiscitu, v ktorom az 98% tamojsich oby-
vatelov vyjadrilo tuzbu zostat’ zit' v Cesko-Slovensku. Benes druhy krat spachal zradu na
obyvateloch "pol'ského" SpiSa a Oravy. Proti jeho rozhodnutiu protestovali u prezidenta
mnohé delegacie, peticie boli posielané do Prahy i do VarSavy, protestovali aj americki
Slovaci a slovensky klérus. Dria 20. méja vSak bola obnovena predvojnova hranica.

B Vatikan a Slovenska republika (1939 — 1945). Dokumenty. zost. 1. Kamenec — V.Precan — S. Skorvének.
Bratislava 1992, s. 41dok. 20.

9 ABU SpK, Diecezdnsky obeznik biskupstva spisského 1940/1, s. 5. Schematismus almae dioecesis scepu-

siensis pro anno a Christo nato MCMXL. Ruzomberok 1940, s. 69, 75 — 76.

20 ABU SpK, Diecezdansky obeznik biskupstva spisského 1945/6, s. 44, nr. 219.

2 Pévodne kiaz spisskej diecézy, po roku 1918 sa spolu s Eugenom Sykorom a Karolom Machayom zdrziaval
mimo diecézy bez vedomia ordinara. Spolu s Machayom sa zasadzovali za polonizovanie pripojenych slovenskych

obci. Od roku 1927 bol administratorom v Jurgove. ABU SpK, Schematismus almae dioecesis scepusiensis pro
anno a Christo nato MCCMXX. Trnava 1920, s. 176.

22 ABU SpK, Schematismus almae divecesis scepusiensis pro anno a Christo nato MCMXL. Ruzomberok
1940, s. 197 - 198.

B rrstensky, V.- Sila viery, sila pravdy. Bratislava 1990, s. 210 — 211.

2 ANDRAS, M. : Znovu inak alebo kazdy inak. Spis, Liptov, Orava , roc. 111., 1993, ¢.2,s. 8- 9.

23 Tamtiez.
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Pol'ski vojaci obsadili severny Spi§ a Oravu 17. maja 1945 a zacali odtial' vyhanat
slovenskych tradnikov, klérus a ucitel'ov. Nasledovali prepady a perzekucie voéi slovenskym
obyvatel'om anektovanych Uzemi. Rovnako sa tam objavili aj ozbrojené zrazky. pri ktorych
niekol’ko Slovakov bolo zabitych pol'skou teroristickou skupinou Ogien a nastal masovu ttek
slovenského obyvatelstva.*

Ministersky vybor v roku 1945 pozadoval ¢o najskorsi odsun slovenskych knazov z tych-
to farnosti krakovskou kuriou. 13. oktdbra 1945 bolo Statnymi orgdnmi nariadené piatim
slovenskym knazom opustit’ svoje farnosti a odist’ na Slovensko. Primas kardinal Hlond
ziadal spi§ského biskupa, aby z farnosti , ktoré administroval v rokoch vojny a boli opét’ pri-
pojené ku krakovskej arcidiecéze 1. novembra 1945, stiahol svojich kifazov ku dnu
30. novembra 1945. % Dna 16. novembra 1945 bol uvdzneny Frantidek Mo§, farar v Novej
belej a obvineny z agitacie ne pripojenie severného Spisa k Slovensku. Vo vdzbe ostal do leta
1946, ked’ stid rozhodol o jeho nevine.”® Nedodrziavanie mensinovych prav a otvoreny proti-
slovensky teror bol dovodom, preco spissky biskup Jan Vojtassak intervenoval u pol'ského
primasa Augusta Hlonda akrakovského arcibiskupa Adama Sapichu® a Ziadal ochranu
slovenskych veriacich.*

Vysledkom perzekucii bol ttek asi 6 000 Slovakov (25% tamojSej populacie) z Oravy
a Spisa. Slovéci z "pol'ského" Spisa sa usadili prevazne vo Svite, Poprade a Kezmarku, za-
magurskych obciach a obciach po vyhnanych Nemcoch. Slovaci z "pol'skej" Oravy sa usadili
prevazne na juznom Slovensku a Sliezsku a Sudetoch v Cechach '

Az 10. marca 1947 (po zdihavych rokovaniach) bola medzi CSR a polskom podpisana
dohoda zarucujtica zakladné prava Slovakom v Pol'sku. Nasledne bolo otvorenych 41 sloven-
skych zékladnych $kol a jedna stredna Skola. Na zaciatku 60-tych rokov v§ak vdcésina z nich
bola zrugena.*

Kratko po odstrdneni slovenskych kiazov boli metropolitnou kuriou na uprazdnené
miesta poslani pol'ski knazi, ktori zaviedli tvrdy polonizaény kurz, podporovany aj arcibis-
kupom Sapiehom, ktory na Zziadost' krakovského vojvodu o reSpektovanie prav Slovakov
v zmysle spominanej dohody (z roku 1947) z 25. februara 1948 vyhlasil, Ze ,,na uzemi Spisa
a Oravy, pripojenom ku Pol'sku nebolo a niet je Slovakov*. Podobnu odpoved od Sapichu
dostali Cesko-slovensky vel'vyslanec Hejrat a konzul Andrés, ked’ v marci toho istého roku
branili pri osobnej navsteve u arcibiskupa pravo na slovenské modlitby a spevy.”® ZvIast ak-
tivnymi vo vykoreiiovani slovencina boli novobeliansky farar Antoni Leja a fridmansky farar
J. Dtugopolski (ktory musel Fridman opustit’ v roku 1939).

* Tamtiez.

2 ABU SpK, Diecezansky obeznik biskupstva spisského 1945/6, s. 44, nr. 219.

B KWIEK, J.: Zydzi, Lemkowie, Slowacy w wojewddziwiwe krakowskim w latach 1945 — 1949/50. Krakow
1998, s. 174 - 175.
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"9Ad8m Stefan Sapicha (14 méaja 1867 Krasiczyn — 23 jala 1951 Krakov) — knieza, kardinat, arcibiskup kra-
kowivsky.Za kiaza bol vysviiteny vroku 1893 vo Lvove. V roku 1896 ziskal na Lateranskej univerzite doktorat
obojeho prava. Vroku 1911 ho cisar Frantisek Jozef I za krakovského biskupa. Bol ¢inny aj politicky — v roku-
n1922 sa stal senatorom. Pocas vojny bol fakticky vodcom pol'skej cirkvi (primas Hlond zil v Rime). Spolupracoval
s pol'skou vladou v emigricii. V roku 1950 bol in$piratorom a spoluautorom protestnych listov pol'ského episkopa-
tu prezidentovi B. Bierutovi vo veci prenasledovania cirkvi v Pol'sku. V roku 1946 bol menovany za kardinala. Po-
chovany je vo wawelskej katedrale.

http://pl.wikipedia.org/wiki/Adam_Stefan_Sapieha (01.09.05)

3 BIELOVODSKY. A.: Severné hranice Slovenska. Bratislava 1946. s.247.

3 http://sk.wikipedia.org/wiki/Pol'sky _Spis. (31.08.05).

32 htep://sk.wikipedia.org/wiki/Pol'sky_Spis. (31.08.05).

ek CIAGWA, K. A.: Prawna i faktyczna pozycja mniejszowosci slowackiej w Polscie w latach 1920 — 1999. In:
Slowacjq w obliczu Europy. Sonda. Katowice 2000, s. 159.
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V prospech Slovakov sa vyjadrovali aj krakovsky vojvoda aj ministerstvo verejnej
spravy. Sapieha bol v3ak neoblomny neoblomny. K zmene doslo pred koncom roku 1949,
lebo vjanuari 1950 Spolok Slovdkov na Spisi piSe vojvodskému tUradu v Krakove, ze
v kostoloch maji Slovéci povoleny len slovensky spev ale nie modlitby, navySe ja po na
polovicu s pol'skym spevom, hoci obyvatelia sa v 80 % hlasili k Slovakom.* Zda sa. ze neslo
ani tak o nariadenie kurie, ako o snahu fararov vyhnat sa neustalemu boju si svojimi farnik-
mi. Starosta v Novom Targu totiz v januari 1950 piSe, ze vo veci spevu boli kedysi velké
tazkosti ale teraz po rozhovoroch s kitazmi do$lo k dohode.*

Nové ttoky na slovencinu v kostoloch zacali koncom 50. rokov konkrétne po roku 1957
iniciativou fararov v Tribsi a Novej Belej. Je to zaroveil doba, ked’ do kurie vstupuje Karol
Wojtyta. Karol Wojtyta bol za pomocného biskupa Krakovskej arcidiecézy menovany 4. jula
1958 vo veku 38 rokov. 28. scptembra je vo Wavelskej katedrale vysviteny za biskupa. Po
smrti arcibiskupa Baziaka, je 16. jula 1962 zvoleny za kapitulného vikéra.*® Prave v tom Case
zadina znamy novobeliansky spor vo veci slovenéiny pri bohosluzbach, na ktorom ma svoju
Ucast’ aj Karol Wojtyta ako ordinar Krakovskej arcidiecézy. Postupom c¢asu sa slovensky
spev Uplne vytratil aj z kostolov v Durstine, Fridmane, LapSanke a Niznych LapSoch.. Kde sa
sloven¢ina udrzala, bola zakazana pri bohosluzbach, kde vo vdésej miere ztcastiiovali deti
a mladez. V Novej Belej sa slovensky spev udrzal do roku 1964.

Novobeliansky tardr Z. Bonkiewicz ignoroval opravnené poziadavky svojich farnikov na
zachovanie slovenciny pri bohosluzbach vo farnosti. Podobne postupoval aj jeho ndstupca St.
Adamski, ktory celebroval v kaplnke na fare pre skupinku miestnych Poliakov a bohosluzby
so slovenskym spevom v kostole sa nekonali vobec. Spor trval sedem rokov (od roku 1963).
Kostol bol zatvoreny, bohosluzby sa konali len v kaplnke na fare a bez slovenciny. Farnici sa
stazovali najprv uarcibiskupa Wojtyhu, primasa Wyszinského, ceskoslovenského konzula
v Katoviciach aj na velvyslanectve vo Vargave. Cesko-slovenské komunistické tirady roz-
hodne nemali zdujem o slovenské bohosluzby. dvojnasob krakovska kuria, ako to vidno od
roku 1945.

Nebolo pritom problém obsadit’ farnost’ kiiazom ovladajticim sloven¢inu. V Pol'sku este
v 70. rokoch pdsobilo 10 knazov slovenskej narodnosti.’” Platila viak zdsada vyslovend
arcibiskupom Sapiehom, ktorého Wojtyta aj ako papez neskonale obdivoval, a ktory (vyjmuc
jeho postoj k Slovakom) je jednou z najvyznamnejSich postdv pol'ského katolicizmu, ze
v Pol'sku nijakych Slovakov niet.

Pavol VI. vymenoval Karola Wojtytu 30. decembra 1963 za arcibiskupa Krakova. Papez-
ska bula, ktorou je menovany za arcibiskupa-metropolitu Krakova, ma datum 13. januara
1964.% Pol roka po tomto menovani a 3tyri roky po zékaze slovenského spevu v Novej Belej
doslo k polutovania hodnému incidentu, ktord dodnes nie je objasneny a interpretacia farara
Adamského, metropolitnej kurie a arcibiskupa Wojtytu na jednej strane a slovenskych farni-
kov na jednej strane sa totalne rozchadzaju.

Podl’a arcibiskupa Wojtyhu doslo pri procesii Bozieho Tela v roku 1968 k tomu, Ze:

1. veriaci agresivnym Utokom na kilaza nesticeho Eucharistiu, spdsobili, Ze mu monstrancia
takmer vypadla z rik, za ¢o upadli do exkomunikdcie vyhradenej ordinarovi (pastiersky list
2226.1968),"

M KWIEK, J.; Slowacy w wojewddztwiwe krakowskim w latach 1945 — 1957. Krakow 2002, s. 125 — 127.
3 Tamtiez, s. 130.
50 http://pda.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=2005040203. (31.08.05).

i CIAGWA, J.: Slovencina v spiSskych kostoloch v Pol'sku v 20. storo¢i. In: Z minulosti Spisa 1X. — X. Levo-
¢a 2002, s. 251.

i http://pda.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=2005040203. (31.08.05).
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2. slovenski farnici zamedzili konanie procesie a tak prispeli k zneucteniu Eucharistie (v od-
povedi biskupovi Kalatovi v roku 1969).%

Slovenska strana takuto interpretaciu odmieta. Dochédzalo bezne k sporom okolo krstov
a pohrebov, lebo veriaci ,,nezili v cirkevnom spolocenstve® t.j. nezcastiovali sa pol'skych
bohosluzieb. Moralne to ospravedlniteI'né nie je ale po tom, ¢o miestni Slovéci po roku 1945
prezivali celkom l'udsky pochopitelné.

V3eobecne sa tvrdi, ze reakciu na tito udalost’ z roku 1968 bolo vyhlasenie interdiktu nad
Novou Belou. Pritom Wojtyta vytrvalo popieral, zeby nad Novou Belou bol vyhlésil inter-
dikt. Na intervenciu biskupa Dominika Kalatu, roddka z Novej Belej, odpovedal, Ze nijaky
interdikt vyhlaseny nebol, ale Slovéci nechcu vydat’ fararovi kl'aice od kostola.*' Preto im ne-
moze sluzit’ vo farskom kostole, ako treba.

Otazny je podiel Karola Wojtyhi na spominanej situdcii. Ako hlava miestnej cirkvi bol
pastierom vsetkych veriacich a ako je zrejmé, pri troche dobrej vole bolo mozné, ak uz nie
aspon do niektorych farnosti menovat’ knazov ovladajucich slovenéinu, tak aspoi instruovat’
fararov v tom zmysle, aby dovol'ovali slovensky spev a modlitby v kostoloch. Tak isto nie je
celkom normalne, ak diecézny biskup neriesi situaciu vo farnosti, kde Styri (1964 — 1968)
resp. sedem rokov sa necelebruje vo farskom kostole, ale na fare. A neché rozpory medzi
miestnym fardrom a farnikmi dozriet’ do stavu, ked” podl'a oficidlnej verzie doslo k profanacii
Eucharistie.

Ideovo v8ak musime Wojtytu vidiet' v kontexte doby a miesta jeho Zivota a pdsobenia. V
prvom rade je nespochybnitelné, ze sa priklonil k interpretacii situdcie miestnym fararom
Adamskym. Bol tu aj precedens rieSenia otazky jeho predchodcami na krakovskom stolci
a oficidlna verzia dovojnového Pol'ska o tom, Ze v Pol'sku nijakych Slovékov niet. Dodnes
sa sucasnej pol'skej spisbe objavuju ndzory o absencii akejkol'vek slovenskej ndrodnosti na
hornej Orave a Spisi. Pol'ski autori, piSuci o otazkach povedomia a narodnej prislusnosti
Slovakov, zijucich v Pol'sku na hornej Orave a Spisi, argumentuju, Ze ide o ,,jazykovo pol'ské
obyvatel'stvo®, na zdklade ¢oho vyvodzuju zaver, ze ide o Poliakov. Goralské narecia vsak
nemézeme jednoznacne hodnotit’ ako pol'ské, lebo patria tiez do dialektologického systému
slovenginy.. S prechodovymi néreCiami na pol'sko-slovenskom kultirnom pohrani¢i.*
Navyse nové sucasné ponimanie narodnosti v pol'skom pravnom systéme hovori o prave na
subjetivny vyber narodnosti. Neviaze narodnost’ len na pouzivany jazyk*

3 JAGOSZ, M. (ED.): Ks. Kardynal Karol Wojtyla, Arcybiskup Metrpolita Krakowski. Nauczitel i Pasterz.
Listy paterskie-Komunikaty-Zarzqndzenia 1959 — 1978. Rzym 1987, s. 247.

0 CIAGWA, J., c. d., 5. 252.

! Tamtiez.

e MOLITORIS, L. Narodna prislusnost': Slovaci. Spi, Liptov, Orava , ro¢. I11., 1993, ¢. 2., s. 10.

43 Terajsi pohl'ad na postavenie narodnosti v Pol'sku je dany nalezmi Odvolacieho sudu v Katoviciach (Sad
Apelacy jny w Katowicach) a Najvyssieho sudu (Sad Najwyzszy): ,, MniejszoSci narodowe stanowiq tylko niewielkq
cze$¢ spoleczenstwa polskiego, bo okolo 3 ~ 4%. Nalezq do nich i nikt nigdy nie poddawal tego w wyipliwosé, ze
istniejq jako mniejszosci narodowe, na przykiad: Niemcy, Ukraincy, Bialorusini, Litwini, Slowacy, Czesi, Zyd=i,
Romowie, Ormianie i Tatarzy. W funkcjonujqcej w Polsce tradycji, pojecie mniejszosci narodowej jest nadawane
tym grupom, ktore majq swojq wiekszos¢ poza granicami kraju, inaczej mowiqc, mniejszos¢ to taka grupa etnicz-
na, ktora ma wsparcie w wiekszosci poza granicami kraju. Nadto w tradycji tej nasze spoleczenstwo nie bylo
sklonne do uznawania za mniejszosci narodowe tych grup, ktore mialy wprawdzie odrebnos¢ kulturowq, lecz nie
mialy przynaleznosci panstwowej. " (Sad Apelacy jny w Katowicach, 24.9.1997)

. Mniejszos¢ narodowa jest pojeciem prawnym (art. 35 Konstytucji Rzeczvpospolitej Polskiej z dnia 2 kwiet-
nia 1997 r.), cho¢ nie jest zdefiniowana ani w prawie polskim ani w powolanych w kasacji Konwencjach. |...]
Jednostka ma wiec prawo do subiektywnego wyboru narodowosci. Jak jednakze trafnie podniost Sqd Apelacyjny
nie prowadzi 1o wprost do powstania nowego, odrebnego narodu lub mniejszosci narodowej. Wybor narodowosci
musi bowiem odnosi¢ si¢ do uksztaltowanej w procesie historycznym i spolecznie akceptowanej grupy narodowey.!
(Sad Najwyzszy, 18.03.98)

http://pl.wikipedia.org/wiki/Mniejszosci_narodowe_i_etniczne_w_Polsce (01.09.05)
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Nakoniec doslo k dorieSeniu situdcie tak, Ze v Novej Belej sa zaviedli dve nedel'né omse:
pol'ska alatinska s slovenskymi ¢itaniami (okrem evanjelia) a slovenskym spevom. Evan-
jelium a homilia je v pol'stine, ked’Ze aj kiazi slovenskej narodnosti vysviteni a inkardinova-
ni do krakovskej arcidiecézy po roku 1945 st umiestriovani do ¢isto pol’skych farnosti. Takto
sa konaju latinsko-slovenské omse aj v Nedeci, Kacvine, Vysnych LapSoch, Krempachoch,
a Jurgove a v oravskej Jablonke. Ak porovname pomery na Orave, kde Zilo Slovékov viac,
a na Spisi, zda sa, ze Spisiaci boli vo veci men§inovych prav huzevnatejsi. To Ze na hornom
Spisi st latinsko-slovenské bohosluzby v piatich farnostiach a na Orave len v jednej tiez
o niecom sved¢i.

Terajsi oficidlny pocet Slovékov je alarmujuci. Podla s¢itania udu v roku 2002 je ich
2 001.* Cast’ sa prirodzene asimilovala, niektori sa citia viac Poliakmi ako Slovakmi. Ak si
uvedomime, ze ha hornom Spisi je len jedna Skola s vyu€ovacim jazykom slovenskym, a ze
aj v kostole, kde ak po¢as madarizacie mala slovencina svoje pevné miesto, je len trpenym
hostom, nemozno sa ¢udovat. Aj preto treba nezamléovat’ sa dlhotrvajice obdobie zépasu
o slovenské mensinové prava, ktoré je porovnatelné so zdpasom o zachovanie narodnej iden-
tity v poslednych rokoch Rakutsko-Uhorska.

Adresa autora: ThDr. Mgr. Stefan Angelus Kuruc, PhD., OPraem.
Filozofickéa fakulta Katolickej univerzity, Hrabovska cesta 1, SK — 034 01 Ruzomberok 1
Tel.: +421 (0)52 4684102, e-mail: angelo@stonline.sk

K Podla stpisu zroku 2002 zije v Pol'sku: 173 148 Slezanov, 152 897 Nemcov, 48 737 Bielorusov, 30 957
Ukrajincov, 12 855 Rémov, 6 103 Rusov, 5 863 Lemkov, 5 846 Litovcov, 5 062 Kasubov, 2 001 Slovakov, 1 808
Vietnamcov, | 633 Franctizov,] 541 Ameri¢anov, 1 404 Grékov, 1 367 Talianov 1 133 Zidov, 1 112 Bulharov, 1
082 Arménov. .http:/pl.wikipedia.org/wiki/Mniejszosci narodowe_i_etniczne_w_Polsce (01.9.05)
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Jan Pavol II. a jeho milované Slovensko
Cyril Hisem

John Paul II. and his beloved Slovakia

John Paul II. has been termed as a conservative pope. The Pope, however, has been inspiring with
! his dynamism, coherency and radicalism, with which he was defending the traditional values of the
| Church and natural life. The directness and openness before God and people was areason why John
. Paul attracted the young people in such an extraordinary way. This article looks at the pontificate of
" the Holy Father John Paul II. especially from the view on Slovaks and Slovakia that he visited three
times. These facts can help us to see his special relation to the small country under the Tatras.

' Keywords: John Paul 11., external Slovaks, Slovaks, Church in Slovakia, John Paul II. and Slovakia

Pri pokuse zhodnotit’ pontifikat Jana Pavla II., uvedomujeme si, ako si Prozretenost’ tohto
kiiaza na najvyssi Grad v Cirkvi pripravovala. Jana Pavla II. oznacovali za konzervativneho
papeza. Bol proti antikoncepcii, proti potratom, proti eutanazii. Jednoducho ,,nesiel s dobou*,
bol ,,staromddny*. Proti takémuto pohl'adu vSak sved¢i nesmierna oblibenost” tohto papeza
medzi mladezou. Papez, naopak, inpiroval svojim dynamizmom, koherentnost’ou, radikaliz-
mom, s akym chranil tradi¢né hodnoty Cirkvi. Tato priamost’, otvorenost’ pred Bohom i pred
P'ud’mi, bola zdrojom sympatii mladych a pri¢inou, prec¢o bol Jan Pavol pre nich osobnost’ou
natol’ko pritazlivou.'

Chceme sa v kratkosti pozriet’ na pontifikat Svdtého Otca Jana Pavla II. hlavne z pohl'adu
na Slovakov a Slovensko.

1. ApoStolské cesty Sviitého Otca
Pri vel'kolepom stretnuti na Velehrade v roku 1985 chceela politickd moc zneuzit’ put’ I'udi na
demonstrovanie mierovych aktivit, dav l'udi po¢as vystipenia ¢eského ministra kultiry Ces-
koslovenskej socialistickej republiky Ziadal o ndbozensku slobodu a Svitého Otca, minister
prorocky povedal — aj ked’ vo vnutri tomu sdm neveril — Ze ,,vechno bude.?

A tak sa aj stalo. Svity Otec Jan Pavol II. navstivil nasu krajinu spolu trikrat.

Prva naviteva Sviitého Otca v Cesko-Slovensku 21. —22. 4. 1990
Po prevrate pobyt Svitého Otca v aprili 1990 veriaci i prezident Ceskoslovenskej republiky
Viéclav Havel vnimali ako ozajstny zdzrak. Na Slovensku sa Svity Otec sa zastavil v Brati-
slave, kde slavil svati om8u. V kazni povedal: Ako nespomemit’ velky vyznam, ktory mali
pute v tychto poslednych rokoch? Ich ozvena prekrocila hranice. Okrem iného pod¢iarkol
lasku Slovéakov k rimskemu biskupovi: Milovani bratia a sestry, drahi Slovaci a Slovenky,
papez vie, ako vel'mi ho mdte radi. Ale aj papez vds uistuje, Ze vas mad velmi rdd... Dalej vy-
jadril presvedéenie, ze tato dvojndsobna laska k Panne Marii a Petrovmu néastupcovi je vzac-
nym dedic¢stvom svitych vierozvestov Cyrila a Metoda. V mysli zostali jeho slova povzbu-
denia: Nebojte sa! Nebojte sa!

Prirozlucke dodal: Ditfam, zZe to nie je ,, zbohom'*

.

ale |, dovidenia“'!

! Jozer Hatko: Ndzory - Vynimocny pontifikar, In: Impulz ¢ 1/2005, s. 5 - 8.
2 Mitan Hromnik: Jezis krdca dejinami, Trnava 2001, s. 23.
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Druha navsteva Svitého Otca 30. 6. — 3. 7. 1995

Po prvej navsteve v roku 1990 pri viacerych audienciach v Rime z ust slovenskych putnikov
znelo ,,Svity Otce, do Levoce®™. V stvislosti s touto tuzbou l'udu bola pripravend zo strany
KBS a Svitej Stolice druhd navsteva, ktorej hlavnym motivom bolo svétorecenie troch kosic-
kych muéenikov.

Program apostolskej cesty:

Piatok 30. jina —navs§teva Dému sv. Martina v Bratislave, stretnutie s kiiazmi, seminaris-
tami a rehol’'nikmi, v popoludnaj$ich hodinach stretnutie s mladymi v Nitre.

Sobota 1. jula — sv. om$a ned’aleko baziliky v Sastine, stretnutie s ¢lenmi Konferencie
biskupov Slovenska, sukromna modlitba pred Sedembolestnou, v poludiajsich hodinach nav-
Steva prezidenta republiky Michala Kovaca, stretnutie s vladnymi predstavite'mi, modlitba
sv. ruzenca v priamom prenose Vatikanskeho rozhlasu.

Nedela 2. jula — sv. om$a priamo na letisku v KoSiciach s kanonizaciou troch blahoslave-
nych kosickych mucenikov. Podveder v PreSove stretnutie s gréckokatolickymi veriacimi
a obyvateI'mi mesta PreSov.

Pondelok 3. jula — sv. om$a na svahu Levocskej hory, po obede odpocinok vo Vysokych
Tatrach spojeny s prechadzkou, v podvecer odlet z popradského letiska naspit’ do Rima.’

Hned’ na zaciatku Svity Otec Jan Pavol 1. oznacil hlavny ciel’ svojej cesty na Slovensku:
Drahi Slovaci! Dobre pozndame bolestné ndasledlky tvrdych rokov totalitného rezimu, ktoré
v minulosti sposobili ozajstné spustoSenie ako v oblasti socidlnej a kulturnej, tak i v politic-
kej a nabozenskej. Dnes k vam prichadzam ako putnik Jezisa Krista povzbudit vas, aby ste
vytrvali na ceste, na ktoru ste nastipili... prichadzam predovsetkym posilnit’ svojich bratov
vo viere...

A na konci navstevy vyjadril svoju vd’acnost’ tymto potvrdenim: Moja piit' na Slovensku
kon¢i. Dakujem vam za svedectvo viery, ktoré ste mi dali. Odndsam si ho v srdci do Rima.
Dakujem biskupom, kiazom, reholnym osobdm, vietkym veriacim... Pdn Boh zaplat'!

Tretia navSteva Sviitého Otca Jana Pavla IL. 11. -14.9.2003

Podla véle Svitého Otca a vricneho priania miestnych biskupov, v poradi tretia apo§tolska
put’ viedla do diecéz, ktoré doposial’ papez nenavstivil. Jeho zastavkami v rdmei 102. za-
hraniénej cesty boli Trnava (11. 9.), Banska Bystrica (12. 9.), Roziava (13. 9.) a Bratislava —
Petrzalka (14. 9.).

Téato tretia ndvsteva Svitého Otca na Slovensku sa zacala 11. septembra modlitbou
v katedrale v Trnave. Pokracovala sv. om3ou 12. septembra v Banskej Bystrici, ktorou miest-
na Cirkev, spolu s jej biskupom, otvorila diecéznu synodu. 13. septembra v Roznave a napo-
kon 14. septembra v Bratislave — Petrzalke, kde pocas slavenia svitej omse z nedele, ktora sa
zhodovala so sviatkom Povysenia svitého kriza, Svity Otec vyhlasil za blahoslavenych dve
slovenské osobnosti. Boli to biskup Vasil’ Hopko a rehol'na sestra Zdenka Schelingova, sved-
kovia viery dvadsiateho storodia. *

Celkom na zaver sa Svity Otec Jan Pavol II. obratil s vd’akou a s pozehnanim na sloven-
sky narod: , Prv, nez sa rozlucime, chcel by som sa este raz vSetkym zo srdca pod'akovat...
vSetlym vyslovujem z hiblky srdca viprimné: ,, Pdn Boh zaplat!" Odndsam si krdsne spomien-
ky na eucharistické slavenia a na stretnutia tychto dni. Su to spomienky, ktoré vyvolavaju
v mojom srdci hlboké a radostné pocity. S osobitnou vriicnostou chcem z tohto miesta po-

3K 11 névteve Sviitého Otca Jana Pavla I1. na Slovensku (30. 6. - 3. 7.1995), Nitra 1995, s. 3.

* Piero Mawrini: Uvod, In: Pastoracnd navsteva rimskeho biskupa Jana Pavla 1l. na Slovensku 11. — 14. sep-
rember 2003, Rim 2003, s. 8 — I 1. Mitan Hromnik: Tretia navsteva papeza Jana Pavia 1l na Slovensku (11. — 14.
9. 2003), Trnava 2003. Grzecorz Gatazka: Verni Kristovi, verni Cirkvi, Trnava 2003.
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zdravit’ slovenski mladez. Drahi mladi priatelia, vy ste nadejou Cirkvi i spolocnosti. Vy ste
papezovou nddejou! Nebojte sa byt opravdivymi priatelmi JeziSa. Od neho sa naucite
spravne milovat’ tento svet, s jeho pomocou vybudujete kultiru lasky. Vetkych ubezpecujem
o svojej spomienke v modlitbe a povzbudzujem: ostavajte verni Kristovi a jeho Cirkvi! Vda-
ka ti Slovensko! VSemohici Boh nech fa Zehnd a zachovd vo svojej ldske.*

2. Aktivity Sviitého Otca vo vztahu k Slovikom

Svity Otec Jan Pavol 1l. viackrat prejavil svoju naklonnost’ voc¢i Slovensku a Slovakom.

Chronologicky to mozno vidiet’ z tychto udalosti:

» 24.5.1980 — Pri prilezitosti 1100. vyro¢ia zalozenia Nitrianskej diecézy Svity Otec
v liste biskupovi Janovi Pasztorovi a veriacim napisal: ,,7dato spomienka nech uisti Vs
i vSetkych veriacich na Slovensku o mojej ldaske, o mojej starosti, o mojej modlitbe za
Vdas. Bud'te si isti, Ze vds papez miluje, Ze sa za vas modli, trpi s vami, difa spolu s va-
mi. Nech [100. vyrocie zveladi vasu lasku k Cirkvi, k diecéze, k vasej farnosti. Nav-
Stevijte Bozi chram, zhromazdujte sa na slaveni Eucharistie, zasvdcujte nedelu Pana.
Nech tieto jubilejné oslavy prinesii skutocné obrdtenie. " °

» 13.10. 1980 v Toronte (Kanada) zriadil Slovensku gréckokatolicku Eparchiu sv. Cyrila
a Metoda.

> 31.12. 1980 apostolskym listom Egregiae virtutis vyhlasil sv. Cyrila a Metoda za spolu-
patronov Eurdpy. , KedZe dnes, po tolkych storociach rozkolu medzi vychodnou
a zapadnou Cirkvou, medzi Rimom a Carihradom, po Druhom vatikanskom sneme sa
podnikli rozhodné kroky k plnej jednote, vidi sa, ze vyhldsenie svitého Cyrila a Metoda
za spolupatréonov Eurdpy popri svitom Benediktovi plne zodpoveda znameniam nasich
Cias, najmd preto, ze sa to stalo v roku, ked' obidve Cirkvi, katolicka a pravoslavna,
nadviazali vazny dialdg na ostrove Patmos, ktory tradicia spomina v sivise so svitym
Janom apostolom a evanjelistom. Tymto vyhlasenim chcem vyzdvihnut' a zapisat’ do
dejin aj tento pamditihodny datum. Toto vyhldasenie ma zdroven ukdzat’ dnesnému clove-
kovi vysoku hodnotu ohlasovania evanjelia, ktoré Jezis Kristus zveril Cirlkevam a ktoré
tak horlivo ohlasovali tito dvaja sviiti bratia, apostoli Slovanov.*

» 8. 11. 1981 — jeho prvd cesta mimo Vatikinu po atentite smerovala do Slovenského
ustavu sv. Cyrila a Metoda v Rime — , Moja navsteva v tomto Ustave je novym ohniv-
kom v retazi prejavov iicty a dévery voci slovanskym vierozvestom. Na konci minulého
roku som zveril do ich ochrany celi Eurépu, aby ju, spolu so svitym Benediktom,
ochrarovali a viedli k jednote, k pokoju, k vernosti vlastnym duchovaym prameriom. **

> 15.9. 1984 Unionville, Toronto (Kanada) — pozehnal zakladny kamei slovenskej gréc-
kokatolickej katedraly pre Slovakov v Kanade. ,,Pri tejto prilezitosti sa nase myvslienky
vracaju k Pavlovi VI, ktory zomrel 6. augusta 1978, v den, ked sa slavi tajomstvo Pre-
menenia tak podla byzantského, ako aj rimskeho obradu. To on vam dal roku 1964 bis-
kupa Rusnadka. Aj tato nova Katedrala Premenenia Pana je do istej miery prejavom pas-
tierskej starostlivosti tohto vel'kého papeza o vds a o vietkych Slovanov. Ked' dnes
konam posviacku tohto zdkladného kamena, rimska Cirkev obnovuje svoju lasku a pas-
toracnii starostlivost’ o vds narod.*

5 SepasTiAN Laso: Tretia naviteva Sviitého Otca Jana Pavla 11 na Slovensku, Trnava 2003, s. 103.
8 Robotnik sinka, Trnava 1995, 's. 91.
7 PauLa Tersos: Ailét na Petrovom stolci, Bern 1981, s. 187.

8 Jan Pavol 11. v Slovenskom Gstave svitého Cyrila a Metoda v Rime, In: Svdty Cyril a Metod, priloha ¢. 1,
Rim 1990,s.3 - 4.

% $EBASTIAN Lano: Lietajuici puitnik dvadsiateho storocia I1. 1983 — 1985, Bratislava 1998, s. 107.
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3. 1. 1990 daroval 17.200 jednozvézkovych vytlackov knihy ,,Liturgia hodin na posvite-
nie ¢asu“ pre slovenské diecézy. '

20. 1. 1990 po 42. rokoch oficidlna ¢eskoslovenska delegacia prvy raz navstivila papeza
Jana Pavla II.

19. 4. 1990 boli obnovené diplomatické styky medzi Vatikinom a CSR na urovni Vel-
vyslanectva Ceskej a Slovenskej republiky a Apostolskej nunciatiry

30. 7. 1990 vymenovany apostolsky nuncius pre CSR — Giovanni Copa

31. 3. 1995 vznik novej provincie Apostolskou konstiticiou Pastorali quidem permoti,
ktorou bola erigovana Kosicka cirkevna provincia, Kosické biskupstvo bolo povysené na
arcibiskupstvo, sufragdnmi novej arcidiecézy sa stalo Spisské a Rozinavské biskupstvo.
Alojz Tkac sa stal prvym kosickym arcibiskupom-metropolitom."!

21. 2. 1997 zriadil Apostolsky exarchat pre veriacich byzantského obradu so sidlom
v Kosiciach a za prvého apostolského exarchu vymenoval vladyku Milana Chautura,
CSsR, doterajsicho pomocného presovského biskupa

28. 3. 1998 povysil Slovensky ustav sv. Cyrila a Metoda v Rime na Papezsky slovensky
ustav sv. Cyrila a Metoda.

24. 11. 2000 bola uzatvorena zdkladna Zmluva medzi Slovenskom a Svétou Stolicou, ra-
tifikovana 15. 12. 2000.

svitorecil: Troch koSickych mucenikov (2. 7. 1995 Kosice).

blahorecil: reholnika Metoda Dominka Trc¢ku, CSsR (24. 4. 2001 Rim), biskupa Pavla
Petra Pavla Gojdica, CsSR (4.11.2001 — Rim), Vasil'a Hopka (14. 9. 2003 Bratislava)
a Zdenku Ceciliu Schelingovu (14.9.2003 - Bratislava).

3. Menovania a konsekracie slovenskych biskupov Sviitym Otcom

>

VVVVVYVY VYV VYV

30.

15. 9. 1979 biskupska vysviacka Jozefa Tomka v Rime — ,, Gratulujem novému arcibis-
kupovi a vam i vsetkym Slovakom. TeSim sa z tejto prilezitosti a len jedna vec ma za-
rmucuje, ze sa na tejto slavnosti nemohol zii¢astnit’ ani jeden biskup zo Slovenska. To
vam vel'a hovori. Prosme Pannu Mdriu Sedembolestmi, aby chranila vsetkych drahych
synov a dcéry na Slovensku. Pozehndvam cely drahy slovensky ndarod. “'"?

18. 12. 1982 vymenoval Dominika HruSovského za titularneho biskupa tubijského

24. 4. 1985 Jozef Tomko bol menovany za kardindla, prefekta Kongregécie pre evanjeli-
zaciu narodov.

6. 1. 1983 vysvitil Dominika HruSovského, rektora Ustavu sv. Cyrila a Metoda, za bis-
kupa pre Slovakov v zahranici.

17. 3. 1987 vymenoval Jozefa Viktora Adamca za biskupa diecézy Altoona-Johnstown.
19. 5. 1988 vymenoval Jana Sokola za trnavského biskupa.

26. 7. 1989 vymenoval Jana Sokola za arcibiskupa v Trnave.

26. 7. 1989 vymenoval Frantiska Tondru za spiSského biskupa (vysviteny 9. 9. 1989).
21.12. 1989 vymenoval Jana Hirku za preSovského gréckokatolickeho biskupa.

1990 menovanie novych biskupov pre slovenské diecézy: 6. 2. Jan Chryzostom Korec —
Nitra, 14. 2. Alojz Tka¢ — Kosice, Eduard Kojnok — Roznava, Rudolf Baldz — Banska

Y ViLiam Juoak, Evima Cekovska: Prehladné cirkevné dejiny, Bratislava 1996, s. 254,

Y perer Zusko: Dejiny kosického biskupstva, .S;Iudt.'/'n)? text k prednéskam z dejin biskupstva, Kosice 2004, s.

2 pauLa Tersos, Atlét na Petrovom stolci, Bern 1981, s. 177
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Bystrica, 17. 3. pomocni biskupi: Dominik Toth, Vladimir Filo — Trnava, Peter Dubov-
sky — Banska Bystrica, FrantiSek Rabek — Nitra.

18. 8. 1990 vymenoval Jana Bukovského, SVD. za papezského nuncia v Rumunsku
a povysil ho na titularneho biskupa tabaltského.

29.5. 1991 vymenoval Jozefa Chryzostoma Korca za kardinala, 28. 6. 1991 — kreovany.
1992 menovanie pomocnych biskupov: 11. 1. Milan Chautur — PreSov — gr. kat., 4. 6.
Andrej Imrich — Spisska Kapitula, 28. 12. Bernard Bober — Kosice.

24. 9. 1992 vymenoval Dominika HruSovského za pomocného biskupa Trnavskej
arcidiecézy.

15.4. 1996 vymenoval Dominika HruSovského za apostolského nuncia v Bielorusku.
21.2. 1997 vymenoval Milana Chautura za apostolského exarchu v Kosiciach.

11. 6. 1997 vymenoval Jozefa Zlatiianského za titularneho biskupa.

19. 6. 1998 vymenoval Stefana Vrableca za trnavského pomocného biskupa.

22.7. 1999 vymenoval Mariana Chovanca nitrianskeho pomocného biskupa.

28. 8. 1999 vymenoval Mons. Tomasa Galisa za banskobystrického pomocného biskupa.
8.2.2001 vymenoval nového nuncia Mons. Henryka Jozefa Nowackého.

4. 6.2002 vymenoval Stefana Se¢ku za pomocného biskupa Spisskej diecézy.

12. 11. 2002 vymenoval Milana Sasika, CM apostolskym administrato-rom Mukadevskej
eparchie byzantského obradu (6. 1. 2003 vysviteny nim v Rime).

11. 12. 2002 vymenoval Jana Babjaka za preSovského gréckokatolickeho biskupa (6. 1.
2003 vysviteny nim v Rime).

23.11.2002 vymenoval Vladimira Filu za biskupa koadjutora pre Roznavsku diecézu.
20. 1. 2003 vymenovany FrantiSek Rabek za vojenského ordinara.

24.4.2003 vymenoval Ladislava Hu¢ka za biskupa prazského exarchatu.

8.2.2004 vymenoval Stanislava Stolarika za pomocného biskupa Kosickej arcidiecézy.

2. 4. 2004 vymenoval Jana Oroscha a Stanislava Zvolenského za pomocnych biskupov
pre Bratislavsko-trnavsku arcidiecézu.

VVVVVY VYV VVVVVVVVV Y VV VY

Na zaver mozno pouzit’ slova kardinala Jozefa Tomka:

,»Da sa povedat, ze Svity Otec pomohol svetu objavit’ Slovensko! Pomohol vsak aj Slova-
kom a inym ndrodnostiam nasej vlasti objavit’ seba samych, svoje vlastné korene, svoju iden-
titu, hybné sily nasej histérie a pritomnosti, zdroje energie i nastrahy pre buduci vyvoj. Uka-
zal nam nadej a dodal odvahy na cestu, viac rdz pochvalil pokojné ziskanie samostatnosti.
Ako priatel’, ¢o nas dobre pozna a ma nas rad, ako prajny sused, ako otec. Za to mu patri vel-
k4 vdaka!*'?

Adresa autora: Doc. ThDr. Cyril HiSem, PhD.
Katedra cirkevnych dejin, Teologicka fakulta KU, Hlavna 89, SK - 042 03 Kosice |
tel.: +421 (0)55 6836 340, e-mail: hisem@ktfke.sk

3 Kristov piitnik na Slovensku, Druhd pastoracna navsteva papeza Jana Pavla 11., Trnava 1996, s. 86.
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Jan Stojkovic,
jeho ekumenizmus a eklezioldgia

Peter SEDLAK

Jdn Stojkovic, his ecumenism and ecclesiology

This article shortly brings near a biography and work of the Croatian theologist Jan Stojkovo¢ (Ivan
Stojkovi¢, Johannes de Ragusa), an important person of the Church history. John was a main secreta-
ry of the Concile in Basel where he had an opening speech. With three other theologists he led the
discourses with Bohemian Hussites. After these discourses he wrote the first ecclesiological work in
the history of theology ,,Tractatus de Ecclesia*. The Concile delegated him for the negotiations with
the patriarch of Constantinople to achieve the unity of Western and Eastern Church. The decrets
about the unity signed during the Concile in Ferrara-Florence have been the fruits of his work and ef-
fort. Jan was a defensor of conciliarism theory and was appointed a cardinal by the antipope Felix V.

Keywords: Jan Stojkovi¢, Croatian, Dubrovnik-Ragusa, university, the Concile of Basel, conci-
liarism theory, pope, Hussites, Western and Eastern Church, ecumenism, Constantinople, ecclesiolo-
gy

Zo slovanskych narodov sa maloktory moze pochvalit' takymi vyznamnymi osobnost'ami
eurdpskych cirkevnych dejin, ako Chorvati. Z chorvatskeho naroda pochadzali osobnosti,
ktoré po §tidiach na znamych eurdpskych univerzitach pdsobili na domacej pdde i v zahrani-
¢i ako cirkevni hodnostari, univerzitni profesori, diplomati, misiondri, prekladatelia a spiso-
vatelia. Jedna sa napr. o cestovatel’a, prekladatel'a a literata Hermana Dalmatina (1110 —
1154)," profesora a doktora prava v Bologni bl. Pavla Dalmatinca (Paulus Hungarus, okolo
1190 — 1255), zéhrebského biskupa a zakladatela katedralnej $koly bl. Augustina KaZzoti¢a
0. P. (1260/62 — 1323),’ profesora parizskej Sorbony a penitencidra katedraly v Tours Juraja
zo Slavonie (1355/60 — 1416),* diplomata a biskupa Andreja Jamometica (1420/25 — 1484),°
basnika, prekladatel'a a otca chorvatskej literatiry Marka Maruli¢a (1450 — 1524),° katolicke-
ho biskupa a publicistu Petra Pavla Vergiriusa st. (1370 — 1444),” vzdelanca a reformatora
Mateja Vlagica llirika (Flacius) (1520 — 1575),® splitského arcibiskupa, matematika Marka
Antona de Dominis (Gospodneti¢) (1602 — 1616),” dominikanskeho misionara a polyhistora
Juraja Krizani¢a (1617/18 — 1683)'° a mnohych d’al$ich. Vyznamné miesto medzi nimi zauji-

"SANJEK, F.: Crkva i krs¢anstvo u Hrvata, Sredniji vijek. Zagreb1993, s. 151 — 161.

? Tamze,s. 162 — 166.

3 VIDOVIC, M.: Povijest Crkve u Hrvata. Split 1996, s. 121 - 122.

* SANJEK, F.: Kr$éanstvo na hrvatskom prostoru. Zagreb 1996, s. 270 — 273.

VIDOVIC, M. c. d., s. 229.

% Tamze, s. 267 — 268.

"VIDOVIC, M.: c. d..s. 266. SANJEK, F.: Crkva i kr$¢anstvo u Hrvata, s. 367.

¥ JEDIN, H.: Religiose Triebkrdfte und geistiger Gegalt der katholischen Erneuerung. In: Handbuch der Kir-

cl]ellgescl)iclne 1V., Frieburg-Basel-Wien 1967, s. 577, SANIEK, F.: Kr$¢anstvo na hrvatskom prostoru,s. 12 — 13;
VIDOVIC,M.:c.d.,s. 270.

9 JEDIN, H.: Europciische Gegenreformation und konfessioneller Absolutismus (1605 — 1655). In: Handbuch

der Kirchengeschichte V., Frieburg-Basel-Wien 1967, s. 674; VIDOVIC, M. c. d., s. 157 — 158; SANJEK, F.:
Krséanstvo na hrvatskom prostoru, s. 206 — 207, 352, 366.
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ma Jan Stojkovi¢ (Ivan Stojkovi¢ Raguzinus, Johann von Ragusa, Jean de Raguse) (1390/95
—1443).

Na zaciatku tejto kratkej Stadie je vhodné spomenuat’ aspon niektoré data z jeho Zivota.
Narodil sa v rozmedzi rokov 1390 — 1395 v juhodalmatinskom Dubrovniku. Po zékladnych
Stadiach vstupil ako pétnastroény v rodnom meste do rehole a klaStora dominikénov, ktory
dal v toku dejin Cirkvi 32 biskupov, troch arcibiskupov a jedného kardindla — prave Jana
Stojkovi¢a." Noviciat a pobyt v dominikanskom klastore mu umoznil prehibit si vieobecné
vzdelanie potrebné pre d’alSie Stidium. V roku 1413 mu dubrovnicka republika ako nadané-
mu mladému dominikénovi poskytla Stipendium, aby v nasledujucich rokoch 1414 — 1417
mohol Studovat’ teoldgiu na univerzite v Padove, kde dosiahol titul bakalara. Odtial’ odiSiel
na d’alsie §tidia do Pariza a tu 20. novembra 1420 bol sldvnostne promovany na magistra a
doktora teologie. V Parizi zostava ako profesor na Sorbonskej univerzite a v roku 1422 ho
Univerzita menuje za svojho vel'vyslanca (ambasador) u papeza Martina V. a u cisara Zig-
munda, u ktorého ziskal titul kral'ovského kaplana. Diplomatickym usilim u Martina V. prave
Stojkovi¢ vymohol, ze 25. marca 1423 sa papez rozhodol zvolat’ koncil do Pavie, aby, okrem
inych zalezitosti, rieSil uz nie otdzku osoby Jana Husa, ale zastavenie Sirenia herézy husitiz-
mu. Ked koncil sa spo€iatku nemohol rozhybat’, Stojkovi¢ sa nebdl kritizovat’ aj prelatov,
ktorym pripisoval nedbalost’ voci priebehu rokovani. Rozsirenie husitizmu oznacil ako po-
hromu, ktorou Boh trestal nezodpovednost’ a lenivost’ cirkevnych hodnostarov."

V hlavnom meste Franctizska sa spoznal s generdlom Radu kazatel'ov Leonardom Datim
z Florencie, ktory mu az do svojej smrti v roku 1425 bol skutoénym duchovnym otcom, rad-
com a pomocnikom. Prave vd’aka kontaktom s Datim, s ktorym sa stretol v roku 1417 v Kost-
nici ako s ¢lenom komisie pre vySetrovanie omylov Jana Husa, spoznal a zacal sa hlbSie zau-
jimat’ o ucenie tohto ¢eského reformatora.

V jeseniroku 1424 sa vracia do rodiska, kde svojich roddkov vyzyva, aby po vzore sused-
nej Itlie zalozili v svojom meste a republike univerzitu. Skoda, Ze mestski senatori Dubrov-
nika, kvoli hypotetickym Studentskym nepokojom, sa negativne postavili k tejto iniciative. Aj
napriek netispechom Stojkovi¢ d’alej pokracoval vo svojom intelektudalnom a hodnostnom na-
predovani. V roku 1426 bol vymenovany za generdlneho prokuratora dominikanskeho radu a
tato tlohu plnil do roku 1433. Bol aktivnym diplomatom a teolégom na sneme v Pavii, Siene
a napokon v Bazileji.

Dria 23. jula 1431 v mene papeza Eugena IV. slavnostnou recou otvoril Bazilejsky koncil,
hoci zvolanim koncilu papez poveril kardindla Julidna Cesariniho. Stojkovi¢ vSak bol sek-
retarom koncilu a Cesariniho pravou rukou.” V roku 1435 viedol posolstvo bazilejského sne-
mu na ekumenické jednania do Carihradu, ked’ mu privilégium navigationis ad partes Orien-
tis udelil koncil a uhorsky krdl' Zigmund. Ked sa odtial’ vratil, priniesol do Bazileje, a tak
pred mohamedanskymi uzurpatormi uchranil, mnozstvo starych gréckych a latinskych rukopi-
sov a knih neoby¢ajnej hodnoty. Isty ¢as zastupoval nemeckého cisdra na papezskom dvore.
Protipapez Félix ho v roku 1438 (?) vymenoval za kardindla.

O VILINSKIJ, V. S.: Unionizmus. Trnava 1932, s. 174, 288 — 290. J. Krizani¢ hlasal a pracoval v polovici 17.
storo¢ia za zjednotenie pravoslavnej Rusi s rimskokatolickou Cirkvou. Za svoje aktivity bol v ruskom Tobolsku
véizneny 15 rokov.

"' DZALTO, S.: El convento de los dominicos de Dubrovaik. Un Joco de fe vy cultura. In: Studia Croatica,
1997, €. 135, 5. 250.

= KALCIC, M.: Jan Stojkovi¢. In: Pondélni vecery u sv. Jana. In:
http://vecery.misto.cz/texty-display.php?file=19980601-kalcic.html (2.7.2005), s. 2.

P KALCIC, M.: c. d. 5. 3.
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Stojkovi¢ sa boril proti zZlym vztahom v Cirkvi, najmé proti nepotizmu a protekcii. Po ne-
dlhom, ale bohatom Zivote, zomrel 20. oktobra 1443 v Lausanne, kde je pravdepodobne aj
pochovany.'

Z bohatej literarnej tvorby a diplomacie sa prezentuju jeho pohl'ady na rozli¢né oblasti Zi-
vota vtedajsej Cirkvi. Okrem toho, ze napisal ,,Rozpravu o Cirkvi* (Rasprava o Crkvi), ,Re¢
o prijimani pod oboma spdsobmi* (Govor o pricesti pod obje prilike), ,Rozpravu o autorite
koncilu* (Rasprava o autoritetu koncila), napisal aj diela: ,,Bude jedno stddo a jeden pastier*
(Bit ¢e jedno stado i jedan pastir), ,,Zvest z Carihradu® (lzvjes¢e iz Carigrada) a ,.Dennik
z cesty v Carihrade* (Dnevnik s puta u Carigradu), v ktorych vyli¢il zaujimavé ndhl'ady na
ekumenické vzt'ahy najma vychodnej a zapadnej Cirkvi v dobe, v ktorej zil a pracoval.'®

Ako uz bolo vyssie spomenuté, pocas Bazilejského koncilu isiel na ¢ele latinského po-
solstva do Carihradu. Ciel'om tejto misic boli rozhovory o zjednoteni vychodnej a zdpadne;j
Cirkvi. To, o ¢o sa priblizne o dvesto rokov neskor usiloval v Moskve dominikansky kilaz,
teolog a polyhistor Juraj Krizani¢ (1618 — 1683)," to uz pred polovicou 15. storo¢ia chcel
uskutocnit’ Jan Stojkovi€. V Carihrade videl z iného zorného uhla Zivot tamojsej cirkvi ako
z Bazileje, resp. Pariza, ale nadobudal aj iny, pravdivejsi pohl'ad na zdpadnu Cirkev. Kym
v Carihrade pdsobil naitho velkolepym dojmom lI'udom preplneny chram Hagie Sofie a up-
rimné priatel’stvo so starym patriarchom Jozefom II., ktory bol /ingue mea ako o nom Stoj-
kovi¢ napisal, eurdpske krestanstvo, kvoli sebectvu tych, ktori ho mali viest’ k rozkvetu, sa
mu javilo ako jeden velebny svet, ktory ale nezastaviteI'ne kra¢a k svojmu padu, ba k zani-
ku."” Z Carihradu pisal do Rima spravy a listy, v ktorych upozoriioval, Ze corpus chris-
tianorum je znutra rozdeleny mnohymi herézami a zvonku superenim vladarov a narodov
a na kusky ho trhaju z vychodu Turci, zo zapadu Arabi, z juhu Saracéni a zo severu Tatari.'®

Rozpad zdpadnej Cirkvi videl v jej vnutri vo via moderna, ktoréd sa prejavovala v here-
zach. Tie Cirkev neustdle sprevadzali a rozbijali ju vnutorne, kym zvonku na niu nepriaznivo
posobili nezhody a vojny medzi krestanskymi knieZatami, prebudeny nacionalizmus a vojen-
ské ndjazdy najprv Tatarov a neskor Turkov. Vychodisko pre takto zmietanu Cirkev i zdpad-
nu spolocnost’ Stojkovié¢ videl vo vseobecnom koncile, ktory mal posilnit’ nezavislého
krestanského papeza.' Vseobecny koncil bol totiz, podl'a Stojkovi¢a, zoskupenou Cirkvou
(ecclesia congregata), ktora méze odvolat’ aj papeza ak je nesuci. Tento ndzor prevzal od
starsich teologov Pierre d” Aillyho, Frantiska Zabarellu a svojho profesora zo Sorbony Jeana
Gersona, ktori to vyjadrili na koncile v Kostnici (1414 — 1418). Stojkovi¢ bol teda zastancom
konciliarnej tedrie. Tymto myslenim sa zaradil ku konciliaristom, ale svoju tedriu podopiera
predovietkym Sv. pismom a naukou cirkevnych otcov sv. Augustina a sv. Hieronyma.*

Svoje unionistické imysly sa usiloval zrealizovat’ na Bazilejskom sneme i po¢as dvojroc-
ného pobytu v Carihrade. Ako znalec miestnych pomerov povolal v roku 1433 na koncil do
Bazileje aj predstavitelov bosnianskej heterodoxnej cirkvi tzv. krstjanov, alebo patarénov ¢i

14 Zivotopisné idaje o Stojkovicovi st &erpané z tychto diel: SANJEK, F.: Misao i djelo Ivana Stojkoviéa.
Uvodne napomene. In: Misao i djelo Ivana Stojkovicéa. Zagreb 1986, s. 17 — 19; SANJEK, F.: Stojkovié¢, Ivan
(1392795 — 1443). In: Suvremena katolicka enciklopedija, Split 1998, s. 916 - 917; Conci/ium Busiliense. Studien
und Quellen zur Geschihte des Concils von Basel, Basel 1896, s. 18 — 19; Hrvati u Svicarskoj. In: Dom i svijet, ¢.
435, 8. oktdber 2003, In: http://www .hic.hr/dom/435/dom04.htm (2.7.2005); KALCIC,M.:c.d.,s. | —6.

15 SANJEK, F.: Stojkovié, Ivan (1392/95 - 1443), s. 917; SANIEK, F.: Misao i djelo, s. 19.

o VILINSKIJ, V. S.:c. d., s. 288 —290; SANJEK, F.: Kricanstvo na hrvatskom prostoru. Zagreb 1996, s. 115.

7 TURCINOVIC, J.: Stojkoviceva misija u Carigradu i njegova vizija jedinstvene krs¢anske Evrope. In:
Misao i djelo Ivana Stojkovicéa, s.254.

& SANIEK, F.: Crkva i krséanstvo u Hrvata, s. 336.

Y TURCINOVIG, J:: c. d., 5. 254 - 255.

20 CONGAR, Y .: Mjesto Ivana Stojkoviéa u povijesti ekleziologije. \n: Misao i djelo Ivana Stojkovica, s. 286.
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bogomilov.?' Koncil po skorej smrti papeza Martina V., viedol Eugen V., s ktorym si Stoj-
kovi¢ vel'mi nerozumel. Na zéklade svojej konciliarnej tedrie podporoval savojského vojvo-
du Amadea VIII., ktory sa stal poslednym protipapezom s menom Félix V.

Co bolo vysledkom Stojkovi¢ovych unionistickych sndh? Formélnu podobu to dostalo na
Ferarsko-florentskom koncile. Diia 6. jina 1439 sa dekrétom Laetentur Coeli uzavrela tnia s
vychodnou cirkvou, hoci Ivan Stojkovi¢ listom z KonStantinopola uz 16. septembra 1436
oznamil koncilnym otcom zaciatok ratifikdcie zmluvy s vychodnou cirkvou. Diia 22. novem-
bra 1439 bol podpisany dekrét Exsultate Deo o Unii s arménskou cirkvou a unia s koptskou
a etiopskou cirkvou bola potvrdena dekrétom Cantate Domino zo 4. februdra 1442.* Za ty-
mito zmluvami musime vidiet’ aj véeliu pracu a snazenie Jana Stojkovica, hoci dohoda vo vy-
chodnej cirkvi trvala iba do ndvratu byzantskej delegacie domov. Grécky klérus dekrét neuz-
nal, pretoze mal radsej turban ako tiaru.*® Snom Jéana Stojkovica bolo zreformovat’ Cirkev aj
za cenu zaniku papezského Statu a dosiahnut’ jednotu krestanskych narodov v pokoji, istote a
vzajomnej zhode, najmi z dévodu proti blizkemu nebezpecenstvu zo strany tureckych néjaz-
dov na Eurdpu.** Za tento idedl sa boril aj ked’ doslo k nezhode medzi papezskymi posolstva-
mi v Carihrade v roku 1437, kde takmer prisiel o Zivot.

S unionistickymi snahami Jana Stojkovica uzko stvisi aj jeho postoj k reformam v Cirkvi,
¢o vyjadril vo svojom obsiahlom a hlavnom ekleziologickom diele ,, Tractatus de Ecclesia‘“
(Rozprava o Cirkvi), ktoré napisal v dominikdnskom klastore v Bazileji.” UZ z ndzvu vyply-
va, zZe je to ekleziologické dielo, ktorym autor hl'adal cesty ako reformovat’ cirkev v hlave a
udoch. Jedna sa o prvé ekleziologické dielo v historii katolickej teologie vobec. Pozostavava
z troch Casti, ktoré sa delia na kapitoly.

Prva cast’ pojednava o pojme, druhda o mystickom tele a tretia o znakoch Cirkvi. Dielo
vzniklo na zéklade disput, ktoré viedli katolicki a ¢eski husitski teolégovia na Bazilejskom
koncile v obdobi od 10. januara do 8. aprila 1433.%

Stojkovi¢ sa teda otazkou herézy a schizmy zaoberal nielen preto, ze rokoval s pred-
stavitel'mi vychodnej Cirkvi v Carihrade, ale patril do skupiny $tyroch hlavnych vyjednava-
¢ov na Bazilejskom sneme aj s ¢eskymi husitmi. Kym Stojkovi¢ bol pod vplyvom Gersona,
nemienil s husitmi vobec vyjednavat’. Situdcia sa vSak zmenila ked’ husiti rozprasili kriziacke
vojska na cele s Cezarinim v bitke pri Domazliciach a Stojkovi¢ sa radil o husitskej otazke
s teologom Johannom Niderom. Vtedy prijal za mozné rieSenie rokovat’ s husitmi, ale iba
v elitnom kruhu teologickych vzdelancov. Tak teda doslo kjednaniu s husitmi na Bazilej-
skom koncile. Husitski teolégovia dosli do Bazileje v nedelu 4. januara 1433. Predstavitel
husitskej strany, ktorého Stojkovi¢ nazyva magister lohannes, bol znamy husitsky teolog a
zastupca Karlovej univerzity Jan Rokycana. Druhym ¢eskym vyjedndvacom bol Mikulés
z Pelhfimova, nazyvany Biskupec, tretim Oldfich zo Znojma a Stvrtym anglicky wiklefista
Peter Payne (Petrus Anglicus). Stojkovi¢ sa najprv stretol po zdvorilostnom obede na rozho-
voroch s Prokop Holym, potom rokoval s Janom Rokycanom. Na ¢ele katolickej strany stéli
dominikéni Jan Stojkovi¢ a Heinrich Kaltenstein z Koblenzu, Egidius Charlier a barcelonsky

2V SANJEK, F.: fvan Stojkovic i poceci humanizma u Hrvata, s. 281.

22 Concilium Basiliense. Basel 1896, s. 374 — 376; JUDAK, V. — CEKOVSKA, E.: Prehladné cirkevné dejiny.
Bratislava 1966, s. 103.

= KELLY, J. F.: Ekumenski sabori. In: Suvremena katolicka enciklopedija. Split 1998, s. 254.

2 SANJEK, F.: Ivan Stojkovic i poceci humanizma u Hrvata. In: Dni hvarskog kazalista. Split 1990, s. 281.
¥ NUIG, T Spuren der Kroaten in der Schweiz und Schweizer spuren in Kroatien. In:
http://www.croatia.clVintegracija/kultur_emmen.php (2.7.2005). Jedna cast’ Stojkovicovej pozostalosti sa dodnes
uchovava v Univerzitnej biblioteke v Bazileji.

26 [STOJKOVIC) de Ragusio, L.: Tractatus de Ecclesia. (cd. Sanjek, F.), Zagrabiae 1983, Introductio, s. X1.
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archidiakon Juan Palomar.”” Rokovania sa to¢ili okolo otazky prijatia Styroch prazskych kom-
paktatov, z ktorej Cesi nemienili ustipit. Napriek tomu, Ze Stojkovi¢ s Cechmi hovoril aj
materinskym jazykom, dohodu dosiahnut’ nebolo 'ahké. Rozhovory, ktoré sa blizili ku zdar-
nému koncu, prerusili vyroky Petra Payneho o nutnosti vSetkého diania v Cirkvi a vo svete.
Na druhej strane prave tieto okolnosti vynutili u Stojkovi¢a a verbalnych protivnikov ujasnit’
zakladné ekleziologické pojmy a stanoviska. Stojkovi¢ tak pisal svoje hlavné dielo ,,Tractatus
de Ecclesia* pocas rokovania s Cechmi, pouzivajiic svoje osobné pisomné poznamky z vy-
jednéavania. Poznal ulisnost’ Payneho, ktory bol pre neho ako ,plazivy had®, lebo vzdy
v predpokladanej chvili zhody vytiahol na povrch krajne nevhodné otdzky. Stojkovi¢ tak
dosiel k zaveru, ze musi hajit’ Cirkev, ktoru protivnik spochybiioval. Rokycana zas bludne
ucil o vzt'ahu podriadenosti Cirkvi voéi evanjeliu. Payneho, Holého a Rokycanove stanoviska
boli pre Stojkovica podnetom pre pisanie aj d’alSicho vyznamného diela De ecclesia contra
Bohemos.

Hned’ na zaciatku prvej Casti ,,Traktdtu o Cirkvi* autor charakterizuje pojmy herezy,
schizmy, heretikov a schizmatikov a ich vztah k Cirkvi na zéklade uvedenych citatov z diel
sv. Augustina (Ennarationes in psalmos, De fide ad Petrum), sv. Hieronyma (Epistula ad
Damasum) a sv. Gregora Vel'kého (Homilia 38 in evangelia). Cirkev v jej podstate Stojkovi¢
charakterizuje ako duchovnu skutoénost’, ktora pozostava zo zivych a duchovnych kameriov,
teda z I'udi, ktori si dvojaki: zli a dobri — veriaci. Do skupiny zlych zaratdva aj neveriacich
Zidov, pohanov a heretikov, ktori apostatovali od pravdy, viery a jednoty s Cirkvou. K takym
rata aj heretikov praesentis temporis, wiklefovcov a husitov. Podla Stojkovi¢a Cirkev tvoria
vetci, ktorf sa zhromazd’ujui a su zjednoteni vo viere, nadeji a oddanosti JeziSovi Kristovi.?®
Tymito nazorom Stojkovi¢ vyjadril svoj pojem Cirkvi, ktory je v zhode s uc¢enim cirkevnych
otcov. V nasledujucich kapitolach Dubrovéan hovori o mnohorakosti pojmov a znakov Cir-
kvi, o rozliSovani milosti, o predurceni, o zasluznych skutkoch a milosti. V tychto pasazach
cituje Summu theologiae velkého teoldga sv. Tomasa Aquinského.

V druhej ¢asti Rozpravy o Cirkvi sa Stojkovi¢ zameriava na Cirkev ako mystické telo
Kristovo. Svoju doktrinu dedukuje zo slov sv. apostola Pavla z 1. listu Korintanom: 4ko je
Jedno telo a ma viacej uidov... (12,12). Svoje uvazovanie nad danou témou podopiera vyrok-
mi Aristotela, sv. Tomasa Aqinského a sv. Augustina. Cirkev ako mystické Kristovo telo sa
podl'a neho buduje v jednote, ktord sa naznacuje krstom a ostatnymi sviatost'ami. Jednotu
Cirkvi vidi aj vo vyznavani tej istej viery: unitas corporis mystici attenditur secundum unita-
tem fidei.” Vidi ju d’alej v jednote lésky (caritatis), v jednote Ducha Svdtého a v jednote
principu, t. j. hlavy, ktorou je Jezi§ Kristus.

V tejto Casti sa d’alej zaobera znakmi Cirkvi, jednej, svitej, vSeobecnej a apostolskej ako
to uci vyznanie viery z prvého vSeobecného koncilu v Nicei. Na zéklade toho hovori, Ze
Cirkev je zaloZena na apostoloch, na svitosti ich Zivota, pravdivosti ucenia, zazrakoch,
ohlasovani evanjelia a svedectve, ktoré specatili krvou mucenici (kapitoly 16 — 19). V 25.
kapitole hovori o cirkevnej hierarchii. Pomaha si tu dielami sv. Augustina De civitate Dei a
Dionyza Areopagitu, ktory hovori o hierarchii medzi anjelmi (De coelesti hierarchia). O
plnej moci Petra, t. j. papeza hovori na zaklade autority Sv. pisma, ale aj citdtmi z diel sv.
Jana Chryzostoma a sv. Ambréza. Prizndva, Ze pInit moc apostola Petra dostavaju aj jeho na-
stupcovia (succesores).

V kapitolach 35 a 36 priznava Cirkvi moc odputstania a cirkevnych trestov exkomunika-
cie, suspenzie a interdiktu.

*TFINK, K. A.: Das abendliindische Schisma und die Konzilien. In: Handuch der Kirchengeschichte 111/2, Frei-
burg-Basel-Wien 1968, s. 576 — 577.

. [STOJKOVIC], lohannis de Ragusio: c. d.: Introductio, s. XI.
28 Tamze, s. 64.
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V tretej, zavere€nej Casti traktatu Stojkovi¢ hovori o piatich znakoch Cirkvi ako ich pred
niekol’kymi storo¢iami predniesol sv. Augustin v diele Contra epistulam Manichaei quam
vocant ,, fundamenti . Tieto znaky vymenuvava a uvazuje o nich v takomto poradi. Prvy znak
je neposkvrnend mudrost’ (sincerissima sapientia).*® Druhy znak je zhoda I'udi a narodov v
jednej viere (consensus populorum et gentium, videlicet in unam fidem).*' Treti znak: autorita
zézrakov (auctoritas miraculis) > Stvrty znak: nastupnictvo velkfiazov na Petrovom stolci v
Rime (successio sacerdotum in civitate romana in cathedra Petri).*® Piatym znakom Cirkvi
je jej meno: katolicka Cirkev (nomen Ecclesiae catholicae).®

Dvanasta kapitola zdvere¢nej ¢asti je obsiahlym zdverom rozpravy Jana Stojkovica s Ja-
nom Rokycanom. Této rozprava z Bazilejského koncilu je svedectvom, Ze odsudenim Jana
Husa na Kostnickom koncile heréza husitov neskoncila. Dostala sa na pretras aj na Bazilej-
skom koncile a vd’aka tomu vzniklo toto vyznamné ekleziologické dielo chorvatskeho domi-
nikdna lvana Stojkovi¢a. Jeho nekompromisné postoje voc¢i heretikom boli pre nich istym
katalyzatorom. Husiti sa reakciou na rokovania ukdzali ako vnutorne nejednotni. Niektori
boli az prili§ radikalni, ini mierni. Toto vyuzil Stojkovi¢ aj po navrate zo svojej misie v Ca-
rihrade. Hoci uz od roku 1436 platili v Cechach kompaktaty ako krajinsky zakon vyhlaseny
cisarom Zigmundom, Stojkovi¢ stale sledoval situaciu v Cechach. Vo Viedni sa zoznamil
s kanonikom MikuldSom Jindfichovom, ktory bol chranencom Oldiicha z Rozmberka. V roku
1440 koncilna deputécia zrusila pat rokov start kandidaturu Jana Rokycanu na post prazské-
ho arcibiskupa a na jeho miesto navrhla Mikulasa Jindfichova. Samozrejme ¢lenom rozhod-
covskej komisie, ktorad kandidatiru Jindfichova schvalila, bol prave Ivan Stojkovi¢. Tak 30.
jula 1440 koncil ozndmil Cecham, Ze z jeho vole novym prazskym arcibiskupom bude Miku-
148 Jindfichov. Jeho pdsobnost’ viak bola obmedzovanid najmi na juzné Cechy a ked’ jeho
zastanca Oldrich z Rozmberka sa stale viac priklarial na stranu pravoplatného rimskeho pape-
za Eugena IV., koncilna strana na ¢ele so Stojkovi¢om postupne stracala vplyv na navrat
Ciech z husitizmu ku Katolickej cirkvi. Napokon Stojkovi¢ova smrt’ v roku 1443 bola bod-
kou za celym Usilim zvrétit’ sled udalosti v Cechach.*

Pisomné ekleziologické dielo Jana Stojkovica ,,Tractatus de Ecclesia®“ vSak zostalo a vo
svojej kompaktnosti tvori ucelentt nduku o Cirkvi. Jeho autor sa v iom prejavil ako vysoko
erudovany znalec Sv. pisma, diel cirkevnych otcov, ako obratny rétorik, fundovany teoldg
a myslitel' svojej doby. Svoje ucenie oprel o vyroky Sv. pisma, o filozoficky podklad
Aristotela a o také teologické kapacity ako je sv. Augustin, sv. Ambroz, sv. Jan Zlatousty, sv.
Toma§ Aquinsky a d’alsi. Prijemne znie konstatovanie vel'kého nemeckého teologa 20. storo-
¢ia Karla Rahnera, ze Jan Stojkovi¢ je casto prekvapujiico moderny.*® Na druhej strane je
treba tiez zdoraznit', ze Jan Stojkovi¢ v diele ,,Rozprava o Cirkvi® poukazal na hlavné sporné
body, ktoré narusovali vztahy medzi Katolickou a Vychodnou cirkvou, ale aj vztahy s Cesky-
mi husitmi. Protezoval ilohu univerzit, ktoré mali byt komplementarmi pravej viery. Hladal
jednotu a zrovnopravnenie vsetkych krestanov aj za cenu znizenia moci papezského primatu
vnutri spolo¢enstva, ktoré ozna¢il vyrazom Ecclesia militans.*’

39 [STOJKOVIC], lohannis de Ragusio, 1 ¢. d.: s. 216.

3 Tamze, s. 229.

32 Tamze, 5. 245.

& Tamze, s. 255.

i Tamze, s. 284.

3 KALCIC, M:: ¢. d, 5. 5.

0 [STOJKOVIC] de Ragusio, I.: Tractatus de Ecclesia, Prefatio, s. 1.

37 SEFEROVIC, RELJA: Shvacanje autoriteta u djelu Tractatus de Ecclesia Ivana Stojkoviéa. In: Hrvatska
znanstvena bibliografija, In: http://bib.irb.hr/prikazi-rad?&rad=164741 (2.7.2005).
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Jan Stojkovi¢ patri prdvom medzi velikdnov ducha, ktori svojim umom a dielom silne
vplyvali na cirkevné, kultirne a politické dejiny obdobia, v ktorom Zili.

Adresa autora: Doc. ThDr. Peter Sedlak, PhD.
Katedra cirkevnych dejin, Teologicka fakulta KU, Hlavna 89. SK - 042 03 Kosice |
tel.: +421 (0)51 4572217
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Tézka jednani.
Sonda do diplomacie Svatého stolce

Martin Weis

Difficult negotiations. A probe into the diplomacy of the Holy See

In this study, the author points out to the difficult situation of the Holy See in the course of World
War Two in regard to filling dioceses in the Nazi occupied countries. The German Nazis. as is shown
in archive documents, held the view that in all territories under German power, prominent positions
including those in the Catholic Church, were to be held by born Germans only. The author demon-
strates, by means of example of the diocese of Ceské Budéjovice, how impossible it was to occupy
the freely vacated bishop seat, and the indeterminateness of diplomatic negotiations between the re-
presentatives of the Holy See and the German Empire.

Keywords: Diplomacy, World War Two, ecclesiastical history, Diocese of Ceské Bud&jovice

Uvodem

Rok 2005 nam ptinesl znaéné mnozstvi historickych dat, které si pfipominame nékdy s vétsi,
jindy s mensi pietou. Jednim z takovychto dat byl i rok 1945 s koncem jedné z nejstraslivéj-
Sich valek v lidské historii. Druhé svétova valka s sebou nepfinesla pouze obéti na zivotech ¢i
piimé hmotné §kody jako dopad vojenskych operaci, ona vyrazné poznamenala i nabozensky
zivot a ¢innost katolické cirkve. V této své studii hodldm na zdkladé odborné literatury a ar-
chivnich materiald piiblizit jednu z méné znamych kapitol cirkevnich déjin — problematiku
obsazeni uprazdnéného Ceskobudéjovického biskupského stolce, kterda ukazuje na bezvy-
chodnost a téméf nemoznost diplomatickych jednani s brutdlni diktaturou némeckého
narodniho socialismu.'

T¥i faze nacistické politiky vuci katolické cirkvi

Nacisticka cirkevni politika probihala v nékolika fazich. Prvni faze, ktera trvala cca do roku
1935 se vyznacovala hledanim cesty k pokojnému souziti. Proto také ve vladnim prohlaSeni
Némecka z 1. 2. 1933 se hovoti o ,,prdatelstvi k cirkvim, o kiest'anstvi jako zdakladu mordlky
a rodiny, zdkladni burice celého ndrodniho a stdtniho télesa*.” Z téhoz roku je také konkor-
dat uzavieny mezi Svatym stolcem a Risi. Tento vyznacny dokument byl vniman katolickou
cirkvi jako posledni moznost, jak si udrzet ur¢itou miru vlivu na vyvoj v Némecku ve pros-
péch krestanil. Nacisticky rezim konkordat privital zase predevSim ze zahrani¢né-politickych
divodu. Jednak potfeboval podporu od katolické ¢asti obyvatelstva Némecka a také hodlal
prohloubit spolupraci s tradi¢né katolickymi zemémi jako byla Italie, Spanélsko a Portugal-
sko. Z taktickych divodt nacisté v této prvé fazi své cirkevni politiky proti kiestanskym cir-
kvim nevystupovali oteviené, ale snazili se skryt¢ o jejich postupnou izolaci a vyrazeni ze

' Této problematice byly vénovany jen okrajové ziminky ¢ strucné staté¢ v nékolika méalo monografiich. Srv. na-
pi. POLC, Jaroslav V.. Stru¢ny piehled dgjin ¢eskych a moravskych diecézi po tricetileté valce. KTF UK Praha
1995. s 74. KADLEC, Jaroslav: Ceskobudéjovicka diecéze, vydalo Sdruzeni sv. Jana Nepomuckého Neumanna
Ceské Budgjovice 1995, s. 41 a HALAS, Frantidek X.: Fenomén Vatikan — idea, déjiny a soucasnost papezstvi, dip-
lomacie Svatého stolce, Ceské zemé a Vatikan, CDK Brno 2004, s. 578.

2 Srv. VASEK, Frantisek — STEPANEK, Zdené&k: Trnitd cesta moravského duchovenstva (1939 - 1945). v edi-
ci Brnénsky legionaf vydalo nakladatelstvi Simon Rysavy. Brno 2003 s. 15.
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spole¢nosti. Druhéa faze cirkevni politiky nacistického Némecka probihala v letech 1936 —
1940 a vyznacovala se jiz neskryvanou snahou o podrizeni vSech cirkvi totalitnimu rezimu a
to 1 za pomoci represi vici jednotlivym duchovnim, kteri byli zalarovani. Na tuto vzniklou si-
tuaci reagoval papeZ Pius XI encyklikou Mit brennende Sorge’ ve které hajil kiestanstvi vici
nacistickému novopohanstvi. Hitlerova rasova politika vyvolala rozhodny odpor mnohych
predstavitel(i katolické cirkve v Némecku. Pfipomindm napf. neohrozend stanoviska katolic-
kych biskupli Michaela Faulhabera, Konrada Preysinga a C. A. Gahlena. Tteti faze nacistické
cirkevni politiky zapocala rozpoutdanim vale¢ného bésnéni. Nacisté poznali, Ze kiestanské
cirkve v Némecku nebudou podporovat jejich vale¢né tazeni a proto se ,,otdzkou dne* stala
diskuze, zda kicstanstvi jako takové ma byt zni¢eno ihned, nebo se k tomuto kroku ma pris-
toupit az po skonceni véalky. Svou vyznamnou roli zde sehrély i protesty ¢elnych predstavite-
14 katolické cirkve proti provozované euthanasii a zvali v zachdzeni s lidmi jinych ndrodnosti
nebo rasy.’

Nacisticka politika vici katolické cirkvi v Protektoratu Cechy a Morava

Po rozbiti Ceskoslovenska a vzniku Protektoratu Cechy a Morava nacisté svou cirkevni
politiku zacali uskuteciiovat i na naSem tzemi, kde ji idil Grad ri8ského protektora. V této
souvislosti je nutné podivat se blize na postavu zastupujiciho fisského protektora Reinharda
Heydricha, ktery sehral v koncipovani cirkevni politiky nacistd velmi dtilezitou roli. Prestoze
byl vychovan v nibozenském duchu, roku 1936 vystoupil z katolické cirkve a ostie proti ni
bojoval. Autoti knihy Trnitd cesta moravského duchovenstva uvadi velmi vystiznou charak-
teristiku Heydricha a to Ze ,,nepratele nacismu redukoval do dvou duchovnich a organizac-
nich poli — Zidy a politické duchovni*'.’ Za jakousi ,,frontovou organizaci** mezinarodniho Zi-
dovstva povazoval svobodné zednéistvi a u katolické cirkve obdobné vnimal rad jezuitd.
Snad také pravé proto jiz na zacatku véalky uvazoval o tom, Ze jezuité budou poslani do kon-
centra¢nich tdbord na Vychodé. Po svém prichodu do Prahy smutné proslul Heydrich mimo
jiné také tim, Ze vypracoval plan na proniknuti oddanych nacisti do fad katolické cirkve.
Hodlal vybrat z prislusnikd Hitlerjugend vhodné kandidaty, které chtél dat pod faleSnymi
jmény studovat teologii. Vazné pocital s tim, Ze za cca 15 let by mohli pak obsadit vedouci
pozice v katolické cirkvi. Obdobné se podle jeho planu mélo postupovat i proti ostatnim
kirestanskym cirkvim. Rada katolickych duchovnich odesla do zahrani¢i a zapojila se do za-
hraniéniho odboje, domaci organizovali pouti, které se zménily v protinacistické manifestace
a nesmim opomenout ani state¢nd vlasteneckd kazani mnohych duchovnich. Odpor ducho-
venstva vii¢i nacistickému rezimu pierostl v mnohych piipadech i do pfimého zapojeni do
domaciho organizovaného odboje, piechovavani zbrani, ilegélnich tiskovin a osob prona-
sledovanych rezimem. Odveta nacistil byla velmi krutd a ve velkém mnozZstvi pfipadi nepo-
mohly ani intervence kardindla KaSpara statnimu prezidentu dr. Emilu Hachovi ve prospéch
zatCenych a perzekuovanych katolickych duchovnich ¢i intervence olomouckého arcibiskupa
dr. Leopolda Precana. ©

117.3.1937

* Je nutné uvést napi. neohrozend kdzani némeckych biskupii Konrada Preysinga, Adolfa Bertrama, Gahlena ¢i
statecné vystoupeni videriského arcibiskupa kardindla Theodora Innitzera proti perzekuci Zidovskych spoluobcanti.

5 Srv. VASEK Frantisck — STEPANEK Zdengk: Trnita cesta moravského duchovenstva (1939 — 1945), v edici
Brnénsky legiondt vydalo nakladatelstvi Simon Rysavy, Brno 2003, s. 17 nn.

® VASKO Viclav ve své knize Neumléena (1. dil) uvadi, ze za okupace bylo gestapem zatéeno a vySetfovino
témék 500 Geskych katolickych knezi. Uredni list Geskobudgjovické diecéze uvidi Ze ,...jen z ceskobudéjovické
diecéze bylo Zalarovano na 40 ceskych knézi v cele se svym ordinarem Msgre Janem Caisem. Je to vic nez 10%
vSech aktivnich knézi. Devét jich naslo v koncentracnich iiborech smrt* srv. ACEB 1945 z 10. kvétna 1945.
Podrobnéji se osudy nacisty prondsledovanych ¢eskych katolickych knézi zaobira napi. monografie BENES, Josef:
Kaine, kde je tvdj bratr?, CKCH Praha 1971. Vybrané osudy némeckych katoliki z odtrzenych pohraniénich oblasti
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Situace v ¢eskobudéjovické diecézi

Tézka a zdlouhava nemoc ukonéila Zivot deskobudgjovického biskupa Dr. Simona Bérty dne
2. kvétna 1940, na svatek Nanebevstoupeni Pan¢. Pohfebni obrady se konaly 7. kvétna 1940.
za Ucasti velkého mnozstvi véficich a kléru. Pohiebni obfady vykonal, jako zastupce arcibis-
kupa-metropolity, Dr. Eltschkner, svétici biskup prazsky. Pritomni dale byli: biskup lito-
meéficky Dr. Weber. svétici biskup prazsky Dr. Remiger, opat emauzsky Dr. Vykoukal a opat
strahovsky Dr. Jarolimek. Protoze se katedrala opravovala, zddu$ni mse svata byla slouzena v
klasternim kostele Panny Marie v Ceskych Budéjovicich a po jejim skonéeni byl zesnuly bis-
kup Bérta pochovan na méstském hibitové v Ceskych Budgjovicich. Jiz druhého dne po smrti
biskupa Simona Barty se seila ¢eskobudgjovickd katedralni kapitula k volbé kapitulniho
vikére a zvolila jako kapitulniho vikare, prelita Msgre Jana Caise.” Nové zvoleny kapitulni
vikar netusil, Ze urad ordinare diecéze bude musit vykonavat téméi po celou dobu vélky a ze
bude pri¢inou i jeho uvéznéni v nékolika véznicich a koncentraénich tdborech.”

Poméry, které vladly v dobé druhé svétové vélky, na biskupské konsistofi v Ceskych Bu-
déjovicich nejlépe osvétli osobni svédectvi jednoho z tehdejsich urednikl biskupské konsis-
tofe. Jedna se o Zivotopis kancléfe konsistore a biskupského sekretaie P. Karla Tomsu, ktery
byl doty¢nym vypracovan v roce 1978 jako priloha k dotazniku pro OCT v Téboie. Mimo
jiné v ném priblizuje posledni okamziky Zivota biskupa Barty a také uvadi jednu z epizod
valky, jako dokumentaci némecké justice. Jednalo se o piipad pozménéni Giedniho textu pri-
pisu Zemského tfadu v Praze. Jelikoz tento obsahoval urdzlivé invektivy na byvalé C.S.
legionare, konzistol text pro uveiejnéni v ACEB ¢. 5 pozménila aby neurazel cit diecézani.
Gestapo v odvetu zatklo konsistorniho archivafe Msgre Antonina Maxu a zminény piipis
musil byt, co by tiskovad oprava v ACEB ¢. 6. oti§tén v plném znéni.” Pro¢ nebyl po celou
dobu valky do Ceskych Budéjovic jmenovan diecézni biskup, piiblizi nize uvedeny popis
velmi slozitych diplomatickych jednéni mezi Svatym stolcem a Berlinem.

priblizuje napt. monogratie GRULICH Rudolf: Sudetonémecti katolici jako obéti nacismu, jejiz ¢esky picklad vy-
dalo roku 2002 Centrum pro nabozensky a kulturni dialog pii Husitské teologické fakulte UK v Praze.

" ACEB 1940 z 20. kvétna 1940, s. 33 — 34.

¥ Zatcen byl gestapem ve vlaku jedoucim do Prahy na podzim roku 1944. Diivodii pro¢ byl gestapem zatcen
bylo mnoho, pfipominam napf. snahu zachranit ,,na posledni chvili** knéze odbojare P. Jilka urychlenym pielozenim
z Katovic do Cestic, nepiatelstvi nacistického kanovnika Msgre Neubauera a snad i piimou Gcast v nékteré odbojo-
vé skupiné. Viz osobni svédectvi autoru prace od pamétniki P. FrantiSka Sobiska, P. Frantiska Hobizala a P. Wolf-
ganga Jilecka. Zaznam rozhovoru na MC v archivu autora. Od 26. fijna 1944 az do konce valky pak zastupoval
kapitulniho vikate ,,ad mandatum capituli cathedralis™ kanovnik Msgre Karel Bocek. Srv. ACEB 1944 2z 10. lis-
topadu 1944. 5. 55.

! SOKA Tabor, Fond: ONV Tabor — cirk.. karton ¢. 593, slozka Tomst Karel, Zivotopis — rukopis : ..V roce
1936 jsem byl poslan jako mlady knéz na prvni misto do Veseli nad Luznici. Odtud jsem nastoupil také vojenskou
sluzbu a brzy po navratu jsem byl povolian, abych délal jakéhosi ceremonaie u nemocného biskupa Dra. Simona
Birty.Moje sluzba spocivala v tom, ze jsem pro n¢ho rano slouzil v kapli msi svatou, potom jsem mu délal spolec-
nika u stolu, ¢etl breviaf a jiné véci. Nevidél a nemohl chodit jako sedmdesati pétilety staiec. Ostatni ¢as jsem travil
v kancelafi jako pisai. Byl jsem v této sluzbé nedtastny a od prvniho okamziku jsem touzil dostat se zase ven do ve-
fejné duchovni spravy. Za rok se mi to podaftilo. Byl jsem ustanoven kaplanem v Tyné¢ nad Vltavou. Pomohli mi
Neémci. Pti jejich prichodu byl ustanoven zmocnénec také pro konsistor, némecky kanovnik Neubauer. Rad jsem se
z Budgjovic ztratil. Bohuzel ale jiz za rok zemiel sekretai konsistorni a kapitulni vikai Msgre Jan Cais prosil tak
dlouho, az jsem se dal premluvit, Ze na n¢jaky kratky cas toto misto budu zastavat. To bylo v fijnu 1941. Avsak ncj-
hordi vilecna léta jsem prozil na konsistofi. V ustavicném strachu, v stalém rozkiikovani a sprostém nadavani a ne-
ustdle jednou nohou ve vézeni. Maly obrazek némecké justice: V arednim listé byl upraven ¢lanek zemského Gradu
tak, aby neurazel cit ¢eského clovéka. Zvoni teleton, gestapo. Kapitulni vikar jest volin k vyslechu. Kdo jest zodpo-
védnym redaktorem aredniho listu ? Ja, rika kapitulni vikar. Vas zaviit nemazeme. kdo jest s vami v kancelafi ?
Kapitulni vikar zacne pocitat: archivar, sekreta... Tak toho archiviie zavieme. A opravdu byl zavien. Starec bez-
mala sedimdesatilety. Potom byl uvéznén i kapitulni vikaf pro zapojeni do ilegalni skupiny a do konce vilky jsem
nesl biimeé agendy sam. Kdyz byl nastolen biskup Hlouch, opét jsem zadal abych byl pustén do duchovni spravy.
ale marné...”
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Bezvychodna jednani

Svaty stolec urcil za nastupce biskupa Barty prazského svéticiho biskupa Dr. Antonina El-
tschknera, avS§ak drive nez bylo toto jmenovani zverejnéno,némecka vlada projevila se jme-
novanim sviij nesouhlas. Velvyslanec Némecka Diego von Bergen 24. Cervence 1940 sdélil
Svatému stolci, ze obdrzel od své vlady telegram, ve kterém je ddvana na védomi zadost, aby
do ¢eskobudejovické diecéze byl jmenovan biskup némecky, nebo alespoil némeckého ptivo-
du, pri¢emz navrzen némeckou vladou byl prazsky svétici biskup Dr. Remiger. Velvyslanci
bylo sdéleno mimo jiné, ze Budgjovice jsou v Cechach a tedy v Protektoratu Cechy a Morava
a tak jako v Némecku jsou jmenovani némecti biskupové, tak v ¢eském protektoratu je dobre
jmenovat biskupy ¢eské. Velvyslanec navrhl jednani odlozit na pozdéjsi dobu a jesté téhoz
dne podal zpravu o rozhovoru do Berlina."

Nuncius v Berliné Orsenigo telegrafoval 9. srpna 1940 Svatému stolci, Ze proti zverejnéni
jmenovani biskupa v Budé&jovicich ,, trvaji nebezpecné obtize™."" Zaroven poslal hlaseni kar-
dindlu Maglione, ve kterém podrobnéji rozebral stiznost némecké vlady proti jmenovani bu-
déjovického biskupa a navrhl prodlouzit spravu diecéze kapitulnim vikarem "az do dne, kdy
bude mozno dojit ke klidné dohodé a bude mozno lépe rozhodnout.""?

Kardinal Maglione zaslal 24. srpna 1940 nunciovi v Belin¢ Orsenigovi podrobné infor-
mace o jednani velvyslance Némecka Diega von Bergen se Statnim sekretaridtem Sv. stolce
ohledné jmenovani némeckého biskupa do Budgjovic. Toto jednani nevedlo k zadnému
zavéru, nebot’ velvyslanec Némecka trval na nazoru své vlady, ze nejen v Némecku, nybrz
i v Protektoratu Cechy a Morava, a na obsazeném tizemi maji byt viidéi osoby Némci, anebo
alespoil némeckého pivodu a ,, dal pocitit, ze zde se poprvé uplatinuje zdasada o nadiazenosti
némecké rasy, na zakladeé které Némci by méli mit v oblastech, kam se rozsivi, prvai mista na
viech polich, nevylucujic cirkevni."

Nuncius v Berliné Orsenigo ve svém raportu z 21. zari 1940 kardinalu Maglione piSe
o jednani se statnim sekretafem na ministerstvu zahrani¢nich véci von Weizsiackrem, které se
velmi vyhrotilo." Vlada Némecké Fise povazovala postoj Svatého stolce, ohledné jmenovani
nového biskupa do Budgjovic za nepratelsky ¢in vii¢i Némecku a hrozilo nebezpeci, ze cela
véc bude takto predlozena hlavé statu. Kardindl Maglione zaslal 16. fijna 1940 depesi, ve
které se nunciovi Orsenigovi prikazuje, aby némecké vladé vysvétlil, ze jmenovani biskupa
v Budgjovicich, bez predchozi porady neznamend zidny nepratelsky ¢in ze strany Svatého
stolce, nebot’ obdobné Svaty stolec postupoval pii jmenovani biskupti napf. v Chile, Brazilii,
Irsku,Holandsku, Belgii, Angliia i v Rakousku pred konkordatem z roku 1934."

Posvatna kongregace pro zvlastni cirkevni zalezitosti 31. fijna 1940 na plenarnim zaseda-
ni posoudila celou problematiku jmenovani biskupa v Ceskych Budgjovicich a rozhodla neu-
stupovat pred natlakem némecké vlady a trvat na uéinéném jmenovani. Kardinal Maglione
toto rozhodnuti tlumo¢il nunciovi v Berliné Orsenigovi s tim, Zze poukazuje na pripad jme-
novani biskupa Webera v Litoméficich pro némeckou mensinu v Sudetech roku 1931.'

Nuncius v Berliné Orsenigo ve svém jedndni se zastupci némecké vlady, ale neuspél,
nebot’ némecka vlada trvala neustupné na svych ndzorech a napéti se jen stupriovalo. Musel

S. 6573 /40, autogr., poznimky Msgre Tardiniho.
S. 7257/ 40, autogr , poznimky Msgre Tardiniho.
S. 7258 /40, orig., rap. ¢.672 (34244).

S. 7258 / 40, koncept.

S. 8768 / 40, orig rap. ¢. 768.

S. 8930/ 40, koncept.

S. 9914 / 40, koncept.
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proto ve svém hlaSeni z 17. ledna 1941 kardindlu Maglione sdélit ze ,, viada nehodlda ustoupit
od svého privodniho nazoru mit na tom biskupském stolci némeckého biskupa' a ze z tohoto
jmenovani ,, vytvdri otazku narodni cti*. Proto opakoval ve své depesi navrh z 9. srpna 1940,
totiz ,,snazit se prodlouzit v budéjovické diecézi soucasnou spravu kapitulniho vikdare az do
dne, kdy bude mozné obsadit diecézi bez prilis velilého nebezpeci*. Ten den nastal az druhé-
ho roku po skonceni valky a zaniku "némecké rise" ...

Zavérem

Jako slov zavéru, bych si dovolil pouzit citat z knihy zesnulého Svatého otce Jana Pavla 11.
ve kterém takto vzpomina na tézka léta 2. svétové valky: ,,Ke konecnému dozrani mého kneéz-
ského povoldani doslo za druhé svétové valky, béhem nacistické okupace. Jen prosta ¢asova
shoda? Nebo existovala néjaka hlubsi souvislost mezi tim, co ve mné uzravalo, u mezi his-
torickym kontextem? Na takto polozenou otazku je tézké odpovédér. V Bozich planech jisté
neni nic nahodného. Mohu jen rici, Ze vdalecna tragédie dodalu procesu zrani mého Zivotniho
rozhodnuti zvlastni zabarveni. Pomohla i z nového hlediska pochopit hodnotu a dillezitost
povolani. Tvaii v tvari zaplavé zla a hriiz valky se mi stdale vice ujasnoval smysl knézstvi
a jeho poslani ve svéte... "V

Adresa autora: Doc. ThLic. Martin Weis, ThD. 5
Katedra cirkevnich déjin a patristiky TF JU. Knézska 8, CZ - 370 01 Ceské Budgéjovice
tel.: +420 604 791 996, e-mail: weis(@tf.jcu.cz

"7 JAN PAVEL I1.: Dar a tajemstvi, nakladatelstvi Nové mésto, Praha 1997, z italského origindlu Dono e miste-
ro prelozil P. Josef Kolacek. SJ. s. 42.
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Recenzie

KOLLAR, Pavol: Karol Anton Medvecky (1875 — 1937). Pedagogicka fakulta Katolic-

kej univerzity v RuZomberku. RuZomberok 2005, ISBN 80-8084-016-4, ISSN 1336-

2232, 68 s. .
Marian Cizmar

Osobnost’ katolickeho kinaza Karola Antona Medveckého (1875 — 1937) nesporne patri medzi vy-
znamné postavy tak slovenskych narodnych, ako aj cirkevnych dejin prvej polovice 20.storocia. V is-
tom zmysle tato postava stavia pred historika viaceré otdzniky. No i napriek rozliécnym kontroverziam
a protikladom, ktoré evokuje tato postava, nemozno jej upriet’ snahu o presadzovanie slovenskej veci
v obdobi, ktoré on sam nazval v ndzve svojcj viaczvizkovej publikdcie ako Slovensky prevrat.

V roku 2005 v Edi¢nom stredisku Pedagogickej fakulty Katolickej univerzity v Ruzomberku vysla
publikacia o tomto vyznamnom slovenskom kriazovi pod nazvom Karol Anton Medvecky (1875 —
1937). Autor tejlo prace, vysokoskolsky pedagog, historik ThDr. HELic Pavol Kollar, PhD, SchP
Vv nej prezentuje tuto osobnost’ strué¢ne no vel'mi adresne a vecne.

Kniha je rozdelena do piatich kapitol. V prvej kapitole autor naértava ramec nabozensko-politicke;]
situdcie v medzivojnovom obdobi ako priestor, v ktorom sa odvijala ¢innost’ K. A. Medveckého. Po-
ukazuje na stupeil ndrodného sebavedomia Slovakov vtomto obdobi a tiez na nabozensky Zivot na
Slovensku. V druhej kapitole autor venuje pozornost’ obdobiu pociato¢nej formacie K. A. Medvecké-
ho, priblizuje prostredie v ktorom sa odvijalo jeho detstvo, roky Stidii az po knazskd vysviacku.
V tretej kapitole Pavol Kollar ¢itatel'ovi priblizuje prvé roky knazského u¢inkovania mladého knaza,
ktoré boli naplnené aj mnohymi prikoriami, nepochopenim aj zo strany cirkevnych predstavenych a to
z dovodu jeho angazovania sa v oblasti narodnej. Zmena pre neho nastala po roku 1918 vznikom
CSR. Tuto etapu zivota a ¢Ginnosti K. A. Medveckého priblizuje $tvrta kapitola publikicie. Z iniciativy
Knazskej rady, ktord sa zila v Ruzomberku dna 28. novembra 1918 a za podpory Andreja Hlinku bol
K. A. Medvecky nominovany do funkcie referenta pre zalezitosti Cirkvi pri Ministerstve s plnou
mocou pre spravu Slovenska. Toto ministerstvo riadil dr. V. Srobar. Autor publikicie uvidza mnohé
citacie, ktorymi verne popisuje ¢innost’ K. A. Medveckého v tejto jeho funkcii, ktord so sebou prinasa-
la aj mnohé neprijemnosti, nepochopenia. Je treba objektivne poznamenat, ze K. A. Medvecky pri vy-
vijani aktivit vo svojej funkcii referenta pre cirkevné veci prejavil niekedy isti netaktnost’ vo¢i niekto-
rym biskupom. konkrétne pokial’ ide o jeho angazovanie sa vo veci prelozenia a neskor dokonca od-
stranenia biskupa Augustina Fischera-Colbriecho z postu kosického sidelného biskupa. ¢o vyvolalo
vinu nevéle v kosickom presbytériu. Pavol Kollar d’alej priblizuje ¢innost’ K. A. Medveckého po
skonceni ¢innosti vo funkcii referenta pre cirkevné veci pri ministerstve. Bola to jeho angazovanost’
v Ceskoslovenskej strane lidovej. V poslednom decéniu jeho Zivota je u neho zjavny ochabujici zau-
jem o politiku a popri pastoracnej praci farara v Bojniciach venuje sa muzealnej, etnografickej a spiso-
vatcl'skej ¢innosti. Tejto ¢innosti je venovana ccld piata kapitola publikacie. Vhodnym doplnkom
prace je aj obrazova priloha, ktord umoznuje ¢itatel'ovi zhliadnut portrét K. A. Medveckého v oficidl-
nom obleceni tituldrneho prepoSta Prepozitiry sv. Jana Krstitel'a v Huncovciach. Autorom portrétu je
maliar Janko Alexy. Stcast'ou prilohy st aj reprodukcie titulnych stran nickol’kych publikacii, ktorych
autorom je K. A. Medvecky, ako aj ukazky z jeho rukopisov.

Kniha Pavla Kollara zaujme ¢itatel'a nielen témou, ale predovsetkym obsahom. Neodrddza ¢itatel'a
rozsahom, ale naopak nati ¢itatela precitat’ text na jeden dusok. Je d’alsim pestrym kamienkom
v mozaike obrazu slovenskych narodnych i cirkevnych dejin, zaco je treba autorovi vyjadrit’ uznanie.
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KONICEK, Jiki: Modus vivendi v historii vztahii Svatého stolce a Ceskoslovenska.
Spole¢nost pro dialog cirkve a stitu. Olomouc 2004, ISBN 80-239-4223-9, 306 s.
Marian Cizmar

Nedavno uzrela svetlo sveta nielen zaujimava ale predovsetkym vyznamna publikacia knaza Olo-
mouckej arcidiecézy. sudcu Metropolitného tribunalu v Olomouci, Mgr.. ThLic., ICLic. Jitiho Koni¢-
ka, pod ndzvom Modus vivendi v historii vziahiy Svatého stolce a Ceskoslovenska. Tato publikacia
nielen odbornikom v oblasti prava, historikom, ale aj 8irSej verejnosti poskytuje vycerpavajici prehl'ad
na zlozitost’ vztahoch Sviitej stolice s CSR hned’ v pociatkoch jej vzniku. Zavienim zlozitych jednani
bolo podpisanie dohody medzi Svitou stolicou a CSR v r. 1928. Tato dohoda je zndma pod nizvom
Modus vivend,.

Autor publikacie svojim dielom C¢itatel'ovi poskytuje moznost’” oboznamit’ sa s procesom vyjed-
navani na oboch strandch a tiez aj prezentuje spdsob realizicie tejto dohody v jej konkrétnostiach
v dopade na zivot Cirkvi v CSR. Kniha sa ncobmedzuje iba na obdobie medzivo jnového Ceskosloven-
ska, ale ide d’alej, az po rok 1993, kedy vznikla samostatna Slovenské republika. Autor konstatuje, ze
Modus vivendi presiel vyvojom poznagenym zasadnymi historickymi udalostami tak na strane CSR —
predov$etkym zmenami politickych systémov, tak na strane Svitej stolice a Katolickej cirkvi — predov-
Setkym reformou Il. vatikdnskeho koncilu. Jiri Konicek cel tito problematiku ¢itatelovi priblizuje
v desiatich obsiahlych kapitolach. Fakt. Ze ide naozaj o vel'mi cennt publikaciu, dosvedéuje skuto¢-
nost’, ze uvodné slovo k ncj napisal arcibiskup mons. Karel Otéenasek, a ticz minister zahrani¢nych
veci Ceskej republiky JUDR. Cyril Svoboda.

Prvé dve kapitoly knihy maji viac menej introduktivny charakter. Autor v nich ¢itatelovi priblizu-
je problematiku konkordatu z pravneho hl'adiska ozrejmuje zakladné pojmy, ktoré umoznia ¢itatel'ovi
lepsie pochopit’ podstatu veci. Druhd kapitola mapuje problematiku zna¢ne komplikovanych vztahov
medzi novo vzniknutym statom CSR a predovietkym Katolickou cirkvou v tomto Stite. V tretej kapi-
tole autor Jiti Konicek popisuje Grover diplomatickych vztahov medzi CSR a Svitou stolicou az po
rok 1928, kedy tieto vztahy boli stabilizované dohodou Modus vivendi. TaZiskom celej publikacie je
Stvrtd kapitola, v ktorej autor priblizuje nielen proceduru formovania Modu vivendi, ale uvadza
a podrobne rozobera jednotlivé kapitoly tejto dohody. V zdverecnych bodoch poukazuje na jej vyznam
z hl'adiska cirkevno-politického, konfesijného a konkordatného prava. a tiez z hl'adiska medzinarod-
nych vztahov. Otazkam praktického uplatiovania dohody Modus vivendi v zivote §tatu a Cirkvi je ve-
novana cela piata kapitola knihy. V tomto procese vyznamnu lohu zohrala apoStolska konstitiicia pa-
peza Pia X1. Ad ecclesiastici regiminis incrementum z dita 2.9.1937. Touto apostolskou konstiticiou
bol — az na malé vynimky pre odpor Nemecka — naplneny 1. ¢lanok Modus vivendi, ktorym sa Svita
stolica a CSR zmluvne zaviazali, ze pohrani¢né diecézy CSR budi ohranicené tak, aby sa ich hranice
kryli so $tatnymi hranicami CSR. Vznik druhej svetovej vojny a celé jej obdobie je poznacené aj zlozi-
tostou vzijomnych vztahov medzi Svitou stolicou a Gzemiami, ktoré vznikli po rozpade CSR. Jifi
Koni¢ek vo svojej publikacie o tychto vztahoch piSe v Siestej kapitole svojej prace. Rovnako zlozita
situacia vznikla aj po skonéeni druhej svetovej vojny. Vtedy sice bola obnovena CSR, i ked’ v zmene-
nej podobe. Na problémy spojené s realizdciou principov Mocu vivendi po druhej svetovej vojne po-
ukazuje siedma kapitola knihy Jifiho Konicka. No rokom 1948, kedy sa k moci dostal totalitny komu-
nisticky rezim, aktivitami proti Svitej stolici a proti Katolickej cirkvi v CSR de fucto konal kroky,
ktoré nerespektovali ba boli v rozpore so znenim dohody Modus vivendi. Autor publikacie obdobie
komunistického rezimu a jeho vztah k Svitej stolici a Katolickej cirkvi vo svojej publikécii nazyva
modus moriendi ked'ze zimerom komunistického rezimu v Ceskoslovensku nebola snaha o dobré
vzUahy ale o likvidaciu Katolickej cirkvi. Zvlast tvrdé a tazké boli roky 50-te. Tato situdciu mapuje
dsma kapitola publikicie. Sest'desiate roky st poznacené vyznamnou udalostou v zivote Katolickej
cirkvi, ktorou bol II. vatikansky koncil (1962 — 1965). O tom, aké ddsledky mal koncil na formovanie
vztahov Svitej stolice k jednotlivym Statom hovori deviata kapitola publikdcie. Autor v nej popisuje
aj dosledky politiky Svitej stolice vo vzt'ahu ku komunistickym rezimom, znamej pod nazvom vy-
chodnd politika, ktorej protagonistom bol predovietkym arcibiskup a neskoér kardinal Agostino Casa-
roli. Jej skromnym ovocim bolo menovanie styroch biskupov pre diecézy v CSSR v roku 1973 (Jozel



Recenzie 85

Vréana pre Olomouc, Jan Pasztor pre Nitru, Julius Gabri§ pre Trnavu a Jozef Feranec pre Banski Bys-
tricu). Celd deviata kapitola pomerne obsiahlo priblizuje nielen z pravneho hl'adiska situdciu Katolic-
kej cirkvi v CSSR, ale je hodnotnd aj z hladiska studia dejin cirkvi v CSSR. Zavereéna, desiata kapito-
la knihy Jifiho Konitka prezentuje vyvoj a situciu vztahov medzi Sviitou stolicou a Ceskosloven-
skom po roku 1989, kedy doslo k padu totalitného komunistického rezimu a v jeho dosledku aj Kato-
licka cirkev mohla slobodne plnit' poslanie, ktoré jej zveril Kristus. Kniha je doplnend hodnotnou
prilohou, tak obrazovou ako aj textovou: st v nej uvedené vyznamné dokumenty, suvisiace s dohodou
Modus vivend..

V zdvere je treba zdoraznit’, ze publikdcia Jitiho Koni¢ka je vyznamnym prinosom pre rozvoj po-
znania Zivota Katolickej cirkvi tak v Cechach, na Morave ako aj na Slovensku. Je knihou, ktord by
rozhodne nemala chybat’ v kniznici nielen tych, ktori sa venuju Stadiu prava ¢i histérie, ale aj tych,
ktori sa seridzne zaujimaji o zivot cirkvi v nasich krajinach. Mgr. ICLic. ThLic. Jiti Koniéek svojou
knihou Modus vivendi v historii vziahii Svatého stolce a Ceskoslovenska vykonal kus poctivej préce,
z ktorej citit’ jeho lasku k Cirkvi. Mézem vyjadrit’ iba poteSenie z toho, zc na svete je dalSia cenna
publikacia, ktora pomaha prehibit' nase poznanie o Zivote Katolickej cirkvi v Cechach, na Morave a na
Slovensku, ¢o umozni tiez lep$ie sa zorientovat’ v zlozitych vztahoch dnesného sveta.

SPIRITUALNE O OTAZKACH ETIKY, ETICKEJ VYCHOVY A SPOLOCNOSTI

HREHOVA, H.: Etika, spolocenské viahy, spolo¢nost’. Bratislava: SAV — odbor
VEDA, 2005, 337 s.
Anna Klimekova*

Etika a spolo¢nost’ ma noho tvari, pre tych, ktorych este stale ovlada nejaky druh "monomdnie”
(filozoficky fundamentalizmus ¢i absolutizmus) rozhodne prekvapi, ze k problémom etiky, etickej vy-
chovy, spolo¢enskych vzt'ahov a spoloc¢nosti je mozné pristupovat’ i z iného uhla pohladu, na ktory
boli zvyknuti pozerat’ sa oni.

Monogratia H. Hrehovej, je bezpochyby novym pristupom k vyssie uvedenym problémom, prave
dnes, v novom miléniu a v procese globalizacie, tak aktudlnym. Logické a neformalne ¢lenenie mono-
grafie samo osebe navrava, ze autorka sa skuto¢ne pokusila (Co sa jej v koneénom désledku i podarilo)
o novy pohlad na problémy uvedené v nazve recenzie. Samotné ¢lenenie monografie, tak obsahovo
rozsiahlej, kazdého ¢itatel'a o tom presvedci, ale i prekvapi — a to v pozitivnom zmysle slova, pretoze
citatel’ zisti, ze k uvedenym otdzkam sa da pristupovat aj z iného uhla pohladu.

A nie je to ndhodné. Na spolocenskom trhu ducha sa ozyvaji témy vel'mi aktudlne, pritazlivé, no
¢asto nejednoznacné, viac vyznamové, hlavne zo strany subjektivneho vnimania. Spomeniem len tie
najbeznejsie témy — pozitivae ¢i kreativie myslenie, sloboda, ludské prava, demokracia, politika. ilo-
ha cirkvi a naboZenstva, manzelstvo a rodina, medziludské vztahy, mordlka, zodpovednost’ a mnohé
dalSie, ktorych by sme mohli vymenovat’ ovela viac.

Co sa tyka Struktiry monogratie, praca. i ked’ ma vel'mi Siroky zaber v rozsahu 337 stran, je logic-
ky a neformalne roz¢lenend. Zacina ivodnymi uvahami, ktoré sa tykaji otdzok socidlnej etiky, jej
predmetu a ciela, socidlnej dimenzie osoby a spolocnosti (s. 15 — 56.). Prave tieto Casti prace si zau-
jimavé a st novym pohladom na ¢loveka ako osobu. Clovek je individuum, individudlna podstata ra-
cionalneho charakteru, hypostaticky subjekt, autonomny vo svojom byti a konani, je osobou, teda nie-
kym, kto sa zGcastiuje na byti, kto koexistuje, teda je. Vo svete existuje ako jednotlivd podstata,
vnitorne zjednotend, ale zarovern aj prekracujica vlastnii osamotenost’.

Historicky vzaté, autorka zacina Platonovym, Aristotelovym ucenim o etike, moralke. spolo¢nosti,
socidlnej etike cez nazory stoikov, obdobim stredoveku (sv. Augustin, T. Akvinsky), cez novoveké
nazory: Th. Hobbes, J. Locke, J. J. Rousseau. A. Smith, | Kant, J. G. Fichte, G. W. F. Hegel, K. Marx
—ucéenie N. Berd’ajeva, E. Floretského az po sticasnost’ (spominajuc mnozstvo encyklik, ktoré maju ¢o

" Prof. PhDr. Anma Klimekova, CSc., FIHPV PU v Presove. Katedra obcianskej a etickej vychovy.
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povedat’ k danym otazkam (s. 143 — 221). Clovek ako osoba je schopny vytvérat prirodzeny vztah
a kontaktovat’ sa s inymi; ¢lovek utvara spolo¢nost’ v snahe zlepsit’ a zabezpecit’ si kvalitu Zivota.

A prave tato potreba ho privadza k prirodzencj socidlnosti a spolupraci, ktoré st vitazstvom nad
egoizmom. Je to prave socialnost, ktora podla autorky, umoziiuje rozvijat' vlastné moralne bytie
v spolo¢enstve s ostatnymi. Co je viak vePmi zaujimavé. to je novy pristup k pojmu osoba. Autorka
spravne konStatuje, ze v 'udskej osobe sa stretdvaju akoby Styri dimenzic: konecna, vecnd, prirodzend
a transcendentdlna. Na tychto miestach si dovolim podotknut’, ze na strankach naSej filozofickej
a etickej produkcie sme sa s takymto vymedzenim osoby nestretli, ba ¢o viac, pouzivali a pouzivame
skor pojem osobnost’. Osoba je personalnou identitou, ktora je otvorena voci vetkému, ale je zaroven
aj tajomstvom.

Tajomstvom pre seba i pre inych, akoby ¢lovek ako osoba, bytost racionalna, ¢asto stracal podu
pod nohami a zacina stracat’ istotu o sebe. To je realny takt, o ktorom mézeme vypovedat’ rozne sudy,
ale vyriect’ ich nemézeme s istotou.

Da sa viak konStatovat’, ze i naprick tomu, ze ¢lovek je osobou, ktord je zaroven aj subjektom ne-
odvolatel'nych priv. ktoré nedostava zvonku, ako tvrdi autorka, ale naopak. vychadzaju z neho samot-
ného (s. 183 — 191). Vsetky spomenuté fakty su zakladom aj cielom socidlncho poriadku. Ni¢ a nikto
nemdze zni¢it prava osoby, ani zZiadna vonkajsia sila. iba dusa samotna. Ludské telo mozno zniéit, za-
bit’, ale dusa sa vymykd z tohto obsahu. Ak sa hlbsie zamyslime nad uvedenymi otdzkami, mézeme iba
jednoznacne suhlasit’ s autorkou, ze o ¢loveku — ako o osobe — mdzeme povedat aj to, Ze cesta k per-
sondnej identite sa zac¢ina riskantnym darom seba samého inym a kon¢i v naplneni inymi osobami, s
ktorymi uzatvara vzt'ah. Prave na tejlo ceste sa stdva ¢oraz vicSmi osobou tym, Ze rozvija svoje osob-
né schopnosti, ovlada sa a eticky vyzrieva v procese zivota ako bytie bio-psycho-socicdlne na zaklade
vlastného sebauvedomenia a sebarealizacie.

Ludska osoba ma charakter prirodzeny, socidlny. otvoreny, dynamicky, naplitujici sa a kom-
pletizujtci sa, v monografii povedané velmi explicitne a vystizne slovami autorky. A s tymto kon-
Statovanim mozno po dobrom zvazeni iba sahlasit’.

Na ticto otazky, jasne vyjadrené v praci nadvézuji nemenej zaujimavé otazky, ktoré sa dotykaji
problémov existencidalnej samoty, formy spolocenstva, Pudskych prav z pohladu etiky, otizky
slobody a etického konania, etickych hodndt, ekologickej etiky, spolo¢enského pokroku, harmonie,
ale i Pudskosti a neludskosti (s. 153 — 169). Zaujimav ¢ast’ prdce tvori pasdz, ktora sa dotyka otazok
novej etiky a novej Eurépy. Autorka v tychto stvislostiach jasne konstatuje, ze stary curdpsky konti-
nent sa v sucasnosti usiluje o to, aby zostal mladym. Scendr novej, mladej a zdroven zjednotenej
Eurdpy s viziou svetovej jednoty na jednej strane otvara nové moznosti, ale na druhej strane aj nové
otazky. Je pravdou, ze vietci sa usilujeme predovSetkym o materidlne bohatstvo, ale prave s tymto
trendom paradoxne narastd mordlno-duchovna chudoba. Otazka teda znie: k akej jednotnej a moder-
nej Eurdpe dnes kracame? Zostalo edte nie¢o zo Schumanovych idedlov sluzby, ¢estnosti, obetavosti
etc.?

Odpoved by sme snad’ nasli v nddeji, lebo bez nej niet pokroku. Ale nadej musi byt pevne zakot-
vena v slobodnom spoluziti I'udi, tvrdi autorka. Preto i vel'kd vyzva pre eurdpsku 1 svetovi budiicnost’
zavisi od schopnosti zjednotit’ obchodny systém v stilade so spravodlivostou — a v solidarite — a na
strane druhej zavisi od usilia o humanizaciu ekondémie na zaklade moralnych poziadaviek.

Prave toto konstatovanie vedie autorku k zdveru, ze novd Eurdépa ma zostat otvorend voci
narodom, kultiram a jej cielom ma byt’ prekonanie individualnej kultary, vratit’ sa k otvorenym tradic-
nym hodnotam (a to mordlnym a krestunskym) a re3pektovat’ individualnu slobodu vo vzt'ahu k pravde
a nadprirodzenému ciel’u, ktory ma ¢lovek zakddovany v ontologickej §truktire svojho bytia, uzatvara
autorka (s. 247 —261).

Na tychto miestach sa autorka spravne — a pritom dorazne — odvoldava na myslienky K. Ralnera
a jeho pracu: Metafyzicka antropolégia, kde konstatuje, ze ¢lovek je bytost otvorend voci vietkému
bytiu, pretoze patri k bytostnej determindcii existencie 'udského bytia (s. 253).

Bezprostredne na tieto tivahy nadvizuju d’alsie ¢asti monografie, ktoré sa dotykaju otdzok socidal-
nej etiky a naboienstva, ako i katolickej socidalnej ndauky a jej prinosu pre Pudskit spolocnost’. Tieto
¢asti monografie sa venuji otazkam moralncho zivota ¢loveka a socidlnemu uéeniu katolickej cirkvi,
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kde sa autorka odvoldva na papeza Leva XIlI. a encykliky Diuturnum illud (Klamné trvanie — ktora sa
zaoberd otazkami obcianskej moci), Jmumnortale Dei (O nesmrtenom Bohu — ide o vztahy medzi ob-
¢ianskou mocou a cirkvou), Libertas (tito encyklika pojednava o falo$nych interpretaciich l'udske;j
slobody), Sapientiae christianae (ide o zdkladné l'udské, krestanské povinnosti) a encyklika Rerum
Novarum, ktora je prvou socidlnou encyklikou a vo svete spdsobila velky rozruch. Bola zverejnena
15. maja v roku 1891, v ktorej papez Lev XIll. poddva ndvod na madru socialnu politiku, problémy
rodiny, $tatu, zmiernovanie konfliktov medzi 'ud’mi, formovanie zivota a spravania l'udi, a v neposled-
nom rade sa venuje 1 otdzkam vychovy k zodpovednosti za zivor a sver (s. 275 = 291).

Vo vsetkych pripadoch ide o aktualizovanie uéenia T. Akvinského o to, Ze ¢lovek nema mat’ von-
kajsie dobra ako svoje vlastné, ale ako spolo¢né. aby ich mohol I'ahko rozdel'ovat’ v ¢ase niidze.

V zavere prace sa autorka odvoldva na u¢enie papeza Pia XI1. — 11 vatikinsky koncil a jeho social-
ne dokumenty, bendtskeho kardindla Angelo Giuseppe Rincalli (1881 — 1958), ktory prijal meno Jan
XIIL., papeza Pavla VI. a jeho deklardciu Dignitatis humanae a pastoralnu konstituciu Gaudium et
spes zroku 1965, ktord nabdda na vel'ka socialno-kultirnu transtorméciu v prospech sluzby a socidlnu
encykliku Populorum progresio (O rozvoji narodov, ktord sa zaobera integralnym rozvojom cloveka,
pravami na vicsie istoty zivobytia, zdravia, vzdelania, kultiry a zodpovednosti vSetkych obcanov za
spoloc¢enské dianie.

V tychto myslienkach autorka nezabtda ani na papeza Jana Pavla Il. a rieSenie otazok cloveka, fi-
lozofie osoby, individudlneho "ja", ktoré spoznava iné "ja' ako seberovné v hodnote. Wojtylova fi-
lozofia a etika su rovnako filozoficko-antropologicky orientované. obracaju sa k ¢loveku ako ludské-
mu individuu. V tomto myslienkovom slede vyznieva wojtylovska antropoldgia ako imago Dei, kde
moralne cnosti nazyva "lampami krestanského Zivora”, lebo nimi ¢lovek realizuje svoj zivot podla
hlasu vlastného svedomia a podla poziadaviek moralnej mordlky, a nie etiky bez mordlly (s. 284 —
291).

Zaverom mozno jednoznac¢ne konStatovat, ze monografia H. Hrchovej je vzdcnym prispevkom
jednak do mnohych odbornych di$put v oblasti socidlno-etickych vied, ale zaroven podava Gplne novy
pohlad na riesené otizky (tak Sirokého diapazénu) v oblasti socidlno-etickych vied, ale zaroven je
1 novym pohl'adom na rieSené otazky a prinasa mnoho novych ndzorov a ich etické hodnotenie.

Monografia H. Hrehovej uputa kazdého Citatela, zvIast toho, ktory sa chee v danej socialnej reali-
te spravat’ skutoéne mordlne. A najvac¢sim zadostuc¢inenim a zaroveti aj vd’akou pre autorku a jej pracu
bude to, ak ¢itatel’ pracu odlozi az vtedy, ked” doc¢ita poslednu stranku monografie.

Jan Pavol Il.: Pamdit’ a identita. Trnava i Spolok svitého Vojtecha, 2005; ISBN 80-
7162-537-X, 1. vyd., 168 s.

Peter Zubko

Dnes uz mézeme definitivne povedat’, ze Svity Otec Jan Pavol 1l. napisal pocas svojho pontifikatu
piat: knih: Prekrocit prah nadeje (1994), Dar a tajomstvo (1996), zbierku poézie Rimsky triptvch
(2003), Vstanite, podme! (2004) a Pamdit’ a identita (2005). Kniha bola prvy raz oficidlne predstavena
v Talianku 23. februara 2005, ale sibezne vysla v asi 14 vydavatel'stvach po cclom svete, medziinym
aj u nas. Slovensko svojou rychlostou dokonca predstihlo obvykle pohotové ceské krestanské vydava-
tel'stva. Na Slovensku vydal poslednt papezovu knihu Spolok svétého Vojtecha a verejne ju predstavil
riaditel’ SSV Mons. Vendelin Plevza dna 10. marca 2005. Sldvnostna prezentdcia sa potom konala
v bratislavskom pastora¢nom centre Quo vadis diia 16. marca 2005. Knihu predstavil emeritny biskup
a byvaly predseda SSV Mons. Stefan Vrablec. Nasledne bola kniha distribuovana po celej krajine
(v Taliansku sa medzitym predalo asi 400 tisic exempldrov).

Kniha na Slovensku vysla v rovnakom formate ako predposlednd publikacia Vstarite, podime!, ¢o
treba ocenit’. Sticasne treba pod’akovat’ Slavomirovi Ondicovi za dobry preklad z pol’Stiny.

Kniha predstavuje jej autora nielen ako hlavu Cirkvi, ale aj ako filozofa a teologa. Kniha je for-
malne na pit’ velkych Casti, ktoré sa delia dovedna na 26 kapitol, ktoré maju formu odpovedi na otdz-
ky, ktoré pocas leta 1993 v Castel Gandolfo kladli pol'ski filozofi Jozef Tischner (1 28. 6. 2000) a Kr-



Recenzie 88

zysztot Michalski. V lete 2004 sa k tymto rozhovorom Jan Pavol Il. vratil, doplnil ich poznamkami
a prichystal na uverejnenie.

Prva cast knihy md ndzov Miera vymedzena zlu a ma Sest’ kapitol. Pdpez na pozadi udalosti 20.
storocia vysvetl'uje jedno z najzahadnejSich tajomstiev: Boj dobra a zla. Koren nedavnych udalosti pa-
pez iste vidi v dedi¢énom hriechu, ale konkrétne historicky v osvietenstve, ktoré splodilo aj Reného
Descartesa. ktory svojou axiomou: , Cogito, ergo sum* zvritil dejiny filozotického myslenia, pretoze
centrom a teda aj normou vsetkého uz nebol Boh, ale ¢lovek. Zvratenim dovtedajSicho prirodzeného
poriadku sa otvorila vi¢sia cesta pre zlo, ktoré sa prejavilo nielen ideolégiami nacizmu a komunizmu,
ale prejavuje saaj potratmi a d’alSou kultirou smrti. Teologicky sa priestor zlu umoznil preto, aby viac
vyniklo dobro. Svity Otec konkrétne vravi: ,,Na zakiisené zlo sa luhko nezabuda. Mozno iba odpus-
1t (s. 23). Moralne zlo je vicsie nez fyzické, preto je ¢lovek vyzvany na nasledovanie Evanjelia. Boh
nad zlami 20. storocia zvit'azil svojim Milosrdenstvom skrze sestru Faustinu Kowalsku.

Druha ¢ast’ ma nazov Sloboda a zodpovednost' a obsahuje 4 kapitoly. Pad totality a prichod
slobody nastolil problém spravnej vol'by, ¢lovek si totiz uz nevoli moralne dobro, ale iné, osvietenské
modifikacie dobra, ktoré reprezentuje liberalizmus. Zaujimavo vyznieva konstatovanie, ze Vychod bol
viac skuSany nez Zapad, a to preto, lebo bol viac moralne pripraveny vydal svedectvo zakorenenia
v Bohu. Viera v Bozie Milosrdenstvo méze poméct’ definitivne zvit'azit’ nad zlom.

Tretia ¢ast’s nazvom Ked” myslim viast... (Vlast' — ndrod — §tar) obsahuje 5 kapitol. 1de o osobitnu
tému vlastenectva, ktoré osobitnym prinosom Jana Pavla Il. univerzalnej Cirkvi. Svity Otec na poj-
moch vlast, patriotizmus, narod, dejiny, kultira vysvetluje zmysel narodnej hrdosti. lde o prirodzené
hodnoty, ktoré mnohé narody ziskali christianizaciou a ich branenic znamenalo aj branenie krest'an-
stva. V3etky udalosti, ktoré narod zocelili, stoja na nadprirodzenych krestanskych alebo aj prirodze-
nych l'udskych hodnotach. Kto si ich paméta a pripomina, upeviuje svoju identitu. Krest'anska identita
sa prejavuje vysokou kultirou. Plati v3ak aj opacne, ze kultira moze formovat’ svedomie ¢loveka.
V3setko dobré a krasne totiz v koneénom désledku poukazuje na svojho tvorcu — Boha.

Stvrta ¢ast md nazov Ked' myslim Eurdpa... (Polsko — Eurépa — Cirkev) a obsahuje 6 kapitol.
Eurdpa je vlastou mnohych narodov a jej osudy neboli priamociare. Svity Otec zvla§t’ spomenul by-
zantskych vierozvestov sv. Cyrila aMetoda a viaceré¢ d’alSie udalosti, ktoré dali europskemu kontinen-
tu dne$nu tvar. Medzi nimi aj osvietenstvo, ktoré malo aj pozitiva, ak stdli na Evanjeliu, najmi ideu
slobody, rovnosti a bratstva, otvorila sa socidlna otiazka. Jan Pavol Il. zdéraznil: ,, Cirkev musi byt
v poslani, ktoré dostala od Krista. neinavad. Musi byt pokornd a statocnd, ako bol Kristus a jeho
apostoli. Dokonca ani viedy, ked naraza na odpor alebo ked' ju rozlicnyvmi spdsobmi obvinuju [ ... ],
sa nesmie dat’ znechutit” (s. 113 — 114). Misijné poslanie Cirkvi sa uskuto¢niuje na uzemi urcitého
Statu a tu vystupuji do popredia vzt'ahy so Statom. Cirkev je nezavislou a autonémnou a jej poslanic je
veené, hoci sa uskuto¢iuje v dejinach. Len dobra spoluprdca so §tdtom moze prospiet’ veriacim, ktori
su sucasne ob¢anmi Statu. Len marxisti chapali odluku ako zatlacenie Cirkvi a absollitne uchvatenie
¢loveka. Toto komunistické zlo spdsobilo vel'ké spusto$enie v podobe ateizacie a vel'mi zdevastovalo
kontinent. Odkrestancovanie Eurdpy nuti Cirkev konat’, aby sa Eurdpa znovu stala kontinentom, ktory
moze pomdct’ ostatnym kontinentom, najmé v tzv. tretom svete.

Posledna piata ¢ast’ knihy ma nazov Demokracia: mozZnosti a ohrozenia a obsahuje 4 kapitoly.
Svity Otec v Gvahach o eurdpskej sticasnosti nespochybnuje demokraciu, ktora sa v dnesnej situdcii
javi ako najvyhodnej$i model, pripusta vsak aj iné formy, a to na zaklade sktsenosti Cirkvi. nebezpe-
¢enstvd vlddnutia predstavuje vlada jedného ¢loveka, ako to bolo v totalitnom Pol'sku, ale aj ochlokra-
cia, vlada davu. Spolo¢nost’ prechddza vyvojom a parlamenty mozu prijimat’ len také zakony, ktoré
neodporuju prirodzenému zakonu. Inak sa moze stat’ to, ¢o v 30. rokoch 20. storo¢ia v Nemecku:
legalne zvoleny parlament otvoril Hitlerovi cestu k plnej moci, ktorej vrcholom bol holokaust. Dnes-
nym legalizovanym nebezpecenstvom st potraty. Co sa tyka ndvratu Pol'ska (a inych vychodoeurdp-
skych krajin) do Eurdpy, papez nezastava mienku, ze ide o navrat, lebo Pol'sko uz v Eurépe bolo a je
a obohatilo eurdpske dejiny. On sam ako papez-Poliak je toho svedectvom. A teraz Pol'sko prinasa
d'al$iu skisenost’ — vyhralo boj o svoju identitu: ,, Pamcdit’ je sila, ktord vyrvara identitu ludskych by-
tosti, a to tak v osobnej, ako aj v kolektivaej rovine ™ (s. 140). V Cirkvi sa takato spomienka realiziye
v Eucharistii (s. 141). ., Pamdit’ Cirkvi je materinska pamcit, lebo Cirkev je matka. ktord pamdita™ (s.
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144) a Jan Pavol IL. tito pamit’ prirovnava Mariinej pamiiti. Zmysel eurdpskych dejin ma vertikalny
rozmer a realizuje sa v teoldgii Kriza. V fnom je nadej prekracujica pozemské bytie, siahajica za
hranice ¢asu.

Zaver knihy tvori jedna kapitola, v ktorej svoje odpovede pridava aj papezov osobny tajomnik
Stanistaw Dziwisz. lde o udalost’ z 13. mdja 1981. Sviity Otec prvykrat priznava osobné teologické
presvedcenie, ze atentatnikovu gulku viedla Bozia ruka. Zlo bolo porazené, lebo taky je jeho osud.

Kniha je pisana tazsim Stylom nez predchadzajice diela Sviitého Otca, jej precitanie si vyzaduje
viac ndmahy a $tadia, je to Cosi ako mala prirucka teoldgic. Na druhej strane jasny Styl a jasné konzek-
vencie vyznievaju vel'mi nebezpeéne pre nase prostredie, pretoze si mézeme zodpovedat’ otazku, kde
je nase miesto podra tejto knihy. Ci si to uvedomujeme alebo nechceme uvedomit, mnoh¢ nase pri-
stupy a zvyky su osvietenského razu, ktory — podla knihy — priniesol len malo dobra. Kniha pobada
slovenského ¢itatela spytovat si svedomie, rozpamitat’ sa na svoje krestanské korene, jasne si uvedo-
mit’ svoju identitu a aktivne pracovat’ na spase sveta, napr. v sluzbach Cirkvi, lebo ta sa nesmie spre-
neverit’ svojmu misionarskemu poslaniu.

TUROWSKI, Gabriel: Jan Pawel I1. dziest po dniu. Hustrowane Kalendarium Wielkiego
Pontyfikatu 1978 — 2005. Tom 1 — 2. SOSNOWSKA, Jolanta (red.). Krakéw : Bialy
Kruk, 2005; ISBN 80-88918-67-2; 1. vyd.; 632 s. (1. diel), s. 633 — 1328 (2. diel).

Peter Zubko

Nestava sa ¢asto, aby knihy prekracovali hranice svojej domoviny a vydavali sa na pat okolo
sveta, a to kvoli mnohorakosti pouzivanych narodnych jazykov. Toto dielo v3ak aj napriek tomu, ze
vyslo v pol’stine, zrejme budu poznat’ po celom svete, pretoze na spésob kroniky mapuje jeden z naj-
vi¢sich pontitikatov defi za diiom a je tak prameriom jedineénych informacii. Rodaci Jana Pavla ll. uz
tri roky pripravovali tito publikaciu; mal to byt dar k 85. narodenindm; smut’ Jana Pavla Il. ich moti-
vovala urychlene dokonc¢it’ svoju pracu a kratko po papezovej smrti ju aj vydat’ v reprezentatnom vy-
dani. Kniha oficidlne vysla 28. aprila 2005 a bola prezentovana vo VarSave. lde o pracu svetového vy-
znamu, ktord sa kratko po vydani stala v Pol'sku bescelerom.

Na 1328 stranich sa nachddza 26,5 roka pontifikdtu vo forme kalendaria v chronologickom poradi
den za dilom od 16. oktébra 1978 do 8. aprila 2005, ¢ize od dila zvolenia za papeza az do dna poh-
rebu. Diclo uzatvara testament Jana Pavla 1. Pri kazdom datume st uvedené dolezité udalosti dila
pontifika, ako st zahrani¢né alebo domace (talianske) navstevy, audiencie, prihovory, vydané doku-
menty, nazvy vietkych papezovych homilii, prihovorov a posolstiev, kanonizacii a beatifikacii, stret-
nuti, vyznamnych liturgickych ceremonii, poboznosti a si¢asne dokumentuje ¢innost’ Apostolskej
stolice v tomto obdobi. Tento prehl'ad dopina 540 farebnych fotografii papezovych fotogratov Adama
Bujaka a Artura Mariho. Zostavovatelia cerpali z talianskych apolskych vydani L'Osservatore
Romano, viacerych inych periodik, internetovych stranok, kniznic a stredisk.

Kniha poukazuje na ohromnu ¢innost’ jediného muza v Bozich sluzbach a stane sa zdrojom ndame-
tov pre generacic a generacie nasledovnikov. Je to svedectvo jeho starostlivosti o univerzalnu Cirkev,
o jeho plnom odovzdani sa do Bozich sluzieb, o nezlomnosti ducha, hlbokej naboznosti, lasky k bliz-
nemu, obety utrpenia, nezlomnosti ducha a diplomatickom talente. V knihe s zvlastnou grafickou
znatkou (*) oznacené miesta priamo zviazané s Poliakmi (audiencie pre Poliakov, pol'ské pute,
menovania pol’skych biskupov, stretnutia s pol'skymi politikmi).

Aj napriek jedinecnosti a vietkym pozitivam v3ak treba knihe vytknut' jednu vec. V zavere chyba-
Ju prehladové zoznamy domadcich a zahrani¢nych ciest pdpeza, chyba prehl'adovy zoznam encyklik
a d’alsich papezskych dokumentov vydanych Janom Pavlom Il., pripadne zoznam beatifikovanych
a kanonizovanych. Na niekolkych miestach su tiez nepresne uvedené datumy vydani niektorych doku-
mentov. Na zaver jedno pozitivum. Vzhl'adom na rozsah i obsah obidva zviizky stoja v réznych knih-
kupectvach 156 — 203 zlotych, ¢o je priblizne 1560 — 2030 Sk, ¢o nie je vysoka cena.
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Dokument ¢. |

Pamiitny spis vyhotoveny pri prilezitosti pohrebu Sviittho Otca Jina Pavla Il., ktory
bol vloZeny do jeho truhly v den pohrebu 8. aprila 2005. Dokument v stru¢nosti hod-
noti vyznam a prinos osobnosti a pontifikatu Jana Pavla I1.

Obitus, depositio et tumulatio loannis Pauli pp Il Sanctae memoriae

V svetle zmrtvychvstalého Krista, diia druhého aprila roku Pana 2005, o 21. hodine, 37.
minute, vecer, ked sobotny den sa schylil ku koncu a zapocali sme den Pana, oktavu Velkej
noci, ako aj nedel'u Bozieho Milosrdenstva, milovany pastier Cirkvi, Jan Pavol 11. odiSiel
z tohto sveta k Otcovi. Jeho prechod sprevadzala modliac sa celd Cirkev, najma mladez.

Jan Pavol 1I. bol 264. papezom. Jeho pamiatka pretrva v celej Cirkvi a vietkych l'ud-
skych srdciach.

Karol Wojtyta, ktory bol dna Sestnasteho oktobra 1978 zvoleny za NajvysSieho vel'kia-
za, vo Wadowiciach, mieste, ktoré je 50 kilometrov vzdialené od Krakova, narodil sa dna
osemnasteho mdja roku 1920 a po dvoch dnoch bol pokrsteny vo farskom kostole kiiazom
Frantiskom Zakom. Vo veku devit rokov prijal prvé sviité prijimanie a majic osemnast
rokov bol pobirmovany.

Prerudiac §tudid z dévodu zatvorenia univerzity nacistickymi okupantmi. pracoval
v kamenolomoch od roku 1940 do roku 1944 a nasledne v chemickej fabrike Solvay.

Od roku 1942, ked rozpoznal volanie ku kiazstvu, vstupil do tajného seminara v Kra-
kove. Dna prvého novembra roku 1946 prijal skrze vkladanie ik kardinala Adama Sapiehu
kiazsku vysviacku v Krakove. Nasledne bol vyslany do Rima, kde ziskal najprv licenciat,
potom doktorat posvitnej teologie, napisuc rozpravu s ndzvom Doctrina de fide apud Sanc-
tum loannem a Cruce.

Nésledne sa vratil do Pol'ska, kde plnil rézne duspastierske zavizky a si¢asne prednasal
posvitné discipliny. Dna §tvrtého jula 1958 ho Pius XII. ustanovil za pomocného krakovské-
ho biskupa a do tohto sidla ho Pavol VI. vymenoval za arcibiskupa v roku 1964. Ako kra-
kovsky arcibiskup sa zt¢astnil Druhého ekumenického vatikanskeho koncilu. Pavol VI. dina
dvadsiateho Siesteho juna roku 1967 ho pripocital do kolégia otcov kardinalov.

V konklave dna Sestnasteho oktobra roku 1978 bol otcami kardinalmi zvoleny za Najvys-
Sieho velknaza a vybral si meno Jan Pavol II. V nasledujtci den dvadsiateho druhého oktob-
ra, v defl Pana, slavnostne sa ujal svojej Petrovej sluzby.

Pontifikat Jana Pavla II. bol jednym z najdlhsich v dejinach Cirkvi. V tomto obdobi na-
stali mnohé rozli¢né udalosti v provinciach. Treba sa zmienit' o pade rezimov, na ¢om sa
mnoho podielal sam Najvyssi velknaz. Aby ohlasoval evanjelium, vykonal nespocetné cesty
k réznym narodom.

Petrovu sluzbu plnil netnavne vo svojom misijnom duchu, obetujic vietky svoje sily,
hnany starostou o vsetky cirkvi — sollicitudo omnium Ecclesiarum — a laskou objimajicou
vietkych Tudi. Castejsie nez ktokolvek z jeho predchodcov stretaval sa s Bozim Pudom
a vodcami §tatov — pocas slavnosti, na generalnych aj sukromnych audiencidch, ako aj pas-
toraénych navstevach.
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Z lasky kmladezi inicioval, aby sa konali svetové dni mladeze, ktoré zhromazdili bez-
pocty mladych z réznych narodov.

Rozvijal dialég so Zidmi a mnohymi inymi ndbozenskymi spoloGenstvami, zvolajic nie-
kolkokrat stretnutia naplnené modlitbami za mier, predovSetkym v Assisi. Kardinalske kolé-
gium vyrazne rozsiril, ked’ nim bolo vymenovanych dvestotridsatjeden kardinalov (a jeden
in pectore). Zvolal pétnast’ biskupskych synod, sedem riadnych v§eobecnych a osem Special-
nych. Zalozil mnoho diecéz a cirkevnych teritoridlnych jednotiek, predovsetkym vo vychod-
nej Eurdpe. Reformoval Kdédex kanonického prava a Kédex kanonov vychodnych Cirkvi,
ako aj Rimsku kuriu.

Ako sacerdos magnus v Rimskej diecéze a na celom svete plnil liturgick sluzbu, v plnej
vernosti Druhému vatikdnskemu koncilu. Prikladnym spdsobom prehlboval aj duchovny a li-
turgicky zivot, ako aj kontemplativiu modlitbu, predovsetkym eucharistické adoracie a ta-
jomstva svitého ruzenca (porov. apostolsky list Rosarium Virginis Mariae).

Pod vedenim Najvyssieho velknaza Cirkev vosla do tretieho tisicrocia a oslavila Velké
jubileum roku 2000, podla noriem nim vydaného apostolského listu Tertio millennio ad-
veniente. Nasledne sa zacala nova epocha, pre ktorti Cirkev dostala odkaz v apoStolskom lis-
te Novo millennio ineunte, ktory ukazuje veriacim cestu do buducnosti.

Skrze Rok vykupenia, Maridnsky rok a Rok Eucharistie pri€inil sa o duchovni obnovu
Cirkvi. Podporoval mnohé procesy blahoreceni a svétoreceni, aby nespocetné priklady svi-
tosti ukazal dnesnym ¢asom, aby vzbudil smid po nej u 'udi. Teréziu od dietat’a Jezi§ vyhla-
sil za ucitelku Cirkvi.

Doktrindlnu nduku Jan Pavol II. vel'mi obohatil. Ako strazca pokladu viery, opatrne
a oduSevnene ku katolickej nauke, zastdval teoldgiu, moralku a duchovnost a horlil za prvot-
nu tradiciu Cirkvi rovnako pocas celého pontifikatu proti protiviacim sa tendenciam.

Z hlavnych dokumentov treba vymenovat’ Stmdst’ encyklik, patnast’ apoStolskych adhor-
tacii, jedendast’ apostolskych konstitlcii. Styridsat’pat” apostolskych listov a takisto katechézy
prednesené pocas generalnych audiencii a prihovory prednesené vo vSetkych kutoch sveta.
Svojim u¢enim Jan Pavol II. uistoval Bozi 'ud v oblasti nduky teologickej (najméd v prvych
troch velkych encyklikdch — Redemptor hominis, Dives in misericordia, Dominum et vivifi-
cantem), antropologickej a spolo¢nej (encykliky Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis,
Centesimus annus), moralnej (encykliky Veritatis splendor, Evangelium vitae), ekumenickej
(encyklika Ut unum sint), misijnej (encyklika Redemptoris missio), mariologickej (encyklika
Redemptoris Mater).

Katechizmus Katolickej cirkvi, vypracovany vo svetle Zjavenia podla autoritativnej in-
terpretdcie Druhého vatikdnskeho koncilu, bol nim promulgovany. Vydal tiez niekolko
vlastnych knih.

Jeho nauka dosiahla najvyssi vichol v encyklike Ecclesia de Eucharistia a v apostolskom
liste Mane nobiscum Domine v Roku Eucharistie.

Nezvyc¢ajné svedectvo zboznosti, svitosti zivota a v§eobecného otcovstva vydal vsetkym
I'ud’'om Jéan Pavol II.

TELO JANA PAVLA 1] P.M.
ZIL 84 ROKOV 10 MESIACOV 15 DNI
VSEOBECNU CIRKEV VIEDOL
26 ROKOV 5 MESIACOV 17 DNI

Nech stdle zijes v Kristovi, Svéity Otce!
(Nasledujii podpisy svedkov sldavnosti)
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Preklad z latin¢iny: Peter Zubko
Pramen: Acta Apostolicae Sedis XCVII, 17 Aprilis 2005, Supplementum. Typis Vaticanis 2005, s. 468 — 470.

Dokument ¢. 2

Modlitba za obdrZanie milosti skrze prihovor BoZieho sluZobnika papeZza Jina Pavla
I1., uverejnena po zacati oficialneho procesu beatifikacie, ktory sa zacal 28. jina 2005.

Taliansky:

O Trinita Santa, ti ringraziamo per aver donato alla Chiesa il Papa Giovanni Paolo II e per
aver fatto risplendere in lui la tenerezza della tua paternitr, la gloria della Croce di Cristo
e lo splendore dello Spirito d’amore. Egli, confidando totalmente nella tua infinita misericor-
dia e nella materna intercessione di Maria, ci ha dato un’immagine viva di Gesii Buon Pas-
tore e ci ha indicato la santitf come misura alta della vita cristiana ordinaria quale strada per
raggiungere la comunione eterna con te. Concedici, per sua intercessione, secondo la tua
volontf, la grazia che imploriamo, nella speranza che egli sia presto annoverato nel numero
dei tuoi santi. Amen.

Con approvazione ecclesiastica CAMILLO Card. RUINI Vicario Generale di Sua Santita per la Diocesi di Roma

Pol'sky:

Boze w Trojcy Przenajswigtszej, dzigkujemy Ci za to, ze dates Kosciotowi Papieza Jana Pa-
wia Il, w ktérym zajasniata Twoja ojcowska dobro¢, chwata krzyza Chrystusa i pigkno Du-
cha mitodci. On, zawierzajgc catkowicie Twojemu miltosierdziu i matczynemu wstawiennict-
wu Maryi, ukazal nam zywy obraz Jezusa Dobrego Pasterza, wskazujge swigtosc, ktora jest
miarg zycia chrzeScijanskiego, jako drogg dla osiggnigeia wiccznego zjednoczenia z Tobg.
Udziel nam, za jego przyczyng, zgodnie z Twojq wola, tej taski, o ktora prosimy z nadzieja,
ze Twoj Stuga Papiez Jan Pawet I, zostanie rychlo wigczony w poczet Twoich swigtych.
Amen.

Za zgoda wladzy koscielnej CAMILLO Kard. RUINL, Wikariusz Jego Swiqtobliwosci dla Diecezji Rzymskiej

Cesky:

O Nejsvétejsi Trojice, dékujeme ti, Ze jsi cirkvi darovala papeZe Jana Pavla II. a dala v ném
zazarit néznosti svého otcovstvi, slavé Kristova kiize a nadhefe Ducha lasky. On ndm svou
bezmeznou divérou v tvé nekone¢né milosrdenstvi a v matef'skou primluvu Panny Marie zo-
sobnil obraz JeziSe, Dobrého pastyfe a ukdzal nam tak svatost jako vysokou miru fadného
kiestanského Zzivota, jako cestu k dosazeni vécného spolecenstvi s tebou. Podle své viile
nam na jeho piimluvu udél milost, o kterou prosime, v nadgji, ze bude brzy prirazen k za-
stupu tvych svatych. Amen.

S cirkevnim schvilenim kardindl CAMILLO RUINI, generdlni vikdri- Jeho Svatosti pro Rimskou diecézi

Pramert: http://www.vicariatusurbis.org (29.06.2005)



Documenta

Slovensky:

O, Najsvitejsia trojica, d’akujeme ti, Ze si dala Cirkvi milost daru papeza Jana Pavla 1.,
d’akujeme ti za neznost’ tvojej otcovskej lasky, za slavu Kristovho kriza, za ziaru Ducha Svi-
tého, ktord cez neho prezaruje. S doverou v tvoje nekone¢né milosrdenstvo a na materinsky
prihovor Panny Marie, ndm poskytol Zivy obraz JeziSa, Dobrého pastiera, a ukazal nam, ze
svétost’ je potrebnym rozmerom krest'anského zivota a cestou dosiahnutia veéného spolocen-
stva s tebou. Daj nam na jeho prihovor a podla tvojej svitej vole milosti, o ktoré ziadame
s nadejou, ze bude coskoro pripo¢itany medzi tvojich svédtych. Amen.

Pramen: http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20050628015 (30.06.2005)
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Absolventi Studijného odboru katolicka teolégia v akademickom roku 2004/2005
a témy predloZenych a obhdjenych diplomovych prac podl’a predmetov

10.
11.

13.
14.
15.

Basista, Matus: Psychologické aspekty pastoraénych problémov mladych l'udi — adoles-
centov; doc. PhDr. Stanislav Hvozdik, CSc.

Brecka, Martin: Katechetickd priprava snubencov na prijatie sviatosti manzelstva;
ThLic. Jan Jenco

Bujdos, Peter: Cirkev a handicapovani v KoSiciach; RNDr. Rudoll Fiby

Halas, Marian: Ucenici v lod’ke za burky — tri , burlivé" Matusove scény o maloverosti
ucenikov v Mt 8, 23-27, 14, 22-33, 16, 1-12; ThLic. Angelo Lemme

Hatok, Peter: Oltar ako stred liturgického priestoru; Ing. arch. Maridn Sitar¢ik

Hospodar, Marek: Priprava prvoprijimajucich deti vo farskej katechéze; ThLic. Jan Jen-
¢o

Hudak, Jan: Svedectvo Jana Krstitel'a o JeziSovi Kristovi v evanjeliu sv. Jana; ThDr. Pe-
ter Soltés, PhD.

Krivda, Andrej: Porovnanie zédkladnych rysov a vyznamnych sviatkov liturgického
kalendara c¢lenov Ekumenického spolocenstva cirkvi v KoSiciach so zretelom na
poziadavku vydat ekumenicky kalendar; prof. ThDr. Ing. Anton Koneény, PhD.
Krovina, Milan: Johannes Tauler a jeho duchovna cesta; ThDr. Jozef Ondovcak

Kurilla, Peter: Problematika spiritizmu a magie; ThDr. Juraj Semivan, PhD.

Macura, Juraj: Odpoved’ Katolickej cirkvi na Limské dokumenty; doc. ThDr. PaedDr.
Pavol Drab, PhD.

. Nemec, Peter: Formovanie obrazu Boha v katechéze deti predSkolského veku; ThLic.

Jan Jenco

Nemec, Vladimir: Eucharistia v kdnonickom prave; JCDr. Juraj Kamas

Novotny, Martin: Lumen Gentium a Jezi§ Kristus; doc. ThDr. PaedDr. Pavol Dréab, PhD.
Pol¢a, Branislav: Teologické chapanie dedi¢ného hriechu v 20. storoéi; ThLic. Frantisek
Katrinak

. Stanko, Marcel: Formécia klerikov; JCDr. Juraj Kamas
. Sykora, Peter: Vyznam malych spolocenstiev vo farnosti; prof. ThDr. JCDr. Anton Fa-

bian, CSc.

. Tirpak, Peter: Si¢asnd socidlna starostlivost’ Rimskokatolickej cirkvi o Rdmsku menSinu

na uzemi Kosickej arcidiecézy; RNDr. Rudolf Fiby

. Visokali, Peter: Dielo svdtého Dominika ako prostriedok pre spasu dusi; ThDr. Jozef On-

dovcak

Udaje z Teologického instititu v Spisskom Podhradi sa nasej redakcii nepodarilo ziskat' do uzavierky tohto cisla,
preto sa ospravedlinujeme za netiplnost’ informacii za celii Teologickii fakultu.

Novi profesori a docenti v odbore katolicka teolégia

Rektor Katolickej univerzity v Ruzomberku doc. PhDr. Boris Bandry, CSc. vymenoval
s téinnost'ou od 1. oktdbra 2005 za univerzitnych docentov v odbore katolicka teoldgia po
uspesnej habilitacii na Teologickej fakulte v KoSiciach Katolickej univerzity v Ruzomberku:
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ThDr. Anton Adam, PhD. ThDr. Peter Sedlak, PhD.
(habilitacia dita 19.05.2005) (habilitacia dna 06.09.2005)

ThDr. Marian Cizmér, PhD. ThDr. Jozef Trstensky, PhD.
(habilitacia dina 06.09.2005) (habilitacia dna 19.05.2005)

ThDr. RNDr. ICLic. Jana Moricova, PhD. ThLic. Martin Weis, ThD.
(habilitacia dia 19.05.2005) (habilitacia dia 19.05.2005)

Zmeny v Akademickom seniate Teologickej fakulty

Akademicky senat Teologickej fakulty v KoSiciach bol zvoleny vo vol’bach v diioch 9. (Kosi-
ce a Ruzomberok — zamestnanci), 12. (Kosice — $tudenti), 18. (Spi§ — Sudenti) a 20. septem-
bra 2003 (Spi§ — zamestnanci). Vysledky volieb boli zverejnené podpisanim zapisnice 20.
septembra 2003. Predsedom Volebnej a mandatovej komisie pre vykonanie volieb do Aka-
demického sendtu TF bol ThDr. Gabriel Ragan, ktory na ustanovujicom prvom zasadnuti AS
TF dna 21. septembra 2003 odovzdal zvolenym ¢lenom mandéty. Clenmi AS TF sa stali:
Matt$ BaSista (Student, KoSice) — 2. podpredseda (za Studensku cast’), Mgr. Stanislav Brto$
(Student, Spisské Podhradie), doc. JCDr. ThDr. Anton Fabian, CSc. (K), Mati§ Imrich
(Student, K), Milan Kerdik (Student, S), ThLic. Alojz Kostelansky (Ruzomberok), ThDr. Jo-
zef Ondov¢dk, PhD. (K), PhDr. Jan Pramuka (S), doc. ThDr. Dr. Cubomir Stanéek, PhD.,
CM (S) — predseda, doc. ThDr. PhDr. Stanislav Stolarik, PhD. (K) — 1. podpredseda (za za-
mestnanecku Cast’), JCLic. Dusan Skrabek (S), ThDr. Peter Zubko, PhD. (K) — zapisovatel’.
Dna 8. mdja 2004 doslo k naplneniu zdkona 131/2002 Z.z., § 26, ods. 6, pism. c, preto pre-
stali byt’ ¢clenmi AS TF: prof. JCDr. ThDr. Anton Fabian, CSc., doc. ThDr. PhDr. Stanislav
Stolarik, PhD. a PhDr. ThDr. Peter Zubko, PhD. Clenstvo Mgr. Stanislava Brtosa zaniklo
v juni 2004 v stilade so zdkonom 131/2002 Z.z., § 26, ods. 6, pism. c. Dalej prestal byt
¢lenom AS TF prof. ThDr. Dr. Cubomir Stan¢ek, PhD., CM, pretoze bol naplneny zédkon
131/2002 Z.z., § 26, ods. 3. V oktobri 2004 skoncilo aj ¢lenstvo p. Matt$a Imricha na za-
klade zakona 131/2002 Z.z., § 26, ods. 6, pism. d. Pan PaedDr. ThLic. Alojz Kostelansky
svoje c¢lenstvo v AS TF neiplatiioval. Kvéli tejto situdcii zostali v AS TF piati pravoplatni
¢lenovia a zakon 131/2002 Z.z., § 26, ods. | ziadal doplnenie chabajtiiceho postu ¢lenov, pre-
toze AS bol nefunkény.

Z miest ndhradnikov sa ¢lenmi AS TF okamzite stali PhDr. Imrich Degro (K), ThDr. Jan Ku-
bos, PhD. (S), Rébert Méres (Student, S) a ThLic. FrantiSek Reguly (S), ¢im bol pocet ¢lenov
zvySeny na devét. Ti, ktori boli osloveni, dostali sa na kandidatku a v podstate boli zvoleni
priamo za ¢lenov alebo nédhradnikov AS TF. Doplnujice vol'by sa uskutoénili az zac¢iatkom
roku 2005. Na ich zdklade doSlo k doplneniu poctu ¢lenov AS TF a AS TF zacal pracovat’
v tomto zloZzeni, ktoré je doteraz aktudlne:

PhDr. Imrich Degro (K) — tajomnik, doc. PaedDr. ThDr. Pavol Drab, PhD. (K) — predseda,
doc. ThDr. Cyril HiSem, PhD. (K), Milan Kerdik (Student, S), ThDr. Jan Kubos, PhD. (S) -
1. podpredseda (zamestnaneckd ¢ast’), Ing. Roman Matisovsky (Student, K), Robert Mores
(Student, S), ThDr. Jozef Ondovcak, PhD. (K), PhDr. Jan Pramuka (S), ThLic. Frantisck Re-
guly (S), Ing. Juraj Sabados (Student, K), JCLic. Dusan Skrabek (S).
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