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EDITORIAL

Aktuélne ¢islo Verba Theologica vychadza v ¢ase vyznamnej zmeny v Zivote uni-
verzalnej cirkvi. Pontifikat papeza Leva XIV. nadvidzuje na dedi¢stvo svojich
predchodcov, osobitne na synodélny impulz papeza Frantiska, a zarovel prina-
$a nové akcenty v oblasti socidlnej angazovanosti, kultdary stretnutia, forméacie
krestanského svedomia a obnovy krestanskej nadeje. Programovo ich rozvija

v najnovsej encyklike Magnifica humanitas, kde sa zamysl'a nad socidlnou naukou
cirkvi v ¢ase umelej inteligencie.

Pri pohl'ade na obsah aktudlneho ¢isla ¢asopisu nemozno prehliadnut, Ze jednot-
livé stadie, hoci vznikali nezavisle od aktualnych udalosti, vstupuja do pozoru-
hodného dialégu s témami, ktoré dnes rezonuji v univerzélnej cirkvi. Spoloénym
menovatelom viacerych prispevkov je otdzka recepcie Druhého vatikdnskeho
koncilu. Prave ta zostava jednou z najvyznamnejsich vyziev aj Sestdesiat rokov
po jeho ukonceni.

Filozoficko-teologicky rozmer ¢isla reprezentuje Sttidia Petra Voleka o moralnych
dokazoch existencie Boha u vybranych autorov druhej scholastiky. Autor nas vra-
cia k zakladnym otdzkam vztahu rozumu a viery, ktoré zostavaju aktudlne aj
v sti¢asnej kulttire poznacenej skepticizmom, neokonzervativizmom i relativiz-
mom. Pripomina, Ze krestanska teolégia vzdy chdpala rozum nie ako protivnika
viery, ale ako jej partnera pri hladani pravdy.

Prispevok Gabriely Gencarovej analyzuje implementaciu koncilovych vizif na-
bozenskej vychovy a vzdeldvania do pedagogickej praxe na Slovensku. Stadia
pripomina, Ze koncilovd obnova nebola iba reformou liturgie, ale predovsetkym
novym pohladom na ¢loveka, jeho ddstojnost, slobodu a proces dozrievania vo
viere. Osobitne aktualne poésobi doraz na dialég medzi vierou a kultdarou, na ak-
tivnu tcast laikov a na potrebu personalizovaného pristupu ku katechéze. V kon-
texte stiCasnej krizy odovzdavania viery mladym generaciam ide o tému mimo-
riadnej naliehavosti.

Aktualne dianie v cirkvi osobitne osvetluje aj $tddia Michala Cerného o pojme
kritického myslenia v teolégii pdpeza Frantiska. Autor ukazuje, Ze kritické mys-
lenie v papezovej perspektive nemozno redukovat na analytickd schopnost hod-
notit’ informaécie. Ide o hlbsi postoj rozlisovania, ktory spéja poznanie s etikou,
pravdu so zodpovednostou a rozum s mudrostou. V dobe digitdlnych techno-
16gii, umelej inteligencie a informa¢nych manipuldcif sa tato téma stava jednou



z kl't¢ovych tdloh teologickej reflexie i krestanskej formacie. V stadii zaujimavo
rezonuje jedna z tstrednych tém encykliky Magnifica humanitas Leva XIV., ktory
opakovane zdoraziiuje potrebu nového kritického vedomia pri pouzivani umelej
inteligencie, ochrany pravdy vo verejnom priestore, boja proti manipuldcii a pes-
tovania ,ekoldgie komunikacie”.

Vyznamné miesto v ¢isle zaujima Sttdia Martina Novotného a Vladimira Juha-
sa venovana Nemeckej synodélnej ceste a féru , Kinazska existencia dnes”. Tato
téma presahuje hranice nemeckého prostredia a dotyka sa celej cirkvi. Otazky
doveryhodnosti cirkevnych struktir, identity kiiazskej sluzby, participacie laikov
¢i dosledkov krizy zneuzivania patria medzi najnaro¢nejsie vyzvy sicasnosti. Pri-
spevok ukazuje, Ze synodalita nie je iba organiza¢ny model, ale predovsetkym
sposob spolo¢ného rozliSovania, ku ktorému cirkev opakovane vyzyval papez
Frantisek a v ktorom pokracuje papez Lev XIV.

Stadia Andreja Boteka a Beaty Polomovej o tGpravach sakrélnych interiérov
v zmysle zdverov Druhého vatikdnskeho koncilu ukazuje, Ze liturgicka reforma
nie je uzavretou kapitolou cirkevnych dejin, ale Zivym procesom interpretacie
a inkulturédcie. Autori presved¢ivo poukazuji na napitie medzi poziadavkami
stcasnej liturgie a re$pektovanim historického dedi¢stva chramovych priestorov.
Ide o problematiku, ktora sa dotyka samotnej identity cirkevného spolocenstva
a jeho schopnosti vyjadrovat vieru jazykom sti¢asnosti.

Spoloénym menovatelom vsetkych prispevkov tohto ¢isla je otdzka ¢loveka.
Cloveka ako veriaceho, ob¢ana, ¢lena spolocenstva, nositela dostojnosti a zod-
povednosti. Ak je podla Leva XIV. najvac¢sim rizikom sti¢asnosti nahradit logiku
sluzby logikou moci, potom tlohou teoldgie zostava chranit pravdu o ¢loveku
a o jeho povolani k spoloc¢enstvu s Bohom i s druhymi. Teologicka reflexia sa tak
nestdva tnikom od aktuédlnych problémov sveta, ale nevyhnutnou stucastou ich
zodpovedného rozliSovania. Aj preto pontkame citatelom aktualne ¢islo Verba
Theologica ako pozvanie k premyslaniu o tom, ako budovat , mesto, v ktorom Boh
a l'udstvo prebyvaji spolu” (Magnifica humanitas, 1) nie iba v priestore technic-
kych moznosti, ale predovsetkym v priestore viery, nddeje, pravdy a lasky.

Peter Olexaik
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Abstract

Less common proofs of God’s existence include moral proofs of God’s existence.
They are based on a certain experience of moral order or conscience and the need
to justify its binding nature. Some authors follow Thomas Aquinas, especially
his fourth way to God from the Summa Theologica. In this article, I will present an
analysis of moral proofs of God’s existence from the selected authors from the
period of second scholasticism (Melchior Cano OP, Domingo Bafiez OP, Gabriel
Vazquez 5], Jacob Casimir Guerinois OP, Matthias Bari¢i¢ SchP). The aim of the
article is to examine their assumptions, contributions, and arguments through
analysis and formalisation. Finally, these moral proofs of God’s existence will also
be compared with each other. The contribution of this article lies in formalizing
these arguments and revealing their assumptions.

Keywords: moral proofs of the existence of God, second scholasticism,
formalisation, completeness of arguments, implicit premise
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Introduction

Proofs of God’s existence was already being developed in ancient times. It took
many forms and shapes. Some were more common, others less so. Among the
more common are historical, sometimes referred to as ethnological, physical, and
metaphysical. Among the best known and most frequently analysed are the proofs
of God's existence by Thomas Aquinas and Anselm of Canterbury. Among the less
common is the moral proof of God’s existence. It is based on a certain experience
of moral order and the need to justify its binding nature. Some authors follow
Thomas Aquinas, especially his fourth way to God from the Summa Theologica. In
this article, I will present an analysis of moral proofs of God’s existence from the
period of second scholasticism. Several of them were written in a commentary
on Thomas Aquinas’ Summa Theologica. The aim of the article is to examine their
assumptions, contributions, and arguments using formalization. I will present the
arguments that I have been able to find, without claiming to be exhaustive. Thus,
the evidence for the existence of God presented by the following authors from the
Second Scholastic period will be analyzed: Melchior Cano OP, Domingo Bafiez
OP, Gabriel Vazquez SJ, Jacob Casimir Guerinois OP, Matthias Bari¢i¢ SchP.
Finally, these arguments will be compared with each other.

1. Moral proof of the existence of God of Melchior Cano

Brief thoughts on the formulation of moral proof of God’s existence were already
presented by Melchior Cano OP (1509-1560),' who brings them at the end of his
interpretation of Thomas Aquinas’ third way to God.

“... he who takes away God, takes away the human mind... because no one is
moved except for the sake of an end. The end is given to the ultimate, therefore
here is the supreme good, which must be God, therefore.””

' Melchior Cano was born in Spain, joined the Dominicans, studied in Salamanca, where he later also
lectured. He participated in the Council of Trent and was twice provincial. Among his most famous works
is De locis theologicis (1563), in which he lists ten sources of theology. He also wrote commentaries on
Thomas Aquinas’ Summa Theologica, some of which remain in manuscript form. Enrique MARTINEZ,
“Cano, Melchior,” in Thomistenlexikon, eds. David Berger, Jorgen Vijgen, Bonn: Verlag nova et vetera,
2006, pp. 79-83.

2 ... qui tollit Deum, tollit mentem humanam ... quia nemo movetur nisi propter finem. Datur ultimis
finis, ergo hic est summum bonum, quod oportet Deum esse, ergo ...“, Melchior CANO, “An Deus sit.
Manuscript Citta del Vaticano, Biblioteca Apostolica Vaticana, Ottob. Lat. 286, q. 3, ff. 122r-123v”, cited
in: Mauro MANTOVANI, “The Proofs of God’s Existence: The Discussion of the Value of the ‘Five Ways’
in the 16th-Century Iberian Commentaries on the ‘Summa Theologiae’”, in Summistae. The Commentary
Tradition on Thomas Aquinas’ Summa Theologiae from the 15th to the 17th Centuries, eds. Lidia Lanza,
Marco Toste, Leuven: Leuven University Press, 2021, p. 217. This proof of God’s existence is also taken up
by Pedro de Sotomayor OP (1511-1564) in a very similar formulation. Ibid., 220. The literal text of Pedro
de Sotomayor cf. Pedro de SOTOMAYOR, “Ms. 111. Bibliothéque des Quatre Piliers di Bourges (France)
(BQP, ff. 351-41r),” in: Mauro MANTOVANI, La discussione sull’esistenza di Dio nei teologi domenicani
a Salamanca dal 1561 al 1669. Studio su testi di Sotomayor, Mancio, Medina, Astorga, Bainez e Godoy,
Roma: LAS — Angelicum Press; Salamanca: Editorial San Esteban, 2011, p. 51.



This proof can be reformulated to reflect its logical structure.
1. If God does not exist, then the human soul does not exist.
2. Everything is moving toward the goal.

C God exists as the highest good.

Proof:

3. When a man acts, they are focused on the ultimate end — the highest good.

4. Man acts.
5. Man is focused on the ultimate end — the highest good. MP 3, 4
6. When a man is focused on the ultimate end — the highest good —

the ultimate end exists. MP 3,5
C God as the highest good exists.

Explanation of symbols:
MP ... Modus Ponens

C ... conclusion

Premises 3 and 4 are implicit premises. Premise 4 is a common belief among people.
Premise 3 is a particular expression of the general premise 2. Premise 2 expresses
Thomas Aquinas’ view on the finality of all agents (Thomas AQUINAS 1926, cap.
2). The conclusion is a reformulation of premise 6. Melchior Cano’s argument is
incomplete; it assumes implicit rules.?

2. The moral proof of the existence of God of Domingo Bafiez

Domingo Bafiez OP (1528-1604)* offers a slight elaboration of Thomas Aquinas’
ideas in his commentary on Thomas Aquinas’ Summa Theologica. He mentions one
objection to Thomas Aquinas’ fourth way to God and, in his response, emphasizes
the transition from physics to metaphysics.

“Sixth, it is argued against that process, which in each degree of perfection
necessarily leads to one first. On the other hand, in the genus of hot things
one does not reach one singular hot thing which is the cause of others, but
to one in species, to fire, but that argument does not conclude that there is

3 An incomplete argument with an implicit premise is called an enthymematic argument. Cf. Irving

M. COPI, Carl COHEN, Introduction to Logic, Englewood Cliffs, NJ: Prentice Hall, 1994, 9th ed., First
edition 1953, p. 294.

4 Dominic Bafiez was born in Valladolid, Spain. After studying philosophy in Salamanca, he joined
the Dominicans, where he also studied theology. His teachers included Melchior Cano and Pedro de So-
tomayor. He lectured on philosophy at the monastery of San Esteban and then on theology in Salamanca.
His works include commentaries on Thomas Aquinas’ Summa Theologica and work on divine grace, which
brought him into conflict with the Jesuit Luis de Molin. Pope Clement VIII allowed both doctrines to be
upheld. Enrique MARTINEZ, “Bafiez, Domingo”, in Thomistenlexikon, eds. David Berger, Jorgen Vijgen,
Bonn: Verlag nova et vetera, 2006, pp. 30-37.



a singular first good. ... To the sixth, it is answered that it is sufficient for
the present purpose to reach one most perfect thing in one genus, whether
it be one in species or singular, but later this argument is completed by
showing that there can be only one substance simply which is the supreme

”s

good.

In his response, Domingo Bafiez emphasizes that the objection remains at the level
of physics in its search for causes. This must be supplemented and transcended
by a metaphysical search for the ultimate cause, thereby complementing
Thomas Aquinas’ argument.® Several authors have reconstructed Thomas Aquinas’
fourth way to God using formal logic. In a recent version, Paul Weingartner mentions
that Thomas Aquinas lacks a bridging principle from this world to the world beyond,’
i.e., to the metaphysical world, which he formulates as an additional premise. Thomas
Aquinas does not mention this principle here, but he does mention it elsewhere
(e.g. Thomas AQUINAS 1888, I, q. 13, a. 2). Bafiez recalls this principle, but very
briefly and descriptively. Bafiez does not formulate it as a need to transition from
a physical to a metaphysical explanation, but his statement can be understood in
this sense. Nor does he clearly explain here that this first good is the only one. He
refers to a reason that justifies this, but it is not clear what that reason is supposed
to be. It can be this reason. In the third note following the presentation of the
objections, he states that the arguments of Thomas Aquinas, used in the five ways
to God to which he refers in the second note, can prove the existence of a single
unmoved mover.® Bafiez’s moral proof of the existence of God is valid, but very brief
and not clearly formulated.

5, Arguitur, sexto, contra processum illum, qui in unoquoque gradu perfectionis necesse est pervenire

ad unum primum. Contra, in genere calidorum non pervenitur ad unum calidum singulare quod sit aliorum
causa, sed ad unum in specie, ad ignem, at illa ratio non concludit esse singulare primum bonum. ... Ad
sextum respondetur quod sufficit ad praesens institutum pervenire ad unum perfectissimum in uno genere
sive sit unum specie sive singulare postea vero perficitur ista ratio ostendendo quod non potest esse nisi uni-
ca simpliciter substantia quae sit summum bonum.“ Domingo BANEZ, “Sequitur tractatus circa Primam
Partem D. Thomae a Magistro D. Baiies explicando, Prologus, 1584, Ms 4951 della Biblioteca Nacional
di Lisbona, (LT, ff. 28v — 32r)”, in Mauro MANTOVANI, La discussione sull’esistenza di Dio nei teologi
domenicani a Salamanca dal 1561 al 1669. Studio su testi di Sotomayor, Mancio, Medina, Astorga, Banez
e Godoy, Roma, LAS — Angelicum Press; Salamanca, Editorial San Esteban, 2011, p. 236, 239.

¢ ,,Quod autem dicitur maxime tale in aliquo genere, est causa omnium quae sunt illius generis: sicut
ignis, qui est maxime calidus, est causa omnium calidorum ... Ergo est aliquid quod omnibus entibus est
causa esse, et bonitatis, et cuiuslibet perefectionis: et hoc dicimus Deum.” (Thomas AQUINAS, Summa
theologiae, Romae: Ex Typographia Polyglotta S. C. De Propaganda Fide, 1888, q. 2, a. 3)

7 Cf. Paul WEINGARTNER, God’s Existence: Can it be Proven? A Logical Commentary on
the Five Ways of Thomas Aquinas, Frankfurt am Main: Ontos Verlag, 2010, pp. 87 — 94. https://doi.
org/10.1515/9783110324624

8 Notandum, secundo, est quod ex cognitione creaturarum ... tria sunt quae divus Thomas hic demon-
strat de Deo, essentiam quidem eius in quartam rationem removendo ab illo omnem limitem perfectionis
quae reperitur in creaturis; virtutem autem efficiendi demonstrat in prima et secunda ratione, et sempiter-
nitatem in tertia; denique in quinta ostendit divinitatem per viam excellentiae ipsius finis et boni. Tertio,
notandum quod hae rationes ad duas res possunt afferri. Primo, ad probandum esse quidquid ens omnino
immateriale et infinitum quod dicimus esse Deum. Secundo, ad concludendum inveniri in rerum natura

10
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3. Moral proof of the existence of God of Gabriel Vazquez

A more independent moral proof of God’s existence was formulated in the
second scholasticism by Gabriel Vazquez SJ (1549-1604)° in his Commentary on
the First Part of Thomas Aquinas’ Summa Theologica. In addition, Vazquez used the
proof from the efficient cause, which he took in a modified form from Thomas
Aquinas’s second way to God, and the ontological proof of God’s existence, which
he took from Anselm of Canterbury."

“The second demonstration, taken from moral philosophy, is of this kind. He
who takes away God, must also take away first virtue and the punishments
for vices after this life: for who can be a judge in that case? Especially since
he who denies God must also deny the immortality of the soul. For if these
were taken away, virtue, which even the most ruined of men venerate in
others, would remain without a worthy reward. For it sometimes happens
that the more modest and studious pass this life most miserably. Therefore,
if no one were to reward after death the reward of true praise, which virtue
by its nature demands, virtue would remain without a reward: but virtue
admits that even the wicked deserve a reward. He would also be happier
who, having been brought up in vices, would take care of his skin, since no
punishments would remain for him. Therefore, he who once denies God,
and consequently the immortality of the soul, also takes away worship
towards God, the religion of oaths; for in short, he takes away all virtue; for
the best would be the comfort of a bodily life, if besides it neither God nor
any other immortal thing remained.”"

quaedam praedicata quae sunt propria Dei non curando quomodo illi conveniant, ... potest etiam adduci
ad probandum esse unum motorem subsistentem omnino immobilem qualem ponimus esse Deum.* Banez
1584, 237.

®  Gabriel Vazquez was born in Castile, Spain. He studied at the Jesuit college in Belmonte, law and phi-
losophy in Salamanca, and under Dominik Bafiez. He then joined the Jesuits and studied in Alcal4, Toledo,
and Sigiienza. He taught in Ocaiia, Madrid, Alcala, and Rome as Suérez’s successor and worked at the Con-
gregation for the Index of Prohibited Books. Among his most important works is a commentary on Thomas
Aquinas’s Summa Theologica. Thomas MARSCHLER, “Vasquez, Gabriel”, in Thomistenlexikon, eds.
David Berger, Jorgen Vijgen, Bonn: Verlag nova et vetera, 2006, pp. 690-694.

10 Cf. Gabriel VAZQUEZ, Commentariorum ac Disputationum in Primam Partem Sancti Thomae. To-
mus Primus, Compluti: Ex officina Ioannis Gratiani, apud viduam, 1598, disp. XX, cap. IV. Mauro MAN-
TOVANI, “The Proof of God’s Existence: The Discusssion of the Value of the ‘Five Ways’ in the 16-th
Century Iberian Commentaries on the ‘Summa Theologiae’,” in Summistae. The Commentary Tradition on
Thomas Aquinas’ Summa Theologiae from the 15th to the 17th Centuries, in eds. Lidia Lanza, Marco Toste,
Leuven: Leuven University Press 2021, pp. 231 — 232. https://doi.org/10.2307/j.ctv1595mwk.9 In a sys-
tematic review of the proofs for the existence of God, Vazquez’s argument is considered a version of the
moral argument. REDAKTION, Gottesbeweis, moralischer, in Historisches Worterbuch der Philosophie,
ed. Joachim Ritter, Bd. 3: G-H, Basel-Stuttgart: Schwabe 1974, pp. 832-833.

1 VAZQUEZ, Commentariorum ac Disputationum in Primam Partem Sancti Thomae, disp. XX, cap.
IV. Cutem curare in Horace can also mean taking good care of oneself. A. OTTO, Die Sprichworter und
sprichwortlichen Redensarten der Romer, Leipzig: Teubner, 1890, p. 104.
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Vazquez's moral proof of God’s existence is based on the moral order in man. It
is a deductive argument. In simplified terms, it can be reformulated as follows:
Whoever removes God from his life must also remove the rewards for virtues
and punishments for vices in this life. Those who deny God must also deny
the immortality of the soul. If no one rewarded a person’s virtues after death,
they would remain unrewarded. It would then be best to live in vice in this life.
Virtues, however, admit of reward. This is Vazquez’s moral proof of the existence
of God. Similar ideas are already presented by Tertullian in his work De testimonio
animae.? Vazquez’s formulation of the moral proof of God’s existence is quite concise,
but logically quite clear. The logical structure of his argument can be expressed as follows:

If God does not exist, the soul is not immortal.

If the soul is not immortal, there is no afterlife.

1.
2.
3. If virtue exists, there is an afterlife.
4. Virtue exists.

C

Therefore, God exists.

Proof:

5. There is retribution after death. MP 3, 4
6. The soul is immortal. MT5, 2
C God exists. MT6,1

Explanation of other symbols:

MT ... modus tonens®

Vazquez's argument is incomplete and, by failing to formulate the implicit
premises, it is invalid. He does not formulate the fourth premise. Nor does he
explicitly formulate a conclusion. Vazquez’s moral argument for the existence of
God is a specific case of the generally formulated moral proof of God’s existence,
which can be formulated as follows:

P1.1If God does not exist, then objective moral values do not exist.
P2.Objective moral values exist.
C God exists.™* MT P1, P2

12 Cf. TERTULLIANUS, De testimonio animae, Leiden: Brill, 1952, I1.
https://doi.org/10.1163/9789004620919

13 Twould like to thank Peter Dvortak for his comments on the formulation of premises, conclusions, and
formalization of moral proofs of God’s existence by Gabriel Vazquez and Matthias Baricic.

4 Eric LYONS, “Chapter 5. The Moral Argument for the Existence of God”, in Does God Exist? ed.
Dave Miller, Montgomery, AL: Apologetics Press, 2017, p. 48.
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Vazquez also incorporates the problem of the existence of the immortal soul into
this structure of moral proof of God’s existence. He also attempts to prove the
existence of the immortal human soul. In addition, he works with the concept of
virtue in this proof, which he does not define but presupposes. The implicit fourth
premise, which assumes the existence of virtue, can be understood as confirmed
by common human experience.

4. Moral proofs of the Existence of God of Jacob Casimir Guerinois

Jacob Casimir Guerinois OP (1640-1703)" presents nine moral proofs of
God’s existence in his metaphysics, which is part of his seven-volume work
Clypeus Philosophiae Thomisticae as volume 6. Their classification as moral proofs
of God’s existence depend on his definition of moral proof of God’s existence.
He understands moral proof of God’s existence as that which is accepted by
educated scholars, which cannot be questioned, and which is based on evident
facts, sensory experience, or morals."® This definition is quite broad and
therefore includes proof of God’s existence that others understand as physical or
metaphysical, but he himself distinguishes between physical and metaphysical
proof of God’s existence. The first is based on the structure of created things. The
second is based on the final cause. The third is based on the elements of earth
and water. The fourth is based on the movement of celestial bodies. The fifth
is based on the size of the sky and its elements. The sixth is based on beauty,
order, and governance in the universe. The seventh is based on the conflict of the
four elements. The eighth is based on man as a microcosm, on his organism. The
ninth is based on wisdom and the ability to pray, which is a manifestation of the
rational soul.’” Of these proofs of God’s existence as moral in the narrower sense
of the word, i.e., from the moral activity of man, only the last, the ninth, can be
understood. It reads as follows:

“The ninth reason can be taken from the rational soul, whose nature,
existence, and perfection demonstrate the existence of God. For the
rational soul itself is of incomprehensible capacity, whether you consider

15 Jacob Casimir Guerinois was born in France. He joined the Dominicans. He studied in Bordeaux,
where he later also lectured. He wrote the work Clypeus philosophiae Thomisticae (The Shield of Thomis-
tic Philosophy) in four volumes, in which he opposed Cartesian philosophy. Jacobus QUIETIF, Jacobus
ECHARD, “Jacobus Casimirus Guerinois”, in Scriptores Ordinis Praedicatorum Recensiti, Tomus Secun-
dus, Lutetiae Parisiorum: Apud J. P. Christophorum Ballard, et Nicolaum Simart, 1721, p. 762.

16 Morales hoc loco rationes intelligimus, quae a doctis juxta et indoctis percipiuntur : eo quidem va-
lidiores, quod in communem sensum magis incurrant, neque ab homine, qui sua utitur ratione, in dubium
revocari possint. Quod enim minus acrem postulent attentionem, neque reconditiam scientiam exigant, sed
omnibus sine obviae, atque oculis pene sine subjectae, non ideo minus certae sunt, aut inconcussae; rationis
quippe ex factorum evidentia, ex communi hominum sensu, vel moribus, aut experiencia ipsa desumptae,
non minus sunt firmae, quam quae ex intima Philosophia depromuntur.* Jacobus Casimirus GUERINOIS,
Clypeus Philosophiae Thomisticae contra veteros et novos ejus Impugnatores, Vol. 6: Metaphysica, Venice:
Apud Paulum Balleonium, 1710, q. II, a. 1, § 1.

7 Cf.Ibid., q. L, a. 1, § 1.
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the sagacity of the intellect, the breadth and tenacity of the memory, the
freedom of the will, or its natural powers for digesting food and distributing
and assimilating nourishment. Indeed, in the rational soul, the image of
Divinity is alive: for just as God is incorruptible and immortal, so is the
rational soul: just as God is whole in the world, and whole in each of its
parts, so the rational soul is whole in the whole body, and whole in each of
its parts: just as God is intelligent and free, so the rational soul is intellectual
and free. Finally, in confirmation of the well-known truth, which is brought
forward, that there is God, it can be brought forward that men in sudden
dangers look not to the Capitol, (says Tertullian in his book De Testimonio
Animae) but to Heaven, where they see themselves destitute of human help.
Therefore, by natural instinct, they then turn to higher things, namely,
to invoke the help of the supreme Deity. From which it is clear, that the
knowledge of the supreme Deity, or God, is naturally implanted in us.
Hence the same author in the same place calls this method of argument, the
testimony of the soul naturally Christian.”'®

Praying to God can be understood as the synergy of the faculties of reason,
memory, and will. The mention of prayer to God can be understood as an
auxiliary argument to further confirm the main argument, so I do not mention it
separately. The main idea of this argument can be reformulated into the following
statements.

1. The rational soul has the capacity for reason, memory, and will.
2. The capacity for reason, memory, and will are images of God.
3. If the rational soul is an image of God, then God exists.

C Therefore, God exists.

Proof:
4. The rational soul is the image of God. MP1,2
C God exists. MP 4,3

18 _Nona ratio desumi potest ex anima rationali, cujus natura, et existentia, atque perfectio, Dei exis-

tentiam demonstrant. Ipsa namque rationalis anima incomprehensibilis capacitatis est, sive sagacitatem
intellectus, sive amplitudinem et tenacitatem memoriae, sive voluntatis libertatem, sive naturales ejus vires,
ad concoquendos cibos, et ad distribuendum assimilandumque alimentum, consideres. Sane in rationali
anima, viva est Divinitas imago: nam sicut Deus incorruptibilis est et immortalis, ita et anima rationalis:
sicut Deus totus in mundo est, et totus in singulis ejus partibus, ita anima rationalis tota est in toto corpore,
et tota in singulis ejus membris: sicut Deus intelligens et liber est, ita anima rationalis est intellectualis et
libera. Denique in confirmationem notissimae veritatis, qua afferitur, Deum esse, adduci potest, quod homi-
nes in repentis periculis, non ad Capitolium, (inquit Tertullianus lib. De testimonio animae) sed ad Caelum
respiciunt, ubi se humano auxilio conspiciunt destitutos. Idcirco autem sic naturali instinctu ad superiora
tunc se convertunt, ut nempe supremi Numinis auxilium invocent. Ex quo liquet, naturaliter nobis inditam
esse summi Numinis, sive Dei notitiam. Hinc idem author eodem in loco vocat istum arguendi modum,
testimonium anima naturaliter christianae.” 1bid., q. 111, a. 1, § 1.
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In his text, Guerinois elaborates on the idea from Tertullian’s work De testimonio
animae that even pagans do not pray to gods, but to God. Tertullian formulates
this in more detail and with greater refinement.”” Guerinois refers directly to
Tertullian in his text. He shows that he drew on other ideas that he mentions.
The faculties of reason, memory, and will point to Augustine as the source of
this idea.” This premise has theological origins. Thomas Aquinas distinguishes
between two rational faculties of the human soul, reason and will (Thomas
AQUINAS, Summa theologiae, I, q. 81, a. 3, ¢). According to him, memory does
not belong to the rational part of the soul, but to the sensory part (Ibid., I, q. 79,
a. 6, ¢). He classifies memory among the internal senses (Ibid., I, q. 78, a. 4, c).
Guerinois has a complete argument for the existence of God, and therefore this
argument is valid.

5. Moral proof of the existence of God of Matthias Baricic¢

Further moral proof of God’s existence can be found in the writings of Piarist
Matthias Baric¢i¢ SchP. Based on a decision made at their general chapter in 1677,
the Piarists were to follow the teachings of Thomas Aquinas.” The manuscript
Metaphysics by Piarist Matthias Baric¢i¢ SchP (1728-1767) from 1751 also contains
three proofs of God’s existence.”? He took two of them from Thomas Aquinas,
as he explicitly mentions. Physical proof of God’s existence is Thomas Aquinas’
first way to God. Metaphysical proof of God’s existence is Thomas Aquinas’ third
way to God (Ibid., I, q. 2, a. 3, ¢). From Bari¢i¢’s Metaphysics, there is an interesting
moral proof of the existence of God, as he himself calls it, which seems to be quite
original. First, I will quote the entire text. Then I will present it in a simplified form,
i.e., I will extract what is essential for its logical structure. The text of Matthias
Bari¢i¢’s moral proof of the existence of God:

“The existence of God is proven by moral argument as follows: The world
has not existed from eternity, but was created at a specific point in time,

1 Cf. TERTULLIANUS, De testimonio animae, Leiden: Brill, 1952, II. https://doi.
org/10.1163/9789004620919

2 Cf. AUGUSTINUS, De Trinitate libri XV, libri I-XII, ed. W. J. Mountain, Frangois Glorie, Turnholti:
Brepols, 1968, X, 11, 17.

2l SYNOPSIS CONSTITUTIONUM RELIGIONIS CLERICORUM REGULARIUM PAUPE-
RUM MATRIS DEI SCHOLARUM PIARUM, Cum Notis et Additionibus ex Literis Apostolicis et
Decretis Capitulorum Generalium, Romae: Typis D. A. Herculis, 1698, p. 178.

2 Matthias of St. Joseph BARICIC, Institutionum metaphysicae ternio primus, Archive of the Catholic
Parish in Brezno, Slovakia, Ms. J84 1751, p. II, cap. 1, Nr. 31. Matthias of St. Joseph Bari¢i¢ was born in
Vini¢né, which is located in what is now Slovakia. He joined the Piarists in 1747 in Prievidza. He studied
philosophy in Kecskemét and theology in Nitra. Bari¢i¢ wrote this manuscript in Kecskemét, where he
was studying philosophy at the time. He taught Latin and Hungarian in Tokaj, Kecskemét, Szeged, Sighetu
Marmatiei, Nagy Karoly, and Sibiu. He died in Brezno, where his manuscripts on metaphysics and dialec-
tics have been preserved. Cf. Stephanus LEH, Andreas KOLTAI, Catalogus religiosorum provinciae Hun-
gariae ordinis Scholarum Piarum 1666-1997, Budapest: Curia Provincialis Hungariae Scholaris Piarum,
Societas pro Encyclopaedia Historiae Ecclesiasticae in Hungaria, 1998, p. 48.
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as evidenced by the arts and inventions that were previously unknown to
humankind, and this is the reason: If the world had existed since eternity,
there would not have been so many technologies and machines necessary
for general use observed throughout eternity, such as maritime navigation
technology and mills, whether water or wind powered, or means of moving
things by force, which are to be driven, and countless others, perfect for
human use, which would never be forgotten and would have been known
earlier, butitis clear thatall of these were recently discovered, for the nautical
[magnetic] needle was discovered by the Italians at the beginning of the
14th century, around the year 1402. Or certainly not much earlier if the art
of printing is mentioned as having been brought from the Chinese region
by Paul of Venice around the year 1400, For it is not now in existence, except
in wooden tablets or carved surfaces, but in separate forms or characters,
except when received by fibres and is to be referred to. First, indeed, it was
John Gutenberg, silver engraver, who was among the citizens of Mainz,
and then more specifically John, and his successor, also among the citizens
of Mainz, around the middle of the 14th century, as Trithemius testifies
in the Chronicon Hirsaugiensis, and to Adalricus Gerim, Hermanus from
Constance, with two companions, where he was immediately accepted by
Parisian professors, especially by Johannes Heynlin de Lapide. The first
printed books, produced in France, appeared in 1470 at the Sorbonne,
where the departments of philosophy and rhetoric, not sacred theology,
were headed by William Fichet, rector of the ancient university. There are
at least more ancient [inventions], which are mills driven by the rush of
water, as Pliny mentions in his book Historia Naturalium lib. 18, cap. 18, who
reports that in his own time, however, many mills were built in Italy which,
although few in some places, were not powered by natural wind, but only
by water, and were not completely independent in all parts. Procopius is
the author of a story that says that Belisarius, Justinian’s general, when
besieged by the Goths in Rome, discovered the power and method of
reducing whole grain by mixing millstones with water. But besides all
this, since at a certain time the vast majority of the earth’s regions began
to be inhabited, it is commonly known from the colonies that had been
established in those lands—regarding which historians speak —that the
world did not exist from eternity but was created in time by omnipotent
God. Therefore, it is necessary that omnipotent God exists.”*

2 Existentia Dei probatur argumento morali hoc modo: Mundus ab aeterno non existit, sed in tempore
conditus est, quod probant artes et inventa apud homines non pridem nota, ratio est; qua si mundus ab aeter-
no extitisset, tot artes tot machinae ad universae usum necessaria per totam aeternitatem non latuissent, ut
sunt ars navigandi et moletrinae sive aquarum sive ventorum, aut procedendum vi agitari ad impelli consue-
ta, aliaque innumeral ad genus usui hominum perfectum et memoria ipsorum nunquam fuissent elapsa, et
prius fuissent nota, atqui ea omnia recenter fuisse detecta constat nam acus nautica initio saeculi XIV circa
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It is a deductive argument. It begins with the premise that the world has not
existed since eternity, because it came into being at a specific point in time, as
evidenced by technology and human inventions. If the world were eternal, then all
human machines and inventions would not exist. He illustrates this with several
examples. He mentions the art of navigating ships on water or in the wind, for
example, the approach of ships was invented by the Italians in 1462. Similarly, he
points out that the art of typography was adopted from the Chinese sometime
before 1400 by Paul of Venice OESA (1369-1429), the invention of the printing
press by Johannes Guttenberg (c. 1400-1468), the beginning of book printing in
Mainz in the 15th century and then at the University of Paris by Johannes Heynlin
de Lapide (1430-1496) and William Fichet (1433-1480) in 1470. Barici¢ adopted
the idea of human inventions as proof of the existence of God against the eternity
of the world from Augustine’s work The City of God but placed them in a different
context and used them in a moral proof of God’s existence.* In addition, even in
the colonies, people are convinced that the world is not eternal but was created
by God in time. This is the general belief of a certain group of people. In this text,

anno 1402 ab Italis inventa; aut certe non multo ante si circa anno 1400 a Paulo Veneto e sinensi regione
allata memoratur ars typographica, qua enim nunc in non est, nisi in tabulis ligneis vel areis incisis, sed
formis aut characteribus separatis nisi filibusque accepta, referenda est. Primum quidem loanni Gutenberg
equiti argentinensi, inter Moguntinos cives sgrafito deinde et specialius loanni fuit et successor itidem civi-
bus Moguntinis circa medium XIV saeculi testis est Trithemius in Chronicon Hirsaugiensi, eamque artem
Adalricus Gerim, Constantiensis Herrmanus cum duobus sociis in Universitatem studiorum, parisiensem
continuo in tulit a professoribus academicis praecipue a loanne de Lapide Germano acceptus, primaque,
quas in Gallia ficri contigit librorum impressiones ad Annum 1470 prodierunt in Collegio Sorbonae, ubi
non sententiae theologiae sacrae, sed in philosophiae ac rhetoricae sectiones a Guilelmo Ficheti Antique
Universitatis rhetore habebantur; antiquiora sunt ad minus, qua aquarum impetu aguntur molendina nam
Plinius in Historia naturalium lib. 18. c. 18 qui refert sua aetate tamen Italia multa molendina excitata
fuisse, quae ad homine eorum paucis in locis erant in non, naturale vento sed solum aqua impellebantur,
nonnisi omnibus suis partibus absoluta erant; quari Procopius author est, Belizarium Iustiniani ducem in
Urbe Roma a Gothis obsessum invenisse virem et rationem ut molae aqua agitare in integrum frumentum
diminuant; sed praeter haec omnia, quo tempore plurimae terrarum regiones inhabitari caperunt, vulgo
notum est ex coloniis, quae in eas terras fuerat deductae, de quibus historicis loquitur, quo mundus ab ae-
terno non extiterit, sed in tempore a Deo omnipotente fuit conditus, Deum ergo omnipotentem existere est
necesse.“ BARICIC, Institutionum metaphysicae ternio primus, p. I, cap. 1, Nr. 31.

2% AUGUSTINUS, De Civitate Dei, Pars I, libri I-XIII, ed. Emanuel Hoffmann, Pragae-Vindobo-
nae-Lipsiae: Tempsky-Freytag, 1899, XII, 10. The inspiration for this source was provided by Eugen Ze-
lenak. Augustine uses this view to argue against a cyclical understanding of the world. Its proponents coun-
tered that at the end of one cycle, a few people would remain, and they would start a new cycle of humanity.
Augustine understands history based on a literal interpretation of the Bible as lasting almost six thousand
years. In his moral argument, Bari¢i¢ does not argue theologically like Augustine, but philosophically. Ac-
that humanity has not existed for very long. This can be reconciled with the claim that the world is eternal,
and humanity was created recently. In order to block this possibility, there is an unspoken assumption that
humans did not come into existence later. This statement conceals certain unspoken assumptions, or pre-
mises. Thomas Aquinas also accepted by faith the view that the world was created and had a beginning:
“Supposito secundum fidem catholicam quod mundus durationis initium habuit ...” (Thomas AQUINAS,
De aeternitate mundi, Roma: Editori di san Tommaso, 1976 (Opera omnia, editio Leoninae, XLIII), 1-2) He
then examines the possibility of an eternal world. This is a logical possibility. And he accepts this possibility
because there is no contradiction between the concepts of “world” and “eternal” (Thomas AQUINAS, De
aeternitate mundi, pp. 81-210).
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the logical structure is quite hidden, with a different order of sentences than in the
logical reconstruction of the main ideas of this text. Therefore, it is appropriate to
reveal its logical structure. We could reformulate this argument as follows:

1. If technology and inventions have existed for a certain period of time, then
people have not lived forever.

2. If people have not lived forever, then the world has a temporal beginning.
3. If the world has a temporal beginning, then it was created by God.

4. If the world was created by God, then God exists.

5. Technology and inventions have existed for a certain period of time.

C God exists.

Proof:

6. People did not live forever. MP1,5

7. The world has a beginning in time. MP 2,6

8. The world was created by God. MP 3,7

C God exists. MP 4,8

Premise 2 is implicit. In addition, it uses certain non-obvious assumptions. It
excludes the possibility that the world is eternal and that humans appeared later.
Premise 3 is also problematic. In the Middle Ages, there were discussions about
whether it was possible to accept an eternal world that was also created. Thomas
Aquinas believed that we must accept by faith that the world was created and
that the world had a beginning, but we can accept by reason that the world was
created by God and, at the same time, that the world is eternal.”® Bari¢i¢’s moral
argument itself is not complete because it assumes an implicit premise.

6. Comparison of analyses of moral proofs of God’s existence

The first impulses in second scholasticism towards a moral proof of God’s exis-
tence were given by Melchior Cano. Some of his premises are implicit, so this
proof of God’s existence is neither complete nor valid. Another moral proof of
God'’s existence was provided by Dominik Bafiez. Bafiez supplemented the mis-
sing assumption in Thomas Aquinas’ fourth way, the transition from the physical
to the metaphysical plane. But it also fails to articulate this clearly, nor does it
provide clearly justification for the uniqueness of the highest good. Both Barici¢
and Véazquez formulated moral proofs of God’s existence among their proofs of
God'’s existence, which are more detailed than other moral proofs of God’s exis-
tence in second scholasticism. Vazquez formulated it earlier than Bari¢i¢, but

2 For a discussion of the eternity of the world in the Middle Ages and details of the argument, see
Richard C. DALES, Medieval Discussion of the Eternity of the World, Leiden: Brill, 1990. https://doi.
org/10.1163/9789004246676
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Barici¢ was apparently unaware of it. A comparison of the arguments of Barici¢
and Vazquez shows that both are incomplete.?® They are based on implicit premi-
ses. However, their starting points and formulations are different. Vazquez starts
from the need to reward good deeds and punish bad deeds. This also presuppo-
ses the existence of an immortal human soul. Vazquez does not explicitly formu-
late his conclusion, which is a shortcoming of his proof of God'’s existence. Bari¢ic¢
started from the idea that the world is not eternal, because many technologies and
human inventions have been created. This proves that the world came into being
at a certain point in time. The world could not have come into being on its own.
Therefore, God is behind its creation. Ultimately, he comes to the conclusion that
God exists. It can be assumed that morality is manifested in technological works
and inventions that are intended to serve the good of humanity. Jacob Casimir
Guerinois formulates nine moral proofs of God’s existence, but his understanding
of moral proofs of God’s existence is very broad. In a narrower sense, as under-
stood by other authors of the Second Scholasticism, only one of them is a moral
proof of God'’s existence. He draws on Tertullian, whom he explicitly mentions,
and Augustine. This argument is complete.

Conclusion

This article compares moral proofs of God’s existence from the period of
Second Scholasticism: Melchior Cano, Dominic Bafiez, Gabriel Vazquez, Jacob
Guerinois, and Matthias Barici¢. With the exceptions of Bafiez’s argument, | have
reformulated and formalized the arguments. Bafiez's argument points to a missing
premise in Thomas Aquinas’ fourth way to God. Its recent formalization was
provided by Paul Weingartner. I compared their assumptions. All the arguments
mentioned here, except for Guerinois’s, rely on implicit premises. Therefore,
they are incomplete. Vazquez does not have an explicitly formulated conclusion.
Barici¢’s moral proof of God’s existence is quite original. Although he draws on
some of Augustine’s ideas, he uses them in a new context. Bari¢i¢ uses many
examples of human technical inventions and many historical figures. Despite
the imperfection of many of the arguments mentioned here, it is worth noting
the development of moral thinking in relation to the existence of God. These
arguments are understood as philosophical arguments, not mathematical proofs.

Funded by the EU NextGenerationEU through the Recovery and Resilience Plan for
Slovakia under the project No. 09103-03-V04-00637.

% For an earlier informal comparison of moral proofs of God’s existence by Vazquez and Bari¢i¢, see
Peter VOLEK, Piaristicka scholasticka filozofia v Uhorsku. Nové rukopisy z archivu v Brezne a ich vztah
k osvietenstvu [Piarist Scholastic Philosophy in Hungary. New Manuscripts from the Brezno Archives ant
their Relation to Enlightenment], in Kultirne dejiny 16, ¢. 2 (2025): 222-249. https://doi.org/10.54937/
kd.2025.16.2.222-249
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Abstract

This study analyses the reception of conciliar and post-conciliar impulses in school
religious education in Slovakia from the perspective of systematic theology. It
argues that the implementation of the documents of the Second Vatican Council
in religious education is not merely a pedagogical or institutional issue, but
primarily a hermeneutical task of the Church. The analysis focuses on three criteria:
the unity of Scripture and Tradition as sources of faith, the ecclesial framework
of interpreting revelation, and the aim of transmitting faith as the development
of intellectus fidei. Drawing on conciliar and post-conciliar magisterial texts and
selected Slovak curricular documents, the study shows that the reception of
conciliar renewal has moved from a predominantly transmissive model toward
a more competence-based and hermeneutically oriented understanding of
religious education. At the same time, it identifies a continuing tension between
the declared theological vision and its methodological implementation in the
school environment. The conclusion stresses the need for a clearer distinction
between catechesis and school religious education, systematic work with the
sources of faith, and the theological and didactic formation of religious education
teachers.
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Uvod

V predkoncilovom obdobi sa v Katolickej cirkvi ¢oraz naliehavejsie zd6raziovala
potreba reflexie a obnovy ndbozenskej edukécie. Tradi¢ny model, zalozeny pre-
dovSetkym na memorovani dogmatickych pravd a mechanickom osvojovani si
nabozenskych tkonov, sa v meniacom sa spolo¢enskom, kultirnom a pedagogic-
kom kontexte ukazoval uz ako nedostato¢ny. Kritika sa netykala iba didaktickych
postupov, ale predovsetkym teologického spdsobu sprostredkovania viery. Ak sa
viera odovzdava prevazne ako stibor tvrdeni, prikazov a izolovanych poznatkov,
oslabuje porozumenie viery, teda schopnosti vnimat jednotlivé pravdy v ich vna-
tornych stvislostiach a vo vztahu k osobnému i eklezidlnemu Zivotu.

Druhy vatikansky koncil preto nemoZzno chapat iba ako impulz k metodickej
modernizacii vyucovania ndbozZenstva. Jeho vyznam spociva hlbsie, a to v ob-
novenom chapani zjavenia, cirkvi a ¢loveka ako adresata Bozieho slova. Z hla-
diska systematickej teoldgie sa stala rozhodujticou potreba, aby sa obsah viery
sprostredkoval v jednote Pisma a Tradicie, v ramci viery cirkvi a takym sposo-
bom, aby viedol k intellectus fidei* - k rozumovému, existencidlnemu a eklezialne-
mu porozumeniu viery.

Prijatie tychto impulzov v slovenskom prostredi v8ak nemoZno chéapat len ako
jednoduchy proces preberania koncilovych téz do vzdelavania alebo kurikulér-
nych ¢i legislativnych dokumentov. Ich prijimanie ovplyvnili na Slovensku aj iné
faktory, ako totalitny rezim, oneskoreny navrat nabozenskej vychovy do verejné-
ho skolského priestoru, zmeny po roku 1989 a naslednymi kurikularnymi refor-
mami. Preto je vhodnejsie hovorit o recepénych prahoch, v ktorych sa koncilova
vizia postupne premietiala na pedagogickt prax.

Cielom tejto Studie je preto analyzovat recepciu konkrétnych hermeneuticky
zameranych koncilovych vizii v slovenskom prostredi vychovy a vzdeldvania,
osobitne v $kolskom vyucovani ndbozenstva (predmetu nabozenska vychova).
Stadia vychéddza z presvedéenia, Ze implementacia koncilovych vizii do 8kol-
ského vyucovania ndboZenskej vychovy je v jadre hermeneutickym problémom

' Dogmaticka konstiticia Dei verbum predstavuje teologicky zaklad interpreticie viery. Ten spoéiva
v jednote pramenov zjavenia (DV 9), v ich autentickom vyklade (DV 10) a v hermeneutickych principoch
Citania Pisma v zivej Tradicii (DV 12). Tieto principy tvoria predpoklad pre rozvoj intellectus fidei. Teolo-
gia je podl'a encykliky Fides et ratio $trukturovana ako porozumenie viery (intellectus fidei) pricom auditus
fidei tvori jej metodologicky zaklad (FR 65-66). Intellectus fidei oznacuje dynamiku viery smerujticu k po-
rozumeniu (fides quaerens intellectum), vd’aka ktorému sa obsah zjavenia postupne rozvija v teologickej
reflexii a vedie k hlbsiemu uchopeniu viery v jej vnatornych suvislostiach (KKC 114, 158; DV 9, 10,12;
FR 65-66). POSPISIL, C. V. Hermeneutika mystéria. Praha, Kostelni Vydfi: Krystal OP, Karmelitanske
nakladatelstvi, 2005, s. 24-32.
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systematickej teologie. Je totiz vel'mi zaujimavé skiimat, ako sa obsah viery pred-
stavuje v skolskom prostredi na Slovensku a do akej miery sa v fiom reflektuja
hermeneutické impulzy Druhého vatikanskeho koncilu.

Metodologicky tu ide o teologicko-hermeneutickti analyzu prijatia koncilovych
vizii v slovenskom prostredi $kolského vzdeldvania, vyplyvajicu z dokumen-
tov Druhého vatikdnskeho koncilu. Analytickymi kritériami sd: jednota Pisma
a Tradicie ako prametiov viery, eklezidlny rdmec interpreticie zjavenia a ciel
sprostredkovania viery ako rozvoj intellectus fidei. Priklady z pedagogickej praxe
maju iba ilustraént funkciu, neslizia ako empiricky dokaz, ale ako podnet na
teologickd interpretaciu recepénych napéiti.

V struktare prispevku najprv predstavime systematicko-teologické vychodiska
koncilovej obnovy nabozenskej vychovy, nasledne zasadime recepciu do sloven-
ského historicko-politického kontextu a potom analyzujeme jej hermeneutické,
kurikuldrne a institucionalne dosledky. Zaver syntetizuje hlavné zistenia a for-
muluje ndvrhy pre dali rozvoj kolského vyucovania naboZenstva na Slovensku.

1. Systematicko-teologické vychodiska koncilovej obnovy skolského
vyucovania nabozZenskej vychovy

Druhy vatikansky koncil predstavuje jeden z najvyznamnejSich medznikov v de-
jinach Katolickej cirkvi 20. storocia. Jeho rozhodnutia zasadne ovplyvnili nielen
teologické myslenie a ekleziolégiu, ale aj liturgicka prax, pastoraciu a oblast na-
bozZenskej edukacie. V kontexte katechézy a skolského vyucovania naboZzenstva
koncil reagoval na prehlbujicu sa krizu tradi¢nych foriem naboZzenského vzdela-
vania, ktoré prestavali koreSpondovat s antropologickymi, kultdrnymi a pedago-
gickymi vyzvami moderného sveta.”

Koncilové dokumenty, ako Gravissimum educationis, Christus Dominus, Optatam
totius, Gaudium et spes a Apostolicam actuositatem, nepredstavuja iba reformny
impulz pre skolstvo a katechézu, ale vyjadruja hlbsiu premenu chapania cirkvi,
zjavenia a odovzdavania viery.? Dekrét Gravissimum educationis zdorazniuje dos-
tojnost’ I'udskej osoby a prirodzené pravo na vychovu, ktora smeruje k celistvé-
mu rozvoju ¢loveka a k jeho zodpovednému zacleneniu sa do spolo¢nosti, bertc
do tvahy kone¢ny ciel’ ¢loveka i dobro spolo¢nosti (GE 1). Osobitne vyzdvihuje
vyznam krestanskej vychovy, ktora ma preniknut cely zivot duchom Kristovym
a viest k zrelosti viery v spolocenstve cirkvi (GE 2, 3). Dokument Christus Do-
minus zdoraznil zodpovednost diecéznych biskupov za koordinéciu katechetic-
kej ¢innosti vo svojich diecézach, dohliadat na jej obsahovid a metodickd kvalitu

2 ALBERICH, E., DRIMAL, L. Katechetika. Praha: Portal, 2008, s. 15-17; REIMER, T. Zdklady kate-
chetiky, s. 12—14.

3 KOTLARCIK, J. Sensus fidei a jeho prinos k chapaniu vztahov v Cirkvi. In: Verba Theologica.
Ro¢&. 24, &. 1(2025), s. 22-24. hitps://doi.org/10.54937/vt.2025.24.1.21-34

25


https://doi.org/10.54937/vt.2025.24.1.21-34

v stlade s uc¢enim cirkvi (CD 14). Dekrét Optatam totius sa zameral na formaciu
budtcich kniazov a zdoraznil potrebu ich komplexnej pripravy. Okrem teologic-
kého vzdelania vyzdvihol vyznam pedagogickej a psychologickej formécie, ktora
ma umoznit profesiondlne a efektivne posobenie v katechéze a pastoracii, teda
v jej konkrétnom Zivotnom kontexte (OT 4, 19). Pastoralna konstitacia Gaudium
et spes vytvorila novy antropologicky a kulttrny rdmec, ktory podnietil reformné
uvazovanie o vztahu medzi vierou a modernym svetom. Dokument zdéraznil
potrebu dialégu cirkvi so stcasnou spolo¢nostou a vyzval na otvorenost voci jej
kulttrnym a socialnym vyzvam (GS 1-3, 53-62). A nakoniec aj dekrét Apostolicam
actuositatem otvoril priestor pre aktivnu ticast laikov na katechetickej sluzbe. Ten-
to dokument zasadne meni pohl'ad na subjekt ndboZenskej vychovy, ked uznava
laikov ako spolupracovnikov na evanjeliza¢nom poslani cirkvi. Zdéraznuje ich
zodpovednost za odovzdéavanie viery a ich ticast na formécii krestanského zivota
v rodine, spolocenstve i spolo¢nosti (AA 6, 17).* Tieto dokumenty predstavuja
zékladné teologicko-pastora¢né vychodiskd pre obnovu nabozenskej vychovy
a vzdelavania (vratane farskej katechézy a sSkolského vyucovania naboZzenskej
vychovy), pri¢om reflektuju potrebu inkulturadcie viery, aktivnej tcasti laikov
v ndbozenskom vzdelavani a novych foriem evanjelizicie.

Z pohladu systematickej teoldgie je kli¢ova najméd dogmaticka konstittcia Dei
verbum. V nej sa Pismo a Tradicia chapu ako vzdjomne sa podporujtce spésoby
interpretacie Bozieho slova v cirkvi (DV 9-10). Predovsetkym pre $kolské vyuco-
vanie ndbozenskej vychovy, ale aj pre farski katechézu z toho vyplynula pozia-
davka, aby biblické texty neboli pouzivané izolovane ako didaktické ilustracie
alebo nabozensko-morélne priklady, ale aby boli interpretované v celku dejin
spasy, v Tradicii a v zivej viere cirkvi. Bez tohto ramca moZe ndbozenska vychova
Tahko skiznut bud’ k fragmentarnemu biblicizmu, alebo k redukcii krestanstva
na vSeobecnd etiku.

Druhym kritériom pre naboZzenské vzdelavanie vyplyvajtice z Dei verbum je ekle-
zidlny ramec interpretacie. Viera sa neodovzdava ako individudlna nabozenska
mienka, ale ako prijaté a interpretované Bozie slovo v spolo¢enstve cirkvi. To ne-
znamend potlacenie osobnej reflexie Ziaka, ale jej za¢lenenie do $irsieho horizontu
viery cirkvi. Prave tu nadobtida vyznam sensus fidei, ktory nemozno stotoZznit
s verejnou mienkou alebo subjektivnym pocitom, ale treba ho chdpat ako tcast
veriaceho na viere cirkvi, formovana poc¢tavanim Bozieho slova, sviatostnym Zzi-
votom, otvorenostou rozumu a vnimanim vyznamu Magistéria.

Tretim kritériom je ciel sprostredkovania viery ako rozvoj intellectus fidei. Nabo-
Zenska vychova vo vSeobecnosti nemd viest' iba k zapamétaniu si naboZenskych

4 REIMER, T. Zdklady katechetiky, s. 27-28; AMBROS, P. Pastoralni teologie 1., s. 152—154.
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pojmov, ale k porozumeniu viery v jej vnatornych stvislostiach. Intellectus fidei
oznacuje dynamiku viery, hl'adajticej porozumenie a umoznujtcej ¢loveku cha-
pat obsah zjavenia v jeho pravdivosti, koherencii a vztahu k Zivotu. V skolskom
prostredi sa tento ciel nemoéze dosahovat psychologizujtcimi alebo moralizuja-
cimi aktivitami, ktoré sa mozu navonok javit ako hlboko ndboZenské alebo teo-
logické, ale primeranym kultarno-teologickym a historickym sprostredkovanim
krestanskej viery.

V skolskom vyucovani ndbozenskej vychovy by mala mat’ preto recepcia konci-
lovych vizii silny hermeneuticky charakter. Ten urcuje vel'mi efektivne, ako sa
obsah zjavenia interpretuje v Zivote cirkvi a v konkrétnej dejinnej situécii ¢love-
ka. Teologicky sa tu ukazuje, Ze obnova ndboZenskej vychovy nie je iba otdzkou
metodiky, ale predovsetkym otdzkou identity cirkvi ako subjektu odovzdavania
viery v konkrétnom case. Navyse, koncilové impulzy presavaja tazisko od po-
ucenia o viere k eklezidlnemu sprostredkovaniu viery, v ktorom pravda zjave-
nia formuje ¢loveka integralne. Zameriava sa na jeho rozum, slobodu, svedomie
i schopnost zodpovedného konania.

Pokoncilové dokumenty tieto idealne koncipované vychodiska postupne hlbsie
rozpracovali, ¢im ulah¢ili ich implementaciu v réznych kultarnych a dejinnych
podmienkach. Na zédklade poziadavky dokumentu Christus Dominus (CD 44)
vzniklo Vseobecné katechetické direktérium (1971). Toto direktérium, poskytujice
zéakladné teologicko-pastora¢né zasady pre pokoncilova katechézu, do ktorej
patrilo aj skolské vyucovanie ndbozenstva. I$lo o prevazne teoreticky dokument,
urceny ako vychodisko pre tvorbu narodnych katechetickych direktérii a ka-
techizmov (VDK 8). Daldim milnikom katechetickej obnovy sa stal aj Katechiz-
mus Katolickej cirkvi (1992; slovenské vydanie 1998). Katechizmus sa stal zéklad-
nym referenénym ramcom pre obsah katechézy na Slovensku. V nadvaznosti na
novy katechizmus bolo v roku 1997 vydané Vseobecné direktorium pre katechizdciu.
Chapané ako pramen katechézy (VDK, ¢l. 120-122). V tomto zmysle dokument
rozvinul koncept , pedagogiky viery” (VDK 143-147), venoval sa metodoldgii a ad-
resatom katechézy (VDK 167-168). Tiez reagoval na pluralitu kultirnych kon-
textov, ¢Im sa stal praktickej$im nez jeho predchodca z roku 1971. Najnovsim
dokumentom v tejto linii je Direktérium pre katechézu 2020 (DK). Jeho pridanou
hodnotou je reflekcia aktudlnych vyziev digitalnej kultary (DK 213-217), bioe-
tiky a misijného rozmeru formacie vSetkych, ktori sa podielaji na krestanskej
vychove (DK 213-217). Dokument predklada aj principy novej evanjelizécie (DK
31-34), definuje identitu a proces katechézy (DK 55-61), jej metodolégiu (DK 170-
179) a zdo6raznuje vyznam spolocenstva (DK 252-255). Osobitny doéraz kladie na
potrebu prepojenia katechézy so Zivotom a vyznam svedectva viery v si¢asnom
svete (DK 55-61; 38-41).
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Pre skolské vyucovanie naboZenstva je mimoriadne dolezité, ze Direktérium pre
katechézu vyslovne rozliSuje katechézu a skolské vyucovanie ndboZenstva ako
odlisné, ale komplementérne ¢innosti (DK 313). Pojem , odlisnost v komplementir-
nosti” (DK 313) vyjadruje formu, ako sa interpretuje rozdiel medzi katechézou
a Skolskym vyucovanim nabozenskej vychovy (NV). Podla direktéria katechéza
smeruje k osobnému prilnutiu ku Kristovi a dozrievaniu krestanského Zivota,
kym skolské vyucovanie ndboZenskej vychovy (NV) sprostredkava systematické
poznatky o identite krestanstva a o krestanskom Zivote (DK 313). Tym sa jasne
zabezpecuje ich vlastna identita a integralita.

Takto sa zaroven vyjastiuje aj slovensky kontext skolského vyucovania nabo-
Zenstva. NdbozZenska vychova je Skolsky predmet zakotveny v kurikule, zatial
¢o katechéza je eklezidlna formacia vo viere realizovana najmaé vo farnosti, rodi-
ne a spoloc¢enstvach. Obe roviny vSak moézu spolupracovat na spolo¢nom cieli
a sprevadzat ¢loveka k zrelej viere primeranej jeho Zivotnej situdcii. V sloven-
skom prostredi formovali recepciu tychto impulzov Specifické spolocensko-poli-
tické podmienky, preto oba smery nadobtdali osobitnt podobu.®

Koncilové a pokoncilové dokumenty tak vyty¢ili zakladné teologicko-pastorac-
né smerovanie, ktoré sa v pokoncilovom obdobi muselo d’alej spresnit. Na jed-
nej strane v rovine systematického uchopenia obsahu viery (¢o a prec¢o sa odo-
vzdava) a potom aj v rovine hermeneutiky a metodolégie (ako sa tento obsah
sprostredkuje v konkrétnych prostrediach). Preto sa pozornost prirodzene pre-
stva k dokumentom, ktoré koncilové smerovania rozpracovali do konkrétnejsich
katechetickych a formaénych zasad.

2. Recepéné prahy koncilovych impulzov v slovenskom kontexte

Recepcia koncilovych impulzov na Slovensku nevstupovala do neutralneho
priestoru, ale ako prekondvanie recepénych prahov, v ktorych sa menili moZznosti
verejného sprostredkovania viery. Charakter tejto dynamickej implementécie by
sme mohli opisat v troch historicko-teologickych fazach uplatiiovania koncilo-
vych impulzov.

Prvt fazu recepcie mézeme vymedzit obdobim pred rokom 1989. Cirkevne ga-
rantované nabozenské vzdelavanie vo verejnom skolskom priestore bolo v tomto
obdobi zdsadne obmedzené a podriadené ideologickej kontrole statu. Odovzda-
vanie viery sa vo vyznamnej miere prestivalo do rodin, farskych prostredi a neo-
ficialnych spolocenstiev. V teologickej perspektive to znamenalo oslabenie verej-
nej hermeneutiky viery, teda schopnosti cirkvi sprostredkovat zjavenie v dialégu

5 GENCUROVA, G. Didaktika nébozenskej vychovy II.: Charakteristika predmetu ndbozenskej vycho-
vy — dokumenty, ciele, ucivo, vystupy a ucebnice. Ruzomberok: VERBUM — Vydavatel'stvo KU, 2022, s.
15-16, 89; ALBERICH, E., DRIMAL, L. Katechetika, s. 25-27, 101-108.
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so $kolskym a kulttrnym prostredim, ¢im sa oslabili aj moZznosti hermeneuticke;j
préce s pramenmi v dialégu s miestnou kulttirou a spolo¢enstvom. I napriek tym-
to obmedzeniam sa koncilové reformy postupne dostavali do povedomia sloven-
skych teol6gov, duchovnych a laikov, a to najma prostrednictvom samizdatovych
materialov, osobnych kontaktov so zahrani¢nymi teologickymi kruhmi a poso-
benim tzv. tajnej cirkvi.® Neslo sice o systematicku $kolsku recepciu koncilovych
dokumentov, ale o udrziavanie pamaéti viery a schopnosti vnutornej cirkevnej for-
mécie. Takato forma recepcie mala neoficidlny, ¢asto fragmentarny, ale pre d'alsi
vyvoj vyznamny charakter.

Druht fazu charakterizuje obdobie demokratizacie spolo¢nosti (1989 - 2000).
Otvoril sa priestor pre navrat nabozenskej vychovy do verejného skolského pro-
stredia a pre systematickejsiu pripravu ucitelov. Tento navrat vsak priniesol aj
novy hermeneuticky problém. Ako preloZit pramene viery do skolského jazyka
bez toho, aby sa ich obsah nezredukoval na katechizmové transmisivne odovzda-
vanie, moralizovanie alebo vSeobecnti hodnotovt vychovu. Preto sa popri orga-
niza¢nej obnove stava rozhodujicou v pedagogike aj hermeneuticka kompetencia
sprostredkovatelov viery. Obnova po roku 1989 preto nebola iba organiza¢nou
obnovou vyucovacieho predmetu, ale aj skiiskou schopnosti cirkvi verejne inter-
pretovat vieru v dialégu s kultarou a poziadavkami racionality, aby sa vytvorila
platforma pre recepciu koncilovych vizii. Tato platforma mala byt prototypom aj
hermeneutického konceptu vzdelavania.

Popri spoloc¢ensko-politickej reforme sa otvorila cirkvi moznost systematicky bu-
dovat a pripravovat laikov i kilazov na profesijné sprostredkovanie viery. V tom-
to obdobi sa obnovovali teologické fakulty,” formovali sa katechetické a pedago-
gické pracoviska a postupne sa pripravovali u¢ebné osnovy a ucebnice. I napriek

¢ KUDLACOVA,B. Tajna cirkev ako priestor vychovy slobodnych mladych I'udi v obdobi komunizmu
na Slovensku, Studia theologica, ro¢. XXIIL, €. 1 (2021), s. 160-162. https://doi.org/10.5507/sth.2020.049
7 Suvisela s tym obnova teologickych fakult, ¢im sa na Slovensku potvrdil aj odkaz dokumentu Chris-
tus Dominus o zodpovednosti biskupov za formaciu, a to nielen kilazov, ale aj katechétov (CD 14). Po
splneni kvalifikacnych predpokladov, dosiahnutie druhého stupna vysokoskolského vzdelavania v progra-
me Ucitel'stvo NV, absolvent dosahuje profesijnu tiroven kvalifikovaného ucitel'a skolského systému SR.
SLOVENSKA REPUBLIKA. Zakon & 138/2019 Z. z. o pedagogickych zamestnancoch a odbornych
zamestnancoch a o zmene a doplneni niektorych zakonov. 2019. [online]. Bratislava: Narodna rada Slo-
venskej republiky. [cit. 2025-11-17]. Dostupné na: https://www.slov-lex.sk/ezbierky/pravne-predpisy/SK/
77/2019/138/. Z tzv. katechétu sa stava kvalifikovany ucitel’ nabozenskej vychovy. V slovenskom prostredi
sa terminoldgia v praxi ¢asto prekryvala: Katechétom sa nazyvala osoba angazujtica sa vo farskej katechéze
ako osoba poverena katechetickou sluzbou (v $irSom zmysle formacie vo viere), ale aj a ucitel’ nabozenske;j
vychovy v §kolskom prostredi. Od roku 2008 sa pojmom ucitel’ NV oznacuje kvalifikovany pedagogicky
pracovnik, kym katechéta posobi najmé v ramci farskej/rodinnej katechézy. Pojem ,katechista“, oznacenie
pre osobu pdsobiacu v pastoracii (farnost/rodina/spolocenstvo) sa v slovenskom prostredi prakticky nepo-
uziva. Toto rozliSenie nie je iba organizacné, ale teologické: stvisi s identitou katechézy a s eklezialnym
ramcom odovzdavania viery. V texte pouzivam ,,ucitel’ nabozenskej vychovy* pre kvalifikovaného peda-
goga v Skolskom systéme; termin ,,katechéta® uvadzam vtedy, ked’ citujem dobovu alebo pravno-instituci-
onalnu terminologiu SR.
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snahe niektorych reformatorov novy hermeneuticky koncept v naboZenskom
vzdelavani ¢asto ostdval len v teoretickej rovine.

Tretiu fazu charakterizovala pravno-instituciondlna stabilizacia naboZenského
vzdelavania na Slovensku. Po prijati Zdkladnej zmluvy medzi Slovenskou republikou
a Svitou stolicou (Zdkladnd zmluva, 2000)® a nasledne aj Zmluvou medzi Slovenskou
republikou a Svitou stolicou o katolickej vijchove a vzdeldvani (Zmluva, 2004) sa legi-
timizuje verejny rozmer poslania cirkvi v oblasti vzdeldvania (Zdkladnd zmluva,
¢l. 13).° Legislativne ukotvenie NaboZenskej vychovy ako povinne volitelného
predmetu v alternécii s Etickou vychovou predstavovalo doélezity recepény krok.
Zaroven vsak vzniklo riziko, Ze recepcia koncilu by sa mohla chépat prevazne
ako budovanie struktar, kym hermeneuticka kvalita sprostredkovania viery zo-
stavala menej viditelnou otdzkou. V skuto¢nosti slovenska cirkev poriala oboje
vel'mi systematicky, ale bez praktickych skdsenosti.

V tomto zmysle bolo podstatné zvazovat metodicky a eklezidlny ramec interpre-
tacie, aby sa vyucovanie nezredukovalo na vseobecnt etiku alebo na izolované
biblické citovanie, subjektivizmus a fragmentélnost. K profesionalizcii vyrazne
prispelo zriadenie Katolickeho pedagogicko-katechetického centra (KPKC, 2005)™, kto-
ré bolo vyznamnym krokom k metodickej koordinécii a profesionalizécii nédbo-
zenskej vychovy a reforma slovenského vzdeldvania od tc¢innosti nového Zdkona
¢. 245/2008 Z. z. o vychove a vzdeldvani (skolsky zikon). KPKC sa nésledne cielave-
domo podiel'alo na tvorbe kurikula, ué¢ebnic, metodickych materialov a vzdela-
vacich programov pre ucitelov. V tejto rovine sa koncilova vizia prenasala do
skolskych a institucionalnych struktir spociatku pedagogicky nadpriemerne pro-
fesionélne, ale teologicky priemerne.

8 Zmluva explicitne vychiddza okrem iného aj z principov deklardcie Gravissimum educationis

(GE 1-2, 8) a z ustanoveni Kddexu kanonického prava (CIC kan. 794-806).

®  Tiato zodpovednost’ cirkvi na Slovensku nasledne podporila Zmluva o katolickej vychove medzi Sviitou
stolicou a Slovenskou republikou (2004), ktora legitimizovala vyucovanie nabozenstva v skolach ako po-
vinne volitelného predmetu (Zakladna zmluva ¢l. 1, 2) v alternacii s etickou vychovou. MINISTERSTVO
SKOLSTVA SLOVENSKEJ REPUBLIKY. Pokyn ¢. 2004-8005/15678-E k zavedeniu povinne volitelného
predmetu nabozenskad vychova v alternative s etickou vychovou. 2004. [online]. Bratislava: Ministerstvo
Skolstva SR. [cit. 2025-11-17]. Dostupné na: https://www.minedu.sk/data/att/0fa/1225.c066e4.pdf; SLO-
VENSKA REPUBLIKA. Zdkon ¢. 245/2008 Z. z. o vychove a vzdelavani (Skolsky zdakon). 2008. [online].
Bratislava: Narodna rada Slovenskej republiky. [cit. 2025-11-17]. Dostupné na: https://www.slov-lex.sk/
ezbierky/pravne-predpisy/SK/ZZ/2008/245/.

10"V nadvéznosti na tuto zmluvu Konferencia biskupov Slovenska v roku 2005 zriadila Katolicke pedago-
gicko-katechetické centrum (KPKC) s ciel'om systematicky koordinovat’ a metodicky podporovat’ reformu
nabozenskej vychovy na Skolach. KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA. Zakladacia listina Kato-
lickeho pedagogického a katechetického centra. 2005. [online]. Spisska Nova Ves: KPKC. [cit. 2025-11-
17]. Dostupné na: https://kpke.sk/wp-content/uploads/2020/03/zakladacia_listina.pdf; KONFERENCIA
BISKUPOV SLOVENSKA. Statiit Katolickeho pedagogického a katechetického centra. 2005. [online].
Spisska Nova Ves: KPKC. [cit. 2025-11-17]. Dostupné na: https://kpkc.sk/wp-content/uploads/2020/03/
statut_kpkc.pdf.
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Z pohladu systematickej teoldgie je otazkou, ¢i tieto Struktiry v tom c¢ase podpo-
rovali pracu s pramenimi viery, eklezidlnu hermeneutiku a rozvoj porozumenia
viery. Slovensky kontext ukazuje napédtie medzi pravnou stabilizaciou a teolo-
gickou recepciou. Pravne ukotvenie sice umoziiuje existenciu predmetu, kvalifi-
kaciu ucitelov a organiza¢nt kontinuitu, ale samo osebe nezarucuje, ze skolské
vyucovanie ndboZenstva bude hermeneuticky kvalitné. Rozhodujuce je v§imat si,
¢i sa v lom krestanska viera sprostredkovavala ako vnutorny celok, alebo ¢i sa
rozpadavala na izolované rozpravanie biblickych pribehov, strohé katechizmové
odpovede, povrchné hodnotové témy a prileZitostné moralne aplikacie, o ktorych
nés casto informuju ucitelia naboZenstva alebo Studenti po navrate z pedagogic-
kej praxe.

Tento kratky prehl'ad historického vyvoja ukazuje, Ze obnova nabozenskej eduka-
cie na Slovensku po roku 1989 nebola iba instituciondlnou alebo legislativnou
otazkou. I8lo o hlbsiu teologicko-pedagogickt vyzvu: obnovit také sprostredko-
vanie viery, ktoré bude verné prameiiom, eklezidlne zakotvené a zéroven zrozu-
mitelné ¢loveku v novych kultirnych a spolocenskych podmienkach. Preto sa
tazisko nasho hodnotenia recepcie vizii prestiva od deskriptivneho zachytenia
reformnych struktar k hermeneutickej rovine ndbozenského vzdelavania. Ako
reformy $kolského systému slovenskej republiky ovplyvnili tvorbu kurikula na-
bozZenskej vychovy a ako sa v iom uplatriovali hermeneutické pristupy, ozrejmi
nasledujdca kapitola. V tomto zmysle sa prave skolské vyucovanie nabozenstva
stava vyznamnym miestom, kde sa slovenska cirkev jedineénym sp6sobom stre-
tava s verejnym priestorom a kde sa preveruje jej schopnost sprostredkovat jed-
notu pramenov viery, zabezpecit eklezialny ramec interpretécie a sledovat rozvoj
porozumenia viery (intellectus fidei) v Skolskom prostredi.

3. Teologicko-hermeneuticky rozmer recepcie koncilovych vizii do skolského
vyucovania naboZenskej vychovy

V teologickom zmysle je zaujimavé sledovat’ vyvoj hermeneutického rozmeru
nabozenského vzdeldvania a vychovy na Slovensku. Teologickej hermeneutike
nestaci len prepajat porozumenie textu so Zivotom, ale ide jej o hlavne sprostred-
kovanie zmyslu zjavenia tak, aby sa zachovala pravda posolstva a zarovern sa
spristupnila adresatovi v konkrétnej dejinnej situdcii." Prave tu sa ukazuje rozdiel
medzi transmisivnym odovzdavanim informacii a intellectus fidei, teda porozume-
nim viery, ktoré ma formac¢ny a vychovny tcinok v konkrétnej dobe a priestore.

V ramci teologicko-hermeneutického rozmeru recepcie koncilovych impulzov
nadobuda osobitny vyznam aj klasické kritérium regula fidei, chapané ako norma-
tivny ramec apostolskej viery. Tymto kritériom predchddza kazda individualna

1 PETRACEK, T. Promény uskute¢iovani a vniméni synodality v d&jinach katolické cirkve. In: Verba
Theologica. Ro¢. 21, €. 2, s. 8-10. https://doi.org/10.54937/vt.2022.21.2.7-22
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interpretacia a zaroven sa nim usmerniuje. V tizkej vdzbe nan vystupuje do tohto
vzdelavacieho procesu d'alsi princip, ktory vyjadruje vntutorna zhodu pravd vie-
ry navzajom i v celku Bozieho zjavenia - analégia viery (analogia fidei, KKC 114).
Tento princip predstavuje zakladné hermeneutické pravidlo jednotnej interpreta-
cie obsahu viery. Z koncilovej perspektivy je interpreticia Pisma a ucenia cirkvi
neoddelitelna od eklezidlneho kontextu. Teda nejde o , volnu interpretaciu”, ale
o vyklad v zhode s vierou cirkvi a v jednote prametiov. V pedagogickej praxi to
znamend, Ze sprostredkovanie viery nemodze byt redukované na fragmentarne
poznatky, ale ma viest k chdpaniu ich vnatornej stvislosti.

Z tohto hladiska je preto potrebné postdit, do akej miery navrhované kurikular-
ne dokumenty $kolského vyucovania nabozenskej vychovy zachovavaji jednotu
pramerniov, predpokladaja eklezidlny ramec interpretacie, smeruji k porozume-
niu viery (intellectus fidei) a v akych formach umoznuju Ziakovi vsttpit do racio-
nalneho dialégu s krestanskou tradiciou. Takéto postidenie neznamend, Ze sa od
Skolského predmetu ocakava plna katecheticka formacia, ale staci, Zze nabozenska
vychova v skoldch bude teologicky substancidlna a nie iba ako vSeobecne hodno-
tova alebo autoritativne sprostredkujtica moralne dilemy a biblické pribehy.

Kurikularna recepcia na Slovensku prebiehala v jednotlivych obdobiach priro-
dzene postupne a odrazala prechod od transmisivneho modelu odovzdavania
poznatkov (Osnovy ndbozZenskej vychovy, 1993) k interpretativnemu a kompetenc-
nému uchopeniu biblickych a dogmatickych obsahov viery (Kurikulum, 2023).
Hermeneutické kritéria Druhého vatikanskeho koncilu (najmé déraz na jednotu
pramenov a ich interpretaciu v cirkvi; DV 9-12) sa tak postupne premietali do
obsahu i metodiky vyucovania v pluralitnom skolskom prostredi.

Pred rokom 1989 bola nabozenska vychova zo skolského prostredia odstranend
a naboZensky rozmer bol redukovany na stkromnu sféru. Odovzdavanie viery
sa presunulo do rodiny a malych spolocenstiev, pricom hermeneutika sa obme-
dzila na minimum potrebné na zachovanie tradicie. Po roku 1989 preto neslo iba
o obnovenie vyucby, ale aj o obnovenie schopnosti verejne interpretovat vieru
v kultarnom kontexte.

Prvé Ucebné osnovy ndboZenskej vijchovy (1992-1996)'* zaviedli linedrne usporia-
danie uc¢iva podla teologickych disciplin. Obsah bol orientovany na Pismo, ucenie

12 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA. Udebné osnovy nabozZenskej vychovy pre 5.—9. rocnik
zakladnych $kol. 1996. [online]. Bratislava: Komisia pre katechizaciu a Skolstvo KBS. Schvalené KBS
3. 6. 1996, potvrdené MS SR 19. 7. 2002 pod &islom 880/2002-41. [cit. 2025-11-17]. Dostupné na: https://
cloudll.edupage.org/cloud/nabozenska-vychova 5-9.pdf; KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA.
Ucebné osnovy nabozenskej vychovy rimskokatolickeho a gréckokatolickeho nabozenstva pre 1.—4. rocnik
zakladnych $kol. 1996. [online]. Bratislava: Komisia pre katechizaciu a Skolstvo KBS. Schvalené KBS
3. 6.1996, potvrdené¢ MS SR 19. 7. 2002 pod &islom 880/2002-41. ISBN 80-7114-381-2. [cit. 2025-11-17].
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cirkvi aj na Tradiciu, avSak hermeneuticky rozmer zostal implicitny. Biblické
texty boli ¢asto pouzivané izolovane, bez $irsieho dejinno-spasneho a eklezialne-
ho kontextu. S malymi vynimkami dominoval transmisivny model vyucovania,
v ktorom ziak prijimal informécie o viere, ale nebol systematicky vedeny k jej
interpretacii ako vnutorného celku.

Tento model mal svoje historické opodstatnenie. Po dlhom obdobi obmedzovania
néabozenskej slobody bolo potrebné obnovit zdkladnt nédboZenskt gramotnost
a zabezpecit prenos zédkladnych poznatkov. Jeho limitom vsak bolo, Ze jednota
pramenov zostavala skor deklarovand nez metodicky uskutocniovana. Eklezial-
ny ramec interpretacie sa predpokladal, ale ¢asto nebol didakticky artikulovany.
Ciel intellectus fidei sa zuzoval na osvojenie poznatkov a menej na porozumenie
ich vnatorneych stvislosti.

Prave tieto limity postupne viedli k hl'adaniu takého kurikuldrneho usporiada-
nia, ktoré by umoznilo nielen odovzdavat informacie o viere, ale rozvijat kompe-
tenciu porozumiet viere v stvislostiach. Nasledujica reforma preto predstavuje
pokus presunut tazisko od linearneho , preberania uc¢iva” k $pirdlovému a kom-
petencne orientovanému pristupu.

Stalo sa tak po roku 2008, ked' v ramci reformy $kolstva KPKC predstavilo novy
Stdtny vzdeldvaci program ndboZenskej viichovy (SVP NV)® a trochu neskor aj Inovo-
vanyj $titny vzdeldvaci program ndboZenskej vijchovy z roku 2015 (iSVP NV)™. Obe
priniesli vyraznejsi posun smerom ku kompetenc¢ne orientovanému usporiada-
niu udiva.

Hned na zaciatku sa objavuje doraz na osobny rozmer viery (troji¢ny, kristolo-
gicky a komunitny rozmer), kontextualizaciu a prepojenie viery s kazdodennym
zivotom. Didakticka inovacia vSak nebola vzdy sprevadzana adekvétnou teolo-
gickou metodikou interpretdcie pramenov. Stile prevladal obsahovo-normativny
hermeneuticky pristup a fragmentécia i napriek tomu, ze v kurikuldarnych do-
kumentoch sa deklarovala jednota prametiov. Velmi profesiondlne spracovany
Projekt kurikula predmetu naboZenskd vychova z roku 2011 deklaroval integralnu
teolégiu ako prepajanie stivislosti. Vyjadril snahu, aby $kolské vyucovanie na-
boZenstva bolo v stlade s ucenim cirkvi. Priddva tu v8ak iny rozmer chapania
savislosti, a to nie prepajanie medzi pramenmi viery, ale poukazuje na stivislosti

Dostupné na: https://www.noveskolstvo.sk/upload/programy/Naboz_vychova osnovy-RK a GK nabo-
zenstvo_1_stupen.pdf.

13 Napr. MINISTERSTVO SKOLSTVA, VEDY, VYSKUMU A SPORTU SR. Nabozenska vychova/
nabozenstvo — Katolicka cirkev — primarne vzdelavanie. [online]. Bratislava: Ministerstvo $kolstva SR.
[cit. 2025-11-17]. Dostupné na: https://www.minedu.sk/data/att/a03/22043.774782.pdf

4 MINISTERSTVO SKOLSTVA, VEDY, VYSKUMU A SPORTU SR. Inovovany Stdtny vzdeldvaci
program, 2015. [online]. Bratislava: Ministerstvo Skolstva SR. [cit. 2025-11-17]. Dostupné na: https:/
www.minedu.sk/statne-vzdelavacie-programy-2015/
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jednotlivymi teologickymi disciplinami (integralna teolégia) a poznatkami pro-
fannych vied. Co je vyborné. Ale toto prepojenie tvorcovia kurikula chapali ako
schopnost pouzivat vSeobecné ndbozenské pravdy v stvislostiach a nie ako her-
meneuticky kl'a¢ vykladu pravd viery v zmysle intelektus fidei alebo v zmysle jed-
noty prametiov. Dalsi dokument zamerany na Nabozensku vychovu v 8kolskom
vzdelavacom programe (SkVP) vyslovne deklaruje princip nabozensko-didaktic-
kej hermeneutiky a princip celistvosti. Ale len na deklarativnej trovni.”® Ukazuje
sa tak, Ze ak nie je didakticka inovacia sprevadzana primeranou teologickou me-
todikou interpretacie prameriov, moze sa vyucovanie zredukovat len na stbor
aktivit, diskusii a morélnych aplikacii, nie na systematickd interpreta¢nt prax.
Ziak moze byt teda aktivnejsi, ale nemusi byt vedeny k hlbsiemu porozumeniu
viery. Takéato situécia sa v praxi prejavuje pomerne casto a ukazuje dosledok, ze
hermeneuticka kvalita vyucovania sa nemeria mnozstvom uskuto¢nenych akti-
vit, ale schopnostou ucitel'a viest Ziaka od skdsenosti k prameniom viery a spat
k Zivotnej interpretacii v rdmci viery cirkvi.

Stale v8ak zostdvala otvorend otazka, do akej miery sa systematicky pracuje s Pis-
mom a Tradiciou ako jednotnym prameriovym horizontom v praxi. V. mnohych
pripadoch (pripravy na vyucovanie, skolské vzdelavanie programy) sa hermene-
utickd praca prejavuje skor implicitne nez explicitne. To znamend, Ze kvalita vyu-
¢ovania do velkej miery zavisi od osobnej teologickej a didaktickej pripravenosti
konkrétneho ucitela.

Az stcasné kurikulum NdboZenskd vychova/ndboZenstvo - Rimskokatolickej cirkvi
(Nové kurikulum 2023; SVP NV)* prinaga explicitnejsi déraz na ndbozenskt gra-
motnost, interpretaciu, dialogicky pristup a integraciu viery do Zivotného kon-
textu. Presun predmetu do vzdelavacej oblasti Clovek a spolocnost vytvara nové
moznosti, pretoZe nabozenska vychova vstupuje do sir§ieho rozhovoru o dejin-
nom, kultarnom, socidlnom a hodnotovom rozmere l'udského Zivota. Tento krok
vsak zaroven vyzaduje, aby predmet nestratil vlastnu teologickt identitu. Nové
Kurikulum 2023 vyznamne podporuje tvoriva pracu s textom a navrhuje aj vlast-
na didakticko-teologickt metédu interpretacie, ktortt moZzno vyjadrit ako postup
vnimat - pozndvat - komunikovaf - rozhodniit sa - nasledovat.’” V stilade so sensus fidei,
teda so zmyslom pre pravdu viery, ma tato metodika potencial prepéjat poznanie,

S HURAJTOVA, J. Projekt nového kurikula $kolského vyuCovania predmetu katolicke nabozenstvo.
[cit. 2026-05-17]. Dostupné na: http://www.kpke.sk/data/reforma/down/kurikulum/k_projekt-kurikula-nv.
pdf; s. 15; FURMAN, J. Nabozenstvo/nabozenska vychova v skolskom vzdelavacom programe. Bratislava:
MPC, 2013, s. 45

16 MINISTERSTVO SKOLSTVA, VEDY, VYSKUMU A SPORTU SR. Nabozenské vychova/nabozen-
stvo - Rimskokatolickej cirkvi. [online]. Bratislava: Ministerstvo Skolstva SR. [cit. 2025-11-17]. Dostupné
na: https://www.minedu.sk/35803-sk/clovek-a-spolocnost/.

17 REIMER, T. Sprievodca zmenami vo vzdeldvacej oblasti Clovek a spolocnost: Rimskokatolicka nibo-
zenska vychova/nabozZenstvo. Bratislava: NIVaM, 2025. [online]. [cit. 2025-12-01]. Dostupné na: https://
vzdelavanie2 1.sk/wp-content/uploads/2025/03/NIVAM_Sprievodca RKC.pdf, s. 5.
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osobnt reflexiu a zivotné rozhodovanie. Z pohl'adu systematickej teologie je vSak
dolezité, aby tento postup nebol chapany iba psychologicky alebo motivacne, ale
aby bol zakotveny v zjaveni, v Tradicii a v eklezidlnom rozliSovani.

Nové kurikulum 2023 sa javi moderne, fundovane a cielavedome. Zdoraziuje
digitadlnu gramotnost ziakov, je otvorené dialogickému a kompeten¢nému vyu-
¢ovaniu, reflektuje kulttdrne podmienky sticasného Ziaka a umoznuje integralne
vzdelavanie v duchu Direktoria pre katechézu, 2020. Aj v tomto pripade inovécia
kurikula vSak sama osebe eSte nezarucuje hermeneutickta kvalitu vyucovania.
Rozhodujtce je, ¢i si ucitelia nabozenskej vychovy novy koncept osvoja, pochopia
a stane sa zakladom systematickej prace s pramenimi a vyznamom viery. Ak by sa
tato didakticko-teologickd metdéda interpretacie neaplikovala do vzdelavania, vy-
ucovanie ndbozenskej vychovy v 8kolach by ostalo formalne a neviedlo k porozu-
meniu viery. KIi¢ovym problémom preto zostava napitie medzi deklarovanou
jednotou prametiov, eklezidlnym ramcom interpretacie a ich readlnou metodickou
realizaciou vo vyucovani. Ulohou naboZenskej vychovy je preto udrzat vnatornt
savislost medzi obsahom viery, jej eklezidlnou interpretdciou a Zivotnym hori-
zontom Ziaka v stilade s pedagogickou fundovanostou.

4. Eklezialno-institucionalne predpoklady a limity recepcie koncilovej
hermeneutiky v skolskom vyucovani nabozenskej vychovy

Implementacia koncilovych vizif predpokladé aj primerané institucionalne pod-
mienky. V slovenskom prostredi po roku 1989 doslo k vyznamnému pokroku
v oblasti legislativneho ukotvenia, akademickej pripravy ucitelov a metodickej
koordinécie naboZzenskej vychovy. U¢itel nabozenskej vychovy ziskal postavenie
kvalifikovaného pedagogického zamestnanca a vyu¢ovanie ndbozenstva sa stalo
stucastou Skolského systému. Cirkev zaroven kladie doéraz na forméaciu ucitel'ov
ako pedagogickych odbornikov, ktori sved¢ia svojim zivotom o krestanskych
hodnotéch (GE 8)."® V gkolskom prostredi sa ocakdva odborna kompetencia, ale
v pripade naboZenskej vychovy aj eklezidlna zakorenenost a svedectvo Zivota.
Z hladiska verejnej pritomnosti cirkvi ide o vyznamny vysledok recepcie konci-
lovych impulzov. Zaroven sa ukazuje, Ze samotné institucionalne zabezpecenie
nestaci pre naplnenie koncilovej hermeneutiky v skolskom vyucovani ndbozen-
skej vychovy.

Katolicke pedagogicko-katechetické centrum (KPKC), zriadené Konferenciou biskupov
Slovenska, predstavuje klti¢ovu institiciu v oblasti metodickej podpory a koor-
dindcie nabozenskej vychovy na Slovensku. Jeho vznik bol odpoved'ou na po-
trebu systematickej implementacie koncilovych dokumentov, najmé Gravissimum

18 Udelenie kanonickej misie u¢itelom nabozenskej vychovy (Zmluva, 2000, ¢l. 13); Zakon ¢. 138/2019
Z. z. o pedagogickych zamestnancoch a odbornych zamestnancoch § 9 ods. 2 a Zékon ¢. 245/2008 Z. z.
o vychove a vzdelavani (Skolsky zakon) § 13 ods. 3.
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educationis a Catechesi tradendae, do Skolského a katechetického prostredia. Z po-
hl'adu d'alsieho vyvoja vSak zostava otvorenou otazkou, ako zabezpecit systema-
tickejSiu spolupracu medzi metodickymi centrami, diecéznymi katechetickymi
tradmi, teologickymi fakultami a pedagogickym vyskumom. Tato spolupraca je
dolezitd preto, ze formacia ucitelov nemoéze byt iba duchovné alebo adminis-
trativna. Ma byt stcasne teologicka, pedagogicka, didaktickd, psychologicka
a kulttrno-komunikac¢na. Sticasny ucitel ndbozZenskej vychovy vstupuje do trie-
dy, v ktorej sa stretava s pluralitou nabozenskych sktisenosti, sekularizovanym
jazykom, digitadlnou kultarou, rodinnymi zmenami a neraz aj s nedéverou voci
instituciondlnej cirkvi. Preto sa forméacia ucitel ov nabozenskej vychovy nemoze
obmedzovat len na duchovné obnovy organizované diecéznymi katechetickymi
tradmi. Preto stale ostava velkou vyzvou prepdjanie pedagogickej teérie s pra-
xou a teolégie s cirkvou.

Z uvedeného vyplyva, Ze implementaciu koncilovych vizii nemozno posudit len
podla existencie legislativnych a organiza¢nych v$eobecno-pedagogickych ram-
cov. Skuto¢né kritérium sa ukazuje v tom, ¢i tieto rimce umozniuji hermeneutic-
ky a teologicky zodpovedné sprostredkovanie viery, pracu s pramefimi, rozvoj
porozumenia viery a jasné rozliSenie identity katechézy a skolského vyucovania
nédbozenstva, aby ucitel ndbozenskej vychovy mohol svoju pracu robit ¢o mozno
najprofesionélnejsie. Tieto zistenia preto v zdvere syntetizujeme do niekol'kych
nosnych dosledkov pre dalsi rozvoj ndbozenskej vychovy na Slovensku.

Zaver

Spodsob prijimania a uplatiiovania koncilovych a pokoncilovych impulzov v skol-
skom vyucovani ndboZenskej vychovy na Slovensku poukazuje na zasadnt otaz-
ku sprostredkovania viery. Rozhodujtce totiZ nie je len mnozstvo alebo obsah
odovzdavanych poznatkov, ale najmi to, ¢i je krestanska viera predstavovana
ako vnutorny, zmysluplny celok - teda v jednote Svitého pisma a Tradicie, v ram-
ci cirkevného (eklezidlneho) vykladu a so zdmerom rozvijat’ hlbsie porozumenie
viery, ¢ize intellectus fidei. Prave tieto kritérid umoznuju rozlisit medzi formalnym
prijatim koncilovych vizif a ich skuto¢nou teologicko-hermeneutickou recepciou.

Analyza kurikularneho vyvoja ukazuje postupny posun od prevazne transmisiv-
neho modelu k $pirdlovému, kompetencne a hermeneuticky orientovanému cha-
paniu nabozenskej vychovy. Tento posun je zretel ny najmé v doéraze na ndbozen-
skt gramotnost, pracu s textom, dial6g, interpretaciu a prepojenie obsahu viery
so Zivotnym kontextom ziaka. Sti¢asné kurikulum vytvara priaznivejsie predpo-
klady na to, aby skolské vyucovanie naboZenstva nebolo iba sttborom informaécii
o viere, ale priestorom pre kulttrno-vzdelavacie porozumenie krestanskej tra-
dicii. Zaroven vsak zostdva otvorend otadzka, ako sa deklarované hermeneutické
principy uskutociiuja v konkrétnej pedagogickej praxi.
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Kltacovym miestom recepcie koncilovej obnovy sa vo velkej miere stava nabo-
Zenska zrelost ucitela naboZzenskej vychovy. T4 stoji na jeho teologickej, didak-
tickej, pedagogickej a komunikacnej pripravenosti. Od nej zavisi, ¢i sa biblické,
dogmatické a moralne obsahy viery budu sprostredktvat izolovane, alebo v ich
vzajomnej suvislosti. Ak sa praca s pramenmi viery nahradi iba aktivizacnymi
metédami, diskusiou alebo hodnotovou reflexiou bez teologického ukotvenia,
oslabuje sa vlastna identita predmetu. A na druhej strane, ak sa vyucovanie zaGzi
len na doktrindlne odovzdéavanie bez vztahu k otdzkam ziaka a jeho kulttrne-
mu prostrediu, vzdeldvanie straca svoju pedagogicka t¢innost. Nabozenska vy-
chova preto potrebuje udrzat’ tvorivé napitie medzi vernostou obsahu zjavenia
a jeho zrozumitelnym sprostredkovanim v $kolskom prostredi. Prave tu nabera
na vyzname ststavné teologické vzdeldvanie a profesionalna formécia ucitela
nabozenskej vychovy, ktorti maji systematicky a cielavedome rozvijat vsetky
spominané cirkevné a vzdelavacie institticie vo vzdjomnej podpore a spolupraci.

Z analyzy vyplyvaju tri zakladné dosledky pre dalsi rozvoj skolského vyucova-
nia ndbozenskej vychovy na Slovensku. Po prvé, kurikuldrna a metodicka prax
ma systematickejSie pracovat s Pismom a Tradiciou ako s jednotnym prametio-
vym horizontom viery, nie iba s izolovanymi textami, t¢émami alebo moralnymi
aplikdciami. Po druhé, formacia ucitelov ndbozenskej vychovy ma zahfiiat nie-
len pedagogicko-didaktické kompetencie, ale aj teologickti metddu interpretacie,
aby didaktickd tvorivost zostala zakorenena v obsahu krestanského zjavenia. Po
tretie, je potrebné doslednejsie skiimat, ako sa hermeneutické principy imple-
mentujt do skolského vyucovania naboZenskej vychovy, ako sa odzrkadl'uje ich
uplatnenie v kurikuldrnych dokumentoch a metodickych usmerneniach, pripad-
ne d'alsom profesijnom vzdelavani ucitel'ov nabozenskej vychovy.

Recepcia hermeneutiky Druhého vatikanskeho koncilu v slovenskom skolskom
vyucovani nabozenskej vychovy zostava aj nad’alej otvorenou hermeneutickou
tlohou Cirkvi. Jej naplnenie nebude spocivat iba v modernizacii jazyka, met6d
alebo kurikuldrnych struktr, ale v hIbSom porozumeni tomu, ¢o sa v $kole odo-
vzdava, v mene koho sa to interpretuje a k akému cielu ma nabozenska edukacia
viest. Koncilovd obnova bude tvoriva vtedy, ked $kolské vyucovanie nabozen-
stva dokaze spajat vernost pramenom viery, eklezidlnu interpretaciu a otvoreny
dialég so sticasnym Ziakom tak, aby rozvijalo ndboZenskt gramotnost, porozu-
menie viery a zodpovedné miesto krestanskej tradicie vo verejnom kultirnom
priestore.
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Pojem kritického mysleni v teologii papeZe Frantiska

The Concept of Critical Thinking in Pope Francis’s Theology
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Abstract

This study presents a hermeneutically oriented analysis of Pope
Francis’s conceptualisation of critical thinking, both in terms of his own
theological material, as gradually captured in selected documents, and of his
theological approach. Through the analysis of documents, it reveals aspects of
critical thinking that are not commonly associated with this skill and which can
be perceived as highly innovative - above all, an emphasis on the whole, the goal
of cognition, ethics, and the complexity of thought and knowledge, which should
pursue the good and understanding among people, not through iron logic, but
through experience.

Keywords: Pope Francis, critical thinking, technology, information literacy, fake
news, education

Uvod a metodologie

Kritické mysleni predstavuje jeden z klicovych konceptti soucasného vzdélavani,
vztahuji se k nému osobnosti jako Dewey ¢i Ennis,! podstatnym cilem vzdélavani
ma byt kriticky myslici clovék. Kritické mysleni je nesporné silné spojené s tradici
kiestanského mysleni - od Augustina po Ignéce z Loyoly a nabyva fady podob

' Jejich postoje budeme analyzovat v textu dale.

43


https://doi.org/10.54937/vt.2026.25.1.43-60

¢i forem. V kontextu modernich cirkevnich déjin spor o jeho vymezeni a pojeti
miiZeme vidét jako jeden z dtilezitych bodt formovani sporu mezi modernismem
a antimodernismem.? Téma kritického mysleni se stdvd v soucasné spole¢nosti
stale dtilezitéjsi, a to v kontextu rozvoje informacni spole¢nosti, umélé inteligence
a dalsich socidlné-technologickych zmeén, které kladou na ¢lovéka vys$si naroky
z hlediska jeho schopnosti orientovat se v komplexité svéta.

Pojem kritického mysleni neni v papezskych dokumentech novy. Velmi pfibliz-
nym odhadem je moZzné ho najit ve 49 dokumentech Pavla VI, 25 dokumentech
Jana Pavla II., 22 dokumentech Benedikta XVI3 a 26 dokumentech spojenych
s Frantiskem. Drobné&js$i zminky najdeme také u dalsich papezii.* Cilem této stu-
die nebude analyzovat cely , papezsky diskurs” jeho uZzivani, ale specificky sle-
dovat zptlisob préce s timto pojmem u papeze Frantiska. Ve studii ukdzeme, Ze
predstavuje jeden ze zédkladnich konceptti jeho teologického pfistupu, na ktery je
mozné navazovat.

KdyZz budeme hovofit o teologii papeZe Frantiska, musime mit na paméti, Ze jde
o dynamicky vyvijejici se koncept, ve kterém jsou nesporné stale pfitomné urcité
principy, ale skrze princip rozlisovani dochazi k jeho dynamickému vyvoji. Sou-
¢asné plati, Ze papez Frantisek ve svych vyjadfenich neni ¢asto precizni z hledis-
ka formy, Ze pojmy casto stanovuji zprostfedkovani urcitého fenoménu, nez ze by
samy oc¢ekavaly analyticky pfistup. Teologii papeZe Frantiska je tfeba ¢ist stejnym
zplisobem, jakym analyzuje prolog Janova evangelia Ctirad Pospisil, totiz také, ze
teologie je zaloZena na porozumeéni a vztahu, na snaze porozumét sdéleni, nikoli
na analytickém , pitevnim” pf¥istupu”,® coz je p¥istup, na ktery - jako na proble-
maticky - upozornuje sam papez Frantisek.® Cilem nasi analyzy bude ,naslouchat
nécimu [Frantiskovu] hlasu”,” tedy hlasu spojenému s teologickou recepci papeze
Frantiska, neZ izolovat a analyzovat jednotlivé vyroky.®

2 Claus ARNOLD, Malé d¢jiny katolického modernismu, Praha: VySehrad, 2014.

Papez Benedikt X VI. je bezprostfednim predchiidcem Frantiska, ktery na n¢j v ur¢itém ohledu navazu-
je. Pro Benedikta XVI. ptedstavuje signifikantni rys jeho mysleni kriticky dialog — cilem dialogu je hledani
pravdy. Asi nejvyrazngji tento rys mizeme vidét v projektu nadvoii narodt (Cortile dei Gentili) ve kterém
chtél vytvofit prostor pro dialog mezi véficimi a nevéficimi o hledani spole¢nych pramentl a hodnot lidské
existence. Lze fici, ze kritické mysleni u n€j je mySlenim do zna¢né miry analytickym, ov§em soucasné
uchovévajicim svobodu odlisnych perspektiv druhého. Dialog pfedstavuje urcitou formu instrumentalizace
kritického mysleni. V fadé texti papeze Frantiska miizeme vidét pfimou navaznost na tento projekt.
4V téchto poctech se opirame o italskou verzi papezskych dokumentt indexovanych na https://www.
vatican.va/content/vatican/it/ s klicovymi slovy Pensiero critico. Skute¢né pocty jsou vSak nizsi.

5 Ctirad Vaclav POSPISIL, 4 Siovo se stalo télem : éda na radost z viry v prologu Janova evangelia
(Jan 1,1-18), Praha: Karmelitanské nakladatelstvi, 2022.

6 FRANTISEK, ,,Dopis papete Frantiska o iloze literatury ve formaci,” CBK, z: https:/cbk.
cirkev.cz/public/media/files/61/source/orig/60723_240804-dopis-papeze-frantiska-o-uloze-literatu-
ry-ve-formaci-cz-kor.pdf [zvefejnéno 17. 6. 2024, cit. 12.01.2026], ¢. 20 a 35.

7 Ibid, ¢. 20.

8 Michal ALTRICHTER, Zijeme v dobé papeze Frantiska, Olomouc: Refugium, 2018.
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Tato hermeneutickd metoda analyzy zddraziiuje priméat zivé osoby sdélujici se
druhym, pfed pojetim,’ ktera jsou typicka pro analytickou filosofii a literarni kri-
tiku. Kdyz budeme analyzovat roli kritického mysleni v teologii papeze Frantis-
ka, musime - s ohledem na vérnost hermeneutice - postupovat v ur¢itém kruhu:
v prvni fazi budeme analyzovat vyroky obsazené ve vybranych dokumentech
vydanych nebo vyféenych papezem FrantiSkem dostupnych v oficidlni databézi
papezskych textti Svatého stolce. Z nich vytvofime urcité diskursivni piistupy,
které spole¢né daji nahlédnout do toho, jak o tématu papez mluvi, abychom moh-
li ptikro¢it k druhému kroku, totiz k poukazani na to, Ze nejde o neztcastnéné
vypovidani o jednotlivostech, nybrz o urcity pramen (fons) jeho vlastniho teolo-
gického mysleni.”

Spole¢nym teologickym vychodiskem pro vypovédi o kritickém mysleni je Gau-
dium et Spes."* Kriticky tisudek nebo kritické mysleni v kontextu pastoralni konsti-
tuce v sobé obsahuje nejméné tfi dtilezité slozky, které se objevuji i ve Frantiskové
teologickych vypovédich: 1) Kritické mysleni je projevem soucasné kultury, vy-
spélé védy, znakem moderniho ¢lovéka. Je spojené s pfitomnosti rozumu, ktery
je pro ¢lovéka zasadni a utvari ho jako Bozi obraz. 2) Kritické mysleni je proto
nazyvano dobrym a chténym jako néco, o co by ¢lovék mél vykonavat. Tento
akcent je zésadni vzhledem k tomu, Ze se nachdzi v pastoralni konstituci o cirkvi
v dnes$nim svété, vztahuje se tedy nikoli na abstraktni elity nebo klérus, ale na cely
Bozi lid nebo mozna jesté sifeji na veskeré lidstvo. Kritické my$leni je projevem
lidstvi, cirkev zde dekonstruuje mytus urcitého tmarstvi ¢i obskurantismu, ktery
je mozné v Sirsi spolecenské perspektivé s urcitymi narativy o cirkvi spojovat.
3) Kritické mysleni ma za cil sledovat spole¢né dobro (publicum bonum), neni pro-
jevem mysleni a zajmu jednotlivce, ale sleduje prospéch celku.

Na zaveér tohoto metodologicko-tvodniho vstupu bychom radi upozornili na to,
ze vyznamné je v dokumentech papeze Frantiska to, ze kritické myslent je pilifem
velké ¢asti jeho zasadnich dokumentii. Objevuje se ve tfech encyklikach - Lu-
men fidei, Laudato si’ i Fratelli tutti; nachazime ho také v apostolskych exhortacich
Amoris laetitia a Laudate Deum, &1 v motu proprio Ad theologiam promovendam a dal-
$ich dokumentech. Nejde tak jen o okrajové dokumenty nebo kazani a promluvy
(tam je toto téma typické pro Pavla V1), ale o jadrovy koncept nachazejici se ve
velké ¢asti zasadnich cirkevnich dokumentd, a to zcela programoveé a zameérné.

9 Ctirad Vaclav POSPISIL, Hermeneutika mystéria: struktury mysleni v dogmatické teologii, Kostelni

Vydri: Karmelitanské Nakladatelstvi, 2005.; Hug J. SILVERMAN, Gadamer and hermeneutics: science,
culture, literature. London: Routledge, 2016. https://doi.org/10.4324/9781315543024

10 Ctirad Vaclav POSPISIL, Hermeneutika mystéria: struktury mysleni v dogmatické teologii.

""" PAVEL VI. Gaudium et spes, Vatican: The Holy See, 1965, ¢. 54.
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Diskursivni pfistupy ke kritickému mysleni

V této ¢asti textu budeme analyzovat ¢tyti identifikované diskursy, které se s kon-
ceptem kritického mysleni u papeZze Frantika poji. Jejich volba je v urc¢itém ohle-
du eklektickd, avSak je konstruovana tak, aby umoznila zatadit a vhodné kon-
textualné porozumét vybranym aspektiim tohoto pojmu. Prvni dva vychazejici
z papezovy reflexe technologické promény spole¢nosti jsou tak reakci, kterou lze
v urc¢itém ohledu rdmovat konceptem socidlniho uceni cirkve, a néz papez Lev
XIV. navazuje svou kritickou reflexi naivniho pf¥istupu k umélé inteligenci. Sou-
¢asné odkryva témata svobody, autonomie ¢i diistojnosti ¢lovéka.

Dalsi dva diskursy jsou obecnéjsi a predstavuji ur¢itou formu vyrovnani se s anti-
modernismem na strané jedné a striktné analyticky redukcionalistickymi pojetimi
na strané druhé. Tésné navazuji na myslenky Benedikta XVI. o konceptu Nadvo-
¥ pohanti, které usiluje o kritické mysleni a dialog v kontextu socidlnich vazeb
a porozumeni.

Caste¢ny piekryv diskurst je dtisledkem dvou skute¢nosti. Pfedné papez Fran-
tiSek reflektuje kritické mysleni jako integralni teologicko-antropologicky celek,
takze prekryvy vznikaji skrze vnitini konzistenci mysleni. Soucasné ale papez
kritické mysleni nikde explicitné nevymezuje a ve dvou zminénych kontextech
(technologicko-informa¢nim a epistemicko-etickém) s nim pracuje napfic¢ svymi
dokumenty a prohld$enimi, coz znamend, Ze vstupuji do rtiznych kontextti a si-
tuaci a nelze je od sebe analyticky zcela oddélit.

Kritické mysleni v kontextu modernich technologii

Papez Frantisek ve svych vystoupenich opakované zdtraziioval vyznam a moz-
nou pozitivni roli technologii jako produktt lidského mysleni a vyvoje, ale so-
ucasné jejich pouzivani spojoval s dlirazem na kritické mysleni.*? Cilem tech-
nologii neni ndhrada lidskych moznosti, ale zlepSovani svéta, coz s sebou nese
pravé dtiraz na kritické mysleni a poznani, které je tfeba si osvojovat v procesu
vzdélavani:

Vzdélavini v oblasti pouZivini forem umélé inteligence by se mélo zaméfit
predevsim na podporu kritického mysleni. Uzivatelé vsech vékovych kategorii,
ale zejména mladi lidé, si musi osvojit rozvdzny pfistup k pouzivini dat a obsahu
shromdzdéného na webu nebo vytvoreného systémy umélé inteligence. Skoly,
univerzity a védecké spolecnosti maji za iikol pomoci studentiim a odbornikiim
pochopit socidlni a etické aspekty viyvoje a vyuZivani technologii. Vzdéldvini

12 FRANTISEK, Intelligenza artificiale e sapienza del cuore: per una comunicazione pienamente uma-
na,” Vatican: The Holy See, 2019.
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v pouzivini novych komunikacnich prostiedkii by meélo brit v tivahu nejen
dezinformace, ale i ,, falesné zpravy”. **

Pokud analyzujeme tuto ¢ast textu z dokumentu, vztahuje se k miru; lze ¥ici, ze
kritické mysleni je nezbytnym piedpokladem pro souziti mezi lidmi. Technolo-
gie propojili cely svét, vedou k odstranéni vSech vzdalenosti, ale to nemusi zna-
menat, Ze piinaseji blizkost.!* Papez zde zfetelné akcentuje potiebu ¢lovéka cha-
pat, Ze design aplikaci a sluZeb, jejich algoritmi i grafického rozhrani mutze byt
snadno spojeny se Sifenim nepravdivych informaci, obsahu, ktery ¢lovéku nijak
neprospiva.”® Kritické mysleni tak neni chladnym odstupem nebo vkrocenim do
objektivizované reality, ale moZzna mnohem vice schopnosti rozlisit v zaplavé dat

a informaci to, co je lidské, najit za technologiemi druhého ¢lovéka.

Druhou slozkou kritického mysleni je schopnost poznat pravdu, rozliSovat mezi
tim, co se skrze technologie jevi, a mezi skute¢nosti. Moderni filosofie jasné uka-
zuje, ze diference mezi epistemologii a etikou je stale mensi,'® Ze tvofi vzajemné
propojeny styl mysleni a jednani, ktery - pokud nedokaze odlisit fake news a dez-
informace od skutecnosti - miize vést k rozpadu vztaht a k jednani, které nebu-
de mit charakter dobra. Kritické mysleni neni zaleZzitosti elit nebo odbornikd, ale
musi byt povinnosti kazdého ¢lovéka, ktery chce dobre jednat.

Dtlezitym aspektem je vyznam edukace - nelze zodpovédnost za kritické mys-
leni prenaset - v souladu s neoliberdlnimi vzorci chovani - na jedince. Odpovéd-
nost za kritické mysleni nese spolecnost skrze své instituce. Kritické mysleni neni
,zdravym selskym rozumem”, ale robustni sadou ziskanych zkusenosti a kog-
nitivnich instrumentt, které ndm umoziiuji pfistupovat ke skute¢nosti kriticky.

Kritické mysleni je provdzané s jednanim. Ve svété, v némz existuje snadny pti-
stup k téméf nekoneénému mnozstvi dat, kde ¢lovek ztratil prdvo nevédét nebo
nemit nazor, vznika koncept kritického mysleni jako pfedpokladu moznosti svo-
bodné jednat - kritické mysleni je nezbytné pro svobodnou volbu, pro autonomii
¢lovéka.” Individualni pfesvédéeni miize byt bez institucionalni podpory ¢asto
spojené s klamem, s presvédcenim, Ze ,dobfe vime, co je pravda”, protoze

13 FRANTISEK, ,,World Day of Peace 2024 - Artificial Intelligence and Peace,. Vatican: The Holy See,
2024.

4 Martin HEIDEGGER, Bdsnicky bydli ¢lovek, Praha: Oikoymenh, 2006.

15 José van DIJCK, Thomas POELL a Martijn de WAAL, The platform society: Public values in a con-
nective world, Oxford: Oxford University Press, 2018.

16 Luciano FLORIDI, The logic of information: A theory of philosophy as conceptual design, Oxford:
Oxford University Press, 2019. https://doi.org/10.1093/0s0/9780198833635.001.0001

17" Luciano FLORIDI, The Ethics of Information, Oxford: Oxford University Press, 2013. https://doi.
org/10.1093/acprof:0s0/9780199641321.001.0001
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v drobnych informacnich paternech se pravdivost mtize snadno jevit jako cokoli,
co bude odpovidat filtra¢nim bublindm, do nichz nas technologie uzaviraji.’®

V kontextu vzdélavani a jeho socialntho dopadu je tfeba pfipomenout slova do-
kumentu Uméla inteligence a moudrost srdce:

Pokud na jedné strané dokdZeme zahlédnout pfizrak nové formy otroctvi, na
druhé strané si dokdZeme predstavit i prostredek k vétsi svobodé; bud moznost, Ze
vyvolend hrstka miiZe ovliviiovat mysleni ostatnich, nebo Ze se vsichni lidé mohou
podilet na rozvoji mysleni.

Papez varuje pfed kognitivnim znecisténim ¢lovéka, tedy pred dezinformacemi,
fake news a obsahem, ktery mtze byt snadno falesné generovany umélou inteli-
genci. Pravé mysleni a jeho rozvoj stavi do centra zdjmu, zdlraziiuje, Ze nejde
o mechanicky proces, ze v mysleni musi byt patrny lidsky pfibéh ¢i zkuSenost
toho, kdo mysli. Technologie mohou byt podporou mysleni, ale mysleni je slozité
provazanym socialnim fenoménem, nikoli produktem izolovaného jedince, ktery
skrze toto své mysleni miize uplatiiovat svoji moc. Kritické mysleni je socidlnim
myslenim.

Podobné hovoii papez v souvislosti mezi socidlnim aspektem mysleni
a technologii:

Z digitalnich stop sifenych po internetu algoritmy extrahuji data, kterd jim
umozniuji ovlddat mentdlni a vztahové ndvyky pro komercni nebo politické ticely,
casto bez naseho védomi. Tato asymetrie, kdy vyvolend hrstka o nds vi vsechno,
zatimco my o nich nevime nic, otupuje kritické mysleni a védomé uplatfiovini
svobody.?

Kritické mysleni v kontextu dokumentu tésné souvisi se schopnosti uplatiiovat
svoji svobodu, tedy rozpoznavat manipulativni informace, reflektovat doporucu-
jici a dalsi algoritmy, vytvofit prostor autonomie. Technologické spole¢nosti nebo
zadavatelé reklamy rtizného druhu se snaZi tento prostor svobody skrze behavi-
oralni metody, manipulaci a informacni pfetizeni pfivést ¢clovéka k rozhodnuti,
ve kterém nebude pfitomna svoboda.? Kritické mysleni je fenomén vyrovnavajici

'8 Dominic SPOHR, ,,Fake news and ideological polarization: Filter bubbles and selective exposure on

social media,” Business Information Review 34, ¢. 3 (2017): 150-160.
https://doi.org/10.1177/0266382117722446

19 FRANTIgEK, ,»World Communications Day, 2024 - Artificial Intelligence and the Wisdom of the
Heart: Towards a Fully Human Communication, Vatican: The Holy See, 2024.

2 FRANTISEK, ,,Ai Partecipanti alla Plenaria della Pontificia Accademia per la Vita,” The Holy See,
https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2020/february/documents/papa-frances-
co_ 20200228 accademia-perlavita.html [zvefejnéno 28. 2. 2020, cit. 12.01.2026].

2L James BRIDLE, New dark age: Technology and the end of the future, New York: Verso Books, 2018.
https://doi.org/10.17104/9783406741784
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informacni asymetrii zptisobem, ktery umoziuje spolec¢nosti jako celku svobodné
jednat, uplatitovat svoji svobodu.

Kritické mysleni a informaé¢ni (medialni) gramotnost

Zatimco v predchozim pfistupu byly v centru pozornosti technologie jako ak-
tér vytvarejici urcité prostredi a kritické mysleni se vztahovalo k vyrovnavani se
s timto aktérem, v této Casti (kterd se obsahové s pfedchozi prolind) se budeme
vice zaméfovat na vztah kritického mysleni a informaé¢niho prosttedi,® tedy na
to, jak prosttedi ovliviiuje schopnost ¢lovéka kriticky myslet.

Papez Frantisek tika, Ze ,jsme povolini peclivé se zamyslet nad teoretickym vijvojem
a praktickym vyuZitim novych ndstrojii komunikace a poznini.”* Pokud budeme sle-
dovat a komparovat toto pojeti s proménou toho, co chdpeme pojmem informac-
ni gramotnost, 1ze ¥ici, Ze papeZ hovoii v podstaté o tomtéz - musime hledat
zptisoby kritické reflexe promény informacéniho prosttedi spojeného s digitalni-
mi technologiemi tak, aby v ném bylo mozné rozlisit pravdu od 1zi, abychom
se neuzavirali do omezenych informacnich horizontt, ale sledovali potiebu $irs
pravdivosti. I ,,pouhé” omezeni kontextu sdélovaného mtze byt soucasti eroze
konceptu pravdy, coz doklada parcialni ilustrace z Laudato si’, kde v ¢lanku 13
pise: ,, Mladi lidé poZaduji zménu. Divi se, jak miiZe nékdo tordit, Ze buduje lepsi budouc-
nost, aniz by myslel na environmentdlni krizi a utrpeni vyloucenyjch.”*

Kritické mysleni je myslenim, jenZ je u Frantiska spojené se dvéma dtlezitymi
aspekty - se schopnosti vidét a chépat celek a vztahovat se ke smyslu. Toto jsou
dva dtlezité aspekty, které kritické mysleni u papeze Frantiska zdsadné formuji.
Celek je vice neZ souctem casti; predstavuje vykroceni z vlastniho omezeného
horizontu z ,,echo chambers“?, z malych uzavienych oblasti digitalnich, ale i so-
cidlnich komunit a vyzaduje chapat $irsi souvislosti souvisejici s kulturni pestros-
ti, jak doklada cela encyklika Fratelli tutti® Izolace pfedstavuje ztratu kritického
mys$leni, oddéleni se od druhych je formou neadekvatniho zptisobu pfemysleni
a hledani vychodisek v iluzi ur¢itého spojenectvi stejnych a ¢istych. Kritické mys-
leni umoZriuje odstup od tohoto izolacionalistického myslenkového paradigmatu.

22

Luciano FLORIDI, The logic of information: A theory of philosophy as conceptual design.
https://doi.org/10.1093/050/9780198833635.001.0001

2 FRANTISEK, ,,World Communications Day, 2024 - Artificial Intelligence and the Wisdom of the
Heart: Towards a Fully Human Communication.*

2 FRANTISEK, Laudato si’ papeze Frantiska : encyklika : o péci o spolecny domov, Praha: Paulinky,
2018, ¢. 13.

2 FRANTIgEK, ,»World Communications Day, 2024 - Artificial Intelligence and the Wisdom of the
Heart: Towards a Fully Human Communication.*

% FRANTISEK, Fratelli tutti: encyklika o bratrstvi a socidlnim pratelstvi, Kostelni vydii: Karmelitan-
ské nakladatelstvi, 2021, ¢. 8, 29-30, 43-44, 62.
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Fratelli tutti v ¢lanku 102 hovoii o riziku uzavieni se do sebe-referen¢nich struk-
tur, které jsou zpronevéfenim se pravdy a skute¢nosti, sebe-referen¢ni p¥istup ke
svétu je tak opakem toho, co mtiZeme spatfovat v kritickém mysleni, které vycha-
zi ze sebe, které nezistava v roviné filtra¢nich bublin, téchto epistemickych, ale
posléze také socialnich omylt. Papez opakované hovoii o tom, Ze toto riziko je
spojené s technologiemi, Ze absence schopnosti a moZznosti ¢lovéka s nimi vhodné
pracovat mize vést k procesu opacnému nez je kritické mysleni.

Vzdélavani ve pouZivani novych komunikacnich prostiedkii by mélo brit v ivahu
nejen dezinformace, , faleSné zprivy”, ale také znepokojivy ndvrat ,urcitych
rodovijch strachii... které se dokdzaly skryvat a sirit za novymi technologiemi”.
BohuZel se opét musime potiyjkat s , pokusSenim budovat kulturu zdi, stavét zdi...

abychom zabranili setkdni s jinymi kulturami a jinymi niarody”.”

Budovani bariér predstavuje skute¢ny protipél kritického mysleni. Je to paradox-
ni, protoZe kpioig (krisis) etymologicky souvisi s rozdélenim, posouzenim, odliSe-
nim. Posun chapajici kpioig jako rozliSeni v kfestanském nebo ignaciackém slova
smyslu tvoii fundament toho, co utvafi kritické mysleni u papeze Frantiska.?® Ci-
tovany vyrok v sobé obsahuje jesté jedno téma, ke kterému se papez opakované
vracel, a to je téma dezinformaci a falesnych zprav. Jestlize mezi etikou a epis-
temologii existuje silna vazba, pak schopnost odlisit pravdivé a nepravdivé je
nezbytnym predpokladem adekvatniho (a dobrého) jednani a Zivota.

Rozpoznavani pravdy zde ma dvé dilezité roviny, pro které texty rozlisuji - re-
lativné dtsledné - mezi fake news jako zamérné manipulativnim obsahem, jehoz
cilem je jejich konzumenta zbavit autonomie a svobody, a desinformacemi, které
jsou sice nepravdivé, ale jsou akcentovany algoritmy, nesené tedy ekonomickymi
zajmy korporaci, ale soucasné spojené s omylem.” Jde tak o rozliseni toho, jak
fectina chdpe koncept hiichu (apaptia - hamartia) - minout ter¢ mtize ¢lovék tim,
Ze se $patné rozhodne na zdkladé svého poznani, ale také tak, Ze uvéii neprav-
divému hlasu a trefi Spatny ter¢. V obou kontextech je ale nezbytné akcentovat
vyznam kritického mysleni jako formy informacéni gramotnosti, jejimz cilem je
vhodné nakladani s informacemi, jako proces hodnoceni ¢i rozliSovani.

27 FRANTISEK, ,,World Communications Day, 2024 - Artificial Intelligence and the Wisdom of the
Heart: Towards a Fully Human Communication.*

% IGNAC Z LOYOLY, Duchovni cviceni, Velehrad, Olomouc: Refugium, 2002.; Michal ALTRICHTER,
Zijeme v dobé papeze Frantiska.

»  Cabrera FRITTS, ,,Online Misinformation and “Phantom Patterns”: Epistemic Exploitation in the Era
of Big Data,” The Southern Journal of Philosophy, ¢. 1, 2022, ro€. 1, s. 57-87. https://doi.org/10.1111/
sjp.12451; Victoria L. RUBIN, ,,Disinformation and misinformation triangle: A conceptual model for “fake
news” epidemic, causal factors and interventions,” Journal of Documentation 75, €. 5 (2019): 1013-1034.
https://doi.org/10.1108/JD-12-2018-0209
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Cilem kritického mysleni jako formy informacni gramotnosti je nikoli pouhé for-
malni analyza, ale reflexe toho, jaky je ticel lidského poznani, k jakym cildm vede.
Tato informacni gramotnost ma silny mordlni ¢i eticky akcent, nutici ¢lovéka ptat
se po ovoci (Mt 7,16-20), které je s konkrétnim informa¢nim prostfedim spojené.
Papez FrantiSek tak svym pojetim kritického mysleni zde pfekracuje bézné cha-
pané kontexty informac¢ni gramotnosti® a dava jim socidlni a moralni perspekti-
vu. Kritické mysleni tak neni odosobnélym odstupem nebo zaujatou objektiviza-

ci, ale naopak schopnosti chapat celek a vystupovat ze zjednodusujicich schémat.
Kritické mysleni jako nastroj pfekonéni pfedsudki a hranic mezi lidmi

Kritické mysleni neni individualnim nebo individualistickym konceptem, ale
ma - podle Frantiska - silné socidlni rozmér. V Christus vivit piSe:

To neznamend, Ze musime souhlasit se vsim, co dospéli fikaji, nebo schvalovat
vsechny jejich ciny. Mlady clovék by mél mit vZdy kritického ducha. >

Kritické mysleni v kontextu celé ¢asti apostolské exhortace ma tii dalezité kon-
texty. Prvnim je rozmér schvalovani - autonomie ¢lovéka nespociva pouze ve
vnéjsich rysech, jako je autonomie jednani nebo mysleni, ale také v roviné schva-
lovani. Pokud jsme jiz ukazali, Ze kritické mysleni je spojené s autonomii a svo-
bodnou, pak zde miiZeme vidét jeho niterny charakter - je pfedpokladem lidské
svobody a dtistojnosti, jeho nezbytnou soucasti, pfedstavuje moznost piijeti ur-
¢itého sdéleni, praxe, myslenek. Vira sama je né¢im, co vyzaduje pfijeti (je zde
zfejmd souvislost se ¢tvrtym evangeliem ] 1,12 a J 4,45), kritické mysleni je formou
moudrosti ve smyslu pokorné zboznosti (,, Cely Izrael se dozvédél o rozsudku, ktery
vynesl krdl, a ctili krile, protoZe vidéli, Ze je v ném Bozi moudrost ke kondni prava.” - 1 Kr
3,28). Tento rozsudek ¢i soud je etymologicky i obsahové totozny s tim, co zapad-
ni mysleni spoji s kritickym myslenim. V piipadé Salamouna je patrné, Ze nejde
o formalni spravedInost, ale o skute¢né niternou promeénu, kterdA mu umoznuje
jednat spravné.

Druhym kontextem je moZnost nesouhlasu s autoritou. Opét zde miizeme vidét
biblicky predobraz v podobé dvanéctiletého Jezise v chrdmé, ktery neuposlechl
rodice (Lk 2,41-51) a misto cesty s nimi nejen pobyva v domé svého Otce, ale klade
jim otazky a odpovida. Recky text uvadi pojem ovvéoet (synesei), ktery se nékdy
preklada jako rozumnost, avsak v kontextu pavlovské teologie (Kol 1,9) v ném
miiZzeme vidét urcitou rovinu transcendujiciho poznani - nesouhlas, zpochybnéni
praxe, o kterém hovoti Christus vivit, je sou¢asné v souladu se skute¢nou zjevujici

pravdou.

30 Michal CERNY, Informacni gramotnost, Praha: Grada, 2023.
31 FRANTISEK, ,,Christus vivit: Esortazione Apostolica post-sinodale ai Giovani e a tutto il Popolo di
Dio,* Vatican: The Holy See, 2019. ¢. 190.
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V ramci promluvy k Andél Pané toto téma Frantisek promysli skrze pojem , byt
ohromen” ¢i uzasnout (Lk 2,47):

Byt ohromen znamend byt otevieny viici druhym, chdipat jejich ditvody: tento
postoj je diileZityj pro napravu narusenych mezilidskiych vztahii a je také nezbytny
pro hojent otevienyjch ran v rodinném prostredi.*

Spojuje ohroment s kritickym myslenim, coz maze v soucasném analyticky ori-
entovaném védeckém diskursu ptlisobit nezvykle - ohromenost je uréitou emo-
cionalni strukturou a kritické mysleni je racionalni. Papez Frantisek ale timto
spojenim ¢ini dva dtlezité myslenkové kroky - pfekonava binarné opozitni sché-
ma mysleni (viz nasledujici kapitola) a soucasné spojuje rovinu transcendentalni
a lidské zkusenosti. Jde o krok zasadné korespondujici se vtélenim, se skute¢né
ddsledné reflektovanym o6poodctog (homotisios).

Kontext odkazovaného ¢lanku 190 je soucasné takovy, Ze nevede k odvrzeni
osoby nebo ke svaru, ale mél by byt spojeny s budovanim porozumeéni a poko-
je. Skrze kritické mysleni miize ¢lovék nalézt porozuméni druhému. Je zde tedy
generacné i socialné inklusivni charakter, ktery opét odkazuje k zavéru pfibéhu
z LukéSova evangelia (2,51) -, Odesel tedy s nimi a vrdtil se dolii do Nazareta; a byl
jim poddan”. (v ptekladu Jeruzalémské Bible nebo ,,poslouchal je”, v pfekladu ekume-
nickém - v fe¢tiné vrotacoopevog (hypotassomenos) mozna lépe vystihuje aspekt
fadu nebo spravného poradi vztahu, coz se opét vztahuje ke smyslu kritického
mysleni jako stanoveni spravného potadi hodnot®).

Rovina oddéleni jako izolacionistického klamu je silné piitomna ve Fratielli tutti:

Ve svété, ve kterém ustavicné vznikaji a rostou spolecenské skupiny tihnouci
k identité, jez je oddéluje od druhyjch? Jak by pohnul témi, kdo se organizuji
zpiisobem, ktery vylucuje jakoukoli cizi pritomnost, protoZe by mohla ohrozit jejich
identitu a jejich uzaviené a sebevztainé struktury?*

Papez zde s konceptem kritického mysleni pracuje formou otazky, kterd uka-
zuje, ze do sebe zahledénd, sebevztazend struktura poznani, socialnich vztah
a mysleni neni slucitelna s pojmem blizniho, ale utvafi pouze spole¢niky, Ze jde
o eticko-epistemicky klam (,, Radikdlni individualismus je virus, ktery je krajné obtizné

32 FRANTISEK, ,Angelus, 26 dicembre 2021, Santa Famiglia di Nazaret,” The Holy See, https://www.
vatican.va/content/francesco/it/angelus/202 1/documents/papa-francesco_angelus_20211226.html [zvefej-
néno 26. 12. 2021, cit. 12.01.2026].

3 Srov. koncept technologického paradigmatu v Laudato si (106-114), ktery poukazuje na problematic-
nost $patné nastaveného poradi hodnot. Cela kapitola této encykliky klade otazku po usporadanosti spojené
s vidénim cilu, které mizeme zachytit jen tehdy, kdyZz se dokaZeme zastavit a zpomalit (114), tedy vystoupit
z obstaravani se a ptat se na smysl.

3 FRANTISEK, Fratelli tutti: encyklika o bratrstvi a socidlnim pratelstvi, &. 102,
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vykorenit”®). Je snahu vytvofit hranice jako uréity bezpeény svét, ve kterém skrze
diskurs moci vlastnich prostfedki mdme vladu nad v$im, co se v ném dé&je. Toto
identitarni sebevztazené kiestanstvi neni transcendujici; je formou sebe-divina-
ce, kterd vede k povrchnosti: , Nastala chvile, abychom uznali, Ze tato bezstarostnd
povrchnost nam byla k nicemu.”*® Tento vyrok opét odkazuje k tomu, Ze kritické

mysleni je vertikdIni (transcendentalné orientované) a musi spatfovat cil, jak fiké
papez, benevolentia ¢i dyafwoivn, tedy dobro v socidlnim kontextu.

Kritické mysleni jako parcidlni forma poznani

Jeden z dtlezitych piistupti, které papez FrantiSek systematicky akcentuje, je di-
raz na to, ze mysleni nesmi mit redukcionalistické, Ze realita neni vycerpédna pro-
stou deskripci dil¢ich védnich disciplin nebo technologii:

Specializace, kterd je vlastni technologii, ztéZuje vidét sirsi souvislosti. Fragmentace
znalosti se ukazuje jako uZitecnd pro konkrétni aplikace, ale casto vede ke
ztraté vnimdni celku, vztahii mezi vécmi a sirsiho horizontu, ktery se pak stdvd
irelevantnim. Prdvé tato skutecnost ztéZuje nalezeni adekvdtnich zpiisobil feseni
sloZitéjsich problémii dnesniho svéta (..) Opét vidime, Ze , realita je diileZitéjsi neZ
myslenky” %

Jak jsme jiz vy$e uvedli - pro kritické mysleni je zasadni sledovani celku, $irstho
horizontu a vztahti, tedy toho, co je v Laudato si’ opsano tim, co fragmentaci po-
znani ztracime. Opozici ke kritickému mysleni je mysleni fragmentérni, atomickeé,
vidici pfed sebou pouze ¢ast, ktera sice pfedpoklada celek, ale soucasné nema
schopnost tento predpokladany celek vidét. Kritické mysleni v sobé nese porozu-
méni metodé, védomi, ze dil¢i poznani je dil¢t:
Ve skutecnosti je nds bézny pohled na svét jakoby , redukovany” a omezeny kviili
tlaku, ktery na nds vyvijeji provozni a bezprostiedni cile nasi cinnosti. (...) Hrozi
tedy riziko, Ze propadneme efektivismu, ktery banalizuje rozlisovdni, sniZuje
citlivost a ignoruje sloZitost.®

Tento text pochézejici z dopisu papeze Frantiska o tloze literatury ve formaci
knézi upozoriiuje na to, Ze zminéna redukce poznéni je v mnoha ohledech pocho-
pitelna a odpovidajici potfebam soucasné spolecnosti. Jak papez vsak upozoriu-
je - cilem kritického mysleni neni navrat do pfedmoderni doby, ale promysleni
toho, co je skute¢nym cilem, cilem, ktery neni mozné redukovat na bezprostiedni
cile, ale na vztah k cili skute¢nému, k Teilharodvskému bohu Omega.*

3 TIbid,, ¢. 105.

% TIbid., ¢. 113.

3 FRANTISEK. Laudato si’ papeze Frantiska : encyklika : o péci o spolecny domov, &. 110.
FRANTISEK, ,,Dopis papeze Frantiska o iiloze literatury ve formaci, “ &. 31.

¥ Pierre TEILHARD DE CHARDIN, Vesmir a lidstvo, Praha: VySehrad, 1990.
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Je to kritické mys$leni, v pojeti teologické interpretace papeze Frantiska, které dua-
lismus racionality a emocionality pfekracuje, které neni neseno zeleznou logikou
z Laudato si” ¢. 108. List o vyznamu literatury zietelné dokresluje akcent, ktery je
v mysleni Frantiska zasadni, tedy potteba pfekracovat reduktivni schémata do-
predu vrzené logiky, rozlisovat a vnimat pfibéh druhého v jeho celistvosti.

Kritické mysleni jako metoda teologického mysleni papeze Frantiska

V této casti studie se pokusime vyse analyzované piistupy ¢i pohledy na kon-
ceptualizaci kritického mysleni u papeze Frantiska hermeneutickym kruhem ma-
nifestovat na nékolika drobnych fragmentech jeho encyklik a exhortaci. Véfime
pfitom, Ze vySe uvedené piiklady do zna¢né miry jiz sami o sobé ukazuji na to, co
bychom mohli vztahovat k Frantiskové teologii jako celku.

Synodni otcové uvedli, Ze ackoli cirkev trvd na tom, Ze kazdé poruseni manZelského
svazku ,je proti BoZi wiili, je si rovnéZ védoma kiehkosti mnoha svych déti”.
Osvicend Kristovym pohledem ,se cirkev s ldskou obraci k tém, ktefi maji ticast
na jejim Zivoté netiplnym zpiisobem, a uzndvd, Ze BoZi milost piisobi také v jejich
Zivoté. (...) Nezapominejme, Ze ¢innost cirkve se casto podobd prici v polni
nemochici.*

Amoris laetitia ukazuje zcela zfetelné zakladni struktury kritického mysleni - na-
hlédnuti fenoménu, pojmenovani konceptu, porozuméni souvislosti, vidéni celku
a pfednost dobra osoby pied abstraktnim principem. Je zde manifestovéan princip
rozliSovani, vedouci k pochopenti toho, Ze rtizné Zivotni situace nemusi vZdy vést
k optimalnim feSenim, ale Ze kritické mysleni umoziuje odlozit dopfedu dané
schémata a mysleni a nahliZzeni a sledovat spole¢ny dobry cil. Kritické mysleni
je myslenim polni nemocnice, kterd respektuje a znd metody préace, ale soucasné
umoziuje jejich adaptaci s ohledem na cil dila.

Tento falesny univerzalismus nakonec pfipravuje svét o jeho rozmanitosti, krdsé
a v konecném diisledku i o jeho lidskosti. Nebot , budoucnost neni jednobarevnd;
pokud jsme odvdzni, miiZeme ji kontemplovat v celé rozmanitosti a rozmanitosti
toho, co kazdy jednotlivec nabizi. Kolik se nase lidskd rodina musi naucit Zit
spolecné v harmonii a miru, aniz bychom museli byt vsichni stejnil*!

Fratelli tutti podtrhuje aplikaci t¥i ddlezitych aspektti kritického my$leni - opuste-
ni uniformity a dopfedu danych forem a schémat mysleni, coz je zcela nezbytné
pro kreativitu a svobodnu ¢lovéka. Tato svoboda (za druhé) umoziiuje zajistit lid-
skost, diistojnost a autonomii. Tim, Ze kazdy ¢lovék miize myslet v rdmci zkuse-
nosti svého kulturniho okruhu, miZe pfispivat ke spole¢nému dobru a zachovava

“ FRANTISEK, Amoris Leatitia, Praha: CBK, 2016, &. 191.
4 FRANTISEK. Fratelli tutti: encyklika o bratrstvi a socidlnim piatelstvi, &. 100.
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si svoji jedinec¢nost, svobodu a autenticitu. A konec¢né za tieti - kritické mysleni
je prosociélni, vnima druhé skrze empatii a solidaritu, takze dokaze vstoupit do
jejich zkusenosti, opustit atomické schéma monady vlastniho ja a vidét druhého.
Takové kritické mysleni je pfedpokladem akce a aktivity, jak dokladal vyse cito-
vany uryvek z Amoris laetitia.

V kazdé diskusi ohledné néjaké podnikatelské aktivity by se méla poloZit tada
otdzek, aby se rozlisilo, zda povede k opravdovému integralnimu rozvoji: Za jakym
ticelem? Z jakého ditvodu? Kde? Kdy? (..) Etické principy, které je rozum schopen
postilmout, se mohou vyskytovat pokazdé v riizném hdvu a vyjadfovat se rozlicnym
jazykem, a to i ndboZenskym.*

V Laudato si’ FrantiSek upozoriiuje, Ze nezbytnym predpokladem dobrého jedna-
ni je kritické zkoumani toho, zda dan4 ¢innost vede k opravdovému integralnimu
rozvoji (¢l. 185), tedy opét je zde dliraz na zkoumani a rozlisovani s ohledem na cil
a celek, na dobro, které neni parcidlni a univerzalni. Kritické mysleni pfekracuje
ramec ¢asti a stdva se fundamentalnim predpokladem vztazeni se k celku, ktery
neni abstraktni mentalni konstrukci, ale je spojen s ¢innosti. Kritické mysleni neni
souborem univerzélnich norem, ale fenoménem rozliSovani a poznavani, které
¢lovék skrze svoji svobodu a jedine¢nost poznava odlisné, pokud sleduje soucas-
né ubéznik transcendentalniho vztahu k Bohu. V tomto bodé je jadro toho, pro¢
kritické mysleni neni nivelizaci a relativizaci pravdy, ale naopak pfedpokladem

jejiho hledani a poznavani.

Kritické mysleni jako princip teologického mysleni

Pro papeze Frantiska je kritické mysleni takové, které chépe celek a jeho vztahy,
nevstupuje do pevnych pfedem danych forem, ale skrze rozliSovani a schopnosti
své mysleni vztahovat k cili v podobé (D)dobra vede k jednani, které prekonava
bariéry, dokaze skrze odstup a porozuméni zakusit ohromeni, které mé perfor-
mativné niterny raz. Vede ke schopnosti rozliSovat pravdu a lez; je pfedpokladem
svobody, autenticity a jedine¢nosti kazdého ¢lovéka. Je integrativni jak v roviné
komplexity skutecnosti, tak v integraci mysleni, jednani i pfesvédceni ¢lovéka. Je
manifestaci toho, co znamena byt ¢lovékem, a k tomuto utvafeni je kli¢ova sys-
tematicka edukace. Predstavuje mysleni, které usiluje o pravdu, ale souc¢asné ho
neredukuje na logickou strukturu, o mysleni, které nelze odlisit od jednani.

V tomto ohledu lze fici, Ze pfedstavuje pfistup teologicky - ktery jsme sledovali
metodologicky zamérné, tak o filosoficky pouzitelnou definici. Jsme pfesvédceni,
Ze nejde o ndhodny amalgdm, nybrz o antropocentricky zptisob mysleni. Sou-
¢asné si lze povsimnout zdsadnich rozdilt oproti béznym definicim kritického
mys$leni. Definice kritického mysleni Johna Deweyho je formulovana jako forma

#  FRANTISEK. Laudato si’ papeze Frantiska : encyklika : o péci o spolecny domov, &. 185 a 199.
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aktivniho, vytroalého a peclivého zvaZovini presvédcenti nebo predpoklidané formy po-
zndni ve svétle diivodii, které je podporuji, a dalsich zavérii, k nimz sméruji”.* Deweyho
pojeti kritické mysleni vztahuje do procesu analyzy ¢asti, zatimco Frantiskovo
mysleni ¢ast pfekracuje s dirazem na celek a cil mysleni. Soucasné v sobé nema
ani aktivitu, ani socidlni rozmér.

Robert Ennis ho definuje jako , rozumné reflektioni mysleni zamérené na rozhodovini
o tom, cemu vérit nebo co délat.”** Pravé Ennisova definice je vychodiskem velké
¢asti soucasného filosofického chapani kritického mysleni. Tato definice vylucuje
z kritického mysleni emoce, ale pfedevsim socialni a eticky rozmér. Pro Ennise
jde o schopnost spojenou s kazdodennosti (coz by odpovidalo pojeti Frantiska),
ale soucasné je redukcionisticka a individualisticka; nese v sobé potencidl zaje-
ti do uzavfenosti ja, které je zde zdrojem vseho poznani a mozného kritického
zvazovani.

Etické a socialni aspekty, stejné jako ddraz na to, Ze kritické mysleni neni atomic-
ké, ale komplexni, pfedstavuji jeden z podstatnych aspektd mysleni papeZze Fran-
tiska, které by bylo mozné prenést do obecného prostoru filosofického poznani,
ale také do oblasti pedagogiky, ve které kritické mysleni hraje dtlezitou roli.

Soucasné musime zdtraznit, ze Frantiskovo pojeti kritického mysleni ma své bib-
lické prameny. Jeho konceptualizace je blizka Marii z Lukasova evangelia (Lk,
2,51 ¢i Lk 1,34), kde je Maria akcentovana jako pfedobraz kiestana, ktery se kri-
ticky ptd a soucasné rozlisuje to, co zakousi. Pro Marii z LukaSova evangelia je
zasadni, Ze mezi kritickym myslenim a jednanim neni zaddna viditelna bariéra,
nybrz ze tvofi jednotu. Sirachovec zddraziiuje vyznam zkoumani nitra, aby ¢lo-
vék mohl poznat, co mu skodi a co prospiva (Sir 37, 27), coz opét propojuje etické
jednani a kritické mysleni do jednoho celku. Cteni celé knihy Job je pak spojené
s riznymi pfistupy k porozuméni svéta, v némz se nachazime, jeji autor opét
zdliraznuje vyznam vztahovosti a eti¢nosti jako klicovych vychodisek kritického
mys$leni - bez nich nema smysl, protoZe nevede ke skute¢né moudrosti.

V kontextu vystupovani papeze Frantiska proti dezinformacim a fake news mtze
vidét zietelné biblické prameny u falesnych prorokt (Jer 14,14, Ez 13,3, 2 Petr 2,1)
¢tené predevsim v kontextu evangelijnich texti (Mt 7, 15; 24,11), kdy jeho varova-
ni jsou parafrazi 24. kapitoly MatouSova evangelia. PapeZz FrantiSek se tak ve své
konceptualizaci o biblické prameny silné opiré. Jde o téma, které ziskava na di-
leZitosti s rozvojem umélé inteligence, coz doklada vybér dokumentd, se kterymi
jsme pracovali a které reflektuje papez Lev jako jedno z podstatnych témat svého

4 John DEWEY, How we think: a restatement of the relation of reflective thinking to the educative pro-

cess, Boston: Heath & Co Publishers, 1933.
4 Rober ENNIS, ,,The Logical Basis for Measuring CT Skills,” Educational leadership 42. ¢. 2 (1985):
44-48.
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pontifikdtu.* Hleddni vyznamu a rozvoj kritického mysleni pfedstavuji zasadni
ukol, pfed kterym soucasna teologie stoji, protoZe je pfedpokladem svobody; bez
néj se stane svoboda pouze formalni strukturou, jejiz vnitini obsah nebude ni-
¢fm jinym neZ manipulaci. Jde o pfedpoklad umoziujici dynamicky a autenticky
vztah, coz miizeme povaZzovat za jadrovy predpoklad kfestanského pohledu na
viru a nadboZzensky zivot.

Zavér
Cilem studie bylo analyzovat koncept kritického mysleni a jeho roli v pojeti pa-

Ny

peze Frantiska. Ukazala, Ze jeho chapani je sice roztfisténo do fady dil¢ich vyro-
kti a formulaci, mtize byt nékdy nekonzistentni nebo netiplné, ale pfinasi zcela
zasadni zménu v pfistupu k tomu, jak s timto konceptem pracovat. V souvislosti
s 60. vyro¢im koncilu lze fici, Ze jde o rozvinuti jedné z kli¢ovych ¢asti Gaudium et
Spes. Jde o ptistup, ktery v kontextu sirsiho pojeti pontifikdtu papeze ukazuje, Ze
teologie miize hluboce vstupovat i do neteologickych perspektiv, tfeba tak, jako
se Laudato si’ stala zdsadnim dokumentem k diskusi o Zivotnim prosttedi a Fratelli
tutti globalnim socidlnim apelem na lidskost. Jakkoli se kritickému mysleni samo-
statného dokumentu nedostalo, 1ze ho vnimat jako jeden ze zasadnich konceptt

teologie papeze Frantiska, ktery si zaslouzi dalsi peclivéjsi rozpracovani a reflexi.

Jeho pojeti miize byt shrnuto tak, Ze pfekracuje bézné analytické pojeti a chape
kritické mysleni jako mysleni schopné nahliZet celek, rozpoznavat pravdu a ma-
nipulaci, pfekracovat redukcionismus a izolaci a sméfovat k poznani dobra, lidské
ddstojnosti a spole¢ného zivota. Jde o socidlné a moralné zakotvenou praxi, bez
niz neni mozna svoboda, odpovédné jednani ani skute¢né porozuméni druhé-
mu; kritické mysleni nelze neoddélit od jednani, ale tvoti jeden provazany celek.
V tomto poli jde o zasadné teologicky konstrukt, ktery je nezbytné reflektovat pfi
nahliZzeni na parcialni aspekty Frantiskovi teologie. Takto chapané kritické mys-
leni vychazi z Benediktovy koncepce Cortile dei Gentili, ale zietelné ho prekracuje.

4 Javier CERCAS, ,Leo XIV’s Balanced View of Atrtificial Intelligence,” L’Osservatore Romano, ht-
tps://www.osservatoreromano.va/en/news/2026-03/ing-003/leo-xiv-s-balanced-view-of-artificial-intelli-
gence.html [zvefejnéné 6. 3. 2026, cit. 10.05.2026]; Isabella H. DE CARVALHO, ,,Pope: Al development
must build bridges of dialogue and promote fraternity, Vatican News, https://www.vaticannews.va/en/
pope/news/2025-07/pope-leo-xiv-artificial-intelligence-geneva-summit.html [zvefejnéno 10. 7. 2025,
cit. 10.05.2026].
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Abstract

The aim of this study is to present the basic context of the Church in Germany,
which has launched a synodal process in order to address the pressing issues
of our time with a full sense of responsibility. Of the four fundamental themes,
the authors have chosen the theme of priestly existence. They focus primarily
on priestly identity and the concept of the universal and ministerial priesthood,
because in today’s complex times, new forms of priestly ministry must be sought
so that the human person and his or her salvation would always be the focal point
of the Church.

Keywords: synodal path, priest, presbyter, identity, ministerial priesthood,
baptismal priesthood

Na plendrnom zasadani Nemeckej biskupskej konferencie diia 25.septembra 2018
bola predstavena vedecka stadia MHG' - ,sexudlne zneuZzivanie maloletych ka-

! Tento vyskumny projekt MHG tvori konzorcium réznych vedeckych institacii. Patria medzi ne
Ustredny institt pre duSevné zdravie (Mannheim), Institat kriminolégie Univerzity v Heidelbergu, Institat
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tolickymi kilazmi, diakonmi a reholnikmi v rdmci Nemeckej biskupskej konfe-
rencie.”? Tato $tidia sa zaoberala jednotlivymi pripadmi zneuZitia v rokoch 1946
az 2014 a stala sa otvorenym vstupom do vsetkych diecéznych a biskupskych ar-
chivov.? V tomto prispevku sa chceme zamerat na dévody, na zadklade ktorych
sa Nemecka biskupskd konferencia rozhodla pre synodélnu cestu vo svojich die-
cézach. V spolupraci s Centralnym vyborom pre nemeckych katolikov rozdelili
témy pre Styri synodalne féra. Nas text sa bude venovat zakladnym obsahom,
postrehom a vizidm jedného z nich: Kriazskd existencia dnes.

Ciel'om prispevku je reflexia o kilazskej sluzbe v prostredi nemeckej partikularnej
cirkvi. Na zaklade $tadie Nemeckej synodalnej cesty si dovolime tvrdit, Ze pra-
ve Nemeckd biskupska konferencia sa téme sexuédlneho zneuzivania zasvéteny-
mi osobami venovala najviac zo vSetkych eurépskych konferencii, o ¢om svedci
mohutné zapojenie sa vSetkych diecéz do tejto rozsiahlej spolupréce.* Synodalne
férum reflektuje tému knazstva vo vel'kej ndzorovej sirke - od tych liberélnejsich
pohladov az po krajne konzervativne, o ¢om bude zmienka nizsie. Pontika mno-
hé témy o knazstve, ktoré sa mozu stat’ inspiraciou pre budtcnost cirkvi a podo-
by knazskej sluzby aj v inych krajinach Eurépy. To uz ale ostava na ¢itatel'ovi, ke-
d'’Ze v tomto prispevku sa nebudeme venovat aplikdcii na iné cirkevné prostredie.

Pozvanie a rozdelenie tloh

Na zédklade uz vyssie spominanej vedeckej $ttdie sa v marci 2019 Nemecka bis-
kupska konferencia rozhodla pozvat svoje diecézy na synodélnu cestu, ktora na-
znacovala sp6sob hl'adania odpovedi na tazka situdciu v nemeckej partikularnej
cirkvi. T4 vo vaZznej miere stratila doveru tak na spolocenskej trovni, ako aj v ra-
doch mnohych veriacich. Biskupi na ttito cestu pozvali v8etkych veriacich I'udi.
Pre stanovenie konkrétnych tloh a cielov oslovili predovsetkym Centralnu radu
nemeckych katolikov (Zentralkomitee der deutschen Katholiken - ZdK)°. Tymto
dali najavo svoju otvorenost pri hladani odpovedi na védznu krizu sexualneho
zneuzivania, pre ktort uz niekol'ko rokov dozadu vystupuje z katolickej cirkvi
vel'ké mnoZstvo veriacich.

Biskupska konferencia a ¢lenovia Centralnej rady nemeckych katolikov sa v spo-
lo¢nom rozhovore dohodli na témach a otazkach, ktoré maja napliat obsah
ich rozhovorov. V centre je otdzka o Bohu a o ceste, kam chce Boh viest Iudi
v dnegnom ¢ase. Clenovia synody sa majt opierat a spoliehat na silu Bozieho

gerontologie Univerzity v Heidelbergu a Katedra kriminologie, prdva mladeZe a vykonu trestu na Univer-
zite v Giessene. Tri mesta spominanych institacii vytvaraju skratku projektu MHG.

2 https://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diverse_downloads/dossiers 2018/MHG-Studie-gesamt.pdf.
3 https://www.erzbistum-muenchen.de/im-blick/missbrauch-und-praevention/informationen-miss-
brauch-praevention/aufarbeitung/mhg-studie.

4 Pozri nizsie.

> https://www.synodalerweg.de/was-ist-der-synodale-weg.
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Ducha, ktory Cirkev obnovuje a doveryhodne dosvedcuje, Ze Jezis Kristus je pra-
vym svetlom sveta.®

Synodalna cesta ma byt viziou a posilnenim krestanského posolstva. Ma umoz-
nit vymenu ndzorov medzi kilazmi a laikmi, medzi Zenami a muzmi. Spolo¢ne
ma ukazat, ze Cirkev je dobrym miestom pre rozvijanie viery a zaroven ju vnasat
do zivota spolo¢nosti.

Najvy$sim organom synodalneho zhromazdenia je Synodélna rada (Synodalver-
sammlung). Sklada sa z vybranych biskupov a zvolenych ¢lenov Centrélnej rady
nemeckych katolikov, ako aj zastupcov d'algich skupin. Tematicka praca synodal-
nej cesty sa pripravovala v tychto Styroch férach:

1. moc ajej rozdelenie v cirkvi - spolo¢na tcast a tcast na prikaze poslania,
2. zivot v naplnenych vztahoch - zZit lasku v sexualite a partnerstve,

3. knazska existencia dnes,
4.

zeny v cirkevnych sluzbach a tradoch’.

Knazska existencia a st¢asnost

Dokument Kriazskd existencia dnes (Priesterliche Existenz heute) bol schvéleny
11. marca 2023 a vydany Sekretaridtom Synodalnej cesty. Obsahuje 51 stran.
Hned' v uvode najdeme zmienku o krize kiazskej sluzby. V texte sa spomina,
Ze na niektoré otazky sa hfad4 odpoved uz niekol'ko desatroci®, no pribudaju aj
nové otazky, zvlast v dosledku rychlych zmien v spolo¢nosti a teda aj v zmene
pastora¢nych podmienok a vo vyraznej miere st to otdzky, ktoré zacali odkryva-
nim sexudlneho zneuZzivania maloletych zasvitenymi osobami. Z toho ddévodu
opustili svoje ndbozenské spolocenstvo mnohi veriaci a nemecka cirkev tak zazi-
va vel'kt krizu odchodov a prehlbujtcej sa neddvery voci nej. Zaiste je potrebné

¢ https://www.synodalerweg.de/was-ist-der-synodale-weg.

7 Tamtiez.

8V Nemecku a v nemecky hovoriacom prostredi bolo vydanych mnoZstvo publikacii, ktoré sa venuju
podobe kiiazstva a knazskej sluzby dnes, napriklad Joseph Ratzinger, Das Amt der Kirche, 1980 (Téma:
teologické chapanie sviatostného knazstva a apostolskej sluzby); Edward Schillebeeckx, Priester ohne
Amt?, 1981 (Téma: diskusia o moznosti novych foriem cirkevnej sluzby a vedenia cirkevnych obci). Wal-
ter Kasper, Priester fiir die Welt, 1987 (Téma: identita kinaza po Druhom vatikanskom koncile, vzt'ah medzi
sluzbou a modernou spolo¢nostou); Karl Lehmann, Existenz im Gehorsam: Das priesterliche Amt heute,
1992 (Téma: duchovna identita kiaza, autorita, poslusnost’ a pastoracia v sekularizovanom svete); Eu-
gen Biser, Der Priester in der modernen Gesellschaft, 1995 (Téma: tloha kiaza v pluralitnej spolo¢nosti
a transformacia cirkevnej autority); Hans Kiing, Kirche in der Krise — Priester in der Krise, 1996 (Téma:
kriza autority, celibat, reforma uradu a budicnost’ knazstva); Ottmar Fuchs, Priester zwischen Anpassung
und Widerstand, 2000 (Téma: socialne oCakavania voci kiazovi, pastoralna kriza a reforma cirkvi); Paul
Michael Zulehner, Priester sein heute, 2001 (Téma: empiricka a pastoralna analyza stiCasného knazstva,
psychologia povolania, kriza identity). Okrem kniznych publikacii vychadzaja rozliéné sociologické §ta-
die, ktoré empiricky skimaju krizu knazskych povolani v cirkvi. Najviac sa tejto téme venuju teologické
Casopisy ako Forum Katholische Theologie, Herder Korrespondenz, alebo jezuitsky Casopis Stimmen der
Zeit.
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hned' v tvode spomentt, Ze je zaroven vela kiiazov, ktori sa svoju knazska sluz-
bu snazia zit autenticky, I'udsky a s vel'kou dévkou solidarity, pochopenia a spo-
lu-kracania s veriacimi.’

Synodalne férum, ktoré sa zaobera témou kiazskej existencie dnes, predklada si-
roké spektrum nazorov i rieSeni a na¢rtava ich nasledovne: Kitazstvo, ktoré by te-
oreticky malo byt vyhradené len pre heterosexualnych muzov, je nekompatibilné
s praxou. A to nie len s praxou poslednych desatro¢i. Prijatie ku kiazstvu zavislé
od pohlavia spésobuje nepochopenie, vyvolava otazky diskriminacie, a preto by
sa mali néjst vhodnejsie sposoby pristupu. Vyslovne sa vyzaduje rovnaké prijatie
homosexuality, a to aj medzi kilazmi. Podobne odévodnenie celibatu ako povin-
ného kiazského zivotného stylu nie je vzdy akceptované a presvedcivé.’ K tejto
téme bol vydany zévereény dokument: Kniazsky celibat - posilnenie a otvorenost
(Der Zolibat der Priester - Bestirkung und Offnung), ktory bol schvéaleny 9. mar-
ca 2023 a vydany Sekretariatom Synodalnej cesty v Bonne a obsahuje 20 stran.

Samozrejme, je tu potrebné podciarknut, Ze hovorime o nemeckom prostredyi,
ktoré ma svoje kulttirne zvlastnosti a singularity. Kazd4 krajina a jej cirkevné au-
tority musia prebrat zodpovednost za svoje prostredie, vychadzat z vlastnych
zvyklosti, ktoré sa nemusia zhodovat s inymi, a pokusit sa odpovedat na na-
liehavé otazky praxe, bertac do tivahy kulttirne podoby ich partikuldrnej cirkvi.
Nie je totiz vyltcené, Ze jednotlivé miestne cirkvi budd moct aplikovat rozli¢na
pastora¢na prax, ktord zohl'adiiuje ich ndbozenské a kultdrne zvyklosti.

Krstné a sluzobné knazstvo

Vratme sa vSak k nemeckému prostrediu. Tak ako vznikajt snahy o otvorenejsie,
¢i liberalnejsie rieSenia, rovnako narastaja tendencie ku konzervativnemu postoju
zachovania doterajSej praxe a odmietania zmien. Bezpochyby je potrebny dlhsi
proces rozliSovania sprevddzany univerzalnou cirkvou tak, aby sa nasla vyva-
zena odpoved medzi zhodou s tradiciou a potrebou hladania novych foriem,
zohl'adnujtc pri tom prax partikularnych cirkvi. Synodalne férum skiima vhodné
odpovede zoci-voci krize, vychddzajtc zo svojich pomerov v jednotlivych diecé-
zach, a to nielen reflektovanim sluzobného, ale aj krstného knazstva krestanov."

Synodélne férum sa pri krstnom kiiazstve opiera o Petrov list, v ktorom sa piSe:
, Vy ste v8ak vyvoleny rod, krédl ovské knazstvo, svity narod, I'ud urceny na vlast-
nictvo, aby ste oznamili velké skutky toho, ktory vas povolal z temnoty do svojho
predivného svetla” (1Pt 2,9). Tento biblicky text hovori o kiiazskom l'ude, ktory

> Sekretariat des Synodalen Weges, Priesterliche Existenz heute. Grundtext, Bonn 2023, Pozri: https://

www.synodalerweg.de/fileadmin/Synodalerweg/Dokumente Reden_Beitraege/beschluesse-broschueren/
SW4-Grundtext Priesterliche-Existenz-heute NEU.pdf.

10 Tamtiez, bod 4.

" Tamtiez, bod 5-8.
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dostal dar vyktpenia. Jezi$ Kristus je jediny kilaz vo vlastnom zmysle slova. On-
tolégiou jeho kiazstva vsak nie je sakrdlna moc pre chramov sluzbu, ale bozsky
sposob bytia, jeho solidarne konanie, gesta a slovd a nakoniec obeta vlastného
zivota pre ¢loveka. Nemecké prostredie je, zda sa pripravené na to, aby rozsirilo
charizmy a dlohy pokrstenych. Tak ako v staroveku, aj teraz sa m6zu vratit nie-
ktoré liturgické gesta a konania do malych domacich cirkvi, a to prave do kompe-
tencii vybranych l'udskych autorit, starsich (presbyteros)™, ktoré budd zhromaz-
d'ovat modliace sa spolo¢enstvo.

Spolocenska situacia poslednych desatroci

Synodalne férum, ktoré hovori o krize cirkvi, ma na mysli situdciu po Druhom
vatikanskom koncile. Zvlast spomina politicky a kultirny vyvoj po roku 1968, po
udalostiach na prelome rokov 1989/90 (pad Berlinskeho muru) a , 11. september
2001". Mnohé z tychto zmien maju d’alekosiahle dosledky na zivot nabozenstiev
vo vSeobecnosti, ako aj na Zivot cirkvi a veriacich.”

Pocet ¢lenov katolickej aj protestantskej cirkvi v Nemecku prudko klesa.** Kym
v roku 1990 bolo 28,3 miliénov katolikov, o tridsat rokov neskér v roku 2021 ich
uz bolo len 21,6 miliéna, pri¢om pocet obyvatelov Nemecka sa za rovnaké obdo-
bie zvysil zo 79,75 miliéna na 83,1 miliéna; To znamen4, ze z predchadzajtcich
35,5 % Nemcov/katolikov je teraz len 26 %.

Demograficky vyvoj ukazuje starnutie populécie a nielen preto klesa pocet po-
krstenych: z takmer 300 000 katolickych krstov v roku 1990 klesa pocet krstov
0 30 rokov na 141 992. Podobny vyvoj ukazuje aj pokles zo 114 000 katolickych so-
basov na 20 140 v rovnakom obdobi. Katolicke pohreby vykazuji rovnaky trend,
aj ked’ menej drasticky. Toto vSetko pravdepodobne zhorsila pandémia posled-
nych rokov.?

Dalgim ukazovatel'om krizy katolickej cirkvi je pocet priemernych navstev kosto-
lov, ktory sa zniZzil zo 6,19 miliéna v roku 1990, ¢o predstavuje 21,9 % ¢lenov, na
923 000 (4,3 %). Tento vyvoj sa masivne prejavuje aj v pocte knazov (reholnych
i diecéznych). Kym v roku 1990 bolo v Nemecku takmer 20 000 kniazov, v roku
2021 ich pocet klesol na 12 280, ¢o zodpoveda poklesu priblizne o 40 %. Okrem
toho sa pocet kiazov zo zahranicia, ktori posobia v Nemecku, neustéle zvysuje.

12 Tato prax v istom zmysle dodnes plati v protestantskych cirkvach, ktoré sa po reformacii teologicky

vratili k praxi staroveke;j cirkvi, kde voleni starsi (presbyteros) mali podiel na vedeni prvych krest'anskych
komunit.

3 Tamtiez, bod 12.

14 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz: Katholische Kirche in Deutschland — Zahlen udn Fak-
ten 2020/21. Arbeitshilfen Nr. 325, Bonn 2021.

15 TamtieZ.

65



V roku 2021 to bolo 2279 knazov, vi¢sinou z Indie a Pol'ska’®. To predstavuje
obohatenie, no zaroven to vyzaduje zostladenie r6znych mentalit. Este citelnejs
je pokles poctu knazskych vysviacok, ktorych v roku 1990 bolo 295 a v roku 2021
dosiahol nizku aroven 48, ¢o zodpoveda poklesu o 83 %.V”

Za zmienku stoji aj pocet kniazov, ktori odisli zo sluzby a z ré6znych dévodov sa
vzdavaju svojho tradu. Iniciativa Priester in Dialog hovori, Ze od Druhého vati-
kanskeho koncilu odislo z knazskej sluzby z dévodu povinného celibatu 1500
knazov. Ako dovod uvadzaja skuto¢nost, ze kilaz sa nestotoziiuje so Zivotom
v celibate. Popri tom stéle rezonuje téma osamelosti knazov, zvlast s pribudaju-
cim vekom.*®

Pocty ostatnych pastoracnych zamestnancov st v8ak iné. Do tejto skupiny patria
stali diakoni, pastora¢ni referenti (Gemeinde und Pastoralreferent-innen). Predo-
vsetkym o vySe tretinu vzrastol pocet stalych diakonov. Pocet laikov v pastorac-
nej sluzbe vzrastol priblizne z 5 280 v roku 1996 na 7 516 v roku 2021. V posled-
nych rokoch v8ak doslo k obratu tohto trendu - z rastu ku stagndcii, pripadne
k umenseniu poctu.”

V praci s mlddezou, ktora oslovuje velké mnoZstvo deti a mladych I'udi v oblasti
socidlnej a ministrantskej sluzby, cirkevnej hudby (najma v zboroch), sa angazo-
valo pred pandémiou zhruba 360.000 miniStrantov/tiek a 66.000 mladych l'udi
bolo aktivnych v priblizne 3.630 spevéackych zboroch. Je vsak obava, zZe néasledky
pandémie budt este citelnejsie, co moéze ovplyvnit pocet povolani v rozli¢nych
cirkevnych profesiach. Pocet studentov vsetkych teologickych programov v Ne-
mecku extrémne klesa.?

Premena kiazskej identity
Pastora¢ny vyvoj v diecézach ma vplyv aj na otdzku kinazskej identity. Pocty
a trendy mali v poslednych rokoch d'alekosiahle nésledky a té¢inky na pastoraciu

16 Misijna ¢innost’ kilazov je, samozrejme, v poriadku. No ma to aj svoje negativa. Chybajici nemecki

kitazi st dopiiiani kitazmi zo zahranicia, ktori Gasto neovladaju neméinu dobre, a tym nie st vzdy schopni
patri¢ne participovat’ na sluzbe kilaza a pomoci svojmu biskupovi. Na pracovnych rekolekciach s dekanmi
Casto nerozumejl potrebam tamojse;j cirkvi, jej mentalite a kultare, a preto im nie vzdy mézu byt zverené
zodpovedné tlohy a povinnosti. Aj ked’ ich pritomnost’ je urcite obohatenim domace;j cirkvi a doplnenim
obrazu jej univerzalnosti, predsa by knaz mal byt aj mentalnou stiCast'ou dejin a historie naroda, aby by-
tostne niesol radosti, bolesti i ziale I'udi, ktori st mu vo farnosti zvereni. Knaz nema byt len ritualny vyko-
navatel’ sviatosti, ale predovsetkym pastier, ktory rozumie tamoj$iemu kontextu a situécii l'udi.

17 Sekretariat des Synodalen Weges, Priesterliche Existenz heute. Grundtext, Bonn 2023, Pozri: https:/
www.synodalerweg.de/fileadmin/Synodalerweg/Dokumente Reden_Beitraege/beschluesse-broschueren/
SW4-Grundtext Priesterliche-Existenz-heute NEU.pdf.

18 Porov. https://www.kirche -und-leben.de/artikel.

19 Sekretariat des Synodalen Weges, Priesterliche Existenz heute. Grundtext, Bonn 2023, Pozri: https://
www.synodalerweg.de/fileadmin/Synodalerweg/Dokumente Reden_ Beitraege/beschluesse-broschueren/
SW4-Grundtext_Priesterliche-Existenz-heute NEU.pdf.

2 TamtieZ.
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a organizacné formy pastoracie v nemeckych diecézach. Vo viacerych diecézach
existuju vizie a plany, ktorymi spéjaji pévodné farnosti do vacsich celkov. To ma
vplyv na identitu mnohych kiiazov. Navrhuja sa rdzne modely vedenia, a to uz
od riadiaceho kilaza? v pastora¢nej oblasti s vyse 20 000 farnikmi. V stvislosti
s tym sa hovori o ,episkopalizécii” kilazskej sluzby pre niekol'ko riadiacich kia-
zov. Tieto nové modely pastoracnej prace a vedenia v novych velkych jednot-
kach predstavuja vel'ké vyzvy tak pre knazov, ktori preberaji zodpovednost za
vedenie vic¢sieho poctu farnosti, ako aj pre schopnost ostatnych kiiazov a celého
pastora¢ného personalu pracovat v time. Mnohi kiiazi sa s tymito zmenami nedo-
kazu vyrovnat alebo stracaji motivaciu svojho povolania. Vznikaja aj konflikty,
ktoré stvisia s podielom kilaza na moci pri jeho meniacej sa tilohe. V tejto savis-
losti sa v novej etape vyvoja cirkvi vynara otdzka identity kraza bez ohl'adu na
jeho konkrétnu ¢innost. Pastoracia tu musi mat prednost pred administrativny-
mi tlohami.?

Vsetky avahy o knazskej existencii a spolupraci medzi kilazmi a pastoracnymi
pracovnikmi musia zohl'adriovat tieto zadsadné zmeny a rozvijat vizie, perspek-
tivy a predovsetkym moznosti pésobenia pre pastoraciu a podobu cirkvi v bu-
dicnosti. Instrukcia Vatikanu z jila 2020 povazovala reformu, ktorda by umoz-
nila laikom viest' farnosti, za nemoznu.” Tradi¢ny farsky model farnosti vedenej
kitazom ako fararom viak bude musiet byt stale viac dopitiany alebo nahradeny
novymi formami vedenia. Vzdy sa treba zamerat na zdkladnua sluzbu BoZiemu
I'udu. Aj v tomto smere je naliehava potreba premysliet a rozvinat pastora¢né
modely pre konkrétne prostredie partikuldrnej cirkvi.*

Problém sexualneho zneuZzivania

Uz v tvode spominana vedecka stidia MHG ukézala, Ze je nutna zmena, ¢i pre-
mena v zadefinovani kilazstva a priprave ku kilazstvu, ¢i jej permanentnej forma-
cie. Prehodnotenie tidajov zo $tidie ukazuje, Ze podiel pachatel'ov pri sexudlnom
zneuzivanije 5,1 % diecéznych kiiazov, ¢o je priblizne kazdy dvadsiaty kiiaz. Toto
percento moze byt relativne este vyssie vzhladom na pocet nenahlésenych pripa-
dov. Prirychlom a spravnom konani sa mohlo a moze predist mnohym bolestiam
a zraneniam. MHG stadia klasifikuje tri zdkladné typy obvinenych, analogické
typologidm péachatel'ov sexudlneho zneuzivania mimo cirkevného prostredia:®

2l Nem. original: Der Leitende Priester.

22 Sekretariat des Synodalen Weges, Priesterliche Existenz heute. Grundtext, Bonn 2023, Pozri: https://
www.synodalerweg.de/fileadmin/Synodalerweg/Dokumente Reden Beitraege/beschluesse-broschueren/
SW4-Grundtext Priesterliche-Existenz-heute NEU.pdf.

Z https://vaticannews.va/de/vatikan/news/2020-07/vatikan-wortlaut-instruktion-pastorale-umkehr-pfar-
rgeeinden-deu.html.

2 Sekretariat des Synodalen Weges, Priesterliche Existenz heute. Grundtext, Bonn 2023, Pozri: https:/
www.synodalerweg.de/fileadmin/Synodalerweg/Dokumente Reden_ Beitraege/beschluesse-broschueren/
SW4-Grundtext_Priesterliche-Existenz-heute NEU.pdf.

2 Tamtiez.
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1. Fixny typ: Do tohto typu patria obvineni, ktori sa dopustili sexualneho
zneuZzivania viacerych obeti mladsich ako 13 rokov, pri¢om trestny ¢in trval
viac ako Sest' mesiacov a prvé obvinenie bolo vznesené a dokumentované
kratko po knazskej vysviacke.

2. Narcisticko-sociopaticky typ: Do tohto typu patria obvineni, ktori
neadekvatne uplatiuju svoju moc nielen pri sexualnom zneuzivani deti
a mladych. Sexudlne zneuzivanie sa javi ako jedna z viacerych foriem
narcistického zneuzivania.

3. Regresno-nezrely typ: Do tohto typu patria ti, ktori maja nedostato¢ny
osobnostny a sexudlny vyvin.?

MHG stadia prichadza aj s odportcaniami a konsStatuje, zZe pre knazstvo sa vy-
zaduje zreld osobnost - a to plati aj o sexualite. Pri vybere kandidatov sa maja
zaviest psychologické metédy s ohfadom na Zivot v celibéte, ktory nie je nevy-
hnutne zvoleny dobrovolne, ale je povinny ako predpoklad kiiazskej vysviacky.
Medzi podstatné odportcanie patri aj implementécia psychologického poraden-
stva aspon superviziou a nielen formou pastora¢no-duchovného pristupu.?

Medzi odportcania odbornikov a autorov MHG stadie patri aj preskimanie
knazskej pripravy z aspektu zmien v spolo¢nosti a v prostredi katolickej cirkvi.
Vzhl'adom na klesajtci pocet kandidatov sa komplexna priprava v samostatnych
uzavretych formacnych institaciach javi ako ¢oraz problematickejsia. Odporuica
sa spolo¢né formovanie vsetkych pastora¢nych profesijnych skupin. Prave kul-
tara spétnej vazby by mala vylacit jednostrannost a izolovanost kandidatov
knazstva, a zaroven zabezpecit primerant komunikaciu medzi budtcimi kfiazmi
a ich spolupracovnikmi alebo farnikmi, rodinami a predovsetkym detmi a mla-
dymi I'ud'mi pri ich formovani a sprevadzani.®

Reinterpretacia sluzobného knazstva a jeho aradu

Nielen $tadia MHG, ale aj d'alsie diecézne studie a zaclenenie dotknutych do pro-
cesu otvéra novy pristup chdpania dradu v cirkvi. Tu je treba zvyraznit' skreslené
chédpanie sluzobného knazstva, ktoré sa ¢asto stava obetou klerikalizmu. Papez
Frantisek nachadza rieSenie tohto problému vykro¢enim na cestu synodality.
V cirkvi jestvuje zhoda, Ze klerikalizmus je v rozpore so zdkladnym chapanim
knazského tiradu. Gregor Hoff uviedol, Ze v cirkvi musime prekonat jednostran-
nud formu monopolizovanej muZsko-celibatnej posvitnej moci.”” Vyssie uvedené
stadie odhal'ujt, Ze ochrana pachatelov bola ¢asto postavena nad ochranu oséb

% Tamtiez.

77 TamtieZ.
#  Tamtiez.
»  Lebendige Seelsorge: Klerikalismus. Zosit 1/2022 (Echter-Verlag Wiirzburg), S. 39.
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postihnutych sexualnym nasilim. Takyto postoj bol zddévodneny a podporovany
prave nedmernym klerikalizmom, ktory chranil kiaza v jeho postaveni tym, ze
ho kryl a ospravedItioval.

Prichddzajtice zmeny predkladaju aj zasadnt otdzku, do akej formy a podoby sa
ma vyvijat’ kilazsky drad. Téato otdzka sa zda tiez naliehava, pretoZze mnohé far-
nosti pre nedostatok kilazov musia spravovat svoj nabozensky Zivot bez farara.
Ak sa porovnaju dve farnosti - jedna s kfiazom a druha bez knaza, da sa hovorit
o privilégiu vyssej tirovni krestanstva? Namieste je konstatovanie, Ze vzhladom
na existujuci nedostatok kitazov mnohé farnosti a spolocenstva st ntitené nacha-
dzat sposoby, ako organizovat cirkevny Zivot bez sluzobnych knazov. Tradic-
ny kniazsky idedl utrpel hlboké trhliny, a to nielen kvoli krize zneuZivania. Je
potrebny vedomy novy doéraz zaloZeny na biblickych a teologickych pramerioch
a cirkevnej tradicii, aby sa nasli doveryhodné a udrzatelné odpovede na tento
problém v stcasnosti. Otazka nevyhnutnosti kitazského tradu moéze rozvinut' aj
uzdravujacu kriticka alebo deklerikalizujucu dynamiku. Kilazstvo mé osobitna
zodpovednost a poverenie realizovat sviatost cirkvi v Bozom l'ude a s nim. Svia-
tost cirkvi sa prejavuje tym, Ze je znakom a néstrojom pre spasonosnu BoZiu bliz-
kost' vsetkym I'ud'om a pre jednotu vsetkych I'udi. (LG 1).%

Knazi v mene Jezisa Krista pozyvaju a predsedaju spolocenstvu Eucharistie.
Otvaraju priestory zmierenia a jednoty, najma znakom vo sviatosti pokania. Svo-
jim zaujmom umozniuja l'ud'om zaZzit uzdravujicu Boziu starostlivost o vsetkych
l'udi, najmé o chudobnych a trpiacich, predovsetkym vo sviatosti pomazania cho-
rych. Ciel'om ich sluzby je zabezpecit, aby vSetci pokrsteni a pobirmovani Zzili
svoje krstné knazstvo nielen pri slaveni sviatosti, ale v kazdom svojom prejave
a konani. Takato sluzba je nevyhnutna pre sviatostnost cirkvi.*!

Knlazstvo mé byt znakom a nastrojom spasnej blizkosti Boha a jednoty I'udi. M4
byt prepojené so zivotom l'udi, oslobodené od idealizacie sluzobnika, od privi-
légii a povySovania sa. Kazstvo mozno chapat ako znamenie vtedy, ked jeho
nositelia a ich ¢iny hodnoverne poukazuji na dielo Jezida Krista. To sa deje, ked’
sa kilazi nezameriavaji na seba, ale na Bozie konanie v cirkevnom spoloc¢enstve.
A kitazstvo sa napliia, ked' je zrejmé, Ze sa kitazi snaZia Zit Zivot nasledovania
Jezisa Krista a jeho posolstva. Kilazstvo je autentické vtedy, ak lasku Boha moZno
zakdsit v konani jeho sluzobnikov. To sa dari, ked’ zblizuju nepriatel'ské strany,
ohlasuju evanjelium a su blizko 'ud'om, najmd chudobnym a znevyhodnenym
v ich radostiach i nddejach, smitku a obavach. Ak sa knaz stdva egocentricky,

30 Tamtiez.

3 Sekretariat des Synodalen Weges, Priesterliche Existenz heute. Grundtext, Bonn 2023, Pozri: https://
www.synodalerweg.de/fileadmin/Synodalerweg/Dokumente Reden Beitraege/beschluesse-broschueren/
SW4-Grundtext Priesterliche-Existenz-heute NEU.pdf.
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umensuje tym sviatostny drad. Preto jeho konanie pre I'udi ma byt jeho ontolo-
giou. Ma byt tym, ¢o kond a kona to, ¢im je. Moc, ktort kiazi vykonavaji v mene
Bozieho 'udu a pre Bozi I'ud, musi byt vykonavana v Jezisovom duchu: slabych
posiltiovat’ bez toho, aby seba samych stavali do prostriedku. Toto je konsekven-
cia Jezisovho posolstva: ,Medzi vami to tak nebude” (Mk 10,43), teda ako medzi
tymi, ktori maji v spolo¢nosti moc a zneuzivaju ju pre seba.*

Synodalny text obsahuje aj tvahu o tom, Ze biblickym archetypom sluzby je umy-
vanie noh, ktoré Jezi$ uzatvara prikazom: ,, Ak som vam ja, Pan a Majster, umyl
nohy, musite si aj vy navzdjom umyvat nohy” (Jan 13,1-17) Historicky sa vyvinul
jednostranny pohlad. Ordinovani boli klerikmi. Od 3. storocia boli chdapani ako
vynimoc¢ny socidlny status v cirkvi (ordo), ktory bol rozdielny od ,laikov”. Tato
triedna odli$nost, s ktorou st spojené rézne prava a povinnosti, dodnes formuje
kanonické pravo a liturgiu. Takéto vnimanie vSak nevychadza celkom z biblicke;j
tradicie. Klerikalizmus ma korene prave v zdoraziiovani tejto odliSnosti.

Synodalny text Kriazskd existencia dnes podciarkuje, Ze sviatostna ordinacia nemd
ni¢ do ¢inenia so sviatostou osoby. V ziadnom pripade nie je ordinovany kriaz
obrazom Krista vo v8etkych aspektoch. Ide o poverenie vysvétenej osoby ko-
nat’ in persona Christi capitis v prospech veriacich v ur¢itych, tzko vymedzenych
sviatostnych obradoch (Presbytérium Ordinis ¢. 2). Nie ndhodou sa v Kilazskom
dekréte Druhého vatikdnskeho koncilu désledne nepouziva vyraz knaz (,sacer-
dos”) pre nositel'a dradu, ale skor , presbyter” (stars$i, splnomocnend osoba). Od
nositelov krstného (vSeobecného) kiazstva, teda veriacich, sa sluzobni knazi od-
lisuju svojim dradom a sluzbou, ale nie akymsi povysenim vlastnej osoby. Kiaz-
ska existencia sa nelisi od existencie vSetkych veriacich mimo jeho sviatostnych
tkonov. To, Ze sviatostna reprezentécia knaza formuje cely jeho Zivot, nezname-
na, Ze je iny v kazdodennom Zzivote. Prave naopak: jeho sviatostna sluzba, ktora
je charakterizovanad ako ,ustupovanie” za Krista (kariéra nadol), ma formovat aj
jeho spravanie v kazdodennom zivote.*

Slovo na zaver

V zavere synodélneho textu nachddzame jeho zhrnutie. M6zeme konstatovat, ze
stojime pred vyzvou rozvinat teolégiu sluzobného kinazstva tak, aby bola zacho-
vana jeho podstata, ako je ukotvend v Pisme a tradicii, ale zaroveni, aby boli pre-
konané jeho zastaralé prvky podporujtce klerikalizmus a nésledne sekundarne
podporujtce i zneuzivanie sakralnej moci a sexualne zneuZivanie.

Texty synodalneho féra Kiiazskd existencia dnes sa do zna¢nej miery podnetmi pre
dvoch adresatov. Na diecéznej tirovni mdzeme pomenovat viaceré tlohy, ktoré

32 Tamtiez.
3 Tamtiez.

70



je mozné realizovat uz teraz: zmena Skoliacich predpisov, zohl'adnujtce vsetky
pastoracné profesijné skupiny, potreby profesionalizdcie a osobného rozvoja,
spolo¢né riadenie a rozhodovanie. Na celosvetovej irovni ide o podnety, ktoré
boli zaslané listom papezovi Frantiskovi dna 22. jiina 2023, kde sa k téme Kiiaz-
skej existencie dnes objavuje prosba, aby sa aktudlne premyslelo spojenie prijatia
sviatosti kniazstva s bezzenstvom (slubom celibatu) a moznost udelit sviatost
knazstva Zenatym muzom (viri probati), ktori disponuji osobnostnymi kvalitami
a potrebnym teologickym vzdelanim.*

Synodalne zhromaZzdenie spolu s biskupmi v samotnom liste napisali, Ze st si ve-
domi svojich moznosti, a preto podnety, ktoré stt mimo ich kompetencie a ktoré
sa tykaju hl'adania otdzok na celosvetovej trovni, posielaji papezovi Frantiskovi
s tym, Ze st ochotni a otvoreni pre dalsiu diskusiu s jednotlivymi dikastériami.

Celkom na zaver chceme dodat, Ze nech by bol pre nase slovenské prostredie
postup nemeckych biskupov akokol'vek odvazny, ¢i dokonca pre nés nateraz ne-
prijatelny, chdpme to ako prejav toho istého BoZieho Ducha, ktory hovori tstami
tamojsich biskupov® a vanie, kade chce. Casto je totiz nemecké synodalna cesta
na Slovensku nepochopena alebo dezinterpretovana. Musime vsak reSpektovat
usilie, aprimnost’ a odbornost nemeckych biskupov, ktori dobre poznajt svoje
prostredie, jeho potreby, radosti i bolesti a reagujd nan s najlepsim vedomim
a svedomim. Napriek tomu, Ze rieSenia prezentované v ramci nemeckého kontex-
tu maju Specificky charakter, ich reflexia moze byt inspirativna aj pre slovenské
prostredie, ktoré sa - s ohfadom na vyvoj spoloc¢enskych a cirkevnych podmie-
nok -, v blizkej buddcnosti isto stretne s podobnymi vyzvami, najmé v oblasti
chépania teolégie a praxe sluzobného knazstva.
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Abstract

Second Vatican Council was a tremendous event in the modern life of the
Catholic Church. It brought new impulses for many areas, one of them was the
liturgy. A changed view of the church as a space where the believers around
the Lord’s table celebrate Eucharisty, brought necessity of adjustmentents in
the interiors of churches in order to enable new liturgy. The adjustments were
realized in all churches - historical and recently buil as well. These changes were
done in the 60ies - 70ies years of the 20th century. Mainly in our conditions they
have provisional character, or a works of craft built in a harry. They have often
historicizing shape and decoration. In the western countries we can observe
greater emphasis according to the artistical niveau. This situation, realized in
whole the Church, is not final. From the beginning of the 21st century till today
these older elements and modifications are being replaced by more artistically
demanding ones. They mostly reflecting current artistic tendencies. This article
deals with this theme in generel, then it illustrated this new changes by giving
examples from home and abroad.

Keywords: Second Vatican Council, Catholic Churches, Interieor’s Modifications,
Liturgical Elements.
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Uvod

Druhy vatikansky koncil (1962-65) bol druhym celocirkevnym koncilom od doby
koncilu Tridentského (1545-63). Prvy vatikansky koncil, ktory zvolal papez Pius
IX. v roku 1868, musel byt z doévodu franctizsko - pruskej vojny v roku 1870
preruseny a uz sa viac nezi$iel'. Druhy vatikdnsky koncil zvolany Janom XXIII.
a dokonceny Pavlom VI. bol udalostou, ktord v mnohych oblastiach priniesla vy-
razné zmeny v pohlade na vztah katolickej cirkvi k svetu, inym naboZzenstvdm
i vo vnutrocirkevnom meradle. Jedna z najdolezitej$ich zmien koncilu sa tykala

.....

.....

rozmer>.

Sakréalna architekttra v najucelenej$ej podobe vyjadruje duchovné posolstvo, ur-
¢uje prostredie stretnutia ¢loveka s transcendentnym Bohom a miesto kultu a li-
turgickej praxe’. Pre architekttru a interiér chrdmov sa stala dolezitou konstittcia
Sacrosanctum Concilium - o posvitnej liturgii*. Jednym z délezitych hl'adisk bol
aj zmeneny pohlad na charakter bohosluzieb, kde sa taziskovo zacal akcentovat
na stretnutie veriacich okolo Panovho stola. Tento princip mal vyrazné dosled-
ky pre celkové riesenie novych chramov i chrdmovych interiérov. Ihned zacali
diskusie odbornikov - liturgistov, teolégov, architektov, umelcov, o désledkoch
tejto zmeny na koncepciu architektiiry.® V nasledovnom prispevku sa chceme za-
merat na problematiku novych tprav sakralnych interiérov rimskokatolickych
kostolov. Gréckokatolicka Cirkev je sticastou vseobecnej Cirkvi, ale vzhladom na
staro¢nu tradiciu inej liturgie sa na jej kostoly zavery koncilu nevztahuju.

Historickou udalostou sa stal 4. december 1963, ked’ bola prijatd Konstitucia o po-
svitnej liturgii - Sacrosanctum Concilium. Obsahuje délezité vypovede o podsta-
te liturgie a vyty¢ila mil'niky pre jej budiicu zésadnt reformu®. Podstatnym obra-
tom ovplyvitujacim architektiru bolo opustenie starocia prevladajicej koncepcie

! Gabriela GENCUROVA, ,,Dejinny kontext a teologické otazky Dei Filius*, Verba Theologica. Teolo-
gicky casopis 16, ¢. 1 (2017): 41. K tomu vid’ Tomas PETRACEK, ,,Druhy vatikansky koncil, hermeneuti-
ka kontinuity a pontifikat papeze Benedikta XVL* Verba Theologica. Teologicky casopis, 15, ¢. 1 (2016):
5-24.

2 Martin MADAR, ,,Synodalita oZivuje prijatie ekleziologie Bozieho Pudu a teologie miestnej Cirkvi,
Verba Theologica, Teologicky c¢asopis 22, €. 1 (2023): 21. https://doi.org/10.54937/vt.2023.22.1.20-34

3 Andrej BOTEK, ,,Kostol ako miesto pre tajomstvo®, in Kostol ako symbol. Zbornik predndsok. Ruzom-
berok 2000, ed. Beata Polomova, Bratislava: Zdruzenie krestanskych pracovnikov kultary, 2001, s. 89.

4 Sacrosanctum Concilium — konstitacia o posvitnej liturgi®, in Dokumenty Druhého vatikinskeho
koncilu I. prel. Stanislav Pol¢in, Trnava: Spolok svdtého Vojtecha, 1993, s. 181-223.

> Kunst im heiligen Dienst. Werkheft. Liturgischer Kirchenbau nach dem Konzil, Hrsg Elfriede Kiel,
Karl Schollmeier, Leipzig: St. Beno-Verlag, 1967.

¢ Adolf ADAM, Liturgika. Kiestanskd bohosluzba a jeji vyvoj, Praha: VySehrad, 2001, s. 62. Za naj-
dolezitejSie zmeny v ramci reformy sa zvyc€ajne povazuju zavedenie narodnych jazykov a obratenie knaza
tvarou k Pudu‘ pocas svitej omse. KI'a€ovym prvkom reformy vsak nebola fyzicka orientacia knaza, ale
aktivna Ucast’ veriacich. Andrej KRIVDA, ,,0Oltar v pokoncilovych liturgickych normativnych textoch®,
Liturgia. Casopis pre liturgickii obnovu, 21, &. 1 (2011): 50-51.
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pozdizneho kostola, symbolizujiceho spolo¢nt cestu, v prospech centralnych
dispozicii, lepsie umoznujtcich priestorové vyjadrenie zhromazdenia veriacich
okolo Panovho stola. Cirkev si nemo6ze dovolit strdcat sa v minulosti. Lebo si
uvedomuje svoju tlohu v tomto ¢ase, néjst v iom svoj vyraz’. Dejiny pastoracie
ukazujd, ze z vnatornej dynamiky krestanskej viery vznikaji neprestajne nové
spolocenstvd. Mozno povedat, Ze krestanska viera je v principe spolocenska®. Od
doby II. vatikdnskeho koncilu v$ak doslo k zmenam v celkovej ndbozenskej situ-
acii. V8eobecne modzeme vnimat' i postupujticu sekularizaciu, individualizaciu’®,
ale st¢asne i narast potreby duchovnosti. Co sa tyka reformy liturgie po Druhom
vatikanskom koncile, v st¢asnosti sa moZeme vel'a naucit’ aj z reflexie, ktora pre-
bieha uz po realizovanej reforme v prostredi zapadnej Cirkvi. Ak sa prili§ zdoraz-
nuja praktické veci, hrozi, Ze sa zo zretel'u strati to, ¢o je v centre. A vychodisko-
vym bodom koncilu je Pascha™.

Odraz liturgickych zmien

Pri akychkol'vek tpravéch v historickych chramoch si treba uvedomit najma tieto
skuto¢nosti: symboliku chrdmu, priebeh liturgie a vytvarny koncept. Vo vyvoji
krestanského chramu sa kladli v jednotlivych obdobiach dérazy na rozli¢né idey,
¢o stviselo s ponimanim kostola i Cirkvi v spolo¢nosti. Zmena interpretacie vyz-
namu chramu meni i jeho symboliku, a tym aj architektaru." Je jasné, Ze historic-
ké kostoly vykazuja vysokt mieru hodnoét - architektonickych i umeleckych a st
neodmyslitelnou sacastou kultirneho dedi¢stva. Tieto hodnoty pri tpravach
je potrebné zachovat. Avsak nemozno vo fungujicom chrame, ktory je zivym
miestom sldvenia bohosluzby, negovat’ stcasna liturgiu s jej symbolikou. T4 je
novou kulttrnou vrstvou. Principidlne vznikd problém stretania dvoch liturgic-
kych symbolik - starej smerovej a novej centrujtcej. Z toho hladiska je tprava
presbytéria stars$ich chrdmov naro¢nou architektonickou tlohou. Prelomovu
otazku, ¢i uprednostnit’ kult (prevadzku) alebo kultdru (pamiatku) nemozno rie-
$it ani konfronta¢ne ani uniformne. Pravdivost vypovede, vytvarna originalita,
znakovost, nova symbolika sa moéZzu stat’ tvorivou cestou, akou mozno dospiet

7 Ladislav HANUS, Kostol ako symbol, Bratislava: LGa¢, 1995, s. 364.

8 Peter SEPP, ,,Potrebuje cirkev na Slovensku len kostoly?, in Kostol ako symbol. Zbornik predndsok.
Ruzomberok 2000, ed. Beata Polomova, Bratislava: Zdruzenie krestanskych pracovnikov kultry, 2001,
s. 54.

®  Individualizmus zasahuje aj spolo¢enskl a moralnu subscénu, priGom jedinec sa chce vymanit spod
vsetkych foriem institucionalizovanej kontroly a autority. To ma désledky i nabozenskej oblasti. Kamil
KARDIS, Katarina KUNDRACIKOVA, , Nabozensk4 zmena na pozadi sociokulturnych désledkov*, The-
ologos, Theological revue 22, ¢. 2 (2019): 74.

10 Marcel MOJZES, ,,0d reformatio k metamorfosis. Novy biblicky a duchovny rozmer pojmu ,,reforma
liturgie®, Theologos, Theological revue 21, €. 1 (2020), s. 169.

' Beata POLOMOVA, , Interpretacia hodnét sakralnej architektary. Upravy historickych presbytérii, in
Metodologia obnovy architektonického dedicstva, ed. Martina Patschova, Bratislava: Fakulta architektury
STU, 2000, s. 74.
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k aspesnému vysledku®. Problém s prispésobovanim chramov minulosti na po-
koncilova liturgiu ma svoje Zriedlo v odlisnej naboZenskej koncepcii. MoZznosti
prisposobenia zavisia od konkrétneho slohu i samotnej podoby chramu®.

Dolezitou skuto¢nostou je aj zmena ¢asu slavenia liturgie, ktora vSak nastala uz
pred koncilom. Az do 2. polovice 20. stor. sa bohosluzby slazili rdno, preto napr.
do stredoveku boli kostoly orientované presbytériom na vychod, kde vychadza-
jace slnko symbolizovalo zmftvychvstalého Krista. Chram bol osvetleny oknami
a sviecami. Svetelny rezim katolickych kostolov poskytoval teda iné vnimanie
jeho priestorov a vyzdoby. Umelé svetlo sviec podporovalo najmé vnitorné li-
turgické dianie. 20. storocie narusilo vedomy $pecificky raz vnasany slneénym
svetlom najméd dvoma faktormi: elektrickym osvetlenim a zavedenim vecernych
bohosluzieb. Pre rieSenie interiérov chrdmov to znamena, Ze pocas liturgie - pri
¢itaniach a pri pohybe, potrebujeme umelé osvetlenie. Je dolezité vyhnut sa ru-
Sivému protisvetlu a dbat, aby sa svetelne nezdodraziiovali tie miesta, ktoré pre
liturgiu nie st podstatné a odvadzali by od pozornosti na dianie." Druhym zdme-
rom umelého osvetlenia moze byt prezentacia architektonickych a umeleckych
hodnét, ¢o prinasa d’alsie prvky. Pri obnovach chrdmov je umelé osvetlenie vy-
znamnou stcastou zasahov.

Je dolezité zamysliet sa nad tym, ¢o v dnesnej situdcii znamen4 katolicky kostol -
aka je jeho hlavna idea, symbolika, doktrina. Od nepamati je symbolika kostola
mnohovrstvova. V historickych etapach sa vzdy viac zdorazriovala té ¢rta, ktord
najlepsie vystihovala dobovi teologickd situaciu. Kostol je predovsetkym symbo-
lom Krista a Cirkvi - ,,mystického tela Kristovho”". V priebehu dejin sa zdoraz-
novali i iné aspekty (Nebesky Jeruzalem, Bozi hrad, BoZie mesto, Bozi pribytok).
Kulttara symbolov je doménou nabozenskych kultir. Ndbozenstva si pri stretnuti
so sakradlnym vo vsetkych dobadch a miestach pomahali sémantikou symbolov.
NaboZzenské symboly odkazujt na to, ¢o nds obopina, na $ifry transcendencie’.
Ludia od praddvna vedeli, Ze cela skuto¢nost sa neda vyjadrit len slovami a poj-
mami, pomahali si preto symbolmi. Symbol je viditelné znamenie neviditel'nej
skuto¢nosti”. Chram sa determinoval nielen ako priestor pre zhromazdenie ve-
riacich, ktory pre toto zhromazdenie vytvara priestorové moznosti a tvarmi po-
dava symbolické vypovede, ale prerastol priamo na symbolického reprezentanta

2 Tamtiez, s. 75.

Andrej FILIPEK, ,,St naSe kostoly estetické a liturgicky funkéné?”, in Kriza krestanskej kultiry?
Znepokojenie - nadej — perspektivy, ed. Alena Piatrova, Trnava: Trnavska univerzita v Trnave, 2007, s. 82.
14 Beata POLOMOVA, ,,Svetlo v kostole*, in Pribehy pamiatok a obrazov. Zbornik prispevkov k sedem-
desiatinam Ivana Gojdica, eds. Ingrid Halaszova, Peter Megyesi, Richard E. Procka, Trnava: Trnavska
univerzita v Trnave, Filozoficka fakulta 2018, 351.

1S HANUS, Kostol ako symbol, s. 17.

16 Daniel SLIVKA, ,,Paul Ricouer — tedria odstupov a jeho prinos v interpretacii symbolov*, in Theolo-
gos, Theological revue, 22, ¢. 1 (2020): 204.

17 Jan Chryzostom KOREC, O tajomstvdch a Zjaveni, Bratislava: Lu¢, 1993, s. 31.

13
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cirkevného spolocenstva a Bozej pritomnosti na zemi. Stal sa dolezitym sebare-
flexnym fenoménom, vytvarajicim vonkajsie demonstrovanie ndbozenskej idey.

Novy pohl'ad koncilu - désledky

Druhy vatikansky koncil zdoraznil kostol ako miesto stretdvania BoZzieho I'udu
okolo Panovho stola. Ako zhromazdenie BoZieho I'udu je potrebné vnimat jeho
$truktaru a zaangazovanost do liturgie - tu treba odliSovat knaza s asistenciou,
zbor a samotnych veriacich”. Katolicky chram je nielen miestom bohosluzby,
udel'uja sa v rilom rdzne sviatosti, poboznosti, ma byt aj miestom stikromnej mod-
litby. V dnesnej dobe aj aktivity spoloc¢enského, pastoracného charakteru. Aj tieto
skuto¢nosti ovplyviiuja dispoziciu a priestorové rieSenie. Konkrétny kult ma na
priestor hlbsie naroky, vyzaduje, aby tlmocil jeho doktrinalne zaklady. Na druhej
strane architektonickd koncepcia vymedzuje kompetencie tcéastnikov liturgické-
ho aktu, takze priestor je podstatnym znakom liturgie®. S ohladom na taZisko-
vy pohlad spolo¢enstva dnes vystupuje do popredia typ komplexne rieSeného
kostola s pastora¢nym centrom. Je to vlastne odvodenie od farského centra, kde
farnost je cirkev v malom, jej partikuldrna cast?.

Liturgicky priestor je vzdy podmieneny konkrétnym teologickym myslenim?.
Zmena pohladu na chram a prizvukovanie aktivnejsej Gcasti veriacich na slaveni
liturgie priniesli nutnost dprav v interiéroch historickych, ale i kratko pred kon-
cilom postavenych kostolov. Predkoncilovej architektire dominovali pozdizne
dispozicie s radmi za sebou situovanych lavic a s presbytériom oddelenym vi-
taznym obltkom od lode. Liturgia sa odohravala pri hlavnom oltari, ktory stél
na osi stavby pri zadnej stene, ¢im vytvaral prirodzeny kompozi¢ny vrchol. Jeho
sucastou bolo i tabernakulum - teda na jednom mieste sa sustred’ovali dve tazis-
kové miesta chrdmu -, oltar, na ktorom sa slavila obeta sv. omse a tabernakulum,
uchovavajtce Eucharistiu. Kitaz konal bohosluzbu chrbtom k I'udu, obracal sa len
na niektoré tkony. Sedes kilaza sa sice vyskytoval v ranokrestanskom obdobi,
avsak este v skorom stredoveku zanikol, ked'ze kiiaz sa zdrziaval iba pri oltari.
Existovalo len biskupské sedadlo, umiestiiované najcastejsie bokom od oltara®.
Kazen sa prednasala z kazatelnice situovanej na boc¢nej stene alebo pilieri v lodi.

8 Andrej BOTEK, Sakrdlna architektiira. Tvorba vo vztahu k historickej Struktiire. Dizertacnd praca,
Bratislava: FA STU, 2005, s. 15.

19 Andrej FILIPEK, ,,Chram — teologicky pohl'ad na dom Bozieho ludu®, in Kostol ako symbol. Zbornik
prednasok. Ruzomberok 2000, ed. Beata Polomova, Bratislava: Zdruzenie krestanskych pracovnikov kul-
tary, 2001, s. 9.

2 Andrej BOTEK, ,,Katolicky kostol v dne$nej diskusii®, Studia Aloisiana 14, ¢. 2 (2023): 16.

21 Jozef HLINICKY, ,,Kostol pre nasu dobu®, in Kostol ako symbol. Zbornik prednasok. Ruzomberok
2000, ed. Beata Polomova, Bratislava: Zdruzenie krestanskych pracovnikov kultary, 2001, s. 23.

2 SEPP, Peter. 2000. ,,Anamneticko-epikleticky rozmer modlitby ako determinant modlitbového priesto-
ru.”, in Miesto pre modlitbu. Zbornik z konferencie, ed. Magdaléna Kvasnicova, Stefan Slachta, Ladislav
Carny, Bratislava: Vysoka $kola vytvarnych umeni, 2000, s. 30.

3 ADAM, Liturgika, s. 415.

77



Prijimanie sa podéavalo kl'aciacky pri oltarnom zabradli - cancelli. Tieto , prevadz-
kové” zasady vyzadovali od kléru a veriacich zna¢nt pohybovu disciplinu, pou-
kazujtcu na usporiadanost a poriadok bohosluzby.

So zmenou po Druhom vatikdnskom koncile sa zacalo celebrovat tvarou k I'udu,
i ked’ koncilové dokumenty to pévodne nepredpokladali*. Prestal preto vyho-
vovat pristenny oltar a oltar/obetny stol sa zacal vystvat smerom k lodi - naj-
Castejsie na rozhranie presbytéria a lode. Pri kratkom presbytériu, a teda prilisne;j
blizkosti k starému hlavnému oltaru je stale vzdialeny od veriacich, pri vysunuti
napr. az do lode (napr. pri chramoch s transeptom) hrozi, Zze sa presbytérium
moze stat nevyuzitou ¢astou kostola®. Aby bol viditelny, staval sa na nové vy-
vysené podia. Oltar sa stal stredobodom chramu s idedlnym riesenim tak, aby ho
veriaci mohli obkolesit?®, ¢o v8ak pri historickych kostoloch bolo tazko realizova-
telné. Na liturgické ¢itania sa zaviedlo ambo?. Zacalo sa situovat na bo¢nej strane
presbytéria, vysunuté k veriacim®. Knaz zacal kdzat priamo z amba, prestala sa
pouzivat kazatelnica (vo vel'kej miere to umozioval technicky pokrok, dopltianie
ozvucovacej aj osvetl'ovacej techniky). Miesto pre sedenie kilaza s asistenciou sa
najéastejsie presunulo priamo pred starsi hlavny oltar alebo, ak to priestor umoz-
noval, po jeho bocnej strane.

V novych kostoloch sa tabernakulum zacalo umiestiiovat na boc¢nej strane, v his-
torickych kostoloch bolo ponechané v komplexe povodného hlavného oltara.
Zrusili sa aj predoltarne zabradlia. V niektorych kostoloch sa pristapilo aj k radi-
kalnejsim tpravam - napriklad k odstrafiovaniu nepouzivanych kazatel'nic alebo
aj starsich spovednic.” Pokial v8ak takyto starsi mobiliar nebrani bohosluzobnym
ucelom, je potrebné, v stlade s koncilovymi dokumentami, vSetok hodnotny mo-

.....

24 Koncilové dokumenty nepredpokladali jednoznaénli zmenu obréatenia kfiaza, tazisko bolo polozené

na aktivnu ucast’ veriacich. Instrukcia Inter OEcumenici z 26. 9. 1964 vsak v bode 91 pise, Ze je vhodné
vybudovat’ novy oltar posunuty, aby sa mohlo celebrovat’ tvarou k l'udu. Posvdtna kongregacia obradov.
Instrukcia Inter OEcumenici. Ako spravne pouzivat Konstituciu o posvdtnej liturgii, preklad: Anna Ko-
niarova, Trnava: Spolok svéitého Vojtecha, 2001, s. 46. Celebrovanie liturgie chrbtom k 'udu vSak ostava
nad’alej legitimnym spdsobom, napr. v starych kostoloch, kde to z priestorovych dovodov alebo inak nie je
mozné. Porovnaj: KRIVDA, ,,Oltar v pokoncilovych liturgickych normativnych textoch®, 63-64.

2 FILIPEK, ,,Su nase kostoly estetické a liturgicky funk¢éné?*, s. 82.

% FILIPEK, ,,Chram — teologicky pohl'ad na dom Bozicho l'udu®, s. 11.

27 Ma sice starokrest'ansky povod, ale este v stredoveku zaniklo. ADAM, Liturgika, s. 416.

2 Pastoraény rozmer zvestovania Slova ma svoje miesto a opodstatnenie v transforma¢nom procese ¢lo-
veka. loan Dinu LAKATOS, ,, Transformacia ¢loveka pomocou Bozieho slova*, Testimonium fidei. Casopis
pre teologiu a katechetiku 4, ¢. 2 (2016) s. 212.

»  Napr. Lukas SEKERAK, ,,Adaptécia liturgického priestoru po Druhom vatikanskom koncile — pripa-
dova stadia®, in NOVA ET VETERA Cirkevné dejiny a liturgické pramene tykajuce sa Slovenska, ed. Andrej
Krivda, Ruzomberok: VERBUM - vydavatel'stvo KU, 2025, s. 81 — 100.

30 Ivan GOJDIC, , Historicka sakralna architektira a potreby sucasnosti, in Kostol ako symbol. Zbornik
prednasok. Ruzomberok. 2000, ed. Beata Polomova, Bratislava: Zdruzenie krestanskych pracovnikov kul-
tary, 2001, s. 98.
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zasahom boli zmeny vnutornej orientacie - v niektorych chramoch umiestnili ol-
tar, ambo i sedenie do stredu jednej z bo¢nych stien a sedenie veriacich vejarovito
usporiadali k tomuto novému tazisku. Tym sa umoznilo jeho obkolesenie ve-
riacimi. Tym sa zmenila celkova koncepcia vizualnej stratégie starsieho chramu.
Presbytérium v takom pripade ostalo ako eucharisticka kaplnka, pripadne s krs-
titeInicou, ak 8lo o farsky chram™.

Uvedené zmeny sa udiali v pomerne rychlom v ¢asovom slede na zdpade aj v kra-
jinach vychodného bloku. U nés prebehli tieto Gpravy koncom 60. rokov. Treba
povedat, ze v drvivej vdc¢sine to boli jednoduchsie riesenia viac utilitdrneho cha-
rakteru a mali skor charakter provizérii. Spravidla boli bez vytvarného konceptu,
zhotovované stolarskymi majstrami za vyuzitia r6znych historizujacich dekora-
cif. Az do konca 80. rokov fungovali podobné ,druzstva”, ktoré realizovali chra-
movy interiér v takychto neinven¢nych tvaroch s dérazom na dekoraciu, ¢asto
s aplikovanim gotizujtcich prvkov. Aj v zdpadnej Eurépe bola vymena liturgic-
kého mobiliaru rychlou zaleZitostou, nakol'ko bolo treba ¢im skor utvorit' pod-
mienky pre priebeh novej liturgie. Predsa vsak len s vid¢sou vytvarnou droviiou,
i ked ani tu sa nevyhlo rychlym a neinvenénym rieSeniam.

Zmeny liturgickych priestorov a prvkov v sacasnosti

Tento stav sa zacal u nds menit po roku 1989 s obrodou spolo¢nosti a vzrastom
celkovej navstevnosti kostolov. Starsie provizéria postupne nahradzuju vytvar-
ne naro¢nej$im liturgickym mobilidrom, v ovela vic¢Sej miere zadavany profe-
siondlnym autorom - architektom, sochdrom®. Ciasto¢ne sa toto obdobie kryje
aj so stavebnym boomom novostavieb kostolov celé 90te roky, najmé vsak v ich
prvej polovici. Bolo by vSak omylom domnievat sa, Ze vSetko je uz ukoncené. Aj
v stcasnej dobe nad’alej dochadza k vymene liturgickych interiérovych prvkov -
ambén, oltarov, sedesov, tabernakuli, lavic, spovednic a pod. Dochadza k nim
jednak parcidlne (teda iba v zmysle vymeny prvkov bez inych zasahov do sta-
vebnej substancie), alebo v rdmci celkovej stavebnej obnovy - v pripade pamiatok
s metodickym usmernenim.

Rovnako dochadza k vymene starsich pokoncilovych liturgickych mobiliarov aj
v zapadnej Eurépe, takze sa ukazuje, Ze nejde o izolovany jav. Zrejme to stvi-
si i s novymi narokmi na vytvarna vyrazovost, umelecka kvalitu ¢i sledovanie

31 Dalie dévody zasahov do historickych stavieb boli technického charakteru v zaujme zvysenia po-
bytového Standardu. ISlo napr. o elektrické vedenia, rozvadzacie skrine, zavadzanie osvetlenia, vykuro-
vanie teplovodnymi systémami (radiatory, trubkové systémy), elektrickymi odporovymi doskami alebo
ziari¢mi, a to vo viacerych fazach podl'a technického pokroku osvetlovacich prvkov. Novy oltarny priestor
si vyzadoval kable k ozvuovacej technike. Casto bola podlaha pre pohyb bariérova, najma pri pokryti
kobercami.

32 Andrej BOTEK, ,,Vytvarné dotvorenie sakralneho interiéru®, in Sakrdlne stavby, 10 rokov vystavby.
Zbornik prednasok, Bratislava: Dom techniky ZSVTS, 2002, s. 54.
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stcasnych trendov tvorby. Tieto snahy dobre prezentovala sataz na nové pres-
bytérium v kostole Santa Maria del Fiore vo Florencii (1997), kde bolo vyzvanych
osem architektov svetového mena na obnovu tstredného liturgického priestoru.
Jasné kritéria nevyzyvali k formdlnym napodobeninam, ale k hl'adaniu ideovych
vyznamovych rovin pre materidly, tvary, farby, k hl'adaniu sacasnych znakovych
a symbolickych rieSeni v existujicej priestorovej situécii.®

Inym pripadom st situécie, ked doslo k naruseniu objektu, ako naposledy po po-
ziari Katedraly Notre Dame v Parizi, kde obnova dala podnet k celkovej vymene
nielen liturgickych prvkov, ale aj vitrazi. Kazdopadne vSak oblast tprav interié-
rov v ramci zdverov koncilu nemézeme hodnotit ako navzdy uzavreta kapito-
lu. V nasledujucej ¢asti sa chceme venovat niektorym prikladom, realizovanym
v 21. storodi.

Casto dochddza aj k novému prerieseniu podest, najmé vtedy, ak stargie boli
umiestnené len v okoli oltdra, a teda v presbytériu sa muselo prekonavat viac
klesajtcich a sttipajacich drovni. Starsie podesty boli drevené, v ostatnom case sa
menili za dlazbu. Takto sa zjednotilo platé s novou mramorovou dlazbou v brati-
slavskom kostole jezuitov, i ked bol ponechany starsi liturgicky mobiliar. V bra-
tislavskom kostole kapucinov rovnako doslo k zjednoteniu podesty presbytéria
a novym liturgickym prvkom (oltar, ambo). V tomto pripade stt nové prvky dre-
vené, ked’ze su kapucini prisnym rddom s dérazom na jednoduchost. V oboch
pripadoch sa ponechali zvysené ¢asti na sedenie. Z dreveného materialu je rea-
lizovany i liturgicky mobilidr v Zahorskej Bystrici. V byvalom kostole frantiska-
nov v Skalici bolo nové platé vyrieSené dynamicky - dve nerovnaké krivky sa
pretinaju nesymetricky, pricom v ich hrote je situované ambo. Goticka kaplnka
sv. Katariny v Bratislave dostala pri slohovej obnove do gotickej podoby novy
liturgicky mobiliar, reagujtci na stredoveké ingpiracie™.

Vseobecne plati, ze oltar ma byt pevny, v odévodnenych pripadoch prenosny.
Mal by byt cely z pevného materidlu - kamena, alebo aspon jeho menza®. Pri-
pustaja sa vsak i iné materidlové moznosti - drevo (opodstatnené najma v pri-
pade reholnych chramov), kov, sklo, resp. kombinacie materialov. S ndvrhom
oltara potom suvisi rieSenie ostatnych liturgickych prvkov, najméd amba, sedesov,
taberndkula (ak neostalo v ramci hlavného oltara), krstitelnice (ak ide o farsky
kostol), pripadne aj spovednic, lavic a samozrejme rieSenia liturgického platé. Ak

3 Otto progetti per il coro di Santa Maria del Fiore/Eight designs for the choir of S. Maria del Fiore®,

Ecclesia. Arte, architettura e comunicazione 12 (1997): 24-32. Tiez Beata POLOMOVA, ,,Vrstvy — preme-
ny oltarneho priestoru®, Projekt. Revue slovenskej architektiry, roc. 42, ¢. 2 (2000): 67.

3% Spomenuté realizacie su priklady tvorby jednotlivych autorov tohto prispevku.

3% Amantius AKIMJAK, ,,Kostol po Druhom vatikdnskom koncile“, in Hlinicky, J. a kol.: Sakrdlny
priestor na zaciatku 21. storocia, ed. Jozef Hlinicky, Trnava: Fakulta humanistiky Trnavskej univerzity,
2002, s. 49.
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sme spominali, Ze najmé& v nasich podmienkach boli realizacie ¢asto historizuja-
cich tvarov a ¢asto posobili provizorne, pri dpravach za poslednych 25 rokov sa
vyznacuju autorskym konceptom. V poslednych cca 15 rokoch modzeme badat
odklon od skulpturalnej mnohosti v prospech jednoduchych az archetypalnych
tvarov. Napriklad novy oltarny priestor vo farskom kostole v Topol'¢anoch.

Predovsetkym spometime nové tipravy v Chrame Notre Dame v PariZi, ktory bol
postihnuty poziarom v roku 2019. Po¢as obnovy sa pristapilo k celkovej vymene
liturgickych prvkov i pédia. Vymenili sa aj pévodné vitraZe za moderné, ¢o vSak
vyvolalo aj nestthlasné reakcie. Koncom roku 2024 bol kostol sldavnostne znovu-
otvoreny. Oltar sa dostal na nové stupriovité pédium v krizeni lodi. Jeho tvar je
jednoduchy zrezany polvalec, pripominajtci kolisku, ¢o spdsobuje pocit nadl'ah-
¢enia. Ambo pripomina otvorend knihu, je jednoduché bez akychkol'vek vyzdob.
Této prisna tvarova a farebna Cistota vhodne zapadé do gotického interiéru bez
toho, aby mu konkurovala, alebo ho rusila.

Mozno vsak konstatovat, Ze podobny princip uloZenia vo vrchole polgule sa
v sakralnych interiéroch uplatriuje uz dlhsiu dobu. V prazskom Kostole Najsv.
Srdca Pana na Vinohradoch v roku 2018 realizovali nové kamenné platé a kamen-
ny oltdr v tvare polelipsodiu. Stoji naozaj na jednom bode, pricom z dévodu, Ze
pod presbytériom je klenba krypty, museli byt uskuto¢nené Specidlne kotvenia.
Rovnaky tvar ma oltar v obnovenej Katedrale sv. Hedwigy v Berline, posviteny
koncom roku 2024. V nasich podmienkach posvitili roku 2023 podobny kamenny
polgul'ovy oltar v Kostole Sedembolestnej Panny Marie v Martine. Efekt zuZzo-
vania mad aj oltar kostola v Litomysli z roku 2023. Je to vlastne zrezany ihlan so
skosenymi hranami. Na rovnakych principoch je rieSené i ambo a sedadlo.

Casté st tiez liturgické prvky hranolovitého zakladu. V Kostole Panny Mérie
v Linzi (2019) na novom pédiu stoji kamenny oltar ako plnostenny nezdobeny
hranol. Pieskovcovy plnostenny hranol s kruhovym reliéfom v cele je aj v kostole
(Kostole) sv. Bartolomeja v ¢eskom Koline (2024). Oltar v nemeckom Sendene
(2017) je tiez plnostenny kubus, ale povrch ma ¢leneny hladkou plochou a pia-
timi nerovnakymi pasmi hrubo tesanej plochy. Menzu m4 z ¢ierneho mramoru,
zapustend. Podobne je ¢lenené i ambo. Casté byvaja i tvary pripominajtce stol -
prevazne hrubsia menza na mohutnych rohovych podperach. Takto je rieSeny
novy oltar kostola v Seredi (2017). V ¢ele ma reliéfnu dekoréaciu.

Nérocnejsiu tvarova skladbu ma oltar v Humennom (2020). Menza je pomerne
hruba, podnoz pozostéava z dvoch krivkovych &asti. Oltar v Ziari nad Hronom
(2022) je ¢leneny stupiiovito ustupujticimi svetlymi platitiami, v ¢ele ma krizova
perforaciu, ukoncent sivym pozadim. Oltar kostola Panny Marie v Maria Taferli
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(2010) ma tvar rotujticeho rozsirujtceho sa obdiznika, tvar geometrického vyrezu
s posunom ma oltar vo Wolfsbergu (2014).

Prikladom socharsky ponimanych prvkov je napr. liturgicky mobiliar Kostola sv.
Ondreja v Komarne. Ide o kombinéciu kamennych ¢asti a kovovych (bronzovych)
prvkov s bohato skulpturdlnym tvarovanim (2020). Liturgicky mobiliar sochar-
sky naro¢nejsej skladby je aj v Kostole sv. Gorazda v Dolnom Mostenci. Prvky st
rieSené skladbou oblych segmentov zo sivého kamenia, virivo obta¢ané bronzo-
vymi paskami. Krstitelnica je ako valcovy ttvar dekorovany kvapkami. Pozadiu
dominuje dynamicky kriz. Novy liturgicky mobiliar farského kostola v Kezmar-
ku (2024) je z kamenného materidlu, udivuje v8ak vyraznou dynamikou, ktord
posobi, akoby boli nehmotné. Stcastou napitia je i zakomponovanie skleného
panelu s dynamickym obrysom.

Zaujimavé st nové liturgické prvky v Katedrale sv. Petra a Pavla v Brne, riesené
v kombinécii kamenia (menza, pult) a kovovych prepletanych pritov. Posobia tak
I'ahko a transparentne. Sochérske stvarneny je aj oltar v Kostole milosrdnych bra-
tov v Brne, kde podnoz tvori kompozicia kovovych stél a sklenena menza (2022).
Liturgické prvky Kostola sv. Jozefa v Grazi (2008) pdésobia ako popretie hmotnos-
ti. Tazké kamenné dosky z porfyru nesie ststavu subtilnych ocelovych tyciek.
Oltar kostola v Cappenbergu (2023) pozostava z ocel'ového ramu s povrchom ¢le-
nenym viriacimi liniami. Oltar je otvoreny, uplatiiuje sa teda len ram. Podobnym
materidlovym rieSenim je i ambo.

Sklo sa vdc¢sinou pouziva ako vytvarny prvok v kombinacii s kamennym kubu-
som (kostol v Angern, 2024). Celoskleny oltér je v dominikdnskom kostole v Ba-
zileji (2015), kde sklené tabule st pouzité ako rdmovacie a vypliiové prvky. Li-
turgické prvky z vrstveného skla v celej hmote bez iného materialu nachadzame
v Kostole sv. Jozefa v Greven (2019) alebo najnovsie v Miinsteri (2025). Podobny
stipes z vrstveného skla, ale s kamennou menzou a podnozou, méa novy oltar
kostola vo Velkom Krtisi (2022). V kamennej menze sua relikvidrové schranky
Titusa Zemana a sestry Zdenky Schelingovej. Oltar a ambo vo farskom kostole
v Hartbergu (2022) maji v prednom plane sklené farebné kubusy, nosné ¢asti st
kovové. Liturgické prvky, kde kamenné platne nest subtilne sklené tabule Kos-
tola v St. Magdalene pri Hartbergu (2009) posobia akoby bez tiaZe. Medzi sporné
pripady mozeme ratat novy oltar kostola v Slanom (2013), ktory sice farebne ladi
s ¢ervenou polychréomiou barokového hlavného oltara, ale v danom priestore vy-
znieva agresivne.

Liturgické prvky v kostole v Gmunde (2009) st nahrubo tvarované z drevenej
gulatiny. Oltar z velkého kmeila md v strede perforaciu v tvare kriza. Kontrast
hrubo opracovanych prvkov je v prilisnom napaiti s gotickym interiérom. Oltéar
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kaplnky na bratislavskej onkolégii je dreveny, v asymetrickej kompozicii pevnej
podnoze s reliéfom 3tylizovanej ryby a jednostranného stiporadia®. Aj v stcas-
nosti sa vSak eSte vyskytuja rieSenia, ktoré pouzivajui historizujace motivy. Teraz
posvitené nové drevené ambo a oltdr v Kostole Panny Marie v Unicove (2025)
je archaické, historizujtice a tvaroslovne koresponduje s obdobim 19. stor.” V tej
dobe doslo k akejsi legitimiz4cii historizujiceho vyrazu a foriem, ¢o byva sprie-
vodnym javom objektivizacie tradicie®

Hoci zameranim tohoto prispevku sa kostoly katolicke a ich stcasné tpravy,
vyplyvajtce z liturgickej obnovy po Druhom vatikdnskom koncile, vymenu li-
turgickych prvkov za tvarovo i vytvarne aktudlnejsie, mdzeme pozorovat aj pri
chrdmoch protestantskych denomindcii. Spomerime napr. zmenu liturgického
mobiliaru evanjelického kostola z roku 1996 v Hattigene (¢ast Winz Baak), ku
ktorej doslo v roku 2002. Oltarny priestor dostal nova podestu s oltdrom v zak-
ladnom ,, menhirovom” tvare odkazujticom na sté6l, s ktorym tvarovo koreSpon-
duja i drevené lavice. Tvarovy kontrast k hranolovitému ambu tvori mékka obla
krstitel'nica (Englert, 2003, 167). Podobne upravili liturgicky priestor v neogotic-
kom kostole v Herne vyraznym vysunutim do priestoru. D6vodom boli potreby
detskych bohosluzieb®.

Zaver

Zavery Druhého vatikanskeho koncilu v liturgii priniesli viaceré zmeny a pod-
nety, ktoré sa nutne preniesli nielen do rieSenia novej sakralnej architekttry, ale
aj do tprav liturgického interiéru historickych i nedavno budovanych chramov.
Obrat celebranta smerom k I'udu, princip zhromazdenia veriacich okolo Panovho
stola a pod., znamenali nové néroky na priestorové usporiadanie. Preto sa pomer-
ne rychlo realizovali prislusné zmeny (vystvanie oltdrov, ambon, zmena sedenia
knaza a asistencie a pod.). Ked’Ze $lo o rychle umoZnenie novej liturgie, ¢asto
sa tykalo jednoduchsie rieSenia bez vytvarnej invenc¢nosti. Lepsia bola v tomto
ohl'ade situécia na zdpade. V naSich podmienkach doslo k celoplosnym tpravdm
prevazne koncom 60. rokov. I ked’ vznikli viaceré zaujimavé prvky, véeobecne $lo
0 menej invenéné rieSenia, ¢asto len remeselného charakteru, , vylepsené” histori-
zujucim dekorom, pdsobiace ¢asto ako provizérium.

¢V stvislosti s celkovou prestavbou objektu sa rie$i i nova kaplnka v inom umiestneni. Autorom povod-
ného interiéru je A. Botek.

37 Akoby sa tu aplikoval kanon z roku 1918, ktory pozadoval zachovavanie foriem ustalenych tradiciou,
¢o bolo pri¢inou historizmu, Stylizmu a stagnacie dlho v 20. stor. HANUS, Kostol ako symbol, s. 362.

3% Mirko ROTH, ,,Religiése Traditionen. Bedingungen von Traditionsumbildungsprozessen im Rahmen
kultursemiotischer und wissenssoziologischer Prozesse, in Traditionstheorie im Gesprdch der Wissen-
schaften, ed. Jaroslav Vokoun, Ziirich: LIT Verlag, 2019, s. 199.

3 Podobne st v zahrani¢i re§pektované upravy, ktoré boli vyvolané ,,rozdelenim* povodného interiéru
kostola na novti — mensiu liturgickd zénu a zostavajiicu vadsiu zéonu pre int funkciu. Nou mézu byt
priestory pre slavnostni bohosluzbu, pastoracné centrum, kniznice (napr. evanjelicky Kostol Sv Kriza
v Berline).
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Od zaciatku nového tisicrocia sa vSeobecne zac¢inaju v mnohych pripadoch star-
Sie liturgické prvky menit, a to nielen u nas, ale aj v zdpadnej Eurépe. VSeobec-
ne mozno konstatovat, Ze sa zvysuje ich autorskd koncepcia a umeleckd troveri.
Okrem praktickych - dispozi¢no prevadzkovych kritérii tu vystupuje najma
otdzka vytvarnej koncepcie. V ostatnom case sledujeme tstup od historizu-
jacich, resp. dekorativnych rieSeni v prospech autenticky novodobych a skor
minimalistickych konceptov. Z uvedenych prikladov vidime, Ze hoci cirkev-
né instrukcie predpisuja v pripade pevnych oltarov kamen ako materidl pre
menzu®, baddme aj realizacie z dreva, kovu i skla. Hoci v beZnej populdcii sa
dal najm& v minulosti vnimat priklon k historickosti, ¢oraz viac st veriacimi
akceptované aj moderné, ¢i minimalistické realizacie. Normalnym sa totiz jav
stdva mierou ndsho oboznamenia a osvojenia, resp. privlastnenia*. Pévodnd
historicka nazornost, inspiracie a citacie sa optistaju. Nestraca sa vSak vnutorny
zmysel, symbol diela. Stcasna tvorba ho vsak vyjadruje vlastnymi vyjadrovaci-
mi prostriedkami*>. Ako pripominal papez Jan Pavol II. v liste umelcom (1999),
Ze ,oddéavna jestvujlice spojenectvo medzi evanjeliom a umenim obsahuje po-
nad funkciondlne poziadavky vyzvu prenikat s tvorivou intuiciou do tajom-
stva vteleného Boha a stcasne do tajomstva ¢loveka”, je prirodzené, Ze dnesné
doba reflektuje vieru cez dnesné akcenty®. Aplikdcia zaverov Druhého vati-
kanskeho koncilu pre interiérové tipravy teda vobec nie je raz navzdy uzavretd
kapitola.

Prispevok vznikol v ramci grantu VEGA 1/0723/23 Sakrilny priestor na zaciatku
21. storocia.
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01 Nové ambo v kostole bratislavskych
kapucinov, 2009.
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03 Nové platé a mobiliar vo farskom

kostole v Topol'¢anoch, 2009
(B. Polomova). Zdroj: https:/ /www.
facebook.com/farnost.topolcany.sk/
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02 Liturgicky mobiliar kaplnky
sv. Katariny v Bratislave, 2008.
Autor a foto: Beata Polomova.
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04 Nové plat6 a liturgické prvky v chrdme
Notre Dame v Parizi, 2024. Zdroj: https://
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obnovena-katedrala-notre-dame-5-rokov-
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BOTEK, POLOMOVA / Upravy sakrélnych interiérov v st¢asnosti

05 Novy oltar a tpravy v kostole Najsv.
Srdca Pana v Prahe, 2018. Zdroj: https://
srdcepane.cz/farnost/novy-oltar/

06 Novy oltar v katedrale sv. Hedvigy

v Berline, 2024. Zdroj: https://
www.erzbistumberlin.de/ medien/
schlaglichter/schlaglicht/news-title/ mit-
steinen-von-vielen-menschen-geschaffen/

07 Novy oltar v kostole Sedembolestnej
Panny Marie v Martine, 2023. Zdroj:
https:/ /standard.sk/364106/jeden-z-
najvacsich-kostolov-na-slovensku-ma-
novy-oltar

08 Nové liturgické zariadenie kostola

v Litomysli. 2023. Zdroj https:/ /www.
czechdesign.cz/temata-a-rubriky/jen-
dva-dny-mel-designer-na-navrh-noveho-
oltare-stepan-jilek-vymyslel-moderni-
prvek-ktery-krasli-kostel-v-litomysli

09 Novy liturgicky mobilidr v kostole
Panny Marie v Linzi, 2019. Zdroj: https:/ /
en.wikipedia.org/wiki/File:Neuer_Altar_
in_Mariendom_in_Linz.jpg

10 Kubicky oltar v kostole sv. Bartolomeja
v Koline, 2024. Zdroj: https:/ /www.
mukolin.cz/ vysveceni-noveho-oltare-v-

chramu-sv-bartolomeje/d-19641
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11 Hranolovy oltér v kostole sv. Vavrinca
v Sendene, 2017. Zdroj: https:/ /www.

kirche-und-leben.de/artikel/ gemeinde-in- 12 Oltér v podobe kamenného stola vo
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RECENZIE

HOLMAN, Mary Kate. Marie-Dominique Chenu. Catholic Theology for
a Changing World. University of Notre Dame Press 2025. 284 stran. ISBN
978-0-268-20982-7.

Francuzsky teoldg a historik teolégie Marie-Dominique Chenu z rehole kazatel ov
(dominikanov) je zndmy osobitne vd'aka svojmu prispevku k historicky kontex-
tualizovanému stadiu diela Tomasa Akvinského. Meno presvedceného zastancu
teologického konceptu ,znamenia ¢ias” sa tiez spdja s koncipovanim koncilo-
vej konstittcie Gaudium et spes. Jeho osoba a dielo sa v poslednych rokoch stalo
predmetom niekol'kych délezitych monografii. Po knihe teol6ga Michaela Qui-
sinského Marie-Dominigque Chenu. Weg - Werk - Wirkung, publikovanej vo vydava-
tel'stve Herder v roku 2021 (383 s.), pontkajacej hlbokt analyzu dominikdnovho
rozsiahleho diela, nasledovala biografia s jednoduchym nazvom Marie-Dominique
Chenu, 1895-1990. Jej autorom je historik Etienne Fouilloux a vysla v parizskom
vydavatel'stve Salvator v roku 2022 (275 s.).

Nedévno sa na trhu objavila d'al$ia kniha. Americka teologi¢ka Mary Kate Hol-
manovéa v intelektualnej biografii franctizskeho dominikdna venuje pozornost
dvojitému, intelektualno-pastora¢nému aspektu jeho osobnosti a tvorby. Podla
autorkinych slov ,,Chenu vd'aka svojmu zaujmu o histériu i spolo¢enska angazo-
vanost vyvinul v priebehu svojho Zivota ¢oraz viac induktivnu teologickt meto-
du, ktord vychadzala z presvedcenia, Ze cirkev musi hldsat evanjelium nanovo
kazdej nasledujtcej generacii. Obhajoval krestanstvo zaujimajtce sa o realitu -
cirkev, ktora vnima znamenia ¢ias a reaguje na ne - a sim sa snazil byt jeho ste-
lesnenim.” (s. 10-11) Akcent, ktory Chenu klddol na udalost Inkarnacie - ,hlboké
preniknutie do samého srdca nasho Zzivota a jeho najnaliehavejsich potrieb”, ako
to on sdm vyjadril v jednom prispevku v roku 1940 - je autorkou vystizne identi-
fikovany ako , konstanta Chenuovho myslenia” a ,model vztahu krestanstva so
svetom” (s. 76). Holmanové sleduje histériu jeho neustale vzrastajicej kombino-
vanej citlivosti vo¢i dynamickej teologickej tradicii na jednej strane a aktudlnym
spoloc¢ensko-ekonomicko-politickym vyzvam l'udstva na strane druhej. Vyhntc
sa pokusSeniu vtesnat Chenuovo dielo do ,statickych systematickych kategorii”,
dava prednost ,dynamickému pohladu na Chenuove podsobenie v priebehu
¢asu”, nasledujuc takto jeho vlastnt metédu pri stadiu Tomasa (s. 4).
Holmanovej stadia pozostava zo Styroch hlavnych kapitol. V prvej (s. 13-56) sa
venuje Chenuovmu posobeniu na dominikdnskom stadiu v belgickom Saulchoir
ako profesor dejin krestanskej doktriny v rokoch 1920-1942, ktoré nasledovalo
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po predchéadzajticej promdcii na rimskom Angeliku, a budovaniu jeho pracov-
no-ludskych vztahov s kolegami medievistami z inych instittcii. Oboznamuje
¢itatela s hlavnymi myslienkami Chenuovej knihy ,Saulchoir, skola teolégie”
(v originali Une école de théologie, le Saulchoir) z roku 1937. V nej Chenu vyzdvihol
aplikdciu historickej met6dy v teologickom stadiu, ako bola praktizovana v jeho
institacii, a kritizoval neoscholastickych teol6gov oddelujicich Tomésove vyro-
ky od ich historického kontextu a prisudzovali im charakter ve¢ne platnych for-
mul. Skoda, Ze charakteristiku tejto dominikanskej institdcie podant samotnym
Chenuom autorka nekonfrontovala so sttidiou Henryho Donneauda Le Saulchoir:
une école, des théologies? (Gregorianum 83 [2002] s. 433-449) spochybriujticeho jej in-
telektualnu jednotu. Na zédklade stadia archivnych dokumentov Holmanova pise
o nasledkoch Chenuovej publikdcie, ktora znepokojila dominikdnov na Angeliku
a napokon sa dostala na st6l Posvidtného oficia. Dominikanske centrum stadii,
medzi¢asom premiestnené z Belgicka do blizkosti Pariza, bolo roku 1942 podro-
bené apostolskej vizitacii. Kniha skonc¢ila na Indexe zakdzanych knih, a Chenu,
pozbaveny miesta regenta, bol prelozeny do Pariza. Vzhladom na tematick pri-
buznost - aplikdciu metédy predstavenej v knihe ,,Saulchoir” na staddium Toma-
Sovho diela - vsunula autorka do tejto kapitoly pasaz o diele , Uvod do $tadia sv.
Tomasa” (Introduction a I’étude de saint Thomas d’Aquin), hoci toto bolo publikova-
né azr. 1950.

Obdobie 40. a 50. rokov je v centre pozornosti druhej kapitoly nazvanej ,Medzi
robotnikmi. Teolégia angazovand v spolo¢enskom diani” (s. 57-105). Holmano-
va piSe o tom, ako pastoracné skisenosti uprostred robotnickeho obyvatel'stva
parizskeho predmestia v blizkosti konventu sv. Jakuba, kde Chenu od jesene 1942
zil, formovali jeho teologické uvazovanie. Vo svojej analyze vyvoja teol6govho
myslenia sa vSak nedrzi otrocky vyssie spomenutého chronologického tseku, ale
sleduje jeho tvahy prezentované v publikacidch uz od druhej polovice 30. rokov,
ked' este posobil ako regent dominikdnskeho $tadia. Medzi témami, ktoré autor-
ka dava do zvlastnej pozornosti, st pritomnost cirkvi uprostred sveta, misionar-
ska tloha cirkvi, aktualizicia cirkevnych Struktar v novom historickom kontexte.
Primerané miesto dostdva aj Chenuovo angazovanie sa v otazke hnutia robot-
nickych knazov, ktora bola postrachom vatikanskych struktur. Ked'ze sa verejne
postavil na obranu tohto pastora¢ného experimentu, reakcia Posvitného oficia
nebola prekvapenim. Dosledkom bol novy exil, tentokrat z Pariza do konventu
v Rouen v roku 1954, odkial sa vratil az r. 1962.

»Na okraji koncilu. Cirkev v modernom svete” je vystizny nazov tretej kapitoly
(s. 107-159), ktora sa zameriava na Chenuovo pdsobenie na Druhom vatikanskom
koncile v nejasne definovanej pozicii sukromného poradcu madagaskarského bis-
kupa Clauda Rollanda. Napriek tomuto $trukturdlnemu manku bol vsak Che-
nu intelektudlne vel'mi pritomny od samého zaciatku. Prvy koncilom oficidlne
odsuhlaseny dokument, , Posolstvo vietkym I'udom a narodom”, z 20. oktobra
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1962 niesol v sebe stopy Chenuovho rukopisu, hoci sa od jeho pévodného navrhu
v mnohom odligoval. Citatel sa dozvie o d'alsich prikladoch dominikanovej , po-
kojnej, ale vytrvalej pritomnosti”, jeho podiele na priprave konstittcie Gaudium et
spes, ale aj o teologickych reflexidch na tému , znamenia ¢ias” v zavere¢nom kon-
cilovom a pokoncilovom obdobi. Prave v stivislosti s tymto konceptom zdoraziiu-
je autorka recipro¢ny vplyv: nielen Chenu ovplyvnil koncil, ale aj koncil poznacil
jeho. ,Druhy vatikansky koncil mu poskytol priestor na to, aby opisal teologickt
met6du, ktort uz zacal skiimat' - induktivnu metédu, ktora spéja ¢asovo ohrani-
¢ent 'udsku skiisenost' s ve¢nou pravdou evanjeliového zjavenia.” (s. 157)
Chenuovu intelektuédlnu aktivitu po koncile v savislosti s prebiehajicou spolo-
¢enskou transformaciou od konca 60. rokov, ktora pre teolégiu prinasala nové
otazky, Holmanova rozobera vo stvrtej kapitole ,Pokoncilidrne znamenia cias.
Na ceste k induktivnej teol6gii” (s. 161-200). Autorka ukazuje, ako sa domini-
kan - na rozdiel od svojho jezuitského kolegu Henri-Mariho de Lubaca -, branil
hovorit o krize a uprednostrioval pojem ,,obmena” (fr. mutation), poukazujac na
to, Ze tato patri k prirodzenosti zivého tela. Autorkinymi slovami, ,kde mnohi
jeho sticasnici videli krizu, Chenu videl prilezitost pre obnovu evanjeliového po-
solstva” (s. 171). Chenuho charakteristiku ako toho, kto svojim myslenim in$piru-
je, ale zaroven sa nechava in$pirovat, ndjdeme nacrtnuta aj na priklade jeho vzta-
hu k teolégii oslobodenia (s. 174-178). Pri otazke Chenuovho postoja k tlohe Zien
v spolo¢nosti a cirkvi, ktor4 je pre Holmanova mimoriadne vyznamna, vidime,
ako je dolezité zohl'adnit pri vyskume nielen publikdcie, ale aj archivne pramene,
ako napr. kore$pondenciu ¢i osobné poznamky. Len vd'aka tomu mohla autorka
totiz ukazat, Ze ,jeho angazovanost v tejto oblasti bola konkrétna”, hoci , tiez ob-
medzend”. V kazdom pripade vnima diskusie s r6znymi osobami s odlisnymi sk-
usenostami na tato tému ako konkrétnu aplikaciu induktivnej metédy, ,,sp6sob,
ako sa odputat od konkrétnosti vlastnej skiisenosti, aby mohol 8irsie pochopit
miesta, kde Boh posobil vo svete.” (s. 187) Bezpochyby zaujimavou je aj analy-
za dominikanovho kritického postoja klasickej socidlnej doktriny, predstavenej
v diele , Katolicka socidlna doktrina ako ideolégia” (La , doctrine sociale” de I'E glise
comme idéologie) z roku 1979 a jeho nastoj¢ivej poziadavky uplatnit induktivhu
teologickt metédu pri hl'adani rieseni aktuédlnych spolocenskych otazok.

V zévere¢nej ¢asti autorka formuluje niekol'ko zdkladnych charakteristik Mariho-
-Dominiqua Chenua a prinasa tiez jeho vlastné komentére zo zavere¢ného ob-
dobia zivota k témam, ktorym sa pocas svojej dlhej teologickej kariéry venoval.
Napokon uvazuje nad tym, v ¢om je Chenuov teologicky odkaz vzhl'adom na
stcasné spoloc¢enské témy stale aktualny.

Holmanovej stadia je v kazdom pripade puatavou lekttrou a obohacujticim pri-
rastkom do kniznice venovanej prominentnému franctzskemu dominikanovi,
teologovi a historikovi 20. storocia. Iste, ¢iastocne podava informécie ¢itatelom
zname mozno uZz z inych zdrojov, no jej rozpravanie o teolégovi in§pirovanom
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Toméasom Akvinskym, ktorého poznanie Boha a ¢loveka sa prave vdaka, a nie
napriek kontaktu so svetom prehlbuje a vyjasiiuje, pontika perspektivy s potenci-
alom inSpirovat teologické myslenie v sti¢asnosti. V kazdom pripade sa autorke
vdaka archivnemu vyskumu podarilo ozrejmit niektoré dolezité momenty Che-
nuovho Zivota ¢i jeho postoje. Objektivno-kriticky charakter monografie mohol
posilnit okrem vyssie uvedeného ¢lanku Henryho Donneauda aj napr. odkaz na
stadiu Marie-Dominique Chenu et I'histoire de la théologie od toho istého autora (Mé-
moire dominicaine, 20 [2006], s. 167-184), ktory sa na urcité aspekty Chenuovej teo-
l6gie nepozera prave s nadsenim. Z formalneho hl'adiska by bolo byvalo vhodné
v zozname literattry uviest Chenuove diela ako primarne pramene v osobitnej
sekcii. Spomenuté kritické body vsak ni¢ nemenia na tom, Ze Holmanovej kniha -
a prostrednictvom nej Marie-Dominique Chenu -, si zasltzi pozornost'.

Prof. Viliam Stefan Déci OP

Facolta di Teologia

Pontificia Universita San Tommaso d’Aquino,
Roma, Italia

doci@pust.it

KRAFL, Pavel. Déjiny cirkevniho prdva v ceskijch zemich ve stfedovéku. PreSov:
Vydavatel'stvo Z. Magdova, 2024. 357s. ISBN 978-80-69065-02-04.

Ked Emil Otto publikoval v roku 1879 svoju précu o recepcii kanonického préava
v ¢eskych krajindch (Beitrige zur Receptions-Geschichte des romisch-canonischen Pro-
cesses in den béhmischen Lindern. Leipzig, 1879), islo o prvé ucelené monografic-
ké spracovanie tejto problematiky pre Cechy a Moravu. Od vydania tejto $tadie
sa badanie v danej oblasti vyrazne prehibilo a rozsirilo, o postupne vyvolalo
potrebu nového syntetického uchopenia. Na tomto vyvoji sa podiel'ali odbornici
z viacerych disciplin - medievalisti, kodikolégovia, pravnici, teolégovia, klasicki
filolégovia, slavisti i muzikolégovia. Vysledkom ich prace bolo mnozstvo ¢iast-
kovych vyskumov a publikacii, ktoré rozsirili poznanie o fungovani cirkevného
prava v historickom kontexte.

Vyznamnym impulzom sa stal rok 2008, ked' sa autor recenzovanej monografie
rozhodol pristupit k systematickému vyskumu dejin cirkevného préva v ¢eskych
krajinach pocas stredoveku a inicioval projekt Sacri canones servandi sunt, ktory
ziskal medzinarodnt odozvu. V nasledujacich rokoch vzniklo viacero zbornikov
a cirkevné pravo si upevnilo svoje postavenie v ramci historickych a pravnych
vied. Zaroven sa etablovalo ako predmet vyucby na pravnickych fakultach. Tento
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vyvoj prirodzene vyustil do potreby syntetického spracovania celej problemati-
ky kanonického prava, a to $pecidlne v ¢eskych krajindch, v jednej komplexnej
publikacii.

Autor sa pritom opieral o predchadzajiace syntetické prace ceskych historikov
cirkevného prava, ktoré prehladne uvadza v tvodnej kapitole venovanej prame-
nom a literattre. Jeho vyskum okrem toho zahfia $iroké spektrum normativnych
zdrojov: koncilové a papezské dekréty adresované katedralnym kapitulam, ktoré
nadobudali vSeobecnt zaviznost, synodalne predpisy, rozli¢né stattty, tradné
i sikromné zbierky kanonického préava, ako aj partikuldrne normy miestnych
cirkvi a reholi. Studijnd bazu tvorili aj svetské pravne akty upravujtce vztah
medzi cirkevnou a svetskou mocou, vratane kralovskych privilégii, kniezacich
nariadeni, zemskych zdkonnikov ¢i ustanoveni mestskych rad.

Po ttvodnom prehl'ade prametiov nasleduje chronologicky koncipovany vyklad
dejin kanonického prava vzhladom na ¢eské krajiny. Autor rozdel'uje vyvoj do
Styroch zakladnych obdobi, pricom osobitnti pozornost venuje stredoveku, no
potrebné je upozornit aj nevyhnutné prepojenie partikularnych a univerzalnych
dejin. Prvi etapu predstavuje obdobie kniezatstva, zahffiajuce Velkd Moravu
a Cesky $tat do konca 12. storo¢ia. Druhym kl'd¢ovym medznikom je pre auto-
ra pontifikat papeza Inocenta III. a Stvrty lateransky koncil, nakol’ko zasadnym
spdsobom ovplyvnili presadzovanie kanonickych noriem v spolo¢enskom Zivote.
Tretie obdobie, pokryvajtce 13. storocie a prva polovicu 14. storocia, sa vyzna-
¢ovalo postupnym presadzovanim cirkevnopravnych poziadaviek v réznych ob-
lastiach - od manzelského prava cez patronatne vztahy az po ochranu cirkevnej
imunity. V tomto ¢ase sa formovali centralne instittcie cirkevnej spravy, vratane
uradu stdneho oficiéla, a rozvijalo sa partikuldrne zakonodarstvo. Nasleduju-
ce obdobie, zahfniajice druht polovicu 14. a zaciatok 15. storocia, predstavovalo
vrchol rozvoja kanonického préva. Institucionalne Strukttry sa stabilizovali, za-
viedli sa tradné registre a rastlo pravne povedomie podporované stadiom na
zahrani¢nych univerzitach i ¢cinnostou prazskej pravnickej fakulty. Hoci nedosa-
hovala daroven talianskych 8§kol, zohravala vyznamni tlohu v rdmci strednej a se-
vernej Eurépy. Poslednt fazu predstavovalo husitské obdobie, charakterizované
odmietnutim katolickej cirkevnej organizacie a kritickym postojom vo¢i kanonic-
kému pravu ako l'udskému konstruktu.

Popri chronologickej perspektive autor uplatiiuje aj tematicky pristup. Analyzu-
je recepciu zbierok cirkevného préava a vyvoj partikularnej legislativy. Osobitnt
pozornost venuje cirkevnym tradom a funkciam, pricom zdoéraziiuje vyznam
archidiakonov, oficidlov, generalnych vikarov, inkvizitorov a korektorov kléru.
Zaroven skiima posobenie papezskych sadov, najma Rota romana, ako aj aktivitu
delegovanych sudcov a inkvizitorov v ¢eskych krajinach. Zaujimavym prinosom
je zaradenie verejnych notdrov medzi relevantné pravne subjekty, ked’ze zohra-
vali vyznamnt dlohu nielen vo svetskej, ale aj v cirkevnej pravnej praxi.
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Ked'ze kanonické pravo bolo tizko spité s teologickym myslenim, autor sa venuje
aj oblastiam, kde dochadzalo k ich vzdjomnému prieniku. Kl'd¢ova dlohu tu zo-
hravala liturgia, ktorej normativny rdmec urcovalo liturgické pravo. Publikacia
obsahuje prehl'ad vyznamnych liturgickych kédexov, dokumentujtcich konkrét-
nu podobu bohosluzieb a sviatostnych tikonov. S liturgickym pravom tzko stvisi
sakramentalna regulacia, upravujtca udel ovanie sviatosti. V tejto sivislosti autor
analyzuje ordinacné predpisy, podmienky prijatia svitenia, penitenéné normy
tykajtice sa udelovania rozhresenia, ako aj manzelské pravo, pricom vyznamna
tlohu v tejto oblasti zohravala Papezska penitenciaria.

Pozornost si zasluhuje aj spracovanie kanoniza¢ného prava, ktoré bolo dlhodo-
bo na okraji zaujmu odbornikov. Autor tak rozsiruje poznanie o d'alsiu dolezita
dimenziu cirkevnopravnej praxe. Rovnako prinosné je zaradenie problematiky
majetkového prava, ktoré byvalo v predchddzajiucom vyskume zanedbéavané.
Monografia sumarizuje poznatky o fundéciach, donéciach, imunitach, hospodar-
skom zabezpeceni cirkevnych institacii, beneficidch, sprave majetku biskupstiev
a kapital, ako aj o $pecifickych pravnych institatoch, napriklad o tzv. zZeleznej kra-
ve. Nechyba ani analyza prechodu cirkevného majetku do svetskych rak pocas
husitskych nepokojov a v nasledujicom obdobi.

Z celkového pohladu mozno konstatovat, Ze pluralita pravnych foriem a insti-
tucionalnych struktar cirkvi, ako aj jej vyznamna dloha pri formovani eurépske;j
pravnej kultary, sa vyrazne prejavili v ¢eskych krajinach. Monografia prof. Krafla
presvedcivo ukazuje, Ze kanonické pravo prenikalo v stredoveku do vsetkych
arovni cirkevného zivota - od lokalnych spoloc¢enstiev az po najvyssie organy -
a predstavovalo osobity a komplexny fenomén, ktory nemozno redukovat na
tzko normativny ramec, ale treba ho vnimat’ ako integralnu sacast kultarnych
a spolocenskych dejin.

doc. PhDr. Peter Olexik, PhD.
Katedra historie

FF KU v RuZomberku
peter.olexak@ku.sk
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IRDI, Christian C., Nature, Grace, and Secular Culture. A Comparative Study
of John Milbank and Joseph Ratzinger. Foreword by John P. Cush. Eugene, OR:
Pickwick Publications, 2024, 340 s.

Autor sa podujima na porovnanie dvoch vyznamnych o0s6b z konca 20. storocia
zaoberajtcich sa témou, ktord je pre mnohych reliktom minulosti, no ktora je pra-
ve pre svoju komplexnost’ otdzkou stvisiacou s podstatou evanjelizacie a misijné-
ho usilia Cirkvi: je mozné, aby existoval v realite stav ¢loveka, ktory nepotrebuje
milost ani nadprirodzenost pre tspesné zaviSenie svojej existencie? St milost
a prirodzenost natol'ko odlisnymi realitami, Ze je pole ich posobnosti oddelitel-
né? John Milbank a Joseph Ratzinger st vybrani ako vzorka pri skiimani odpove-
de na tato otdzku pre 21. storocie.

V prvej casti, po stru¢nych zivotopisoch a predstaveni tvorby Milbanka a Ratzin-
gera, kniha pontika zakladné historické ucenie o vztahu medzi prirodzenostou
a milostou. Dosledne rozlisuje medzi tym, ¢o ucil Tomas Akvinsky a ¢o sa az
neskor vyvinulo z jeho u¢enia najméd u Tommasa de Via, teda kardinala Tomésa
Kajetana s konceptom pura natura ¢i u jezuitského filozofa Francisca Sudreza, kto-
ry priviedol k dokonalosti uc¢enie o duplex ordo, dvojitom poriadku prirodzenosti
a milosti.

Autor ponuka vyvin tychto tendencii aj v 20. storo¢i, ked” doslo k roztrzke medzi
neoscholasticizmom a nouvelle théologie, medzi extrinsicizmom a intrisicizmom,
¢o sa tyka dvoch moznych koncov l'udskej existencie: ¢isto prirodzeného a nad-
prirodzeného. Jemne naslapuje po tenkej hrane tomasovského ucenia a kladie
otazky, ktorymi sa zaoberala vel'ka cast dejin teologie az po stcasnost. Ocistuje
tiez nanosy dobovej kritiky a predostiera interpretaciu Henriho de Lubaca, ktora
potvrdzuje jeho prinos v tejto téme. Takto pripravuje podu pre nasledujice po-
rovnanie Milbanka a Ratzingera v d'al$ich ¢astiach knihy.

V samotnom komentari na Milbanka autor neostava na povrchu a zatial ¢o
pontika synteticky prehlad Milbankovej erudovanosti, poukazuje aj na pro-
blém svojského komentovania de Lubaca, Akvinského, ¢i Hansa Ursa von Bal-
thasara, o ktorom pisali uz aj ini komentatori. Tiez si v§ima, Ze Milbank vobec
nepouzil vo svojich komentaroch de Lubacovu Kritku katechézu o prirodzenosti
a milosti ani nové anglické vydanie Surnaturel, ¢im je Milbankov pohlad na de
Lubaca zjavne skresleny. Spravne hodnoti, Ze v kone¢nom désledku je Milban-
kov postoj postmoderny, kde nardcia ma prednost pred faktami, a teda ,jeho”
ortodoxni teolégovia hraji istym spdsobom len svoju ,rolu” v Milbankovom
radikalne ortodoxnom pribehu krestanstva. To nie je ni¢ nové, ale autorovi sa
da vytknut, Ze mu chyba v tomto hodnoteni kritika samotnej Milbankovej po-
stmodernej met6dy.
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Cast venovana Ratzingerovi potvrdzuje, Ze nemal vypracovand vlastnt teol6giu
k téme prirodzenosti a milosti a Ze o nej napisal iba jednu kapitolu knihy pod na-
zvom ,Gratia praesupponit naturam”. Aj preto autor prechddza ako detektiv
roznymi fazami Ratzingerovho Zzivota a jeho diel, aby identifikoval jeho postoj
k téme prirodzenosti a milosti. Ukazuje, aky vplyv na jeho myslenie mala pa-
tristika, obzvlast Augustin, a tak naznacuje aj potvrdzuje, Ze Ratzingerov postoj
k téme milosti je zjavne viac augustinovsky nez tomasovsky (204). Nasledne au-
tor prenikavo skima tento typ augustinianizmu, ktory je ¢asto nepochopeny, ¢i
priam karikovany.

Posledna cast je samotnym porovnanim Milbanka a Ratzingera. Autor si vyberé
témy: ,Prirodzenost a milost”, ,Cirkev a svet”, a ,,Cirkev a teéria koresponden-
cie”. Ukazuje, ako zakladny rozdiel medzi Milbankovym methexis a Ratzingero-
vym chdpanim participacie na osobe Jezi$a Krista ovplyviiuje vsetky ostatné ob-
lasti vyskumu tejto knihy.

Prinos knihy je nepopieratelny v jej popise histérie vztahu prirodzenosti a mi-
losti, kde autor pontika kvalitné odkazy na sekundarnu literattru a vynimocne
kvalitnd interpretaciu. Jedinym problémom je, Ze takychto knih zaoberajticich sa
histériou je uz vcelku dost. Aj autor si je vedomy, Ze akousi bibliotékou ré6znych
variant na tému prirodzenost-milost je dielo Lawrenca Feingolda The Natural De-
sire to See God according to St. Thomas and his Interpreters (Sapientia Press Ave Maria
University, 2004). V tomto ohlade je Irdiho dielo skér , pripomienkou” a odra-
zom tejto vicsej a vyznamnejsej knihy a vyskumnikom v tejto oblasti odporacame
Feingolda.

Co sa tyka terminologického zvladnutia stredovekych terminov Debitum naturae,
desiderium naturale, potentia oboediantialis, autor sa pasuje s ich sa¢asnou nezrozu-
mitelnostou a vysvetl'uje ich celkom jasne. Vhodne ich dopliia aj citatmi z Pisma
¢i magistéria, ¢im poukazuje na komplexnost a praktickost tychto teologickych
nézorov nielen pre minulost.

Porovnanie Milbanka a Ratzingera je kvalitne spracované, lebo sa nevenuje len
mechanickej akademickej terminolégii, ale aj dosledkom zdkladnej premisy o pri-
rodzenosti a milosti vo vztahu Cirkvi a sveta. Pontika tak praktické aplikacie
dvoch rozli¢nych postojov, ba viac: dvoch rozli¢nych svetondzorov na Krista
a Cirkev. V tomto je kniha obzvlast prinosna, lebo spliia tazbu , poméct Cirkvi
v chapani a evanjelizovani sekuldrnej kulttary.” (319)

Popri vsetkych a mnohych pozitivach je malym nedostatkom knihy jej rozsia-
hlost. Myslime si, Ze publikacia nemusela pontkat tolké detaily tak rozsiahlej
témy ani vSetky okolnosti Zivota a prace Milbanka a Ratzingera. Téma prirodze-
nost-milost uz predsa len bola spracovand v rozsiahlej podobe u Feingolda, pre-
to autor mohol pristapit priamociarejsie ku komparacii dvoch teolégov v danej
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téme. Na druhej strane, takato obsirnost pomoze zorientovat sa v tejto téme tym,
ktori nie st v nej odbornici. Posltizi teda najmé doktorandom, ako aj tym teold-
gom, ktori sa nikdy téme prirodzenost-milost doposial nevenovali. V tomto sme-
re ju teda moZno naozaj len odportcat ako kvalifikovany vstup do zaujimavej
oblasti teoldgie a pre rozsirenie obzorov o Ratzingerovi a Milbankovi.

Dr. Pavol Hrabovecky, S.T.D.
KU v RuZomberku

Teologickd fakulta KU
pavol.hrabovecky@ku.sk

DUVALL, J. Scott: A Theology of Revelation: God’s Grand Plan to Defeat Evil,
Rescue His People, and Transform His Creation. Grand Rapids: Zondervan
Academic, 2025, 608 stran. ISBN 978-0-310-29151-0.

Zjavenie apostola Jana je snad’ najtajuplnejsia, najfascinujicejsia, zdroven najviac
nespravne pochopena biblicka kniha. Vzbudzuje zdujem i des. Starocia posobila
na imagindciu svojich posluchacov i ¢itatel'ov. Cirkev jej pristdila posledné mies-
to v kanone. To v8ak neznamena, Ze by to bola kniha vytla¢end na okraj, skor to
mozeme chédpat ako ¢estné miesto a Ze jej cirkev priznava posledné slovo v kano-
ne. I ked bezny ¢lovek si moze mysliet, Ze posledné slovo patri sérii apokalyptic-
kych katastrof a rozhnevanému Bohu, posledné slovo v8ak patri vzajomnej tizbe
Zenicha a jeho nevesty - Cirkvi. Posledné slovo nepatri zlu a hriechu tohto sveta,
ale v8eobjimajuicej milosti.

Duvallova Teoldgia Zjavenia je ¢erstvym prispevkom k sérii Biblical Theology of
the New Testament (BTNT). Monografia je pisana l'ahkym, ¢itatelnym $tylom;
je zrozumitelna pre bezného ¢itatela, ktory sa snazi zorientovat v tejto biblickej
knihe, zaroven ma ¢o ponuknut aj milovnikovi Apokalypsy, ktory sa fascinuju-
cemu svetu Janovho zjavenia venuje uz dlhodobejsie. Kniha pozostdva z piatich
¢asti. V prvej, ivodnej casti si autor vsima, zZe Kniha zjavenia uzatvara biblicky
kénon, d'alej oboznamuje ¢itatel'a so zékladnou literatarou, predovsetkym odbor-
nymi $tddiami a komentarmi, s ktorymi autor vedie fundovany dial6g tykajuci
sa teologie Knihy zjavenia. Na zaver tvodnej ¢asti Duvall pontika struény nacrt
kompozicie a posolstva ostatnej ¢asti svojho erudovaného vyskumu.

Druha cast nesie nazov , Historicky ramec Zjavenia“, v ktorej sa zaobera autor-
stvom, dobou vzniku, dévodom a tcelom vzniku spisu, ktory uzatvara kanon.
V tretej Casti sa autor zaobera literarnymi a teologickymi zédkladmi (zanrom, ka-
nonicitou, gramatikou, symbolickym jazykom, pouzitim starozakonnych textov,
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$truktarou, interpretaciou a stru¢nym prierezom Apokalypsy), aby v nasleduja-
cej Casti mohol rozvinat teolégiu Knihy zjavenia.

Taziskom Duvallovej étidie je, samozrejme, teolégia Janovej apokalypsy. Hlavné
teologické témy rozobera v Stvrtej Casti svojho diela. Tato najrozsiahlejsia ¢ast pu-
blikacie pozostava z deviatich kapitol. Nazov jednotlivych kapitol zac¢ina prilie-
havym citaitom z Knihy zjavenia alebo trefnou altiziou, uvadzajtc tak prislusna
tému. Prvé tri kapitoly tejto casti si v§imaja tajomstvo Najsvitejsej Trojice. , Ten,
ktory je, ktory bol a ktory prichadza”: Boh; ,Lev a Baranok”: Jezi§ Kristus; ,Co
Duch hovori cirkvam®”: Duch Svity.

V d’alsej kapitole sa analyzuje motiv spasy ako podstatné dielo Najsviitejsej Troji-
ce. Spasa sa, samozrejme, tyka Bozieho I'udu, ktorému sa venuje nasledujica ka-
pitola a skima mnoZstvo terminov a obrazov, pouZitych na objasnenie tajomstva
Bozieho I'udu, napriklad: sluzobnici, svéti, pravy Izrael, svedkovia, vitazi. Autor
si v8ima aj rodinnd terminolégiu (bratia, sestry, Zena, potomstvo, deti, nevesta).
Kapitola o Bozom I'ude vrcholi pohladom na Novy Jeruzalem. S Bozim I'udom
tzko savisi bohosluzba, ktorej je zasvitena nasledujtica kapitola. K spravnym
postojom BoZzieho I'udu patri nielen bohosluzba, ale aj nasledovanie BoZzieho ba-
ranka, kamkol'vek ide, ¢o je téma d'alsej kapitoly. Posledné dve kapitoly sa venuju
eschatologickym témam: Boziemu stdu nad zlom a Novému stvoreniu. Piatou
¢astou monografie je kratky zaver.

Nie kazdy bude s Duvallom vo v8etkom stihlasit. Napriklad, Duvall zast4va tra-
di¢né stanovisko, zZe autorom Knihy zjavenia je apostol Jan. K tomuto uzaveru sa
priklana po prediskutovani tak externej, ako aj internej evidencii doékazov, pri-
¢om sam konstatuje, Ze vntutorné dokazy nie st prili§ presvedcivé (s. 24), a pre-
to svoj uzaver formuluje opatrne: , it is entirely plausible, indeed probable, that
John the apostle wrote Revelation” (s. 25). I ked’ Duvall zastava tradi¢né pohl'ady
na Apokalypsu, jeho dielo nie je tendencné, prave naopak: je vyvazené a pisané
s nadhl'adom, ako sa to ukazuje pri diskusii o interpretacii Knihy zjavenia (10. ka-
pitola). Po tom, ¢o autor obozndmi ¢itatela so $tyrmi klasickymi pohladmi na
Apokalypsu (preterizmus, historizmus, idealizmus a futurizmus), venuje pozor-
nost’ eklektickému hl'adisku, ktoré ,éerpa zo silnych stranok ostatnych styroch
pohladov a snazi sa vyhntt ich nedostatkom” (s. 154), ¢o naznacuje, Ze je stano-
viskom aj samotného Duvalla.

Ur¢itym nedostatkom je, Ze i ked’ autor pontka bohatu bibliografiu s rozsahom
dvadsiatich stran (495-514), ignoruje cudzojazy¢né zdroje a obmedzuje sa len na
anglicky pisand literataru. Dalgim drobnym nedostatkom st niektoré prili§ dlhé
citaty zo Zjavenia, pricom by vo véésine pripadov stacilo parafrazovat, vytvorit
altziu alebo odcitovat’ kratke slovné spojenie. Do tretice by som ako nedostatok
spomenul ¢asté opakovanie sa, ¢o si uvedomuje aj sdm autor a citatel'ovi sa ospra-
vedliuje s odévodnenim, Ze v niektorych pripadoch je opakovanie nevyhnutné,
ak sa chceme na teolégiu Zjavenia pozriet z réoznych uhl'ov pohladu. Napriek
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tymto drobnym nedostatkom hodnotim Duvallovu najnovsiu publikaciu velmi
pozitivne. Je to vyvazené, hodnotné a inSpirativne dielo, ktoré poniika nielen kva-
litny teoreticky material na uvazovanie, ale aj podnety pre Zivotna prax. Z hlav-
nej ¢asti monografie by som vyzdvihol styri témy, ktoré ma zaujali. Prvou je Duch
Svity. I ked' sa toto slovné spojenie v Apokalypse nevyskytuje ani raz, ,teologia
Ducha je vo Zjaveni prekvapivo mohutnd a rozsiahla” (s. 314). Pdsobenie Ducha
Svétého nepopieratelne zohrava v Apokalypse vel'mi dolezita tdlohu. Je to on, kto
umoznuje zakusit BoZiu pritomnost, potesuje Bozi I'ud, prihovara sa mu, chrani
ho i dodava mu odvahu, ,, kym nepride do nebeského mesta, naplneného slavou
Trojjediného Boha” (s. 314). Po uvedeni témy sa autor zaober4 starobylou otaz-
kou, ¢i sedem duchov, ¢o st pred Bozim trénom (Zjv 1,4), predstavuje sedmoro
najvyssich Bozich anjelov (Oecumenius) alebo predstavuje mnohoraké posobenie
Ducha Svitého, nazor, ktory uz v tretom storoci zastaval Viktorin z Pettau a ku
ktorému sa po svojej argumentacii priklana aj Duvall. V nasledujacich podkapi-
tolach ilustruje r6znorodé a tajuplné poésobenie Bozieho Ducha.

Spev, hymny, hudobné néstroje, oltar, kadidlo vytvaraja bohosluzobna atmo-
sféru na mnohych miestach Apokalypsy, a tak pozornému ¢itatel'ovi neunikne
skutocnost, Ze bohosluzba zohrédva v Knihe zjavenia délezita tlohu, a to je druhé
téma, ktorti by som chcel uviest Duvallovymi slovami: ,Revelation is the primary
worship book of the New Testament, perhaps of the entire Bible” (s. 382), ktory
v Janovom zjaveni identifikuje osem hymnickych celkov (Zjv 4,8-11; 5,8-14; 7,9-12;
11,15-18; 12,10-12; 15,3-4; 16,5-7; 19,1-8) a nasledne im venuje blizsiu pozornost.
Doévod, prec¢o bohosluzba zohrava v Apokalypse takt dolezitd tlohu, autor vidi
v tom, Ze uctievanie (worship) sa nachadza priamo ,,v srdci konfliktu medzi Troj-
jedinym Bohom a mocnostami zla, konfliktu, ktory dolieha na Cirkev z kazdej
strany” (s. 382). Autor si teda nezatvara oc¢i ani pred falosnym kultom, ktorym sa
mocnosti temna snazia odvratit narody od pravej bohosluzby. Celkovo Apoka-
lypsa nie je ani tak tedriou o bohosluzbe, ,,neposkytuje ziadne bohosluzobné in-
strukcie” (s. 386), ale skor Citatela zapaja priamo do bohosluzobnej praxe. Cirkev
si tito skutocnost uvedomuje uz dlhé starocia, a preto hymnické pasaze z Knihy
zjavenia su Styrikrat do tyzdna stacastou vecernej liturgie hodin (utorok, stvrtok,
piatok a nedel'né druhé vespery).

Tretou pozoruhodne spracovanou témou je kapitola venovand Boziemu sadu.
Vécsina I'udi si Apokalypsu spdja prave s Bozim stidom, katastrofami, ktoré
majd svoje vyvrcholenie v totalnom zniceni terajSieho sveta, avSak to je tplne
nespravny pohlad, ktory si ¢asto zamiena ciel s prostriedkom. Cielom BoZieho
sidu a pohrom, ktoré opisuje Apokalypsa, nie je totalne znicenie sveta, ale jeho
ocista, elimindcia akéhokol'vek zla, ktoré je nezlucitelné s dobrom, pre ktoré Boh
stvoril ¢loveka a svet. Duvall, odkazujac na Flemminga, vystizne upozornuje, ze
cielom Bozieho stidu nie je ,revenge or retribution but repentance and restorati-
on” (s. 439). I ked paséaze spojené s Bozim sadom tvoria viac nez polovicu textu
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Apokalypsy, tato zaverecna biblicka kniha im neprenechédva posledné slovo. Bozi
sad a katastrofy s nim spojené - a treba zdoraznit, Ze ich opis je symbolicky,
nie reélny, st len prostriedkom na ocistu a eliminéciu zla vo svete. Prirovnat ich
mozno k medicinskemu zékroku, ked' lekér, aby sa umoznilo tplné uzdravenie,
musi vyrezat a vy¢istit to, ¢o hnisa a ¢o je skodlivé. Inym zaujimavym postrehom
je sebadestrukcia zla, ba dalo by sa povedat, Ze BoZi stid nad zlom spociva v tom,
Ze zlo samo podl'ahne vlastnej sebadustrukcii, a uvolni priestor novému stvore-
niu, pouzijuc slova Apokalypsy, ,novému nebu a novej zemi”, ktoré si preniknu-
té BoZzou neustalou pritomnostou a slavou. Tomu sa venuje posledna téma s na-
zvom ,, Videl som nové nebo a novii zem: Nové stvorenie”, ktorti by som chcel dat
¢itatelovi do pozornosti. Z textu kapitoly citit, Ze sim autor ma radost zo svojho
Stadia a vyskumu, ¢o sa prejavi v jeho hravosti s ndzvami podkapitol, v ktorych
sa nachadza slovo zac¢inajtice v angli¢tine na pismeno P: New creation as Place,
People, Provision and (God’s) Presence. Iba jedna podkapitola ,New creation as
Absence”, ktord sa venuje nepritomnosti zla a destrukénych sil v novom stvoreni,
neobsahuje v nézve slovo zacinajtice na pismeno P, ale autor tu pristupuje k na-
zvu opédt hravo, vytvérajtuc protiklad medzi slovami Absence a Presence. Tato
autorova hravost len prispieva ku kvalite jeho monografie a odzrkadl'uje nieco
z hravosti nového stvorenia, ktorého sme pozvani stat’ sa sacastou.

ThLic. Patrik Peter Vnucko OP
Katolicka univerzita v RuZomberku
Teologicka fakulta, Kosice
ppvnucko@gmail.com

PETRACEK, Tomas. Kiestanstvi ve viru kulturnich valek. PapeZstvi, hodnoty,
identita. Vysehrad 2025. ISBN 978-80-267-3321-8.

Kniha ¢eského historika a teoldga Toméasa Petracka je odvaZzne otvoreny priestor
uvazovania. Pre slovenské prostredie moéze byt ekleziologickou skicou budticnos-
ti. Je pomerne kritickd, preto si bezny ¢itatel musi hned' na zaciatku ujasnit, Ze sa
pusta do lektiry bez akejkol'vek glorifikdcie. Ako vsetky Petrackove texty aj tento
je informac¢ne a argumentac¢ne bohaty a hutny. Aj ked’ celd kniha poukazuje skor
na limity cirkvi a jej strukttr, najdu sa aj pozitivne postoje, ktoré vyvazuja jej kri-
tickost. Autor pomenuvava skuto¢nosti objektivnymi historickymi argumentmi
a ukazuje odvahu k demytologizAcii, ¢o je najlepsi spdsob na vyliecenie ran.

Kontinuita a diskontinuita st dva normativy, ktoré, ak st v rovnovahe, udrziava-
ja krestanskd tradiciu v zdravom procese. Ak kontinuita vyrazne prevazi, potom
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zacne tradicia stagnovat, stavat sa nezivou az nepouzitelnou. Ale rovnako ne-
spravny je opacny postoj: prevazujica diskontinuita prind$a odtrhnutie sa od
tradicie a stratu linie evanjeliovych posolstiev. Petrac¢ek poukazuje na zvlastnost
pristupu niektorych skér neokonzervativnych kruhov, ktoré jednostranne stoja
za kontinuitou, ale pri presadzovani svojich presvedceni konaja diskontinuélne.
Napriklad papez a jeho neomylnost je pre nich autoritou iba dovtedy, ak jeho tvr-
denia koresponduja s ich postojmi. Ak to vSak prestane platit, okamzite konajt
diskontinualne a papezove koncepty odmietajt.

Pri komentovani cirkevno-spoloc¢enskych vztahov sa autor zameriava na neo-
chotu cirkvi komunikovat s liberdlnou demokraciou. Aj ked’ v dejinach dokézala
vyjst s kazdym rezimom, dnes je iba malo ochotna hladat spolo¢nti re¢ s politic-
kymi predstavitel mi modernej spolo¢nosti.

Citatela mozno niekedy prekvapi naturalnost jazyka, predovéetkym pri témach
tykajtcich sa sexuality. Podl'a autora je vSak potrebné ponorit sa do vlastnej I'ud-
skosti a prijat ju ako svoju redliu, aby sme spravne hodnotili vetko, ¢o stvisi
s 'udskym bytim. Otazky etiky nie je mozné chapat jednostranne a vylu¢ne nor-
mativnym spdsobom. Sexualitu je potrebné vnimat ako celistvd formu 'udske;j
komunikécie v zrelych I'udskych vztahoch. Nema byt tvorend a uréovand iba
zakonom, ale ma byt rozumne integrovand do zrelého a slobodného konania
¢loveka.

Petracek navrhuje reviziu formy knazstva. Tato otdzku je nutné otvorit predo-
vSetkym v ¢ase nedostatku kilazov, pretoze pricina krizy povolani nemusi byt
v mladych 'ud'och, ale v doterajsej podobe knazstva, ktora nemusi uplne zodpo-
vedat stufasnému rytmu Zivota. Mdme preto hladat taka formu, aby sme umoz-
nili (nie znemoznili) dne$nému ¢loveku stat sa kiiazom. Musime pritom brat do
uvahy kulttrne, sociologické a psychologické charakteristiky dnesnych I'udi, ich
moznosti a schopnosti. Forma kriazstva moze mat' aj viac podob, ked'ze kazdé cir-
kevné prostredie mé intd prax, iné podmienky Zivota a rozliény kultarno-spolo-
¢ensky kontext. Z tohto dévodu je potrebné nezabudat na koncept krstného kiaz-
stva, pretoze kazdy pokrsteny participuje na kitlazskom, prorockom a kral'ovskom
urade Krista. Petracek navrhuje premysliet angazovanost vsetkych pokrstenych,
preukazujtcich ochotu, schopnost a zaujem na sluzbach, ktoré by mohli byt par-
ticipaciou na kiazskom trade.

Jednu zo zavere¢nych kapitol venuje Petrd¢ek dvom poslednym pdpezom - Be-
nediktovi XVI. a Frantiskovi. Obaja reprezentuju rozli¢cné myslienkové prudy
v cirkvi. Za Benediktom stoja skor neokonzervativne a neotradicionalistické kru-
hy, zatial' ¢o Frantiska si vyberajt ideovo otvorenejsie skupiny veriacich. Prva sa
stavia k spolo¢nosti konfronta¢ne a citi ohrozenie cirkvi modernymi hodnotami.
Zachranu vidi v zaujati obrannej pozicie a navrate do teologickych konceptov
19. storocia. Nie je v8ak velmi spravne domnievat sa, Ze to, ¢o fungovalo a da-
valo zmysel pred dvesto rokmi, bude fungovat a davat zmysel aj dnes. Druhd
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skupina, odvolévajtc sa na Frantiska, sa snazi formulovat skor pozitivne vizie
pre vsetkych I'udi a nevstupovat do kultdrnych vojen. Cirkev podla Petracka
nema vystupovat ako politicka sila, lebo bude nésledne takto vnimana aj zo stra-
ny spoloc¢nosti.

Celkom na zaver priddva autor odvaznu viziu do budidcnosti o neinstitucional-
nom krestanstve. Otvéra otdzku ordinovanej sluzby a jej mozné podoby, pred-
poklada vacsiu decentralizaciu ako doteraz, vac¢$iu mieru autonémie jednotli-
vych diecéznych biskupov, politickym Zargénom hovori o tzv. ,viacrychlostnej”
cirkvi, teda o moznosti rozliénych praxi v cirkvi, vychadzajacich z kultarnych
kontextov. Ulohu papeza do budtcna vidi viac v podpore chariziem ako institu-
cionalnej moci.

Kniha pontika dvestopédtdesiat stran otvoreného textu, ktory sa dotyka vybra-
nych teologickych tém, vzdy s preciznou historickou introspektivou, ¢o zanecha-
va v Citatelovi dojem, Ze autor ako historik nepontika svoje vizie z ni¢oho, ale
vzdy vychadza z hodnotenia doterajsej tradicie cirkvi a ako teol6g buduje na po-
zitivnom pristupe k svetu a ¢loveku.

doc. Dr. Viadimir Juhds, PhD.
Katolicka univerzita v RuZomberku
Teologicka fakulty v KoSiciach
Katedra systematickej teoldgie
vladimir.juhas@ku.sk
vladojuhas@gmail.com
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