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The article is motivated by an interdisciplinary view of a selected current topic in
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Uvod

Cirkev a $tat neexistujui ako izolované a od seba dokonale oddelené ostrovy. Na-
priek celkom odlisnému poévodu a rozdielnym zdkladom ich jestvovania nemoz-
no popriet, ze Cirkev putujica sa prejavuje aj v realidch pozemskej spolo¢nosti
a vyvija aktivity majtce prospesny celospolo¢ensky dosah. Spolo¢nost v roznych
podobach jej organizécie je zas sposobila vplyvat na viaceré stranky postavenia
Cirkvi a jej ¢innosti. Preto nie je tiplne bez vyznamu hl'adat’ sty¢né body oboch
uvedenych entit a zaoberat sa nimi. Dotyk sa moze okrem iného prejavit vo sfére
vedeckého vyskumu pri interdisciplinarnych tivahach o spolo¢nych, ale aj roz-
dielnych znakoch metodologickej stranky teol6gie na jednej strane a spolocen-
skych vied na strane druhe;j.

Spoluautori posobia vo sfére pravnych vied. Ich odborné zazemie je autentickym
prejavom historického obsahu akademického titulu , iuris utriusque doctor”, ktory
v sebe povodne spéjal pravo kanonické a svetské a len dejinné vinobitia tieto dva
vel'ké pravne systémy od seba oddelili. Dnes sa obaja autori pokti$aju skimat pre-
pojenie dvoch pravnych svetov kedysi tvoriacich integralny celok. Na to vyuziva-
ju zékladrniu poskytovant teologickou vedou, ktord im svojim vierou¢nym vyba-
venim sltzi ako fundament s potencialom poskytnuat priestor hfadania odpovedi
na otazky vzajomného vplyvu Cirkvi a spolo¢nosti. Autori neopominajt zjavné
a vyrazné odlisnosti dvoch pravnych systémov - kdnonického prava a sekularne-
ho prava. Oba systémy cerpaju z rozdielneho zdroja inspiracie, predsa im v8ak
jednu spolo¢nd vlastnost nemozno upriet. Je fiou orientacia na ¢loveka, na jeho
spravanie Navyse, pre sekuldrne pravo v modernom demokratickom a pravnom
State je typickym znakom pravneho poriadku tsilie o respekt a ti¢innti ochranu
I'udskej dostojnosti, z ktorej pramenia vsetky zakladné I'udské prava a slobody
uznané verejnou mocou. Rovnako nauka Cirkvi zdéraziiuje nevyhnutnost' tcty
k I'udskej dostnojnosti, ¢o musi zakonite reflektovat aj jej pravny systém. Sekular-
ne pravo a kdnonické pravo preto, napriek podstatnym odlisnostiam, vykazuja
v niektorych podstatnych znakoch identitu, ktord od6vodnuje skiimanie, ¢i st
vybrané metodologické postupy pri vyklade a uplatiiovani noriem jedného préav-
neho systému pouzitelné v druhom z nich.

Prispevok vo vedeckom ¢asopise ma svoj limitovany rozsah. Autori si ako par-
cidlnu otazku zvolili problematiku rovnosti ako vSeobecného a nadéasového
pravneho principu, ktory svoj vyznam nestrdca ani napriek rozmanitosti vplyvov
historickych udalosti na podobu spolo¢nosti regulovanej pravom a na postavenie
Cirkvi v nej. Princip rovnosti v podobe analytického nastroja bude slazit ako za-
klad pre skiimanie aktuélnej otdzky zenského diakonatu, ktory ma vlastné histo-
rické redlie, ale svojou pozoruhodnostou pritahuje zaujem aj v 20. a 21. storoci. Je
teda mozné uvazovat o diakonate zien aj optikou rovnosti? DokaZze uplatiiovanie
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tohto pravneho principu obohatit teologické poznanie o pristupe Zien k diakon-
skému sviteniu? Pravna tprava pristupu k sviteniam je prima facie realizaénym
néstrojom teologického ucenia a teologickych zaverov. Vstup papeza Benedikta
XVI. do Kédexu kanonického prava prostrednictvom Motu proprio Omnium in
mentem v roku 2009 vSak ukazuje, Ze aj zmena pravnej tpravy, hoci vykonand
najvyssim vel'kniazom, je spdsobild podnietit teologické tivahy o otdzke, ktord
sa javila ako definitivne a navzdy vyrieSena.! Novelizécia tychto noriem IV. kni-
hy CIC podnietlia tieto tivahy s novou dynamikou.? Vztah teolégie a prava teda
nie je jednosmerny. Obe nauky sa dokdzu vzdjomne ovplyviiovat. Samotna téma
Zenského diakonatu je tak dokazom funkéného vztahu praktickej stranky teolo-
gie a prava, a tym aj opodstatnenosti skiimania tejto otazky na tirovni akademic-
kej. Cielom autorov nie je poskytnut definitivne odpovede, ale skér pontknut je-
den zo spdsobov uvazovania o analyzovanej téme, a tak teologicky diskurz o nej
obohatit'.

1. Rovnost a jej testovanie

Rovnost, ako uz bolo naznacené, predstavuje vseobecny pravny princip, pri¢om
jeho univerzalita ho predurcuje stat sa zdkladom aj pre Gvahy o tom, ¢o je a ¢o
nie je spravodlivé. Pritom spravodlivostou myslime nielen jej chapanie v rydzo
pravnych realiach, ale vinimame ju ako stcast’ socidlneho Zivota a ako zdklad pre
kontinuélne vyhodnocovanie, ¢i je nieco spravne alebo nie. Podstatnou ¢astou
spravodlivostnych predstav, nazorov a hodnoteni je, kto by mal byt s kym v kto-
rych pravach rovny alebo nerovny?®. Prave popisany koridor dostdva rovnost
do polohy pouzitelného néstroja skimania javov a kategorii d’alsich vednych
disciplin, teda aj teolégie. Napokon aj zalm hovori, Ze spravodlivost a pravo st
zékladom Panovho trénu (porov. Z 97,2). Imanentnou stcastou oboch kategorii
charakterizujacich vlastnost Bozieho majestdtu musi byt aj rovnost, teda rovna-
ké postdenie rovnakych situdcii a vyhodnotenie odlisnych javov a okolnosti so
zodpovedajicimi rozdielmi. Rovnost je narusend, ak sa s urcitou skupinou oséb
zaobchadza odlisne ako s inou skupinou, hoci medzi oboma skupinami niet
rozdielov takej povahy a vyznamu, Ze odli¥né zaobchddzanie mozno ospravedI-
nit*. Chapanie rovnosti ¢loveku prinasa istotu, schopnost spolahntt sa nielen na

' https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/apost_letters/documents/hf ben-xvi_apl 20091026
codex-iuris-canonici.html

2 Kan. 1008 CIC — Sviatostou posvitného stavu si z BoZieho ustanovenia niektori spomedzi veriacich ne-
zmazatelnym znakom, ktorym su oznaceni, ustanoveni za posvitnych sluzobnikov, ktori sii vysvdteni a urceni,
aby primerane svojmu stupnu shizili BoZiemu ludu s novou a zvlastnou hodnostou a Kan. 1009 §3 CIC — T7,
ktori su ustanoveni v stupni episkopatu alebo presbyterdatu, prijimaju poslanie a poverenie konat' v osobe
Krista Hlavy, diakoni viak dostavaju schopnost sluzit’ Boziemu ludu diakoniou liturgie, slova a ldsky.

3 Eduard BARANY, ,,Rovnopravnost™, in (Ne)rovnost’ a rovnopravnost, zbornik z medzinarodnej kon-
ferencie konanej v ditoch 13. — 15. oktobra 2005 v Tatranskej Strbe, ed. Daniela Lengyelova, Bratislava:
Ustav §tatu a prava SAV a Slovak Academic Press, 2005, s. 17

4 Stefan HUSTER, Rechte und Ziele.: Zur Dogmatik des allgemeinen Gleichheitssatzes. (Schriften zum
Offentlichen Recht — Band 642), Berlin: Duncker & Humblot, 1993, s. 61.
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Boziu spravodlivost, ale hlavne na Boziu lasku, pretoze , Boh nenadiza nikomu, ale
v kazdom ndrode mu je mily ten, kto sa ho boji a kond spravodlivo” (Sk 10,34-35).

Rovnost tvori bytostna sticast prirodzeno-pravneho myslenia. Z koncepcie ,,ius
naturale” nachadzajtcej svoj odraz v Justinianovej kodifikécii vyplyva aj princip
rovnosti v8etkych l'udi, ktori stt synmi jedného Otca (,quod ad ius naturale attinet
omnes aequales sunt”; , Pokial ide o prirodzené prdvo, vsetci su si rovni”; D. L, 17, 32).
Historicky prechddza az do polohy poZziadavky na rovnost ako prostriedok t¢in-
nej bariéry nedovolenej diskrimindcie spocivajticej v odliSnom zaobchadzani na
zéklade kritérii, ktoré sa zakdzané.

Pohl'ady na obsahovt stranku rovnosti a na spdsoby jej praktického uplatiiovania
sa v priebehu ostatnych storo¢i celkom prirodzene menili. Rozsah predkladaného
prispevku nedovol'uje zaoberat sa jednotlivymi etapami historického vyvoja, a to
ani vo vel'mi stru¢nej podobe. Autori sa neststredia na samotny princip rovnosti,
ale na jeho uplatnenie pri tvahach o Zenskom diakonéte, reflektujac zédkaz ne-
dovolenej diskriminécie®, v obdobi po druhej svetovej vojne. V uvedenej etape
je chapanie rovnosti vyznamne ovplyvnené konceptom 'udskych prav ako prav
obrannej povahy, ktoré chrania jednotlivca ako adresata mocenského p6sobenia
vo¢i verejnej moci samotnej. V eurépskom pravnom mysleni sa postupne vyvinul
test nediskrimindcie®, ktory si v metodologickej postupnosti kladie nasledovné
otazky:

(1) doslo k vyc¢leneniu porovnatelného jednotlivca alebo skupiny hlavne vo
védzbe alebo v spojitosti s vykonom jeho subjektivnych prav?

(2) doslo k tomuto vy¢leneniu na zaklade zakdzaného kritéria alebo podobného
neospravedlnitelného dévodu?

(3) je vyclenenie na pritaz jednotlivcovi alebo skupine?
(4) mozno vy¢lenenie ospravedlnit' so zretelom na jeho doévod a rovnako so
zretelom na jeho primeranost?

https://doi.org/10.3790/978-3-428-47867-5

> Na tomto mieste povazujeme za vhodné uviest, Ze rovnost’ a diskriminacia nepredstavuji identické
kategorie. Pravo ako nastroj regulacie spravania sa bytostne zaklada na diskriminacii, teda na kategorizo-
vani jednotlivcov do skupin, na zaklade coho st im ukladané $pecifické povinnosti a priznavané Specifické
prava. Pravo a diskriminacia st teda neoddelitelne spojené. Do stivisu s rovnost'ou sa kategoria diskrimi-
nacie dostava v okamihu, ked’ ku kategorizovaniu subjektov prava dochadza na zaklade osobitnych kritérii.
Ide o tzv. zakazané kritéria. Podrobnejsie pozri ¢ast ,,3. Kritérium vyclenenia® tohto prispevku.

¢ Test je istym idedlom, ktory Eurdpsky sid pre T'udské prava v kazdom jednotlivom pripade aplikuje
kontextualne (Michal BOBEK, , Kapitola XXIV. Zakaz diskriminace (&l. 14 EULP a Protokol ¢&. 12), In:
Jifi Kmec — David Kosaf — Jan Kratochvil — Michal Bobek, Evropska timluva o lidskych pravech. Komen-
taf. 1. vydani, Praha: C. H. Beck, 2012, s. 1214)
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Tento test sa standardne pouziva vo sfére tstavného prava aj medzinarodného
prava l'udskych prav’. Jeho substantivna povaha vystihujica podstatu odlisnosti
v zaobchddzani, ako aj poziadavky na dosiahnutie rovnosti ho ako metédu ne-
vyluéuje z pouzitia v akomkol'vek systéme, ktory stavia na pravidlach spravania
(vobec nemusi ist o pravidld pravne). Test zaroven zohl'adiiuje chapanie ¢loveka,
jednotlivca, ako Gstredného predmetu zaujmu pri spravovani spolo¢nosti a jeho
dostojnost ako najdolezitejsiu hodnotu, ktord sa $tat zavézuje chranit. Aplikacia
testu na skiimand tému (diakonat Zien), tistiaca do vyhodnocovania jeho jednotli-
vych krokov, musi zohl'adnovat respekt k vierou¢nym otazkam, teda k otdzkam
nevyhnutne spdtym s podstatou ndbozenstva, od ktorych sa $tat snazi ustupovat
(napr. ¢l. 1 ods. 1 druha veta Ustavy Slovenskej republiky, podla ktorého sa stat
neviaZe na ziadnu ideolégiu ani naboZenstvo®). Otazky sviatostnej teolégie, naj-
mi ak sa tykaju sluzobného knazstva, ako je to v tomto pripade, je totiz mozné
riesit iba v optike Zjavenia. Humanitné a spolocenské vedy, akokol'vek cenné
su ich prinosy vo svojej vlastnej oblasti, nestacia, ked’ze nebert do tvahy redlie
viery. Nadprirodzeny obsah tychto skuto¢nosti je mimo ich kompetencie. Skiima-
nie jednotlivych krokov testu sa preto bude usilovat o zohl'adnenie naznacenych
$pecifik.

2. Vyclenenie

Je na diskusiu, ¢i v prvom kroku musi ist vzdy len o spojitost so subjektivnymi
pravami osob, v tomto pripade zien. Kladnu odpoved’ z formélneho hladiska
naznacuje skuto¢nost, Ze ide o pristup k diakonskej vysviacke, ktory sa sice ma
opierat o teologicky vychodiskovy zédklad, ten sa ale nasledne prejavuje v pra-
vidlach, ktorymi sa putujaca Cirkev riadi. Lenze prave v rovine teologickej Cir-
kev odmieta hovorit o ordindcii Zien ako o otdzke zrovnopravnenia, pretoze po-
volanie do klerického stavu nechape ako pravo ¢loveka (muza ¢i Zeny), ale ako
milost.” Neslo by tak o problém subjektivno-pravneho nazerania na jedine¢na
hodnotu l'udskej déstojnosti, ktord vyplyva z prirodzenosti I'udskej bytosti ako
Bozieho stvorenia. Ludska prirodzenost sa vSak rovnako odraza aj v muzskej,
aj v Zzenskej podstate ¢loveka. Obe pohlavia st rovnocenné a prirodzeno-pravny
pohl'ad na ¢loveka nedovol'uje hodnotovo povysit muza nad Zenu, ani naopak.
Kédex kanonického prava prehlasuje, Ze kazdy pokrsteny je v Cirkvi ustanoveny
za osobu s povinnostami a pravami, ktoré st krestanom vlastné vzhladom na ich
postavenie.'” V tivode noriem o Bozom l'ude, teda Kédex, deklaruje opravdiva

7 Heiner BIELEFELDT, ,,Univerzalnost’ a rovnost™, in Cudské prava. Interdisciplinarna prirucka, ed.
Arnd Pollmann, Georg Lohmann, Bratislava: Kalligram, 2017, s. 191

8 K tomu pozri Boris BALOG, ,,Komentar k ¢l. 1 ods. 1%, in Ladislav OROSZ, Jan SVAK a kolektiv,
Ustava Slovenskej repububliky. Komentar. Zvizok I. Bratislava: Wolters Kluwer SR, s. 1. 0., 2021, s. 32

®  https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 19761015
inter-insigniores_en.html

10 Explicitne o tom hovoria uvodné kanony II. knihy CIC o Bozom l'ude, osobitne kan. 204, kan. 208
akan. 210
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rovnost’ medzi veriacimi z hladiska déstojnosti a ¢innosti. Osobitnti pozornost
si zaslazi kanon 208 CIC, ktory doslova uvadza: “Medzi vsetkymi veriacimi pre ich
znovuzrodenie v Kristovi existuje z hladiska dostojnosti a Cinnosti opravdivd rovnost, na
zdklade ktorej vsetci spolupracuju na budovani Kristovho tela, kazdy podla svojho posta-
venia a ilohy.” Z tohto hl'adiska sa $trukttra Cirkvi javi teologicky a pravne v hl-
bokej jednote a harmoénii. Hierarchicky princip je takpovediac zmierneny prin-
cfpom rovnosti a princip rovnosti je zasa integrovany a aktivovany principom
organickosti a funkénej diverzity. Vsetci veriacich st vSak spoluzodpovedni za
budovanie Kristovho tela i za rast a rozvoj Bozieho I'udu. Princip rovnosti ,, v dos-
tojnosti a v ¢innosti” vyjadreny teologicky v Lumen gentium 32 sa stal prostred-
nictvom kan. 208 zakladnym principom kéanonického poriadku." Takto v duchu
novej legislativy dochddza k vyraznému posunu v chépani podstaty Cirkvi ako
organizovanej spolo¢nosti. Zmena vo vnimani odraza eklesiologiu communio a te-
ologicky rozvija dosledky vyplyvajtice z prijatia krstu. Zakladna rovnost medzi
vsetkymi ¢lenmi BoZieho I'udu ma teda sviatostny povod. Vsetci pokrsteni tak
majd Gcast na trojakom tdrade (tria munera) Jezisa Krista; kilazskej, prorockej
a riadiacej. U¢ast na Kristovom poslani vychadza vo svojej najzakladnejsej rovine
z krstu a nie z poverenia a uz vobec nie z Ustupku kompetentnej cirkevnej auto-
rity. Prechadzajtic od tohoto principu k jeho uplatiiovaniu v zivote Cirkvi, potom
tento kdnon uvadza, Ze tato tcast nie je automaticka, ale lisi sa ,,podla svojho po-
stavenia a tilohy”. Tato fraza sa vztahuje na réoznorodost, ktora konkrétne existuje
medzi ¢lenmi Bozieho I'udu. Rozdiely st v prostriedkoch, ktorymi sa jednotlivi
veriaci ztcastnuju na poslani Cirkvi a rovnako existujt rézne drovne zodpoved-
nosti. VSetci veriaci maja tcast na jednom krste, ale ich acast na trojitych funk-
ciach (munera) Krista sa 1isi podla rozmanitosti povolani a chariziem v Cirkvi,
ako aj podla $pecifického ,, postavenia” jednotlivca.'? Inymi slovami by sme mohli
tiez povedat, Ze kazdy m4 miesto pri Pa4novom stole, ale kazdy ma svoje vlastné
miesto. Specifickejsie povinnosti prichddzaju s prijimanim konkrétnych sviatosti.
Niektori veriaci zasa prijimaja urcity stupen sviatosti posvitného stavu, kazdy
so svojimi povinnostami. V $pecifickom kontexte povinnosti a prav kdnon 208
deklaruje potrebny zakladny princip: povinnosti a prava, ako aj ich uplatiiovanie
a ochrana existuji v ramci $pecifického spolocenstva viery, Cirkvi ako commu-
nio, ktoré je viditeIné aj neviditelné, existujiice ako hierarchicky struktirovand
spolo¢nost a zaroven ako duchovné spolo¢enstvo. Vzajomny vztah vsetkych ve-
riacich v Cirkvi a ich spolo¢nd déstojnost, rovnost a tcast na misii sd prejavom
zakladnej jednoty jediného Kristovho tela.®

1" Luigi CHIAPETTA, IL CODICE DI DIRITTO CANONICO, Commento giuridico-pastorale 1, Libri
I-1I, EDB Edizione Dehoniane Bologna, 2011, s. 280-281

12 John P. BEAL, James A. CORIDEN, Thomas J. GREEN. NEW COMMENTARY ON THE CODE OF
CANON LAW. Paulist Press, New York, N. Y./Mahwah, N.J., 2000, s. 258

13 John P. BEAL, James A. CORIDEN, Thomas J. GREEN. NEW COMMENTARY ON THE CODE OF
CANON LAW. Paulist Press, New York, N. Y./Mahwah, N.J., 2000, s. 259

40



To, ¢o veriacich, muzov i Zeny, odlisuje, je teda neporovnatelne mensie ako to, ¢o
ich spdja, a to je krst. Krst zaklada medzi vsetkymi veriacimi skuto¢nti rovnost,
vcleniuje ich do mystického Tela Kristovho a robi ich ¢lenmi BoZieho I'udu. Na
zaklade tejto ontologickej skuto¢nosti st vsetci veriaci bez rozdielu, kazdy podla
vlastného stavu, povolani k svitosti. Obraz Cirkvi je teda tplny vo svojej komple-
mentédrnosti. Na jednej strane existuje iplna rovnost medzi pokrstenymi z hla-
diska ich dostojnosti a ¢innosti. Na strane druhej maja veriaci odlisnost funkcii,
ktorymi prispievaja k rastu Cirkvi. Inymi slovami méZeme povedat, ze kazdy
ma miesto pri Panovom stole, ale kazdy md svoje vlastné miesto. Rovnocennost
teda neznamena rovnopréavnost. Prave respekt k rovnosti hodnoty kazdého ¢lo-
veka si moze v kone¢nom désledku vyzadovat nerovnost v pravach. Formalna
nerovnost, resp. odlisnost v zaobchddzani potom zabezpecéuje dosiahnutie sta-
vu, v ktorom postavenie ¢loveka v spolo¢enstve nebude prejavom jeho poniZenia
ani povysenia, ale bude odrazom vnimania jeho rovnakej hodnoty v porovnani
s inymi a prejavi sa aj rovnakou tctou k nemu. Okrem toho, kan.1009 §3 CIC
konstatuje, ze , Ti, ktori boli ustanoveni za biskupov alebo presbyterov, dostdvajii misiu
a moc konat v osobe Krista Hlavy, zatial co diakoni si urceni na to, aby sliZzili BoZiemu
ludu prostrednictvom diakonie liturgie, slova a ldsky”. Kym teda kiiaz ¢i biskup kona
in persona Christi, diakon uz nie. Vyznam nazerania na povolanie do klerického
stavu ako milosti vyhradenej muzom sa takto zmierniuje a do popredia sa dostava
chépanie odopretia diakonskej vysviacky ako vy¢lenenia v spojitosti s vykonom
subjektivnych prav.

3. Kritérium vyclenenia

V druhom kroku je objektom skiimania kritérium odliSného zaobchadzania
z hladiska toho, ¢i je alebo nie je zakdzané a tym aj ospravedInitelné alebo ne-
ospravedIniteIné. Na objasnenie hodno dodat, Ze pre kazdy normativny systém
a usmernovanie spravania jednotlivcov je typické, Ze sa adresati pravidiel delia,
kategorizujt do rdoznych skupin, ktorym nésledne pravidla priznavaja $pecifika
v ich postaveni. Kazdé pravidlo v normativnom systéme viaZe svoj regulativny
vplyv (nésledok) na vymedzend situaciu (skutkovy stav), ktora sa tym normuje
odlisne od inych situacii (skutkovych stavov). V dosledku toho je normativny
system ako celok zaloZeny na diferencovani*. Samotné nerovnaké zaobchéddza-
nie je preto prirodzenou stucastou Zivota spolocnosti i spolocenstiev. Dolezitou
poziadavkou je, aby sa pri vyuZzivani regula¢nych néstrojov nepristipilo k uplat-
novaniu rozlisovacich kritérii, ktoré nie si dovolené. Ide o také kritéria, ktorych
aplikacia popiera I'udskd doéstojnost. Najcastejsie ide o kritéria spocivajice vo
vrodenych vlastnostiach ¢loveka (farba pleti, jazyk, pdvod, pohlavie). Pristup
k diakonskej vysviacke je vyhradeny jedine pokrstenym muzom; to vyjadruje

4 Ekkehardt STEIN, Staatsrecht. 13. neubearbeitete Auflage, Tiibingen: J.C.B. Mohr (Paul Siebeck),
1991, s. 242

41



kan. 1024 explicitne, a teda tplne zrozumitelne. Vyslovna formulacia pohlavia
ako kritéria pristupu k diakonskej vysviacke znamena, Ze tu ide o tzv. priamu
diskrimindciu®. Vo vidzbe na rieSent otdzku je podstatnym uvaZovanie o tom,
¢i v krestanskom uceni mozno povazovat pohlavie za dovolené diskrimina¢né
kritérium. Cirkev hlasa rovnost pohlavi, ktora vyplyva uz z prvej kapitoly knihy
Genezis', preto v zdsade mozno konstatovat, ze pohlavie je zakdzané kritérium
odlisného zaobchadzania. V tejto stvislosti je tiez nutné zdoraznit, ze konstato-
vanie zakazanosti kritéria pohlavia e$te neznamend, Ze preskimavané opatrenie
v teste neobstoji. Metodick4 aplikacia je zaloZena na presne opa¢nom pristupe -
ak kritérium zakazané nie je, potom posudzované opatrenie v teste obstélo bez
potreby jeho skimania v dal$ich krokoch testu.

Pri tvahe o druhom kroku testu rovnosti je vsak, opdtovne s osobitnym zretelom
na vierou¢nu podstatu skamanej otazky, vhodné poukazat, ze skiimanie témy
prispevku moze viest aj ku skmaniu iného rozliSovacieho kritéria. Ide o rozli-
Sovanie medzi klerikmi a laikmi, teda kritérium stavu. Druhy vatikansky koncil
konstatuje, ze aj ked' sa v8eobecné knazstvo veriacich a sluzobné kinazstvo od
seba podstatne liSia, stt na seba navzdjom zamerané (LG 4). Jedno i druhé m4 svo-
jim vlastnym spdsobom tcast na jedinom Kristovom knazstve. Klerik posvitnou
mocou, ktorou je obdareny, stvariiuje a vedie knazsky l'ud. Sacra potestas, ktora
mu bola zverend, vsak nie je jeho, prave tak ako mu nepatri ani I'ud, ktory vedie."”
Ajmoc aj I'ud patria Bohu. Laicki veriaci zasa z dovodu svojho krstu a jeho mocou
i mocou svojho vSeobecného kiiazstva spoluti¢inkujt na tejto sluzbe. Veriaci laici
tak vykonavaju svoje vSeobecné kilazstvo. Ide o vyjadrenie sviatostného profilu
postavenia laikov v Cirkvi. Sticasnd kanonicka veda identifikuje okrem sviatost-
ného profilu aj profil laického apostolatu. Je to navzajom sa doplitujtica perspek-
tiva a dvojita misia, ktord je v Cirkvi a vo svete vlastna Boziemu 'udu. V otazke
apostolatu je hlavna misia laikov v posvécovani ¢asného poriadku. Laicky apos-
tolat je z toho dévodu v prvom rade sekularny, nie v sociologickom zmysle slo-
va, ale v teologickom a v zmysle ekleziologickom. V sekuldrnom prostredi, ktoré
v8ak nie je vyhradne iba ich, konaju laici v mene Cirkvi. Nemo6Zzeme ich teda po-
vazovat za akusi predizend ruku hierarchie. Rovnako nemozno laikov povazo-
vat za sprostredkovatel' ov medzi Cirkvou a svetom: oni totiZ st t4 ista Cirkev vo
svete, ked'Ze oni sami st sucastou Cirkvi v tej istej miere,v akej st sucastou Cirkvi

5 Rozliovanie medzi priamou a nepriamou diskriminaciou sa realizuje prave v zavislosti od povahy
diskrimina¢ného kritéria. Ak je pravom formulované kritérium rozliSovania zakazané, ide o priamu diskri-
mindciu. V pripade, ze kritérium nie je zakazané, a je teda formulované neutralne, potom ide o nepriamu
diskriminaciu, ak praktické uplatiiovanie takého neutralneho kritéria sposobuje dosledok v podobe upretia
prav urcitej skupine subjektov definovanej prave znakom identifikovatelnym s kritériom zakazanym.

6 Ignacio CARRASCO DE PAULA, ,,Rovnost’ pohlavi a jej dosledky®, www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/ostatne-dokumenty/c/rovnost-pohlavi-a-jej-dosledky

17" Eugenio CORECCO, Libero GEROSA, IL DIRITTO DELLA CHIESA, Editoriale Jaca Book spa,
Milano, 1995, s. 174-179
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aj klerici. Misia laikov sa nenapliia iba vo svete (sekuldrne aktivity), ale hlavne
v Cirkvi. Laik teda nie je definovany ako ten, , kto nie je klerik”, ale ako krestan,
ktory ma svoje vlastné krestanské povolanie a svoju vlastnt charizmu. Kéan. 204
§1 CIC, vychadzajic z LG 9-17, explicitne uvadza, Ze (vSetci) veriaci sa krstom
stavaju uc¢astnymi na Kristovej kilazskej, prorockej a kral'ovskej tilohe. Toto nové
a preciznejsie zadefinovanie kazdého veriaceho (v tomto pripade osobitne laika)
ako toho, kto je pozyvany k apostoldtu, pochdadza od samého Péna."® Kén. 224 CIC
konstatuje, Ze normy tykajtice sa povinnosti a prav laickych veriacich predpokla-
daji povinnosti a prava vsetkych veriacich.”” Od laikov sa osobitne o¢akéva, Ze
zvestuju Evanjelium tam, kde by sa inak nedostalo.” Povinnosti a prava vsetkych
veriacich maju osobitny vyznam pre laikov, ked’Ze prave z nich pozostava abso-
latna vicdsina ¢lenov Bozieho Iudu®. Z hladiska fundamentalnej rovnosti Zeny
v Cirkvi je dolezité pripomentt, Ze ked kanonicka terminolégia pouZziva termin
laik, nerobi Zziaden rozdiel medzi muZzmi a Zenami.

RozliSovanie medzi klerikmi a laikmi je vSak v rovine skiimania rozlisovacieho
kritéria v kone¢nom dosledku nepouzitelné pre formulaciu zaverov o druhom
kroku testu. Na druhej strane je vSak velmi osozné, pretoze napomaha lepsie-
mu chapaniu Struktiry testu i pochopeniu obsahovej naplne jeho jednotlivych
krokov. Skimanie rozdielov medzi klerikmi a laikmi nemusi, zdoéraziiujeme, Ze
vyluéne z hladiska pristupu k diakonskému svéteniu, reflektovat prirodzend
rozdielnost povolania k sluzbe, ktoré je ¢loveku dana pri jeho stvoreni. Dokazom
toho je, Ze za diakona moze byt teoreticky platne vysvétena aj osoba, ktora povo-
lanim k tejto sluzbe v skuto¢nosti vobec nie je obdarena. Pri Zene je to v aktual-
nych podmienkach vylacené.

4. Vyclenenie ako pritaz

Napokon aj tretie kritérium (pritaz jednotlivcovi), akokol'vek sa moéze zdat v na-
$om pripade jasné, nemusi byt tplne jasné. Hodnotenie urcitého opatrenia (pra-
vidla) ako pritaze mozno realizovat na trovni objektivnej, ked” upretie prava,
resp. zniZenie mnoZstva prav automaticky znamena pritaz, alebo na tirovni sub-
jektivnej, orientovanej na vnimanie a preZivanie opatrenia odnimajiceho subjek-
tivne pravo. Mozno v tejto stvislosti od Zeny v Cirkvi o¢akavat, aby zabrane-
nie pristupu k diakonskej vysviacke vnimala dévodne ako pritaz? Je legitimnou

18 Laurence J. SPITERI, CANON LAW EXPLAINED, Sophia institute press, Manchester NH, USA,
2013,s.6

1 Luigi CHIAPETTA, IL CODICE DI DIRITTO CANONICO, Commento giuridico-pastorale 1, Libri
I-11, EDB Edizione Dehoniane Bologna, 2011, s. 295-296

2 Agostino MONTAN, Il diritto nella vita e nella missione della Chiesa, EDIZIONI DEHONIANE
BOLOGNA, 2006, s. 209

2l Rovnako mozeme konstatovat’, ze va¢Sina prav laikov vlastne koreSponduje s povinnostami klerikov.
Ak maju veriaci a celkom osobitne laici pravo prijat’ duchovné dobra zo sviatosti a z Bozieho slova, tak
potom existuje povinnost' na strane posvétnych pastierov vysluhovat sviatosti a kazat’ Bozie slovo.
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poziadavka, aby zeny v Cirkvi Gprimne nettzili po diakonskej sluzbe? Vsetky
z nacrtnutych otdzok zameriavaji pozornost na subjektivne prezivanie odlisného
zaobchddzania. TtaZzba niektorych zien po vysviacke nie je sama o sebe dokazom
ich povolania. Takato pritazlivost, nech je akokol'vek vzneSena, stile nestaci na
skuto¢né povolanie. Povolanie k sviteniu nemdze byt zredukované len na osob-
nu pritazlivost, ktord moze zostat Cisto subjektivna. Kedze kiiazstvo je osobitna
sluzba, ktortt Cirkev nevlastni, iba dostala do spravy, potvrdenie Cirkvou je tu
nevyhnutné a je zakladnou sticastou povolania: Kristus si vyvolil ,, tych, ktorych
cheel” (Mk 3,13). Na druhej strane existuje univerzalne povolanie vsetkych po-
krstenych vykonavat vieobecné kiiazstvo. Zeny, ktoré vyjadruja tazbu po slu-
zobnom knazstve, stt nepochybne motivované tazbou slazit Kristovi a Cirkvi.
Sviatost knazstva vSak nie je sicastou prav jednotlivca, ale vychddza z ekonémie
tajomstva Krista a Cirkvi. Mozné zmeny v knazskom sviteni teda nemoézu byt
akymsi cielom sekularneho spolocenského pokroku.? Pripustenie k vysviacke
nemdze byt vnimané ako pokrok, zrovnopravnenie, ¢i ako nejaky tspech a uz
voObec nie ako kariérny rast.

Vzhladom na vysostne individualnu povahu subjektivneho vnimania zakazu
pristupu zien k diakonskému svéiteniu nie je zrejme korektné v tomto kroku testu
ist cestou subjektivneho vnimania, ktoré je natol'ko individudlne a vplyva nan
tol'ko rozmanitych faktorov interného féra I'udskej osobnosti, Ze ho v kone¢nom
dosledku nemoZzno zaclenit do procesu testovania, ktoré ma dospiet k primera-
nej objektivite vysledku. Napokon ani v I'udskopravnom chdpani nemozno to-
lerovat popieranie ¢i neproporciondlne obmedzovanie l'udskych prav len preto,
Ze dotknuta osoba to subjektivne nepocituje ako ujmu. Pritaz ako dstrednu ka-
tegoriu tretieho kroku je preto nutné vyhodnocovat skor objektivne a v rovine
daného pravidla. Ak st teda Zeny pravidlom z pristupu k diakonskej sluzbe vy-
lacené, je to kvalifikovatelné ako pritaz. Ide o pritaz individuélnu, ako aj sku-
pinovi. Mozno vsak tiezZ oponovat, a to v dosledku uvedomenia si odlisnosti
medzi muzmi a Zenami. Niet pochyb, Ze nejde o plne rovnaké I'udské bytosti.
Naopak, vyznacuju sa rozdielmi biologickymi, ktoré determinujt ich postavenie
v l'udskej rodine. V tejto chvili viak povazujeme za potrebné podotknut, ze pred-
chéadzajtica veta nema uvazovanie nase ani uvazovanie ¢itatel'a zviest na cestu uz
prekonanych tvah o spolocenskej role Zien, ktora ich stavia do vyluc¢nej pozicie
strazkyne rodinného krbu a tepla domova a zaroven im brani v pristupe k préci,
inej zarobkovej ¢innosti, ¢i spolo¢enskej angazovanosti v $irSom chapani. Roz-
dielnosti medzi muZom a Zenou maja ind povahu. Papez FrantiSek hovori, ze
Zena vidi veci s originalitou odliSujticou sa od tej muzskej, a toto obohacuje: ¢i uz

2 Vid aj: https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith
doc_19761015_inter-insigniores_en.html
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pri konzulticii, alebo pri rozhodovani, alebo v konkrétnosti.?® Teda dary, ktoré
zdobia Zensku prirodzenost, urcite nie st mensie od darov, ktoré dostal muz, sa
véak odligné. Zeny maju svoje $pecifické schopnosti a zodpovedne tymto schop-
nostiam nachddzajt svoje miesto v Cirkvi.

5. Ospravedlnitelnost vyclenenia

Podstatnym vychodiskom pre uvazovanie v stvrtom kroku testu je poznanie, ze
zéakladnej rovnosti v Cirkvi neprotire¢i hierarchicky princip, ktory je zamerany
na vysluhovanie prostriedkov spasy, a teda jedine na sluzbu. Akdkol'vek moc,
ktoré je dand, a funkcia, ktora je v Cirkvi niekomu zverena, je jedine a exkluzivne
pre sluzbu. Moc v Cirkvi je tak usporiadana na vzdjomné obohatenie veriacich
aje de facto organizovanou a institucionalizovanou sluzbou. Ked’ze moc v Cirkvi
nepochadza od l'udi, tak Cirkev nemoze byt demokracia. Jej zakony nevznikaja
hlasovanim v parlamente a moc patri tym, ¢o prinalezia k posvidtnému stavu.
Tato moc je vyjadrena v rozmeroch vykonédvania tria munera, ucit, posvicovat
a riadit. Hierachickd struktdra sa prejavuje ako kriazska komunita, ktora je stup-
novite usporiadand. V samotnej Cirkvi, ktora je sviatostou spasy je variabilita
prejavov svétosti (charizmy, povolania, spiritualita...). Velmi jasne to vyjadril sv.
Pavol slovami: ,, Lebo ako mame v jednom tele mnoho tidov, ale vsetky udy nekonajii tu
istii cinnost (...). Mdme rozlicné dary podla milosti, ktorii sme dostali...” (Rim 12, 4-6).
Nésledne to rozvinul avahou o daroch a sluzbach: , Dary milosti si rozlicné, ale
Duch je ten isty. Aj sluzby si rozlicné, ale Pdn je ten isty. A rozlicné su aj vicinky, ale
Boh, ktory pdsobi vsetko vo vsetkych, je ten isty. Kazdy vsak dostdva prejavy Ducha na
vSeobecnyj zitok” (1 Kor 12, 4-7).

V sticasnej dobe je vsak dolezité koncept moci vysvetlit. Ovela Castejsie sa v in-
terakcii medzi veriacimi a osobitne medzi hierarchiou Cirkvi a laikmi pouziva
termin autorita. Tento termin este viac vyjadruje a zohl'adiiuje komunitarny roz-
mer BoZieho 'udu. Je nepochybné, Ze ohlasovanie evanjelia bolo Kristom zverené
spoloc¢entvu a nie jednotlivcom. V kazdodennej realite vSak k tomu dochaza pre-
javom viery, nadeje a lasky konkrétnych ¢lenov Cirkvi, z ktorych ma kazdy svoje
vlastné schopnosti a danosti. Aj v tomto duchu Kédex formuluje prava a povin-
nosti jednotlivych veriacich.* Cirkev sije vedomd, Ze misia, ktora jej bola zverend
nie je politického, ekonomického ¢i socidlneho charakteru, ale charakteru duchov-
ného. Na splnenie tejto misie vSak potrebuje aj ¢asné prostriedky. Tento princip
je odmietnutim , spiritualizmov”, ktoré by podcenovali I'udskt a zmyslova di-
menziu Cirkvi. V kanonickej vede a reflexii je tak koncept moci (potestas) stale
pritomny. Analyticko-abecedny register novelizovaného Kédexu kanonického
prava uvadza niekolko druhov moci, pomahajtcich zabezpecovat chod Cirkvi

Z https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20160513041
2 Vid’ aj reflexiu kan. 208 CIC v 2. bode tohto ¢lanku
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ako viditel'ného spolo¢enstva. Ide napriklad o moc riadenia, ¢iZe jurisdikcie (kan.
129 §1); spolupacu laikov na moci (kan. 129 §2); o moc posvitného stavu (kan. 274
§1); explicitné vyjadrenie trojdelenia riadiacej moci na zdkonodarnu, vykonnu
a sudnu (kan. 135 CIC); zakonodérna moc (kén. 331-335, alebo kén. 391); vykon-
nd, ¢ize administrativnu moc (kan 135 §4). Tieto priklady st iba ilustrativne a nie
sa vycerpavajtce. Aj pre putujicu Cirkev ako spolocenstvo veriacich plati - ubi
societas, ibi ius. Opakovane v8ak chceme zdodraznit, Ze moc v Cirkvi (potestas) ma
byt per definitionem udelovana iba tym, ktori preukazali schopnost slazit. Teda
tym, ¢o nemenia ticelové urcenie darov, ktoré dostali od BoZej prozretelnosti, ale
oni sami st darom pre ostatnych bratov a sestry. Struktra potestas ako institu-
cionalizovanej sluzby je tak v Cirkvi conditio sine qua non pre Gplny rast chariziem
kazdého jej ¢lena.

Koncil vo svojich dokumentoch nevypracoval Ziaden zoznam préav a povinnosti
veriacich, a tak cirkevni zdkonodarcovia citili potrebu uviest tento index v tivode
II. knihy nového Kédexu. Pravne v8ak musime konstatovat, Ze tieto prava a po-
vinnosti v Cirkvi vzdy existovali. Nie st teda iba akymsi objavom poslednych
dekad. Novost tychto kdnonov je iba formdlna, nie esencidlna.” Tym, Ze st v tejto
¢asti uvedené najprv povinnosti a aZ potom préava, vyjadruje skutocnost, ze pre
veriaceho povinnosti predchddzajt jeho prava. Pozicia veriaceho totiz pochddza
zo slobodnej Bozej iniciativy a veriaci na fiu v podstate iba odpoveda. Do velkej
miery tu ide o povinnosti a prava, ktoré vyplyvaja z krstu a zo zaclenenia do
mystického Kristovho tela, Cirkvi. Niektoré z nich v$ak majt svoj pévod v priro-
dzenom prave. Tym, Ze st uvedené v tomto zozname, vSak maja pre veriaceho
osobitnt pravnu zavéaznost. Tento zoznam si urcite nekladie za ciel uviest' vsetky
povinnosti a prava veriacich, ale iba najdélezitejsie. Prva norma kan. 208 CIC dek-
laruje princip, podl'a ktorého vSetci veriaci (christifideles) zdiel'aja ta istd hodnotu,
vSetci st povolani k svétosti a spolu zdiel'aji zodpovednost za poslanie Cirkvi.
Tento kanon nachddza svoj pramen v Lumen gentium 32 a je mozné ho ndjst aj
v Kédexe vychodnych cirkvi (kan. 11 CCEO).

Téato norma je doélezitym posunom od predchddzajticeho vnimania Cirkvi ako
predovsetkym hierarchickej spolo¢nosti nerovnych k spolo¢nosti, kde medzi
jej ¢lenmi existuje opravdiva rovnocennost z hladiska dostojnosti a ¢innosti.?
V tomto duchu moZeme konstatovat, Ze existuje iba jedna kategoéria veriacich.
Pravne teda neexistuju ,aktivni a pasivni” veriaci a medzi veriacimi neexistu-
ju ani ,triedy”. Rovnocennost v8ak neznamena rovnostarstvo. V Cirkvi existuje
rozliSenie tloh a hierarchicky princip. Cirkev je Bohom chcena ako hierarchicky

% Luigi CHIAPETTA, IL CODICE DI DIRITTO CANONICO, Commento giuridico-pastorale 1, Libri
I-1I, EDB Edizione Dehoniane Bologna, 2011, s. 208

% John P. BEAL, James A. CORIDEN, Thomas J. GREEN. NEW COMMENTARY ON THE CODE OF
CANON LAW. Paulist Press, New York, N. Y./Mahwah, N.J., 2000, s. 258
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organizované spolocenstvo. Moc, ktora jej je zverena a prepozi¢an4, je vsak hie-
rarchicky organizovana sluzba. V tom istom duchu sa vyjadruje aj Koncil®.

Kongregacia pre nduku viery vydala 15. oktébra 1976 na zaklade vyslovného po-
verenia Pavla VI. Deklaraciu Inter insigniores, v ktorej bolo zdoraznené, Ze nie je
v moci Cirkvi upravovat sti¢asnt disciplinu svitenia pre tri zdkladné dovody®:

1. postoj Krista, ktory nepovolal Ziadnu Zenu, aby bola stc¢astou Dvanastich;
2. prax apostolov, ktori zostali verni prikladu Majstra;

3. stala tradicia Cirkvi, ktord od apostolskych ¢ias az po stcasnost vyhradila
knazsku vysviacku muzom.

Je teda problematické navrhnat prijatie zien k vysviacke na zaklade rovnosti prav
I'udskej osoby, rovnosti, ktora plati aj pre krestanov. V duchu tejto argumenta-
cie sa niekedy pouzivaja slova Sv. Pavla: ,,v Kristovi uz nie je Ziadny rozdiel medzi
muzmi a Zenami” (Gal 3, 28). Tato pasaz sa vSak netyka sluZieb, iba potvrdzuje
vSeobecné povolanie k hodnosti Bozich deti, ktoré je rovnaké pre vSetkych.

Sluzobné knazstvo nie je mozné povazovat za I'udské pravo, ked’ze by to zname-
nalo zlé pochopenie jeho povahy. Krst nepriznava ziadny osobny narok na verej-
nd sluzbu v Cirkvi, a to ani v pripade konkrétneho muza. Kiiazstvo sa neudel'uje
pre cest’ alebo vyhodu prijemcu, ale pre sluzbu Bohu a Cirkvi; je predmetom Spe-
cifického a tplne bezplatného povolania: , Nevyvolil si si mtia, nie, ja som si vybral
teba; a poveril som ta...” (Jn 15, 16; Hebr 5, 4).

Rovnost vsetkych pokrstenych, ktoré je jednym z vel'kych potvrdeni krestanstva;
rovnopravnost vsak nie je v Ziadnom pripade otdzka identity, pretoze Cirkev je
diferencovany organ, v ktorom ma kazdy svoju tlohu. Ulohy v Cirkvi neupred-
nostiiujd nadradenost niektorych voci ostatnym, ani neposkytuji doévod pre
menejcennost. Jedinym lep$im darom, ktory moze a musi byt Zelany, je laska
(porov. 1 Kor 12-13). Najvacsi v Kral ovstve nebeskom nie st sluZzobnici, ale svéti.

Ako mozeme vidiet, aj v duchu instrukcie Deklaracie Inter insigniores, otazka pri-
pustenia zien k diakonskej vysviacke nie je pre kdnonické pravo primarne otaz-
kou rovnosti muzov a Zien. V tej istej myslienkovej linii st vo svojej podstate

2 Vid’ LG 32: Vyvoleny Bozi l'ud je teda len jeden: ,,Jeden je Pén, jedna viera, jeden krst* (Ef 4, 5). [ ked’
v Cirkvi nekracaju vSetci tou istou cestou, predsa vSetci su povolani na svitost’ a Bozou spravodlivostou
dostali tu ista vieru (porov. 2 Pt 1, 1). Hoci su niektori z Kristovej vole ustanoveni pre inych za ucitel'ov,
vysluhovatelov tajomstiev a pastierov, predsa je medzi vSetkymi ozajstna rovnost’ z hl'adiska dostojnosti
a spolo¢nej ¢innosti vSetkych veriacich na budovani Kristovho tela.

2 https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 19761015
inter-insigniores_en.html
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konzistentné aj dalsie pokoncilové vyjadrenia magistéria®. Tato téma sa vSak
s vytrvalostou vracia do kanonickych diskusii. Tradi¢ny pohlad na nepripust-
nost svitenia zien argumentuje aj jednotou trojitého ordo. Hoci skuto¢ne existuje
znacny rozdiel medzi diakonatom na jednej strane a presbyteratom a episkopa-
tom na strane druhej, nie je mozné ich brat samostatne a od seba umelo oddelo-
vat. Sviatost kriazstva, hoci ma tri stupne, je jedna.

Prelom v tivahach pripustenia Zien k diakonskej vysviacke prichadza v roku 2009
s Motu proprio Benedikta XVI. Omnium in mentem. Tato nduka objastiuje rozdiel
medzi diakonatom a knazstvom. Dochadza k revizii a upresneniu kdnonov cir-
kevného prava (Kan. 1008 a 1009 §3 CIC), ked papez uviedol, Ze kiazi (biskupi
a presbyteri) dostavaju vysviackou poslanie a schopnost konat v osobe Krista, za-
tial ¢o diakoni st opravnenti slazit Boziemu I'udu v sluzbe liturgie, slova a prak-
tickej lasky. Diakonat sa tak jasne oddelil od kitazstva a pribliZil sa viac antickému
chapaniu - diakon ako pomocnik biskupa v oblasti sluzby l'ud'om. Tento dial6g
pokracuje aj po Synode o synodalite a je legitimne zastavat nazor, Ze Zendm by
mohla byt umoZnend diakonska vysviacka.

6. Zhrnutie

Civilné pravne myslenie umoziiuje vidiet predstaveny argument takpovediac
zvonka, teda o¢ami jeho pozitivnopravnej vedy, osobitne ak hovorime o principe
rovnosti. Pouzity test nediskrimindcie so svojimi otdzkami nepochybne oboha-
cuje aj kanonické myslenie. Odpovede na jeho otazky umoznujt viest este lepsie
teologicku a kanonicka diskusiu na tému Zenského diakonatu. Rovnako je vSak
zrejmé, ze definitivna odpoved nemoéze byt iba vysledkom tvah jurisprudencie,
ale posledné slovo bude mat teolégia. Kanonicky mozeme konstatovat, Ze zjavny
prielom prinieslo v roku 2009 Motu proprio Omnium in mentem novelizaciou ka-
nonov 1008 a 1009 §3 CIC. Tieto normy jasne uvadzaju, Ze kiazi a biskupi sa vy-
sviteni k tomu, aby konali v osobe Krista Hlavy a diakoni sd vysviteni za ti¢elom
sluzby Boziemu I'udu. Tym sa akoby poukazalo na dve povolania. Ustanovenie
trvalého diakonatu Druhym vatikdnskym koncilom zaroven moéze poukazovat
na to, ze povolanie k diakondtu nemusi nutne obsahovat povolanie ku kiaz-
stvu. Zaverom mozeme konstatovat, Ze kanonické pravo sice priamo nevytvara

» R. 1988 Jan Pavol II.: Ap. 1. Mulieris dignitatem 26: ,,Pdn Jezis povolal iba muZov za svojich apos-
tolov(...), urobil to uplne slobodnym a suverénnym sposobom. Niet pochyb, ze Kristus nenadvizoval na
mentalitu svojej doby *.

R. 1994 Jan Pavol IL.: Ap. 1. Ordinatio sacerdotalis

Vylucil moznost svitenia zien. Hoci pisal o knazstve vSeobecne bez zmienky o jeho stupnioch. Nie je pred-
poklad, Ze zo svojho rozhodnutia vylucil diakonat.

R. 1995 Kongregacia pre nauku viery: ,,...nauku listu Ordinatio sacerdotalis treba povazovat’ za definitivnu
a neomylnu z tychto dovodov*:

a) vzor Krista Pana, ktory si vybral za apostolov len muzov;

b) trvalu prax Cirkvi (oddévodnenie tejto praxe sa prehlbuje a rozvija);

¢) Magistérium vedené Duchom Svétym.
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cirkevna doktrinu, ale urcite ju ma odrazat. Otazka Zenského diakonatu mala
svoje miesto aj pocas Synody o synodalite. V jej zaverecnom dokumente z 26.
okt. 2024 je pozvanie k , vyjraznejsej iilohe laikov pri sprdve cirkvi”; konstatovanie, Ze
wheexistuje dovod ani prekazka, ktoré by branili prevziat vediice tilohy v cirkvi aj Zendm”
a explicitne napisané, ze , otdzka pristupu Zien k diakonskej sluzbe zostava otvorend”.*
Synoda po svojom ukonceni nechala pracovat 11 studijnych skupin. Jedna z nich
nad’alej skiima moznost pripustenia Zien k diakonskej vysviacke.

PRAMENE

https:/ /www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/
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