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EDITORIAL

Vel'kou udalostou tejto jari bol odchod pdpeza Frantiska k Otcovi a zaciatok pon-
tifikatu jeho nastupcu Réberta Prevosta, ktory zvolil meno Lev XIV. Papez Fran-
tisek zanechal po sebe priestor velkej odvahy a otvorenosti k dnesnej spolo¢nosti,
¢im ziskal pre cirkev sympatie mnohych I'udi, dokonca aj tych, ¢o stoja mimo nej.
Ako by chcel asponi scasti splatit’ dlh koncilového nastavenia spred Sestdesiatich
rokov, ked'’ si cirkev naliehavejsie uvedomila, ze radosti a nddeje, Zalosti a tizkosti
ludi dnesnyjch Cias, najmd chudobnyjch a vsetkijch, ktori trpia, su zdroveri jej radostami,
nddejami, Zalostami a tizkostami (Gaudium et spes 1, 1965).

Vol'ba nového papeza ukazala niekol'ko zaujimavych nevypovedanych skutoc-
nosti. Uz druhykréat po sebe sa pdpezom nestiva Eurépan, ale ,clovek Juznej
Ameriky”. Zrejme je Eurépa unavend a vycerpana z motivécii, nadSeni a novych
tém. Je to legitimny jav. Ak niekto stdrocia uddva tén, raz sa vycerpa a musi sa
nadychnut. Je vsak dobré, Ze cirkev prestava byt uz iba eurépskou zélezitostou,
a Ze ma mnohé ohniska novej energie, otvérajice sa vtedy, ked’ sa predoslé vy-
prazdnia. Z tychto ohnisk prichadzaja nové témy a inSpiracie, ktoré by uz Euro-
pa momentalne nevedela sformulovat. A prave tieto posuny k ,novym miestam
Ducha” robia cirkev aktudlnou a schopnou reagovat na Zivot I'udi, na ich radosti
a nadeje, na ich zalosti a tzkosti. Verim, ze papez Lev bude kontinuitou Fran-
tiskovej pozornosti a citlivosti na vsetko I'udskeé taziace po naplneni.

Nas casopis pontka v tomto cisle Sest’ studii. Prva, z pera slovenského filozo-
fa Martina Skéru, sa venuje spojeniu fyziky eucharistie a transsubstancidcie. Ked
sa biblické posolstvo (,toto je moje telo”), kde sa funkcionédlne tplne prekryva
s bytostnym, stava od stredoveku otazkou filozofickych spekulécii, moéZe nas to
doviest do nezvycajnych zaverov, v ktorych uz len tazko nachadzame kontinui-
tu s péovodnym biblickym zdmerom a spdsobom vyjadrovania. V 17. storoci sa
s touto otazkou popasoval Descartes a my mame moznost’ sledovat, ako sa mu
to podarilo.

Jan Kotlarcik predstavuje silny teologicky pojem sensus fidei, s ktorym vyznam-
ne pracoval Druhy vatikdnsky koncil. Prinosom tejto $ttdie je jasné zvyraznenie
skutocnosti, Ze cely Bozi I'ud sa ma aktivne zti¢astiiovat na formulovani a Sireni
viery, pretoze kazdy veriaci ma dcast na prorockom udrade Krista uz aj tym, ze
zodpovedne Zije a reflektuje svoj zivot a vztah k Tomu, ktory je v fiom bytostne
pritomny a zaroven ho presahuje.



Tretia $tadia je zaujimavou kombinaciou préce cirkevného a tstavného pravnika
v osobach Juraja Juricu a Martina Vernarského. Ich téma je nielen symbiézou teo-
l6gie a préva, ale aj aktualnou otdzkou Zenskej podoby diakonskej sluzby, ktora
opét ozivil prebiehajtici synodalny proces v cirkvi. Autori sa zamysl'aja nad tym,
¢i je mozné na zaklade prdva rovnosti uvazovat o znovuzavedeni starobylej praxe
svédtenia Zien do spominanej sluzby.

Patrik Peter Vnucko sa vo svojej biblickej stadii snazi poukazat na vztah obety
aradosti v Liste Filipanom. Déslednou biblickou exegézou vybranych versov po-
nuka v zavere zhrnutie pouzivania terminov obeta a radost. Spominanda radost nie
je prchavou chvilkovou banalitou, ale je to Panova radost, v ktorej moze ¢lovek
prezivat istotu napriek vSetkym vtedaj$im nastrahdm a hrozbam.

Este sto rokov dozadu mala cirkev tendenciu bojovat s modernitou a technické
vydobytky doby vnimala ambivalentne alebo tplne negativne. Michal Cerny
prezentuje vo svojej stadii postoj poslednych papezov, predovsetkym papeza
Frantiska k modernym technolégidam. Vo svojich encyklikach papez podciarkuje
potrebu spiritudlnej gramotnosti, aby dnesny ¢lovek pri pouzivani modernych
technologii vedel vytvarat spravny rdamec makro a mikroetiky.

Prispevok Edity Prihodovej hodnoti poéziu basnika slovenskej katolickej moder-
ny Janka Silana. Uz v styridsiatych rokoch minulého storocia zaujal tento basnik
spolu s Ladislavom Hanusom kriticky postoj k podobe katolickej kulttry, ktora sa
uzatvarala do seba a viedla kultdrne vojny s vtedajSou sekuldrnou spolo¢nostou.
Duchovna tvorba v8ak nema byt ako zabarikddovany vojak, ale ako zmysluplna
a zitelna ponuka dnesnému modernému ¢loveku.

Stcastou predkladaného ¢isla nasho c¢asopisu je aj preklad textu vyznamného
talianskeho akademika, historika a teol6ga Massima Faggioliho, ktory je aktualny
nielen témou synodality, ale aj hodnotenim postojov papeza Frantiska pocas jeho
pontifikatu.

Na zaver by som chcel pripomentt janudrové amrtie apostolského exarchu Gréc-
kokatolickej cirkvi biskupa Ladislava Hucka (1948-2025), ktory bol zaroven za-
kladatelom nasho ¢asopisu Verba Theologica. Rad by som sa mu v mene byvalej
i stcasnej redakenej rady pod’akoval in memoriam, pretoze zaloZzenim tohto peri-
odika otvoril priestor teologického poznavania a vzajomného zdiel'ania, predpo-
kladu pre poctivii akademickt pracu a prinosu pre spolo¢nost’.

Vladimir Juhds
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Abstract

The question of the Eucharist and transubstantiation is part of metaphysical
reflection in the history of modern philosophy, especially in the seventeenth
century. A specific case in this area is the contribution of René Descartes. Descartes
does not comment on the problem of the Eucharist and transsubstantiation on his
own initiative. This issue is present in this French thinker only on the basis of
some suggestions to which he had to respond. For this reason, it is even more
interesting to study Descartes” argument. The aim of the present study is to show
the main lines of Descartes’ argumentation with the transition from physics to
metaphysics, as this argumentation emerges from the selected correspondence
and the objections and replies to Descartes” Meditations on the First Philosophy.
Keywords: Descartes, Eucharist, Transsubstanciation, Body, Soul, Consecration
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Uvod

Predkladana stidia sa predmetne venuje vybranym osiam tivah Reného Descarta
k problematike eucharistie a transsubstancidcie. Z tohto dovodu si prekladany
text autora nenarokuje na vycerpavajtice podanie tohto zlozitého a pre Descarta
nie z vlastnej iniciativy rieSeného problému. Kvoli prehladnosti sa preto jednot-
livé casti stadie sustred'uju na zakladné ciastkové otdzky, reflexie a rieSenia te-
matiky eucharistie a transsubstancidcie u Descarta. Na zaklade takto stanoveného
ciela a v istom zmysle chronologicky sa jednotlivé tézy predkladanej stadie buda
usilovat o naznacenie problematiky tzv. pokusu o fyziku eucharistie. T4 sa vSak
vzhladom na komplexnost mnohych dosledkov plynicich z tejto teologumény
ukaZze ako nedostato¢na. Z tohto dovodu sa preto Descartes uchylil k zavedeniu
metafyzického elementu a svoje fyzikalne tvahy musel preniest na pole meta-
fyziky a prirodzenej teoldgie a napokon sa uchylil k rozhodnutiu tieto tvahy
pozastavit a skor o nich ml¢at, alebo prinajmensom o nich nepisat. Problema-
tika eucharistie u Descarta nepredstavuje zasadnu oblast, ktora by integrovala fi-
lozoficky corpus franctizskeho filozofa. Aj napriek tomu je dand problematika
nielen stcastou ndmietok k Mediticiam o prvej filozofii, ale zaroven ju zakladatel
novovekej filozofie reflektuje v niekolkych listoch, ktoré adresoval vybranym
korespondentom. Descartes sa k otdzke eucharistie a transsubstancidcie dostal ako
k problematike, ktora predstavovala akysi sekundarny ramec jeho celkovej mys-
litel'skej snahy, a ako sa uvidi neskor, sprvoti tivah na poli prirodnej filozofie, resp.
fyziky. Nech uz vyznie spojenie fyzika eucharistie a transsubstancidcie akokolvek
zavadzajdco a v istom zmysle odvazne, Descartes sa k tomuto Specifickému prob-
lému primarne vskutku vyjadroval z pohladu fyziky, ktory sa napokon ukazal
ako nedostato¢ny. Inak povedané, k teologuméne eucharistie a transsubstancidcie,
aj napriek tomu, Ze jej v scholastickej filozofii bola venovana mimoriadna pozor-
nost - a Descartes dostdva pocas svojich studijnych ¢ias predovsetkym vzdelanie
v plnych intencidch scholastiky? -, sa Descartes dostava nie na vlastny podnet, ale
na zaklade niektorych prilahlych iniciativ stivisiacich s hlavnymi myslitel'skymi
osami, ktoré si jej autor predsavzal. V stlade s vysSie uvedenymi zdmermi pred-
kladanej stadie sa budd jej avahy odvijat od uvedenia problematiky v pristupe
Tomasa Akvinského a Tridentského koncilu cez silad Descartovych principov
filozofie a niektorych otdzok teoldgie s prechodom od otdzok k rieSeniu: fyzika
eucharistie - fyzika transsubstancidcie, naznacenim obsahu z namietok a odpo-
vedi k Meditaciam o prvej filozofii - , k analytike povrchu telies a k zdvere¢nému
odhaleniu duse ako garanta jednoty a prechodu od prirodzenej transsubstanci-
acie k transsubstancidcii nadprirodzenej ako aj k niekol'kym otdzkam vyplyva-
jucim zo slov samotnej konsekracie: ,Hoc est corpus meum”. V ramci zdrojov
venovanych problematike eucharistie a transsubstancidcie budem cerpat primarne

2 Pozri Geneviéve RODIS-LEWIS: L’Euvre de Descartes, zv. 1, Paris, Vrin, 1971, s. 15 —25.



z vybranych Descartovych listov Mersennovi a Meslandovi, vratane namietok
a odpovedi z Meditdcii o prvej filozofii.

Pristup Tomasa Akvinského a Tridentského koncilu ako (dobové) vychodisko
V katolickej tradicii je problematika eucharistie zviac¢sa traktovand na zéklade po-
stojov sv. Tomasa Akvinského, ktory bol Tridentskym koncilom oficidlne prehla-
seny za ucitel'a Cirkvi. Sdm Descartes sa s Akvinskym oboznamuje uz na Colle-
ge La Fleche. V liste Mersenovi z 25. decembra 1639 oznamuje, Ze vlastni jednu
Sumu®. V zasade ide o filozofickt reflexiu problematiky sviatosti, ktord, ako bolo
naznacené vyssie, Descartes neriesi na poli metafyziky, ale predovsetkym na poli
svojej fyziky. Aj preto mozno tvrdit, Ze v pripade Descarta, na rozdiel od Leibniza,
ide realne, nech uZ to vyznie akokol'vek, o fyziku eucharistie. Akvinsky v Sume Te-
ologickej proklamuje, Ze kazda Sviatost je znakom iba jednej jedinej veci...a tou je
zivot ve¢ny*. Descartes, ktory riesi problematiku fyziky eucharistie mé na to padny
dovod, ktory mu vnukne Akvinsky v Sume Teologickej.: ,, Eucharistia je konsekrdciou
nejakej casti latky°. V podstate samotného chleba a vina kladenych na oltar dojde
k istej zmene a tento chlieb a toto vino st v katolickej viere povaZované za tie,
ktoré sa po konsekracii stand telom Jezisa Krista.

Tridentsky katechizmus ustanovuje 3 obdivuhodné Géinky, ktoré z Eucharistie ply-
na. ,,Prvy, ze skuto¢né telo nasho Pana JeziSa Krista, narodeného z Marie Panny,
sediaceho po pravici Otca, je v Eucharistii obsiahnuté. Druhy, Ze vo Sviatosti ne-
ostéva ni¢ z podstaty dvoch zloZiek, aj ked sa to zmyslom zda byt tplne proti-
chodné, alebo protikladné. Treti, ¢o vyplyva z predoslych dvoch, Ze nevysvetli-
telnou a celkom zazra¢nou dispoziciou sa akcidenty, ktoré sa javia zraku a ktoré
vnimajt aj ostatné zmysly, sa udrzuja bez spolupdsobenia akéhokol'vek subjek-
tu... Pokial ide o podstatu samotného chleba a vina, ta sa premeni na telo a Krv
Jezisa Krista do takej miery, Ze z nej nezostane absoltitne ni¢ a redlne uz niet ani
podstaty chleba, ani podstaty vina“®. Zmena, ktora tu nastdva, moze byt synonym-
ne vyjadrena ani nie tak terminom petapop@wotg, ale skor terminom petaBolry’.

3 René DESCARTES: Correspondance, T. 2, ed. Adam-Tannery, Paris, Léopold Cerf, 1899, s. 630.
,,Mam tu este jednu Summu od Sv. Tomasa”. Pre zvySenie prehl'adu a v stilade s jednotnym a zauzivanym
uvadzanim bibliografickych zdrojov Descartovych zobranych spisov budem pri d’al§ich citatoch z edicie
Adam-Tannery pouZzivat’ skratena verziu vo forme skratky AT (Adam-Tannery), za ktorou bude nasledovat’
poradové Cislo (rimska ¢islica) prislusného zvézku a prislusna strana. V tomto pripade: René DESCAR-
TES: Correspondance, AT 11, s. 630. Vsetky slovenské znenia povodnych textov z AT st vlastnymi pre-
kladmi autora predkladane;j stadie.

4 Pozri AQUINAS, Th.: Summa Theologica. 11l a, q. 60 a. 3.

> Thomas AQUINAS.: Summa Theologica, 11la, q. 73, al, sol. 3.

¢ Catechismus ex decreto Concilii Tridentini ad Parochos. Ratisbonae : Institutum Librarium pridem
G. J. Manz, 1905, pars II, caput IV, Nr. XXVI.

7 Pozri Jean-Robert ARMOGATHE: Theologia Cartesiana. L’Explication physique de I’Eucharistie
chez Descartes et Desgabets. La Haye, Martinus Nijhoff, 1977, s. 6. V tejto sémantickej diferencii vy-
stupuje pojem petaboAn v podobe latinského mutatio na rozdiel od petopdpewoig, ktorého najbliz§imi
latinskymi ekvivalentmi su transformatio a transfiguratio. MONTANARI pri oboch terminoch poskytuje



Tridentsky koncil v tomto oznaceni prebera slova Akvinského zo Sumy Teologic-
kej: podstata tela Kristovho strieda v sviatosti podstatu chleba®. Akvinsky v tejto otazke
preberd oznacenie problematiky premeny podstaty od Hildeberta z Tours ako
problematiku oznac¢ent terminom transsubstantiatio’. V kone¢nom dosledku ter-
min transsubstancidcia prijal aj Tridentsky koncil. A Descartes zavery Tridentské-
ho koncilu rozhodne ¢ital, a to nielen z dé6vodu svojej vlastnej opatrnosti.

Sulad principov filozofie s (niektorymi) otazkami teologie

Descartes eucharistiu a transsubstanciaciu nikdy netematizoval explicitne ako
otazku dotvarajicu jeho filozofické tivahy. Predovsetkym nikdy nie zakla-
de svojho vlastného podnetu. Prvykrat sa o otdzke eucharistie zmiefiuje v liste
z 25. novembra 1630, ktory adresoval svojmu koreSpondentovi Marinovi Mersen-
novi: , Verim, ze, hned, ako ju dokon¢im, Vam doru¢im tato Rozpravu o Svetle,
a to este predtym, nez vam poslem zvysna Cast Dioptriky. Chcel som v nej totiz
spdsobom mne vlastnym podat opis farieb a prive preto (kurz. M.S.) v nej mu-
sim vysvetlit, ako belost prebyva v NajsvitejsSej Sviatosti. Budem teda rad, ak to
skor, nez sa k tomu dostane kazdy, najprv presktimaji moji priatelia”. Descartes
sa v rokoch 1629 -1630 zaoberal prave optikou. Dioptrika este teda podla spravy
z listu dokoncena nie je, no k problematike svetla, ktorti Dioptrika riesi, citi jej

nasledovny vyklad: petaboAr poskytuje vyklad v troch vyznamovych rovinach A) change, exchange, B)
change, alteration, transformation, C) Specificky vojensky vyznam change of formation, pripadne Spe-
cificky rétoricky vyznam variation of style, alebo muzikologicky vyznam modulation. In: Franco MON-
TANARI: The Brill Dictionary of Ancient Greek. Leiden/Boston: Brill, 2015, heslo petaGoir, s. 1321.
V pripade terminu petopdpewoig dochadza pochopitelne k zmene vyznamu v nasledovnych podobach
transformation, metamorphosis a osobitne v kontexte krestanského myslenia transfiguration. In: MONTA-
NARL, F.: The Brill Dictionary of Ancient Greek. Leiden/Boston: Brill, 2015, heslo petaudppwaig, s. 1326.
K dobovému vykladu terminov petafdiierv, petomoteiv - pebiotdvor, petactoryeody, petoppudpilety,
petackevalew, z Cias gréckych cirkevnych otcov pozri Johannes BETZ: Die Eucharistie in der Zeit der
griechischen Viiter. Freiburg: Verlag Herder, 1955, s. 308 — 318.

8 Catéchisme du Concile de Trente, 11, XIX, 4, Marbeau-Charpentier, 1923, s. 285 — 289. AQUINAS.:
Summa Theologica, l11a, q. 76, a. 5, c. ,,Succedit substantia corporis Christi in hoc sacramento substantiae
panis®.

> Pozri AQUINAS: Summa Theologica, 1l1a, q. 75, a. 4. Zékladné myslienky Akvinského k tejto prob-
lematike st sumarizované v Sume Teologickej, v jej tretej Casti, otazky 75 — 77 a v Sume Proti Pohanom
v knihe 4m kapitolach 61 — 66. K dejinam pouzivania terminu transsubstantiare a transsubstantiatio pozri
Franz Gillmann, In: Der Katholik, Mainz, 38, (1908), zv. 2. Autor tejto Stidie uvadza nasledovnt liniu au-
torov, ktorym mozno pripisat’ prvenstvo pouzitia tychto pojmov (okrem spominaného Hildberta z Tours):
Stefan z Autunu, znamy pod menom Blagiacus, autor textu Tractatus de Sacramento Altaris, Peter z Pavie,
Peter z Celle, Peter z Blois, Alan z Lille, Peter z Poitiers a dal$ich. Zaroven pozri: Ludwig HODL: Der
Transubstantiationsbegriff in der scholastischen Theologie des 12. Jahrhunderts. In: Recherches de Thé-
ologie ancienne et médiévale 31 (1964): 230-259; Gary MACY: The Theologies of the Eucharist in the
Early Scholastic Period. Oxford: Oxford university Press, 1984. Wilfried APFALTER: Science, Law, and
Transubstantiation. In: Theology and Science 22, 1, 2024 172-183. Mathias LAARMANN: Transsubstan-
tiation: Begriffsgeschichtliche Materialien und bibliographische Notizen. In: Archiv fiir Begriffsgeschichte ,
1999, Vol. 41, 1999, s. 119 — 150. Podl'a novsich nazorov pdvodcom pojmu transubstantiatio bol asi Robert
Pullus (cca. 1080 — 1146), ktory bol kardinalom a je povazovany za zakladatel'a Univerzity v Oxforde. Po-
rov. Joseph Goering, “The Invention of Transubstantiation”, in Traditio: Studies in Ancient and Medieval
History, Thought, and Religion 46 (1991) 147-170.
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autor povinnost vyjadrit sa o kvalite, resp. akcidente Najsvétejsej Sviatosti a tou je
pretrvavajtica belost hostie.

Z hl'adiska metédy skiimania problematiky svetla vychadza jej autor plne a bezo
zvysku zo svojich principov filozofie, Comu mozno rozumiet aj tak, Ze tieto principy
st dostato¢né a ziaden tskok ku scholastickym formdm a kvalitdm potrebny nie je.
Descartes je teda, zda sa, uz v tychto ¢asoch metodologicky sebestacnyj. To by ale
v kone¢nom dosledku znamenalo, Ze si vystaci s konceptmi, ako je rozpriestrane-
nost a pohyb bez toho, aby do tvahy bral prave to, ¢o sa v istom zmysle bude javit
ako jeden z niekol'’kych zdsadnych problémov eucharistie - redlne akcidenty. Prijat
teda zdver, Ze Descartes vylucuje z oblasti svojho sktimania akcidenty a vsetky fy-
zikalne otazky riesi iba na poli rozpriestranenosti a pohybu, by bol prinajmensom
mylny, a preto aj o¢ividne zavadzajuici. Prave z tohto dévodu je potrebné otazku
svetla a farby raz a znova premysliet a zodpovedat. Farba totiZ pre Descarta nie
je na sposob sekundarnej kvality nejakej latky. Vznik4, ako sa dozvedame z Me-
teorov, Sirenim svetla vo velmi jemnej latke (matiére fort subtile), ktora toto $irenie
svetla umoznuje'. Zavedenie takejto jemnej litky je obzvlast dolezité nielen pre
¢iastkové zddvodnenie $irenia svetla, ale tiez pre pojem, ktory bude zohravat
v rieSeni otazky Descartovej fyziky eucharistie dolezita rolu - plocha (superficie).

31. marca 1641, ¢ize o jedenast rokov neskor, ako sa Descartes zdoveril svojmu
korespondentovi Mersennovi o potrebe venovat pozornost NajsvitejSej Sviatosti,
a to prave preto, lebo ho k tomu vedt zavery skiimania povahy sveta, pise tomu
istému Mersennovi list, v ktorom sa snazi obhéjit potrebu $irenia jeho filozofic-
kych zaverov. Bezné filozofické zavery totiZ na otazku taku Specifickd, ako je Naj-
svitejSia Sviatost, nestacia: ,,...Nechcel som otalat s dorucenim zvysnej ¢asti od-
povede na ndmietky pana Arnaulda. Sam vzhliadnete, Ze v mojej filozofii tomu,
¢o je koncilmi stanovené v otdzke NajsvitejSej Sviatosti, prikladam taka dolezi-
tost, a na tom trvam, Ze vhodne ju vysvetlit beznou filozofiou mozné nie je“*'.
Descartes sa ale zhruba v polovici roku 1640 dostal do sporu s jezuitmi. V roku
1637 od nich oc¢akaval ich presvedcenie o jeho uceni, ¢i dokonca o vyucovani jeho
filozofie na jezuitskych kolégiach. Descartes bol celkom zjavne presvedceny o pl-
nom sulade zaverov jeho fyziky s u¢enim cirkvi. Preto v oktobri v roku 1637 pise
list jednému z jezuitov (pravdepodobne Fournetovi), v ktorom mu vysvetl'uje
realne obavy spolubratov spolocenstva, tykajtce sa novdtorskych myslienok s moz-
nym doésledkami pre otadzky teoldgie: ,...sdm viem, Ze hlavnym dévodom, pre

10 Pozri DESCARTES, Météores. AT V1, s. 331-335. Velmi jemnd ldtka je okrem svojej role, ktoru zohra-
va pri svetle, zdsadnou entitou pre Descartovu fyziku telies exponovanti v Meteéroch. Descartes v nich totiz
predpoklada, ze vsetky telesa, ktoré nas obklopuji, pozostavaju z mensich a mensich ¢asti réznych tvarov
a hrabky. Ich usporiadanie nie je nikdy také dokonalé, aby medzi nimi nevznikali miniatirne intervaly na
sposob medzier. Tieto medzery nie st prazdne, ale vypliuje ich prave spominana vel/'mi jemnd latka. Blizsie
pozri Météores, AT VI, s. 233.

" Descartov list Mersennovi z 31. marca 1641. René DESCARTES: Correspondance, AT 111, s. 349.
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ktory vasi (spolubratia, dopl. MS) vel'mi dokladne zamietaju vetky druhy novot
v otazkach filozofie, je obava, aby nespdsobili nejakti zmenu i v teolégii. Preto
véas tu chcem osobitne upozornit, Ze z mojej strany sa vobec niet ¢oho obavat.
Mam totiz dovod Bohu vzdavat vdaky za to, ze nézory, ktoré sa mi vo Fyzike
vzhladom na prirodné pri¢iny zdali tymi najpravdivejsimi, boli vzdy tymi, ktoré
sa spomedzi vSetkych ¢o najviac zhodovali s tajomstvami Viery”*2

Aj vd'aka tejto korespondencii je mozné postrehnut, ze Descartes saim otazky vy-
sostne teologické otvdrat nechcel. Na jednej strane tu totiz bola realna hrozba, ze
by sa ¢o len pootvorenim dvierok do oblasti teologickych otazok (ktoré by zjavne
inak ako skrze svoju fyziku riesit nemohol) mohol vystavit takému hibkovému
vySetrovaniu, ako to bolo v pripade Galilea Galileiho (ktory padol do nemilosti
jezuitov). Na strane druhej Descartes mlcky predpokladal, Ze dokladnd metéda
zaloZena na principoch jeho (prirodnej?) filozofie nemoze nijako protirecit uce-
niu cirkvi. To ale neznamend, Ze by niektoré teologické otdzky - ako je aj otazka
eucharistie, konsekracie a transsubstancidcie - , nemohli byt voci jeho doktrine
namietané. A to sa okrem iného aj stalo, predovietkym vo Stortijch ndmietkach
k Meditdcidm o prvej filozofii.

Od otazok k rieSeniu: fyzika eucharistie - fyzika transsubstanciacie

Descartes teda neustale utvrdzuje nielen seba, ale aj svojich koreSpondentov
o tom, Ze jeho filozofické principy st natol'ko presné a zaroven obsazné, Ze i otaz-
ky teoldgie s nimi nebudd v najmensom rozpore. A ked uz v oktébri 1637 jeho ko-
reSpondent ¢ita nazory o stlade zaverov Fyziky s tajomstvami viery, tak zac¢iatkom
roku 1641 Descartes tlmoc¢i Mersennovi d’alsie uistenie nasledujiceho znenia:
,zda sa mi, ze uviest do stladu Teoldgiu so sposobom, akym filozofujem, nebude
ziaden problém”®. Descartes si je totiZ natol'ko isty i¢innostou a zaberom svojich
principov, Ze v nich nenachddza doévod pre obavy, Ze by tie isté principy zaroven
nepokryli aj niektoré vybrané teologumény. Otazka transsubstancidcie tu predsa
len predstavuje istd vynimku. Nie v8ak preto, Ze by islo o jediné problematické
miesto ucenia cirkvi, ale skor preto, Ze doterajsie vysvetlenia tohto tajomstva ne-
boli podané s takou jasnostou, ako sa k tomu hodla podujat Descartes. I tento
odveky teologicky problém sa skrze jeho principy meni na zodpovedant otazku,
ktoré je ,nesmierne jasna a jednoducha”“*. A spdsob, akym sa aj s touto otazkou,
otazkou transsubstancidcie chce Descartes vysporiadat, sa ani na chvilku nevzdiali
od oblasti, v ktorej tdto otdzka ma néjst rieSenie. Tou oblastou je fyzika: ,,Budem
ju musiet vysvetlit v mojej Fyzike, spolu s prvou kapitolou Genesis, ¢o som si
predsavzal dorucit na Sorbonnu, nech sa pred tlacou este preskiima”®. A navyse,

12 Descartov list Fournetovi z oktobra 1637. René DESCARTES: Correspondance, AT, 1, s. 455 — 456.
13 Descartov dopis Mersennovi z 28. januara 1641, René DESCARTES: Correspondance, AT, 111, s. 295.
4 Tamze, s. 296.

5 Tamze.



ak ani to nebude stacit, to znamend, ak budt jeho vysvetlenia prvej knihy Gene-
sis a otazky transsubstancidcie v o¢iach povolanych posudzovatelov nie celkom
dostato¢né a zéroven sa objavia i d'alsie otazky, ktoré by si zasluzili rovnaku po-
zornost, Descartes je pripraveny, samozrejme s pomocou a istym druhom st¢in-
nosti, poniknut svoj podiel na spolo¢nom spisani celého kurzu teologie.

Rozprava z namietok a odpovedi k Meditaciam o prvej filozofii - k analytike
povrchu

Otézka transsubstancidcie ale nie je v roku 1641 pre Descarta Ziadnou novou té-
mou. V kone¢nom désledku o jej prvej zmienke v Descartovych tvahach svedci
vyssie uvedeny list Mersennovi z 25. novembra 1630. Otdzka NajsvitejSej Svia-
tosti a s fiou spété otazka transsubstanciacie bola totiz vznesena aj vo Sturtjch
ndamietkach k Mediticiam o prvej filozofii. A namietajicim posudzovatelom nebol
nik iny ako Antoine Arnauld®. Jeho namietky Descartes spisal vo forme listu
Mersennovi. Po ndmietkach k prirodzenosti I'udskej mysle a k Bohu sa Descar-
tes v rekapitulacii Arnauldovych vyhrad k vyssie spomenutym témam z oblasti
filozofie pozastavuje nad tym, ¢o by mohli tematizovat podla Arnaulda samot-
ni teolégovia. Jedna z vyhrad sa totiz tyka NajsvétejSej Sviatosti Oltarnej: , Av-
$ak odhaduji, zZe theology pohorsi nejvice to, Ze podle dogmat slovutného muze
nemtize, jak se zda, zistat celistvé a neporusené to, co cirkev uéi o svatosvatych
tajemstvych otlafe”". Arnauld namieta prave neporusenost a celistvost. Zatial ale
nie je zname, ¢i ide vyslovene o tieto dva atribaty vztiahnuté na samotny pro-
ces transsubstancidcie, alebo je re¢ o samotnom vysledku. Vyssie bola spomenuté
polemicka otdzka tykajtica sa toho, ¢o scholasticka tradicia nazyvala formami ¢
kvalitami. V pripade samotnej transsubstanciécie ale do ttvahy musi strictu sensu
vstapit nielen pojem substancie (podstaty), ale zaroven aj pojem akcidentu, resp.
akcidentov, ktoré si samotny proces transsubstancidcie implicitne nesie v sebe.
Povedané v jazyku starej filozofie, predovsetkym vsak jazyku Stagiritu, nemozno
hovorit o podstate (substancii), ktord by nebola nositelom svojich vlastnych ak-
cidentov (a per analogiam i o subjekte bez akychkol'vek predikéatov). A prave tento
aristotelovsky, a preto aj tomasovsky vklad nemozno v pripade transsubstancia-
cie opomentt.

6 Antoine Arnauld, znamy taktieZ pod prezyvkou Velky Arnauld, bol jansenisticky teolog, logik, ma-
tematik a filozof, autor viacerych teologickych traktatov. Arnauld je vSak v dejinach zapadného myslenia
znamy aj svojou koreSpondenciou s Leibnizom a Malebrancheom, zaroven, spolu s Pierrom Nicolom je
autorom diela La logique ou [’art de penser (Logika alebo umenie mysliet) z roku 1683. Ku vztahu Descar-
ta a Arnaulda k problematike transsubstanciacie zaroven pozri Nadler, Steven M.: Arnauld, Descartes, and
Transubstantiation: Reconciling Cartesian Metaphysics and Real Presence. In Journal of the History of
Ideas, 1988, Vol. 49, No. 2, s. 229 — 246.

17 René DESCARTES: Meditace o prvni filosofii, prel. Glombic¢ek, P., Marvan T., Zavadil P. Praha:
Oikamené, 2003, s. 189.
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Neporusenost a celistvost totiz Arnauld spomina prave z dovodu otazky substancie
a jej akcidentov. Preto Descartes reprodukuje Arnauldov argument nasledovne:
»,K nasi vife patii, Ze kdyz je eucharistickému chlebu odmata substance chleba,
zlistavaji mu pouze jeho akcidenty: a to jsou rozlehlost, tvar, barva, viing, chut
a jiné smyslové kvality”’®. Takdto moznost v pripade rieSeného teologického
problému nie je pripustnd. Arnauld navyse neuznéva ziadne zmyslové kvality,
pretoze v tomto ohlade je teolég z Port-Royal zastancom uréitého druhu kor-
puskularnej tedrie. Ak teda niet zmyslovych kvalit, mnoZzina akcidentov sa tak
zredukuje na tvar, rozl'ahlost a pohyblivost. Ale ani tieto vlastnosti nie je mozné
mysliet bez substancie’. Tieto Arnauldove namietky sa ale tykaja predovsetkym
argumentov, ktoré Descartes vyuZiva v prvej meditdcii®.

Descartes na tieto Arnauldove namietky, samozrejme, odpovie. Ponajprv, na svo-
ju obranu pripomenie, Ze sam redlne akcidenty nikdy nezavrhol. A svoju obhajobu
doklada vlastnymi tvrdeniami z Optiky a Meteorov®'. Aby mohol v argumenta-
cii pokracovat, nemoéze ostat iba pri obhajobe existencie realnych kvalit, a to aj
z toho dévodu, Ze , Blth mize zplisobit mnohé, co nemtizeme pochopit”*. Hlav-
nym argumentacnym nastrojom sa pre Descarta stane pojem, ktorym bol spome-
nuty vyssie. A tym pojmom nie je ni¢ iné ako pojem povrchu (superficie). Povrch
je pritomny na kazdom telese. A ak existuje nieco, ¢o nase zmysly nejakym spo-
sobom ovplyviiuje, nie je ,nic jiného nez onen povrch, ktery je hranici dimenzi
toho télesa, které je smyslové vnimano“*. A pre spresnenie Descartes dodava,
Ze povrch nie je iba vonkajsi tvar telies, s ktorym do styku prichadzaja povedz-
me prsty ruky. Descartes svoje tvrdenie dokonca opiera este o Aristotelov postoj
k tejto otdzke, ktory je s jeho stanoviskom stthlasny?*. K pojmu povrchu sa ale pri-
druzuje este jeden zasadny pojem. Ten sice v tejto odpovedi Descartes neuvedie
explicitne, ale vy$sie uz bol spomenuty. Ide o takzvant velmi jemnii ldtku, ktora sa
spomina v Meteoroch. Totiz, medzi jednotlivymi ¢astami (¢asticami) muky, ktord
je potrebna pre pripravu chleba, ¢i medzi ¢iastoc¢kami tych prisad, z ktorych sa
pripravuje vino, podobne ako medzi ¢iastockami ostatnych telies, existuja urcité
nepatrné prieduchy®. Tie ale totiz ,nejsou vakuem, ale jsou vyplnéné vzduchem ¢&i
jinou latkou”?.

18 Tamze.

19 Pozri blizsie Prvii odpoved. René DESCARTES: Meditationes de Prima Philosophia. AT VII,s. 120 an.
2 A prave v prvej meditacii je jednym z prvych krokov metodického ducha nedéverovat’ zmyslom z d6-
vodu ich klamlivej povahy. Za predpokladu invalidacie zmyslovosti vznika nel'ahka otdzka obrany tzv.
kvalit/akcidentov.

2l Pozri René DESCARTES: Météores. AT V1, s. 239.

2 DESCARTES, R. Odpovéd na Ctvrté namitky, in: Meditace o prvni filosofii, s. 215.

3 Tamze,s. 216.

24 Pozri ARISTOTELES, Fyzika, IV, 209b.

% René DESCARTES: Odpovéd na Ctvrté namitky, in: Meditace o prvni filosofii. s. 2016.

% TamZe. Spominana ind ldtka je pravdepodobne to, ¢o Descartes uvadza v Meteoroch pod pojmom
velmi jemnd latka.
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Pre doriesenie otazky povrchu ako zdsadného pojmu, ktorym Descartes riesi na-
mietky parizskeho teoléga, preto odpoved’ filozofa zahriiuje nasledovnu defini-
ciu: ,,...povrchem chleba, vina ¢i jiného télesa zde nechdpu zZadnou ¢ast substance
neboli velikosti téhoz télesa, ba ani ¢ast obepinajicich téles, anebo pouze onu hra-
nici, kterou pojimdme mezi jeho jednotlivymi cdsticemi a télesy, jez je oblkopuji, a ktord
nemd jinou jsoucnost nez moddlni“¥. A ak k dotyku na nejakom telese dochadza,
nech uz je to chlieb alebo vino, je prave na spominanej hranici. V tomto momente
sa ale natiska jedna délezita otazka. Ako dochadza k zaruceniu celistvosti v pripa-
de samotnej Premeny? Ak sa meni nejakd substancia na int substanciu, v takomto
pripade sa chlieb a vino ,méni v substanci néjaké jiné véci tak, Ze tato nova sub-
stance je obsaZena ve zcela stejnych hranicich, v nichz byly dfive ony, ¢ili existuje
precizné na tom misté, na némz dfive existoval chléb a vino, nebo spise..., na
kterém by existovaly, kdyby tam byly, zjevné nutné plyne, Ze ona nova substance
musi vSechny nase smysly ovliviiovat naprosto stejné, jako by je ovliviioval chléb
a vino, kdyby nebyla provedena zadna transsubstanciace”?. Garantovanie toho
istého miesta vd'aka zachovaniu tych istych hranic ale nie je rieSenie, ktoré by bolo
v uplnej zhode s kanénmi Tridentského koncilu. A navy$e sa v tomto tvrdeni
objavuje novy a markantny moment epistemologického - vnimajticeho subjektu.
Ak by popravde Descartes ostal iba pri tychto argumentoch, pravdepodobne by
neobstal nielen pred Arnauldom, ale ani pred ostatnymi teolégmi, hlavne pred
jezuitmi, voci ktorym mal mimoriadny reSpekt. Nuz a prave preto sa Descartes
chtiac-nechtiac predsa len vrati ku kanénom Tridentského koncilu a stc znaly
obsahu XIII. zasadania a jeho prislusnych hlav 2 - 4 uvedie ¢ast ich obsahu v na-
sledovnom zneni: ,proménovanim se z celé substance chleba stava substance téla
Krista, naseho Pana, a zastava pouze vzhled chleba”®. Niet najmensich pochyb,
Ze to, ¢o potreboval Descartes z tohto kanénu vy¢itat, nie je ani tak jeho vyrokova
Cast o celej substancii chleba, ktora sa premienia na telo Kristovo®, ale najmé zaver,
ktory nemozno tplne hodnoverne v prislusnom kanéne overit, a tym je vzhlad
chleba. Zaver, ku ktorému Descartes dospeje, este z toho vyvodit nemozno. Hlav-
nym (pojmovym) argumentom obhajoby voc¢i Arnauldovym ndmietkam je pojem
povrchu. A to jediné, s ¢im naSe zmysly prichadzaja do styku, je podl'a Descarta
prave povrch telesa. Ak je teda povrch telesa to, s ¢im jedinym prichadzajt nase
zmysly do styku (najmé vSak hmat), a to, ¢o po konsekracii ostava z chleba, je jeho
vzhlad, potom nemozno namietat, Ze vzhl'ad chleba po konverzii nie je ni¢ iné
ako jeho povrch, ktory po konverzii ostava ten isty. , Tu nevidim, co by se mohlo
chépat jako vzhled chleba, ne-li povrch, ktory je uprostted mezi jeho jodnotlivymi

2 Tamze,s. 217.

2% TamZe.

¥ TamZe.

30 Z ur¢itych dovodov Descartes vynechava najma t ast’ kanonu IV, v ktorom sa, pochopitelne, uvadza
aj premena vina na krv Kristovu.
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Casticemi a télesy jeho obklopujicimi“®. To, ¢o Descartes potreboval zanechat,
je nemenna pritomnost povrchu. Zda sa, Ze rieSenie, o ktorom franctzsky filozof
hovoril ako o jasnom a jednoduchom v plnom stlade s jeho fyzikou, bolo prave
uvedené. Pokial by sme si ale mysleli, Ze celd argumentacia je vyrieSend, ostali by
sme iba pri zdani, pretoZe pojem celistvosti a nemennosti Descartes argumentac-
ne vyriesil. Ostal ale este jeden problém: pritomnost Krista.

Dusa ako garant jednoty. Od prirodzenej transsubstanciacie

k transsubstanciacii nadprirodzenej

Predoslé tivahy franctizskeho filozofa sa ukazali ako obhdjiteIné na poli premeny
telies. Takymto modus operandi ale nie je mozné ani stanovit, ani zodpovedat prob-
lematiku, ktord sa ukryva v zdsade transsubstanciécie, a sice pritomnost Krista
v Sviatosti Oltdrnej. V kone¢nom dosledku tu predsa dochddza k premene chleba
a vina na Zivé ludské telo a to je bez ozivujiceho principu mysliteIné len ako tele-
so. Povedané presnejsie, i Kristus ako zivé osoba je jednotou duse i tela. Z otazky
transsubstancidcie sa zarovei preto stava otazka individudcie® a z fyziky je predsa
len potrebné ucinit (t))skok do metafyziky. Jadro otazky sa tak od fyzikédlnych za-
kladov premiestni do otdzky (pravdepodobne) aristotelovského hylemorfizmu.
Inak povedané, telesnost telies, esencialne atribaty ako neporusitelnost, celistvost
a argument povrchu (superficie) stile ostavaju v platnosti, no na pomoc im musi
prist predsa len metafyzickd entita. Problém individuécie je v pripade mystéria
eucharistie dvojity. Na jednej strane mozno nadniest otazku straty individuality
telies, ako je chlieb a vino, na strane druhej sa vyndra otazka individuality 'ud-
ského tela, resp. pritomnosti Krista v jednotlivych hostidch®. Zda sa, Ze Descartes
v istom momente nachddza nové rieSenie. UZ nie na poli fyziky, ale za pomoci
metafyzického argumentu. Preto v roku 1645/1646 pise otcovi Meslandovi nasle-
dovné: ,numericka jednota tela ¢loveka nezavisi od jeho latky, ale od jeho tvaru,
ktorym je dusa”™.

Transsubstanciacia in nuce je premenou podstaty chleba a vina na l'udské telo.
Principium individuationis a zaroven numerickd jednota (zivého) I'udského tela nie
je mozna skrze jeho latku. Inak povedané, I'udské telo, v stilade s aristotelovskou
a scholastickou tézou substancialnej formy, je zloZeninou tvorenou latkou a for-
mou - dusou. Do tvahy je potrebné vniest' este jeden zdsadny argument. Ten
sa tyka vztahu l'udského tela, chleba a vina a ich premeny na vyzZivu. V takomto
kontexte preto mozno hovorit o transsubstanciacii prirodzenej, pretoze ,,...pri-
rodzend transsubstancidcia prebieha v pripodobrniovani vyzivy: chlieb a vino,

3 TamZe.

32 Pozri Geneviéve RODIS-LEWIS: L individualité selon Descartes, Paris, Vrin, 1950, s. 37-82.
3 Geneviéve RODIS-LEWIS: L’individualité selon Descartes, Paris, Vrin, 1950, s. 6-7.
3 ATV, s. 346.
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ktoré prijmem, sa vo mne meni na moju krv a miso“®. Transsubstanciécia ale
v principe nie je problém, ktory by bol prirodzeny, aj napriek fyzickej premene.
U Descarta vsak tato prirodzena transsubstancidcia pripravuje moznost precho-
du k transsubstanciacii nadprirodzenej, resp. zazracnej. A prave z tohto doévo-
du Baillet bez vyhrad konstatuje, Ze Descartov ,,...postup spociva vo vysvetleni
zazrac¢nej Transsubstanciacie, ku ktorej dochadza v Najsvitejsej Sviatosti skrze
Transsubstanciaciu prirodzent a k tej dochddza v strave v naSom tele bez zazra-
ku”?. V pripade Krista je to v8ak s jednou odlisnostou. Chlieb a vino, ktoré pozil
Kristus, boli prirodzene premenené na jeho telo a krv predovsetkym prostred-
nictvom jednoty s jeho dusou. A v Eucharistii prave tato jednota umoziuje chlebu
a vinu ich nadprirodzent transsubstanciaciu.

»~Hoc est corpus meum”

Descartes v tomto momente ¢eli mimoriadne zloZitej situacii. Za predpokladu, ze
sa sim povazujem za jednu a celistvii bytost, aj napriek tomu nemézem svojmu
duchu ubrat ni¢, keby som od svojho tela oddelil niektort z jeho ¢asti*”. Toto ale
nie je rieSenie, ktoré by sa v otdzke nadprirodzenej transsubstanciécie zdalo byt
uspokojivé. Fyziku telesa/tela, v ktorej je bytnostou telies ich rozpriestranenost,
nemozno uplatnit na podstatu tela Kristovho v stvislosti s podstatou chleba, ob-
dobne ako tak nemozno ucinit v pripade krvi Kristovej a vina. Takyto postup nie
je mozné uplatnit dokonca ani v pripade, Ze sa uchylime k rieSeniu prostrednic-
tvom zakoncenia telesa vyssie spominanym povrchom. Je potrebné sa vrétit k poj-
mu duse, ktora je tu garantom (moZnosti) jednoty a celkového procesu transsub-
stancidcie. ,Kartezidnske rieSenie predpokladd dvojity tikon: premenu podstaty
chleba na podstatu tela Kristovho a jednotu duse Kristovej s touto podstatou.
A tento dvojity tikon je pre Descarta obsiahnuty v slovach samotného Krista: hoc
est corpus meum”®,

Ostava preto uz len dodat, Ze aj napriek mimoriadne odvaZznej snahe otca novove-
kej filozofie zotrvat pri fyzike, sa napokon ambicia vykladu transsubstanciacie ge-
neraliter dala naplnit jedine zavedenim nefyzikalnej, tzn. transcendentnej entity -
duse. Preto v priamom kontexte s vys$ie uvadzanym listom Meslandovi z roku
1645/1646 Descartes dospieva k zaveru, Ze numericka jednota tela ¢loveka nie je
zavisla od latky samotného tela, ale od jeho duse a prave z tohto dévodu, ,slova
nasho Pana boli stale vel'mi pravdivé: Hoc est corpus meum, quod pro vobis tradetur.
Neviem teda, akym inym sp6sobom mohol hovorit tak, aby Transsubstanciaciu

35 Jean-Robert ARMOGATHE: Theologia Cartesiana. L’Explication physique de 1’Eucharistie chez
Descartes et Desgabets. In: Archives internationales d’histoire des idées, ¢. 84, La Haye, Martinus Nijhoff,
1977, s. 74.

36 Adrien BAILLET: La vie de Monsieur Descartes, zv. 2. Paris: Daniel Horthemels, 1691, s. 519.

37 Pozri René DESCARTES: Correspondance, AT VIII, s. 86.

3% Jean-Robert ARMOGATHE: Theologia Cartesiana, s. 76.
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prejavil v takom zmysle, ako som ju vysvetlil“®. A prave moment konsekrdcie
v korelacii s dusou Kristovou poodhali rieSenie transsubstanciacie nadprirodzenej.
Skutocnost, Ze povodné fyzikdlne tivahy na zdklade jasne stanovenych principov
mali v mysli mladého filozofa ambiciu pokryt viaceré teologické otazky, sa na-
pokon pretavi nielen do sthlasného verdiktu s u¢enim Cirkvi, ale pole fyziky
musi definitivne opustit a na pomoc si prizvat koncept, ktory oblasti fyziky eu-
charistie poskytne spolahlivé rozsirenie a v ur¢itom zmysle rieSenie. Preto, zatial
¢o pole fyziky v ranych spisoch umozriovalo pristup k transsubstanciécii priro-
dzenej, tskok ku konceptu duse umozni to, ¢o by mu fyzika nedovolila - a to
je prechod k transsubstanciacii nadprirodzenej. Preto Descartes 9. februara 1645
predstavi svojmu korespondentovi Meslandovi nasledovné sumdrne stanovisko:
,nemam ziaden problém si mysliet, Ze cely z&zrak transsubstancidcie, ku kto-
rému dochddza v NajsvitejSej Sviatosti, spo¢iva v tom, Ze namiesto toho, aby sa
¢iastocky takéhoto chleba a vina mali zmiesat s krvou Jezisa Krista a usporiadat
sa tu niektorymi osobitnymi spdsobmi, aby im jeho dusa dodala tvar prirodzene,
im napokon tvar bez toho doddva mocou slov Konsekracie. A namiesto toho, ze
tato dusa Jezisa Krista nedokaze prirodzene zotrvat v spojeni s Ziadnou z tychto
¢iastociek chleba a vina, iba ak by boli spojené s viacerymi ostatnymi (¢iastocka-
mi, dopl. M. S.), ktoré by spolo¢ne zostavili véetky organy fudského tela potrebné
pre zivot, zostava s kazdou z nich v spojeni nadprirodzenom, aj keby sme ich
oddelili“®. Dusa sa v takomto pripade ukazuje ako metafyzickd entita, ktord nie-
len umoziuje nadprirodzent transsubstanciaciu, ale zaroven aj moznost’ trvalej
pritomnosti Krista v kazdej hostii. Pretoze, , takto je jednoduché porozumiet, ako
je telo Jezisa Krista iba jedenkrét v celej hostii, ked nie je rozdelend, a predsa len
ostava (telo Jezida Krista, dopl. M. S.) v kazdej z jej ¢asti Gplne celé... totiz, cela
latka, nech je akokol'vek vel'ka alebo mala, ktord spolo¢ne prijme tvar od tej istej
I'udskej duse, sa povaZuje za jedno tplne celé I'udské telo”*..

Zaver

Aj napriek celkovej snahe otvorit problém transsubstancidcie a priniest niekto-
ré ¢iastkové vysvetlenia, sa Desacartes v zasade nevyjadril k mnohym d’al$im
problémom, ktoré z tejto teologumény vyplyvaji. To vSak neznamend, ze by
v dejinach filozofického myslenia novoveku nebolo moZzné evidovat tohto fran-
ctzskeho filozofa ako 'ahostajného v otazke eucharistie a transsubstanciacie, ¢ize
problematiky, ktora sa v oblasti fyziky telies predsa len musela uchylit k metafy-
zike a teolégii, a to nielen preto, aby jej neodporovala. Descartes sice vniesol do
spominanych teologickych tivah svoj podiel, no tato tematika mu nebola nijako
po voli a sim sa k nej dobrovolne a z vlastnej iniciativy nevyjadroval. Podnety

% René DESCARTES: Correspondance, AT 1V, s. 346.
40 René DESCARTES: Correspondance, AT, 1V, s. 168.
41 Tamze.

18



nielen zo strany Arnaulda, ale aj jeho epistolarnych koreSpondentov ho preto
napokon postavili do polohy, v ktorej by malo nastat akési proklovské silentio
conclusit. A z tohto dé6vodu Descartes konstatuje nasledovné: , zatial ¢o samotny
Tridentsky koncil nechcel vysvetlit, akym spésobom sa Telo Kristovo nachadza
v Eucharistii, a napisal, Ze sa v iom nachadza tak, Ze sme len sotva schopni vyjadrit
to slovami, mal by som obavy, aby ma neobvinili z trifalosti, ak by som sa odvazil
cosi k tejto téme stanovit'...radSej by som svoje domnienky predniesol nahlas ako
pisomne”*%.

K otazke eucharistie a transsubstanciécie sa vsak na poli novovekej filozofie ne-
vyjadril Descartes tplne osamelo. Tato obzvlast vazna tematika totiz imponovala
svojou hibkou tak benediktinovi Desgabetsovi®, ako aj Descartovmu protivniko-
vi, ktorym nebol nik iny ako ten, ktory o sebe tvrdil, Ze za¢inal ako filozof a kon¢il
ako teolég - G. W. Leibniz, pre ktorého otazka transsubstancidcie, na rozdiel od
Descarta, bola sti¢astou jeho niekol'konasobnych ambicii hlavne v ¢asoch, v kto-
rych vznikol konspekt okdzalého projektu znameho ako Demonstrationes catholi-
cae, ¢i v korespondencii s patrom Des Bosses z rokov 1706 - 1716. K tomu je vSak
potrebny d'alsi a podrobny ponor, ktory z pochopitelnych dévodov nemozno ex-
ponovat na jednom spoloénom mieste s Descartovymi argumentmi.
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Abstract

Recent development in the understanding of the theological concept of the sensus
fidei has contributed to a deeper insight into various aspects of the life of the Church.
The Second Vatican Council affirmed that the sensus fidei is a supernatural gift
bestowed upon the whole People of God, enabling all of the faithful to participate
actively in the prophetic office of Christ. This article examines how the teaching
on the sensus fidei has fostered a deeper understanding of the relationship between
the laity and the hierarchy, especially by emphasising the active role of all the
baptised faithful in preserving and promoting the faith. The article also reflects on
the role of the sensus fidei in the relationship between the individual believer and
the ecclesial community. It argues that faith cannot be lived in isolation but has to
be practised in community, where the sensus fidei of the individual and the sensus
fidei of the Church mutually enrich each other. The community as a whole is led
by the Holy Spirit to form a common consent in faith, referred to as consensus
fidelium, which helps to preserve the integrity of the apostolic Tradition while
harmoniously integrating the various charisms and ministries of the Church.
Keywords: Ecclesiology, Sensus fidei, Hierarchy, Lay faithful, Community of the
Church.
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Uvod

V uplynulych storociach sa v teoldgii venuje ¢oraz viac pozornosti ur¢itému dru-
hu intuitivneho poznania tizko spojeného s ¢nostou viery, ktoré bolo v teologii
pomenované ako sensus fidei, teda zmysel pre vieru. K zaujmu o tento koncept
prispela aj skuto¢nost, ze sa Druhy vatikansky koncil rozhodol vo svojich do-
kumentoch sensus fidei spomentt, a to na viacerych miestach. Najdolezitejsim
textom je v8ak v tomto zmysle dvanasty bod dogmatickej konstittcie o Cirkvi
s ndzvom Lumen gentium. V tomto bode je sensus fidei koncilom charakterizovany
ako nadprirodzeny dar Ducha Svétého patriaci celému spoloc¢enstvu veriacich,
ktory kazdému z nich poméha rozliSovat vo viere, poznanej pravdy sa pridrzia-
vat' a aplikovat ju v konkrétnych zivotnych okolnostiach.!

Koncil to sice explicitne nespomina, teolégia vsak priniesla doleZzité rozliSenie,
Ze teologicky koncept sensus fidei sa vztahuje na dvojakd realitu: na zmysel pre
vieru individualneho veriaceho a na zmysel pre vieru samotnej Cirkvi ako celku.?
Prvy z tychto aspektov bol pomenovany ako sensus fidei fidelis a ide o duchovny
zmysel pre vieru darovany kazdému z veriacich, ktory im pomdha spontanne
rozpozndvat pravu vieru a prilnat k nej.’> Druhy aspekt je nazyvany sensus fidei
fidelium alebo sensus Ecclesiae a oznacuje zmysel pre vieru Cirkvi, ktord sa vd'aka
nemu neomylne pridfza pravej viery.*

Chapanie tychto dvoch aspektov sa viak vyvijalo oddelene. Usudok celej Cirkvi
v otazkach viery bol uZ cirkevnymi otcami povazovany za dolezité kritérium pri
rozliSovani ortodoxnej viery, pretoZe vnimali vaznost pésobenia Ducha Pravdy
v ramci cirkevného spolocenstva. Urcity osobny, vnatorny zmysel veriaceho pre
pravdivé rozliSovanie vo viere je sice nacrtnuty uz u Augustina, no pevnejsie zak-
lady tohto ucenia polozil az Tomas Akvinsky. Pomenovanie oboch tychto aspek-
tov pojmom sensus fidei prichddza az v novoveku, ¢o sa v8ak stava dolezitym kro-
kom, pretoZe sa zac¢inaja vnimat viaceré stuvislosti, ktoré spajaju tieto dve reality
a vytvéraju medzi nimi neoddeliteIné puto.®

K zvySenému zaujmu o sensus fidei prispieva tiez to, Ze neostava iba technickym
teologickym konceptom, ale je zapdjany do praktického zivota Cirkvi.® Ttto sku-
to¢nost’ bolo mozné pozorovat aj pocas synody o synodalite, jej dokumenty sa

! DRUHY VATIKANSKY KONCIL, ,,Lumen gentium, dogmaticka konstitacia o Cirkvi, in Dokumen-
ty Druhého vatikanskeho koncilu, Trnava: Spolok svétého Vojtecha, 2008, ¢. 12.

2 MEDZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Sensus fidei v Zivoté cirkve, Praha: Krystal OP, 2015, &. 3.
3 MEDZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Sensus fidei, &. 49.

4 MEDZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Sensus fidei, &. 66.

5 K prezentacii dejinného vyvoja teologického konceptu sensus fidei pozri publikaciu John J. BUR-
KHARD, The Sense of the Faith in History: Its Sources, Reception, and Theology, Collegevile, MN: Litur-
gical Press Academic, 2022; pripadne v Slovenskom prostredi je tento vyvoj strune priblizeny v publikacii
Jan KOTLARCIK, Sensus fidei. Histéria, siicasné chapanie a synodalita, Kogice: Liturgicky institat, 2024.
¢ BURKHARD, Sense of the Faith in History, 85.
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o toto ucenie mnohokrat opierali.” Tento ¢lanok chce nadviazat na snahu o za-
péjanie ucenia o sensus fidei do praktickych tém a zameria sa na skimanie jeho
prinosu pre chapanie vztahov v ramci spolocenstva Cirkvi. V prvej ¢asti ¢lanok
pribliZi vyvoj poslednych storoci v chapani vztahu medzi cirkevnou hierarchiou
a laikmi, kde zohralo ddleZitt tlohu aj ucenie o sensus fidei. Dalej sa bude ¢lanok
venovat tlohe sensus fidei vo vztahu medzi individualnym veriacim a komuni-
tou Cirkvi. Clanok sa pre obmedzeny priestor zameria na tieto dva vztahy, na
zaver vSak budu stru¢ne nacrtnuté d’alsie moznosti prinosu ucenia o sensus fidei
pre siroku $kalu inych vztahov, ¢o predstavuje prilezitost k dalsiemu skiimaniu
a k diskusii.

Uloha sensus fidei pri hlbsom spojeni hierarchie a laikov

Vzijomny vztah medzi laikmi a hierarchiou v Cirkvi sa stal jednou z dolezitych
tém diskutovanych v teolégii v priebehu poslednych storoéi. Teolégovia si zaci-
nali uvedomovat potrebu prehibenia chapania tohto vztahu, pretoZe to bolo od
konca stredoveku poznacené delenim na ecclesia docens a ecclesia discens, teda na
,cirkev uciacu” a ,cirkev poc¢avajucu”.? V takomto deleni stali na jednej strane
biskupi a kilazi s tlohou vyucovat vieru a na druhej strane laici, chapani ako pri-
jimatelia ich uc¢enia. Takéto chapanie sa vSak zac¢inalo ukazovat ako nedostatocné
a nepresné, pretoze v fiom bola iba , uc¢iaca cirkev” chapand ako skutoc¢ne aktivny
element v Cirkvi s dlohou vyucovat a viest, tloha laikov bola redukovana na
pasivne prijimanie tohto u¢enia v poslugnosti.’

K postupnému prekonaniu takého striktného delenia prispelo najmé ocenenie
aktivnej tlohy kazdého pokrsteného veriaceho v Cirkvi. Zacalo sa poukazovat
na to, Ze aj laici, ¢i uz ako rodicia, katechéti, teolégovia alebo v réznych inych
povolaniach mézu svojim vlastnym spésobom prispievat nielen k odovzdavaniu
viery, ale aj k prehlbovaniu jej chapania. V stvislosti s tym sa v teoldgii zacal
zdoraziiovat vyznam milosti krstu, pri ktorom dostdava kazdy veriaci tcast na
troch tradoch (tria munera) Jezisa Krista. Nikto v Cirkvi potom nie je striktne iba
tym, ¢o , po¢ava”, pretoze vd'aka tasti na prorockom urade Krista moze kazdy
autenticky svedc¢it’ a svojim spésobom i ucit o viere.'

Historicky vyznamnti rolu v tomto tsili o poukazanie na aktivnu dlohu vsetkych
pokrstenych veriacich zohral v devitnastom storoci britsky teolég, konvertita

7 Bernhard BLANKENHORN, ,,The sensus fidei and Synodality: Theological Epistemology and the
munus propheticum,” The Thomist: A Speculative Quarterly Review 87, ¢. 2 (2023): 312-313.
https://doi.org/10.1353/tho.2023.0015

8 Peter C.PHAN,,,From Magisterium to Magisteria: Recent Theologies of the Learning and Teaching Fun-
ctions of the Church,* Theological Studies 80, ¢. 2 (2019): 407. https://doi.org/10.1177/0040563919836244
®  Wolfgang BEINERT, ,,Priestly People of God,* Irish Theological Quarterly 85, ¢. 1 (2020): 9-10;
PHAN, From Magisterium to Magisteria, 408. https://doi.org/10.1177/0021140019889207

10 Gerald O’COLLINS, ,,Laity as Teachers in the Ecclesia Docens,* Irish Theological Quarterly 86, ¢. 3
(2021): 2. https://doi.org/10.1177/00211400211017691

23


https://doi.org/10.1353/tho.2023.0015
https://doi.org/10.1177/0040563919836244
https://doi.org/10.1177/0021140019889207
https://doi.org/10.1177/00211400211017691

z Anglikanskej cirkvi a neskorsi kardinal John Henry Newman. Uz jemu k prehi-
beniu chapania vztahov medzi laikmi a hierarchiou poslazilo aj u¢enie o sensus
fidei. Jeho najdoleZitejsi ¢lanok napisany k tejto téme ma nazov On Consulting the
Faithful in Matters of Doctrine (O konzultovani veriacich v otdzkach nduky) a jeho cie-
I'om je obhdjit myslienku, Ze by biskupi mali konzultovat veriacich v otdzkach
tykajtcich sa viery, pretoze sensus fidei patri celej Cirkvi vratane laikov, a preto by
nemali byt vynechani z procesu rozliSovania apostolskej viery." Pre podporenie
svojho argumentu sa Newman odvolédva na ro6zne historické situécie, v ktorych
bola prava viera uchovavana a odovzdavana ovela viac laikmi ako hierarchiou.
Jednym z takychto obdobi bolo podl'a neho $tvrté storocie, ked’ sa rozmohla heré-
za arianizmu. Newman toto obdobie opisuje slovami:

,V tom case nesmierneho zmitku bola dogma o BoZstve nasho Péana
hlasana, presadzovand, obhajovana a zachovadvana ovela viac ,cirkvou
pocavajicou’ (Ecclesia docta) nez ,cirkvou uciacou’ (Ecclesia docens); zatial
¢o bol episkopat neverny svojmu poslaniu, laici boli verni svojmu krstu”.

Z dalsich historickych situdcii spominanych Newmanom uvedieme este t naj-
dolezitejsiu, ktora bola pre neho zarovenl vyznamnym podnetom k napisaniu
samotného ¢lanku. Ked' pépez Pius IX. v roku 1854 vyhlasil dogmu o nepo-
skvrnenom pocati Panny Marie, eSte predtym sa rozhodol obrétit sa na vset-
kych biskupov sveta, aby ho informovali o zboZnosti veriacich v ich diecézach
v stvislosti s touto pravdou viery. V oficialnom texte dogmatického vyhlasenia
sa sam pépez odvolava na sensus Ecclesiae, teda na zmysel Cirkvi pre vieru,
a tiez na spolo¢ny suthlas (conspiratio) biskupov i laikov vo viere." V pdpeZovom
texte zaujal Newmana tieZ pojem ,conspiratio”, ¢o je mozné doslovne prelozit
ako ,spolo¢né dychanie”. Tymto pojmom je podciarknuté, ze tak biskupi, ako
aj laici st doleziti pri budovani jednoty vo viere, kazdy z nich ma int, osobit-
nu dlohu, ale fungovat moézu iba vo vzdjomnej jednote, kde je oceneny prinos
kazdého."

Newman preto v tomto dogmatickom texte padpeza Pia IX. nachddza silny ar-
gument k tomu, aby vyzval biskupov k pravidelnejsej konzultacii veriacich, a to
najmé v zalezitostiach dotykajticich sa ich Zivota.”* Neznamena to, Ze by sa bis-
kupi mali podriadit nazorom laikov, ich autoritu Newman nikde nespochybriu-
je. Ich sensus fidei je vSak dolezitym prameniom, skrze ktory sa moze prejavovat
apostolské Tradicia, preto by malo byt prirodzené, aby bol tento pramen vzaty

1" John Henry NEWMAN, On Consulting the Faithful in Matters of Doctrine, New York: Sheed & Ward,
1961, s. 63.

12 NEWMAN, On Consulting, s. 75-76.

13 PIUS IX., Ineffabilis Deus. Apostolska konstitiicia zo dria 8. 12.1854 [online, cit. 9. 12.2024].
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do tivahy." Ani v Stvrtom storo¢i poznacenom krizou arianizmu, ani v pripade
tajomstva neposkvrneného pocatia Panny Marie to neboli laici, ktori definovali
a vyhlasili ¢o patri k apostolskej viere, ale v oboch pripadoch k tomu vyznam-
nym sposobom prispeli jednoducho tym, Ze sa verne pridfzali zivej viery. Tato
viera bola zverena celej Cirkvi a vSetci pokrsteni maja svoju osobitnt tlohu pri
jej zachovavani a odovzdavani. Aj ked’ dloha rozlisovat, definovat a vyhlasovat
jednotlivé ¢lanky viery patri jedine Magistériu, vSetci veriaci mézu vydévat sve-
dectvo o tejto viere a tloha Zziadneho z nich nemoéze byt brand bez respektu.'
V sensus fidei teda Newman nachadza pevny zéklad pre vyjadrenie, Ze vSetci
v spolo¢enstve Cirkvi - tak biskupi, ako aj laici -, maju vd'aka daru sensus fidei
vyznamnt tlohu pri uchovavani a odovzdavani viery, a preto sa Newman snaz{
vyzvat k vi¢Sej vzdjomnosti v ich vztahoch.'®

Napriek tomu, Ze bol Newman vo svojej dobe kritizovany za takéto myslienky, na
jeho snahu o zddraznenie aktivnej tlohy vsetkych veriacich v Cirkvi nadviazali
i d'alsi teolégovia po nom, ¢o sa neskor odrazilo aj v ekleziol6gii prezentovanej
Druhym vatikdnskym koncilom. Na fiom sa biskupi sami rozhodli zmenit pri-
praveny koncept dokumentu o Cirkvi tak, Ze este pred kapitolu o hierarchickom
zriadeni Cirkvi pridali kapitolu o Bozom I'ude vo vSeobecnosti, ¢im chceli zd6raz-
nit, Ze Cirkev je predovsetkym komunitou pokrstenych veriacich, v ktorej ,, cirkev
ucdiaca” a ,cirkev poctvajica” nie s dvomi oddelenymi realitami, ale vzajomne
sa potrebuju, doplitaj a navzajom si sluzia.”

Pri vyjadreni aktivnej tilohy vSetkych pokrstenych v Cirkvi koncil pouziva ucenie
o vSeobecnej Gcasti veriacich na tria munera: Kristovom kniazskom, prorockom
a kralovskom tdrade. V tomto kontexte sa koncil opiera aj o sensus fidei ako o nad-
prirodzenom dare Ducha Svitého umoznujicom celému BoZiemu I'udu aktivnu
ucast na prorockom urade.’® KedZe sensus fidei patri véetkym , od biskupov az
po posledného veriaceho laika”,” potom moéZzu byt vSetci aktivne zapojeni do
misie ucit' a ohlasovat, pri¢om moze kazdy veriaci svojim spdsobom prispiet aj
k prehlbovaniu chapania viery a ku kreativnemu hl'adaniu novych sposobov jej
odovzdavania.” Yves Congar, jeden z vyznamnych teolégov tc¢astnych na konci-
le, k tejto téme pise:

4 BURKHARD, Sense of the Faith in History, s. 101.
5 NEWMAN, On Consulting, s. 56.
16 Pavol HRABOVECKY, ,,John Henry Newman’s Understanding of the Sensus Fidelium and the Cur-
rent Challenges of Synodality,” AUC Theologica 12, ¢. 1 (2022): 33-34.
https //doi.org/10.14712/23363398.2022.16
NEWMAN, On Consulting, s. 63.
18 BURKHARD, Sense of the Faith in History, s. 95.
19 KOTLARCfK, Sensus fidei, s. 56; BURKHARD, The Sense of the Faith in History, s. 235-236.
2 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, &. 12 a 35.
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, To isté pomazanie, ktoré robi I'udi krestanmi, ich robi aj prorokmi; vSetci
maja vnutri BoZieho Ducha, a tak nie st ako ¢rieda hlapych oviec, ktorej
vSetka mudrost spociva v pastierovi, ktory ju pasie. Skor je to tak, Ze st
vSetci zjednoteni so svojim Pastierom a skrze jeho Ducha sti obdareni
mudrostou a schopnostou rozlisovat.“*

Vsetci pokrsteni sti v prvom rade stcastou Bozieho I'udu, a preto st zjednoteni
pri poc¢avani svojho Péana zjavujtceho seba samého v laske. Kazdého z nich Duch
Sviéty obdartva zmyslom pre vieru zaloZzenom na intimnom spojeni s Bohom.
V tomto hlbokom spojeni veriaci dostavaja acast na BoZej prirodzenosti, vd'aka
¢omu sa ich zmyslanie akoby prirodzene riadi podla Bozej pravdy.? Uloha Ma-
gistéria pritom nie je popreta, pretoze iba ono méze hovorit v mene Cirkvi ako
celku a s definitivnou platnostou formulovat jednotlivé pravdy viery.”? Avsak,
ako to vyjadruje koncil, Magistérium ,nie je nad Bozim slovom, ale mu slizi, lebo
udi iba to, ¢o bolo odovzdané”,* teda sluzi pravde, ktord mu nepatri a ktord ono
samo nevytvorilo, ale musi ju rozliSovat s pozornostou voci sensus fidei patriacom
kazdému veriacemu.”

Aj ked' su biskupi ako nositelia Magistéria v Cirkvi autentickymi u¢itelmi viery,
vyzaduje si to, aby v prvom rade autenticky nactvali BoZziemu l'udu a sami sa
ucili o viere. Tak mo6zeme hovorit takisto o magisterium discens, Magistériu, ktoré
nactva a udi sa. Nemdze to vak skiznut do toho, Ze sa niekdajsie delenie otoci
do opacného extrému a biskupi budti chdpani iba ako pasivni ,nac¢tvajici” sen-
sus fidei veriacich. Je vsak dolezité poukazat, ze biskupi majt tlohu ucit o viere,
ktort si sami nevymysleli, ale ide o vieru celého Bozieho I'udu.?” Biskupi maja
taktiez dar sensus fidei a s jeho pomocou maja zaistovat vernost celého spolocen-
stva Cirkvi tej pravde, ktord bola zverend spolocenstvu ako celku.?® Pastierska
sluzba strézenia a odovzdavania viery zahfna tieZ pastora¢nu kreativitu, ked' mu-
sia pastieri s pomocou ich vlastného daru sensus fidei nachddzat vhodné sposoby
vykonavania ich sluzby v novych situaciach a kontextoch.?”

2 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, &. 12.

2 O’COLLINS, Laity as Teachers, s. 5. https://doi.org/10.1177/00211400211017691

3 Yves M. J. CONGAR, Lay People in the Church. A Study for a Theology of Laity, London: Geoffrey
Chapman, 1959, s. 260-261.
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tion, Washington, D.C.: The Catholic University of America Press, 2009, s. 283.

2% DRUHY VATIKANSKY KONCIL, ,.Dei Verbum, dogmaticka konstitcia o BoZzom zjaveni,” in Do-
kumenty Druhého vatikanskeho koncilu, Trnava: Spolok svétého Vojtecha, 2008, ¢. 10.
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Laikov ich zmysel pre vieru zase pobada k poslusnému prijimaniu slov svojich
pastierov, nie vsak kvoli urcitej autoritativnej nadradenosti, ale z toho dévodu,
ze v ich slovéach dokaZzu rozpoznavat slovd samotného Pana.*® Sami sa snazia
s pomocou sensus fidei uplatiovat vieru v rozliénych okolnostiach svojho zivo-
ta, a tak sa stavaju svedkami viery. Ormond Rush poznamendva, Ze samotné
odovzdéavanie viery laikmi nie je nie¢im pasivnym, ale predpoklada z ich strany
aktivny hermeneuticky prispevok, teda aj oni musia byt schopni interpretovat
evanjelium v ich vlastnych kontextoch a aplikovat ho v konkrétnych Zivotnych
situdcidch. V tom im pomdha prave dar sensus fidei, ktory Rush popisuje ako
,0C1 viery”, pretoze sa vdaka sensus fidei veriaci dokdZzu pozerat na vlastna
skisenost vo svetle evanjelia a rozpoznavat Boziu pritomnost vo svojom Zzivo-
te.! Prezivanie kazdodennych situdcii vo viere zaroven moze viest k hlbsiemu
porozumeniu nduky a k jej vystiznejsej formulacii. Tak mozu i laici prispievat
k rozvoju nauky. Preto Cirkev potrebuje G¢inné nastroje ich konzultécie, ¢o je
zdoraztiovand téma synody o synodalite.® PapeZ Frantisek vystizne vyjadruje,
Ze ,sensus fidei brani strohej separdcii medzi Ecclesia docens a Ecclesia discens, pre-
toze aj stado ma vlastny ,¢uch’ nato, aby rozlisilo nové cesty, ktoré Pan odhal'uje
Cirkvi.”®

Pastieri i laici st takto spojeni pri vydavani spolo¢ného svedectva o Bozom slove.
Prave vo vernosti Boziemu slovu, v zachovavani, praktizovani a vyznavani odo-
vzdanej viery sa medzi nimi vytvara jedine¢na zhoda, pre ktort Druhy vatikéan-
sky koncil opat pouZziva pojem , conspiratio”.* Presne v tomto pojme nachadza uz
Newman silné spojivo a poznamenava k tomu: , cirkev uciaca a cirkev pocavaja-
ca st takto zjednotené ako dvojjediné svedectvo, vzajomne sa osvetl'uja a nikdy
sa od seba nemé6zu oddel'ovat.”

Uloha Sensus fidei vo vztahu jednotlivého veriaceho a spoloéenstva Cirkvi

Univerzalna zhoda vo viere, pomenovana ¢i uz ako , conspiratio”, alebo , consen-
sus”, moéze zaroven zohravat tlohu aj vo vztahu jednotlivého veriaceho s cir-
kevnou komunitou a ako takd tzko savisi s pésobenim Ducha Svitého, ktory
veriacim udel'uje dar nadprirodzeného zmyslu pre vieru.*® Uz cirkevni otcovia
si uvedomovali, Ze zhoda celej Cirkvi v jednej viere je znakom pésobenia Ducha
Pravdy straziaceho Cirkev pred odklonenim sa od pravdy. Samotny fakt zhody
vsetkych v tej istej viere bol pre nich zaujimavy, pretoZe pritomnost omylu by

30 MEDZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Sensus fidei, &. 76.

31 Christoph THEOBALD, ,,Sensus fidei fidelium. Enjeux d’avenir d’une notion classique,* Recherches
de Science Religieuse 104, ¢. 2 (2016): 214. https://doi.org/10.3917/rsr.162.0207
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podla ich slov viedla iba k ré6znorodym problémom a nie k vseobecnej zhode.
Preto sa v8eobecna zhoda vo viere stala délezitym kritériom pri rozlisovani orto-
doxie od heréz.*

Takéto zhoda veriacich sa v teol6gii zac¢ala oznacovat ako , consensus fidelium”,
¢o je mozné prelozit ako ,myslenie spolu”, ,spolo¢né zmyslanie veriacich”.
Prave pritomnost roznorodych heréz a omylov v dejinach Cirkvi poukazuje na
dolezitost Zzivota v spolocenstve. Fakt, Ze vsetci veriaci majt zmysel pre vieru,
eSte neznamend, Ze sa nemozu pomylit. Neomylnou méZe byt iba Cirkev ako
celok v zivom vlastneni jej viery.*” Ormond Rush charakterizuje sensus fidei aj
ako kriticky zmysel, pretoZe pri rozliSovani toho, ¢o patri a ¢o nepatri k pravej
viere, otvéra veriaceho pre kritiku zo strany spoloc¢enstva Cirkvi a jeho pastie-
rov a na samotného veriaceho kladie vyzvu k obrateniu.®® Autenticky sensus
fidei preto neustale vedie jednotlivého veriaceho k tomu, aby svoj domov na-
chadzal v komunite veriacich a stdva sa zarover zmyslom pre spolu-citenie
s Cirkvou.”

Ako si v8§imol Pavol Hrabovecky, na Slovensku je u mnohych l'udi rozsirené
forma akéhosi ,terapeutického” krestanstva, kde je viera brand ako prostriedok
k naplneniu réznych poZziadaviek a potrieb, pri¢om si kazdy Zije svoju vlastna
verziu takého krestanstva, aké mu vyhovuje, bez osobného zaangaZzovania sa
v cirkevnej komunite, v izol4cii od ostatnych veriacich.* Rafael Luciani v8ak pra-
ve na zdklade ucenia o sensus fidei poznamendva, Ze izolovana individualna viera
neexistuje, pretoze pre vieru je eklezidlny rozmer nevyhnutny. Samotny akt viery
»je uskutoc¢neny v Cirkvi a ako Cirkev, vo forme sensus fidei Ecclesiae”.*' Viera
je viac ako iba individualnym naboZenskym presvedcenim, jej obsah si ¢lovek
nemdze vytvorit sdm. Ide o nad¢asovt a nadosobnd realitu, ktord bola zverend
Cirkvi a v rdmci spolocenstva Cirkvi sa aj prijima, praktizuje, zdiel'a a odovzdéava
d'alsim.* Preto skuto¢nost, ze kazdému veriacemu patri urcity zmysel pre vieru,
neznamend, ze by vdaka nemu bol autonémny vo¢i spolocenstvu Cirkvi. Pra-
ve naopak, sensus fidei individualneho veriaceho musi byt neustale praktizovany
v ramci sensus fidei Cirkvi, teda v rdmci Zivého spolo¢enstva veriacich, ktoré Duch
Svity vedie k vytvaraniu consensus fidelium.*
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37 NEWMAN, On Consulting, s. 71.

%  DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, &. 12.

%  KOTLARCIK, Sensus fidei, s. 23-25.

4 CONGAR, Lay People in the Church, s. 275.

41 RUSH, The Eyes of Faith, s. 240.

4 Anthony EKPO, ,, The Sensus Fidelium and the Threefold Office of Christ: A Reinterpretation of Lumen
Gentium No. 12, Theological Studies 76, ¢. 2 (2015): 339. https://doi.org/10.1177/0040563915574666

4 Pavol HRABOVECKY, ,,The Synod on Synodality in Slovakia in its Principles for Ecclesiogenesis,*
in ECKHOLT, Margit (ed.), Synodality in Europe: Theological Reflections on the Church on Synodal Paths
in Europe, Ziirich: LIT, 2024, s. 152.

28


https://doi.org/10.1177/0040563915574666

Sensus fidei jednotlivého veriaceho teda stéle cerpa a je Ziveny sensus fidei Cirkvi
a podobne je tomu aj naopak.* Preto, ako bolo ukazané, veriacich ich zmysel pre
vieru nabada k tomu, aby s poslusnostou prijimali ucenie ich pastierov, preto-
Ze oni sd jednotiacim principom spolocenstva a straZcami neporusenosti viery.*
Zmysel pre vieru je tak zaroven zmyslom pre jednotu a pre spolocenstvo. Len
spolo¢ne ako jedna Cirkev moéZzu veriaci vytvorit Ziva komunitu, v ktorej sa veri,
praktizuje, odovzdava a ohlasuje ta ista apostolska viera.

Budovanie consensus fidelium v ramci Cirkvi nie je o vytvarani uniformnej ¢i ho-
mogenizovanej skupiny. Koncil zdoéraziuje, Ze kazdy veriaci ma vlastny zmysel
pre vieru, preto je kazdy schopny priniest svoj origindlny prispevok do interakcie
v rdmci spoloc¢enstva Cirkvi. Bozi I'ud ako celok sa potom pre budovanie jednoty
musi snazit vnimat réznost povolani, darov a chariziem, pricom sa ich musi sna-
zit integrovat do organického celku, kde ma kazdy svoje miesto.* Vztahy medzi
spolo¢enstvom Cirkvi a individudlnym veriacim sa tak vo svetle ucenia o sen-
sus fidei javia komplementarne: veriaci prijima vieru od spoloc¢enstva Cirkvi a iba
v ramci neho ju moze praktizovat a zéroven vd'aka daru nadprirodzeného sensus
fidei dokaze byt prinosom pre spolocenstvo, ktoré sa musi snazit integrovat roz-
nost' chariziem a sluzieb do budovania jednoty (consensus) vo viere.

Samotny consensus fidelium je komplexny fenomén a je s nim spojenych e$te mno-
ho otvorenych otazok, najmd ¢o sa tyka rozlisovania jeho pritomnosti alebo ne-
pritomnosti v ramci spolocenstva Cirkvi.#” Najvic¢sie nedorozumenia sa tykaja
zamienania si prejavov takéhoto konsenzu s verejnou mienkou, ¢o je fenomén
patriaci do oblasti socioldgie. Jeho skiimanie moZe byt napomocné, ale kazdé
rozlisovanie musi pamitat na to, Ze Cirkev nie je politickou organizaciou, ale je
Bozim I'udom, v ktorom moze niekedy zaznievat aj prorocky hlas via¢siny, neraz
dokonca kriticky vo¢i vd¢sinovym nazorom.*® Pre budovanie konsenzu je preto
potrebny vzdjomny dialég vo vndtri spolocenstva Cirkvi, pricom by nemalo ist
iba o prezentovanie ndzorov a hlasovanie, ale o skuto¢ny dialég zamerany na ob-
javovanie a rozlisovanie posobenia Ducha Svitého.* O hl'adanie takychto foriem
dialégu a o ich uvadzanie do praxe Cirkvi sa snaZzi cesta synodality. Tejto téme
sa c¢asto venoval papez FrantiSek pocas svojho pontifikatu a synodalnu Cirkev
prezentoval najmd v stvislosti s na¢tivanim vo vzajomnom dialogu:
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,Synodélna Cirkev je nac¢tuvajtuca Cirkev, s vedomim, Ze nac¢avat je viac
nez ,pocut’. Je to vzajomné nacdvanie, pri ktorom sa kazdy modze nieco
naucit. Veriaci I'ud, biskupsky zbor, biskup Rima - v nac¢tvani jeden
druhému; a vSetci v nac¢tivani Duchu Sviatému, «Duchu pravdy» (Jn 14,17),
kvoli pochopeniu toho, ¢o «hovori cirkvam» (Zjv 2,7).”

Dalsie moznosti prinosu sensus fidei pre vztahy v ramci spolo¢enstva Cirkvi
Clanok sa zameral predovsetkym na prinos sensus fidei pre chapanie dvoch kon-
krétnych vztahov v ramci spolocenstva Cirkvi, ostavaju vSak otvorené otazky
o prinose tohto ucenia pre rézne iné kategdrie vztahov. Tieto otazky buddu iba
stru¢ne nacrtnuté a otvorené pre d'alsie teologické badanie a diskusiu.

Vzajomné vztahy medzi biskupmi boli jednou z délezitych tém rozoberanych
na Druhom vatikdnskom koncile. Lumen gentium uéi o kolegialite biskupov,
¢im zdoraziuje, Ze vSetci biskupi st navzajom spojeni ,zvdzkom jednoty, las-
ky a pokoja“.>® Aj papez ako Petrov nastupca, rimsky biskup, je umiestneny
doprostred tohto jediného biskupského kolégia ako jeho hlava.” Kolégium
biskupov je tak stcasne vyjadrenim rozmanitosti i jednoty Cirkvi.? Co sa
tyka Magistéria biskupov, koncil formuluje nauku, Ze jednotlivi biskupi sice
nedisponuja vysadou neomylnosti, kolégium biskupov ako celok vsak moze
za istych podmienok predkladat u¢enie ako neomylné. Doélezité je, zZe touto
podmienkou je zhoda medzi biskupmi a jednota s papezom.” Ide teda o do-
siahnutie consensus episcoporum, ktory je tizko spojeny s consensus ecclesiarum,
pretoze biskupi st tzko spojeni so svojimi partikuldrnymi cirkvami a repre-
zentuja ich.* V takomto uceni celého kolégia biskupov v jednote s jeho hlavou
sa teda odraza consensus fidelium, ktory je uz od staroveku chapany ako dolezi-
ty znak pritomnosti apostolskej nduky. To si vyzaduje, aby biskupi navzajom
komunikovali, spolupracovali a aby vedeli zaroveil s pozornostou nactvat
autentickym prejavom sensus fidei v ich partikularnych cirkvach.® Preto moze
dalsi rozvoj ucenia o sensus fidei prispiet aj k hlbsiemu pochopeniu vztahov
medzi biskupmi navzdjom a k pochopeniu povahy consensus episcoporum zo-
hravajicom dolezita alohu v Cirkvi, pretoZe je nevyhnutnou podmienkou ne-
omylnosti ucenia kolégia biskupov.

Dal$ou kategériou vnutrocirkevnych vztahov, ktorych chapanie moéze byt
prehibené vd'aka uceniu o sensus fidei, st vztahy medzi teolégmi a teologicky

50 FRANTISEK, Prihovor pri 50. vyroci zriadenia Synody biskupov.

5' DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, &. 22.

2 Pavol HRABOVECKY, , Magistérium, in Wydajte dévod vasej ndideje. Vybrané témy z fundamen-
talnej teologie, eds. Pavol Hrabovecky, Martin Mad’ar, Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury,
2023, s. 180; DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, &. 22.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, &. 22.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Lumen gentium, &. 25; HRABOVECKY, Magistérium, s. 194.

% RUSH, The Eyes of Faith, s. 283-284.
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nevzdelanymi veriacimi. Teolégia by sa mala chépat nielen ako akademicka
disciplina, ale ako sluzba v Cirkvi, ktord nemoze byt oddelend od jej Zivota,
ale musi dokéazat reflektovat podmienky a kontexty, v ktorych veriaci zija. Pa-
pez Frantisek preto hovoril o fundamentalne kontextudlnej teol6gii.*® Teologo-
via skiimaju vieru, ktora nie je nie¢im abstraktnym, ale je zita veriacimi v celej
Cirkvi. Kazdy z tychto veriacich ma zaroven dar sensus fidei a ten mu umoziuje
spoznavat Boha intuitivne, na zakladne intimneho spojenia v laske. Takymto
druhom poznania moZe neraz veriaci obohatit i vzdelanych teolégov. Teolégia
preto musi byt schopna vstupovat do skoly sensus fidei a odhalovat BozZie slovo,
zivé a ucinné v srdciach veriacich.” Teolégovia mézu byt zase napomocni pri
rozliSovani prejavov sensus fidei v Bozom l'ude, kedZe tie mézu byt ¢asto zmie-
$ané s 'udskymi omylmi. Takisto méZzu veriacim pomahat spoznéavat ich vieru
a hlbsie porozumiet jej obsahu.® Vo svetle sensus fidei teda moze byt chapanie
toho vztahu este viac prehibené, ¢o opit ostava otvorenou otazkou pre d'alsiu
diskusiu.

Medzindrodna teologicka komisia v roku 2014 vydala dokument s nazvom Sensus
fidei v Zivote Cirkvi, ¢im vyznamne prispela k rozvoju tohto u¢enia. Dokument sa
pri prezentdcii sensus fidei opiera najma o ucenie Tomésa Akvinského o ¢nostiach
a sensus fidei prezentuje ako instinkt spojeny s ¢nostou viery, intuitivne usmeriiu-
juci jeho vlastnika v stlade s touto ¢nostou k jej objektu, teda k poznaniu Boha.”
Takéto hlboké spojenie sensus fidei s ¢nostou viery zaroven otvara moznost pre
tvrdenie vyjadrené v dokumente, Ze urcitd forma sensus fidei moze existovat aj
u pokrstenych krestanov, ktori nie st v jednote s Katolickou cirkvou.® Doku-
ment tento vyrok d’alej nekomentuje, uznava vsak jeho dopad na ekumenické
vztahy. Ozveny Bozieho slova je tak mozné nachadzat taktiez v inych krestan-
skych spoloenstvach a skrze prehibenie ekumenickych vztahov je mozné naca-
vat prejavom sensus fidei aj u nich. Peter C. Phan okrem toho otvéara otazku o tom,
¢i moze byt sensus fidei veriacich obohacovany aj vdaka dialégu s neveriacimi
a s vyznava¢mi inych nadbozenstiev. Samozrejme, nie z toho dévodu, ze by aj oni
mali sensus fidei, ale Phan sa pyta, ¢ by mohol dissensus infidelium pomoct prehibit
a vyjasnit niektoré aspekty sensus fidei.®! Takéto otazky si vyzaduju rozsiahlejsie
teologické skiimanie, no poukazujt na potencidlne prinosy ucenia o sensus fidei
k prehibeniu chapania nielen vnutrocirkevnych vztahov, ale aj vztahov ekume-
nickych a medzindbozenskych.

56 KOTLARCIK, Sensus fidei, s. 64.
57 FRANTISEK, Ad theologiam promovendam. Lettera apostolica in forma di “motu proprio” del Som-
mo Pontefice, Vatikan, 2023, ¢. 4 [online, cit. 27. 4.2025].

8 MEDZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Sensus fidei, &. 81.

% MEDZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Sensus fidei, &. 83-84.

6  MEDZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Sensus fidei, &. 49—59.

6 MEDZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Sensus fidei, &. 56.
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Zaver

Sensus fidei ako dar Ducha Svétého zohrava délezitt dlohu vo vztahoch medzi
jednotlivymi veriacimi, komunitou Cirkvi a jej hierarchiou. Tento zmysel pre vie-
ru je zaroven zmyslom pre spolocenstvo a veriacich nabada k vytvéaraniu jedného
Bozieho I'udu, v ktorom kazdy, od papeza az po posledného veriaceho laika svo-
jim vlastnym sp6sobom prispieva k uchovavaniu a odovzdéavaniu viery. Vo svet-
le ucenia o sensus fidei sa aj delenie na aktivnu ,ecclesia docens” a pasivnu ,ecclesia
discens” ukédzalo ako nedostato¢né a nepresné, pretoze sensus fidei umoziuje kaz-
dému aktivnu tcast na Kristovom prorockom trade. Pre budovanie spolo¢nej
zhody vo viere je potrebna vzdjomna interakcia medzi oboma stranami, pastiermi
i laikmi, ktorti musi charakterizovat otvorenost oboch stran pre po¢tvanie a dia-
16g. Vystizne je tento vztah vyjadreny pojmom , conspiratio”~ spolo¢né dychanie,
¢im je podciarknuta vzdjomnost vo vztahoch v rdmci spolocenstva Cirkvi. Vieru
nie je mozné Zit' v izolacii od ostatnych veriacich, sensus fidei jednotlivého veria-
ceho je neoddelitelne spéty so sensus fidei celej Cirkvi a orientuje ho na spolo¢né
zmysl'anie s Cirkvou. Kazdého osobna skiisenost prezivana vo viere je ale do-
lezitym prispevkom pre celd komunitu, a preto aj jednota v Cirkvi neméze byt
uniformitou, ale harmonickou integraciou pestrosti chariziem a sluzieb.
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Uvod

Cirkev a $tat neexistujui ako izolované a od seba dokonale oddelené ostrovy. Na-
priek celkom odlisnému poévodu a rozdielnym zdkladom ich jestvovania nemoz-
no popriet, ze Cirkev putujica sa prejavuje aj v realidch pozemskej spolo¢nosti
a vyvija aktivity majtce prospesny celospolo¢ensky dosah. Spolo¢nost v roznych
podobach jej organizécie je zas sposobila vplyvat na viaceré stranky postavenia
Cirkvi a jej ¢innosti. Preto nie je tiplne bez vyznamu hl'adat’ sty¢né body oboch
uvedenych entit a zaoberat sa nimi. Dotyk sa moze okrem iného prejavit vo sfére
vedeckého vyskumu pri interdisciplinarnych tivahach o spolo¢nych, ale aj roz-
dielnych znakoch metodologickej stranky teol6gie na jednej strane a spolocen-
skych vied na strane druhe;j.

Spoluautori posobia vo sfére pravnych vied. Ich odborné zazemie je autentickym
prejavom historického obsahu akademického titulu , iuris utriusque doctor”, ktory
v sebe povodne spéjal pravo kanonické a svetské a len dejinné vinobitia tieto dva
vel'ké pravne systémy od seba oddelili. Dnes sa obaja autori pokti$aju skimat pre-
pojenie dvoch pravnych svetov kedysi tvoriacich integralny celok. Na to vyuziva-
ju zékladrniu poskytovant teologickou vedou, ktord im svojim vierou¢nym vyba-
venim sltzi ako fundament s potencialom poskytnuat priestor hfadania odpovedi
na otazky vzajomného vplyvu Cirkvi a spolo¢nosti. Autori neopominajt zjavné
a vyrazné odlisnosti dvoch pravnych systémov - kdnonického prava a sekularne-
ho prava. Oba systémy cerpaju z rozdielneho zdroja inspiracie, predsa im v8ak
jednu spolo¢nd vlastnost nemozno upriet. Je fiou orientacia na ¢loveka, na jeho
spravanie Navyse, pre sekuldrne pravo v modernom demokratickom a pravnom
State je typickym znakom pravneho poriadku tsilie o respekt a ti¢innti ochranu
I'udskej dostojnosti, z ktorej pramenia vsetky zakladné I'udské prava a slobody
uznané verejnou mocou. Rovnako nauka Cirkvi zdéraziiuje nevyhnutnost' tcty
k I'udskej dostnojnosti, ¢o musi zakonite reflektovat aj jej pravny systém. Sekular-
ne pravo a kdnonické pravo preto, napriek podstatnym odlisnostiam, vykazuja
v niektorych podstatnych znakoch identitu, ktord od6vodnuje skiimanie, ¢i st
vybrané metodologické postupy pri vyklade a uplatiiovani noriem jedného préav-
neho systému pouzitelné v druhom z nich.

Prispevok vo vedeckom ¢asopise ma svoj limitovany rozsah. Autori si ako par-
cidlnu otazku zvolili problematiku rovnosti ako vSeobecného a nadéasového
pravneho principu, ktory svoj vyznam nestrdca ani napriek rozmanitosti vplyvov
historickych udalosti na podobu spolo¢nosti regulovanej pravom a na postavenie
Cirkvi v nej. Princip rovnosti v podobe analytického nastroja bude slazit ako za-
klad pre skiimanie aktuélnej otdzky zenského diakonatu, ktory ma vlastné histo-
rické redlie, ale svojou pozoruhodnostou pritahuje zaujem aj v 20. a 21. storoci. Je
teda mozné uvazovat o diakonate zien aj optikou rovnosti? DokaZze uplatiiovanie
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tohto pravneho principu obohatit teologické poznanie o pristupe Zien k diakon-
skému sviteniu? Pravna tprava pristupu k sviteniam je prima facie realizaénym
néstrojom teologického ucenia a teologickych zaverov. Vstup papeza Benedikta
XVI. do Kédexu kanonického prava prostrednictvom Motu proprio Omnium in
mentem v roku 2009 vSak ukazuje, Ze aj zmena pravnej tpravy, hoci vykonand
najvyssim vel'kniazom, je spdsobild podnietit teologické tivahy o otdzke, ktord
sa javila ako definitivne a navzdy vyrieSena.! Novelizécia tychto noriem IV. kni-
hy CIC podnietlia tieto tivahy s novou dynamikou.? Vztah teolégie a prava teda
nie je jednosmerny. Obe nauky sa dokdzu vzdjomne ovplyviiovat. Samotna téma
Zenského diakonatu je tak dokazom funkéného vztahu praktickej stranky teolo-
gie a prava, a tym aj opodstatnenosti skiimania tejto otazky na tirovni akademic-
kej. Cielom autorov nie je poskytnut definitivne odpovede, ale skér pontknut je-
den zo spdsobov uvazovania o analyzovanej téme, a tak teologicky diskurz o nej
obohatit'.

1. Rovnost a jej testovanie

Rovnost, ako uz bolo naznacené, predstavuje vseobecny pravny princip, pri¢om
jeho univerzalita ho predurcuje stat sa zdkladom aj pre Gvahy o tom, ¢o je a ¢o
nie je spravodlivé. Pritom spravodlivostou myslime nielen jej chapanie v rydzo
pravnych realiach, ale vinimame ju ako stcast’ socidlneho Zivota a ako zdklad pre
kontinuélne vyhodnocovanie, ¢i je nieco spravne alebo nie. Podstatnou ¢astou
spravodlivostnych predstav, nazorov a hodnoteni je, kto by mal byt s kym v kto-
rych pravach rovny alebo nerovny?®. Prave popisany koridor dostdva rovnost
do polohy pouzitelného néstroja skimania javov a kategorii d’alsich vednych
disciplin, teda aj teolégie. Napokon aj zalm hovori, Ze spravodlivost a pravo st
zékladom Panovho trénu (porov. Z 97,2). Imanentnou stcastou oboch kategorii
charakterizujacich vlastnost Bozieho majestdtu musi byt aj rovnost, teda rovna-
ké postdenie rovnakych situdcii a vyhodnotenie odlisnych javov a okolnosti so
zodpovedajicimi rozdielmi. Rovnost je narusend, ak sa s urcitou skupinou oséb
zaobchadza odlisne ako s inou skupinou, hoci medzi oboma skupinami niet
rozdielov takej povahy a vyznamu, Ze odli¥né zaobchddzanie mozno ospravedI-
nit*. Chapanie rovnosti ¢loveku prinasa istotu, schopnost spolahntt sa nielen na

' https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/apost_letters/documents/hf ben-xvi_apl 20091026
codex-iuris-canonici.html

2 Kan. 1008 CIC — Sviatostou posvitného stavu si z BoZieho ustanovenia niektori spomedzi veriacich ne-
zmazatelnym znakom, ktorym su oznaceni, ustanoveni za posvitnych sluzobnikov, ktori sii vysvdteni a urceni,
aby primerane svojmu stupnu shizili BoZiemu ludu s novou a zvlastnou hodnostou a Kan. 1009 §3 CIC — T7,
ktori su ustanoveni v stupni episkopatu alebo presbyterdatu, prijimaju poslanie a poverenie konat' v osobe
Krista Hlavy, diakoni viak dostavaju schopnost sluzit’ Boziemu ludu diakoniou liturgie, slova a ldsky.

3 Eduard BARANY, ,,Rovnopravnost™, in (Ne)rovnost’ a rovnopravnost, zbornik z medzinarodnej kon-
ferencie konanej v ditoch 13. — 15. oktobra 2005 v Tatranskej Strbe, ed. Daniela Lengyelova, Bratislava:
Ustav §tatu a prava SAV a Slovak Academic Press, 2005, s. 17

4 Stefan HUSTER, Rechte und Ziele.: Zur Dogmatik des allgemeinen Gleichheitssatzes. (Schriften zum
Offentlichen Recht — Band 642), Berlin: Duncker & Humblot, 1993, s. 61.
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Boziu spravodlivost, ale hlavne na Boziu lasku, pretoze , Boh nenadiza nikomu, ale
v kazdom ndrode mu je mily ten, kto sa ho boji a kond spravodlivo” (Sk 10,34-35).

Rovnost tvori bytostna sticast prirodzeno-pravneho myslenia. Z koncepcie ,,ius
naturale” nachadzajtcej svoj odraz v Justinianovej kodifikécii vyplyva aj princip
rovnosti v8etkych l'udi, ktori stt synmi jedného Otca (,quod ad ius naturale attinet
omnes aequales sunt”; , Pokial ide o prirodzené prdvo, vsetci su si rovni”; D. L, 17, 32).
Historicky prechddza az do polohy poZziadavky na rovnost ako prostriedok t¢in-
nej bariéry nedovolenej diskrimindcie spocivajticej v odliSnom zaobchadzani na
zéklade kritérii, ktoré sa zakdzané.

Pohl'ady na obsahovt stranku rovnosti a na spdsoby jej praktického uplatiiovania
sa v priebehu ostatnych storo¢i celkom prirodzene menili. Rozsah predkladaného
prispevku nedovol'uje zaoberat sa jednotlivymi etapami historického vyvoja, a to
ani vo vel'mi stru¢nej podobe. Autori sa neststredia na samotny princip rovnosti,
ale na jeho uplatnenie pri tvahach o Zenskom diakonéte, reflektujac zédkaz ne-
dovolenej diskriminécie®, v obdobi po druhej svetovej vojne. V uvedenej etape
je chapanie rovnosti vyznamne ovplyvnené konceptom 'udskych prav ako prav
obrannej povahy, ktoré chrania jednotlivca ako adresata mocenského p6sobenia
vo¢i verejnej moci samotnej. V eurépskom pravnom mysleni sa postupne vyvinul
test nediskrimindcie®, ktory si v metodologickej postupnosti kladie nasledovné
otazky:

(1) doslo k vyc¢leneniu porovnatelného jednotlivca alebo skupiny hlavne vo
védzbe alebo v spojitosti s vykonom jeho subjektivnych prav?

(2) doslo k tomuto vy¢leneniu na zaklade zakdzaného kritéria alebo podobného
neospravedlnitelného dévodu?

(3) je vyclenenie na pritaz jednotlivcovi alebo skupine?
(4) mozno vy¢lenenie ospravedlnit' so zretelom na jeho doévod a rovnako so
zretelom na jeho primeranost?

https://doi.org/10.3790/978-3-428-47867-5

> Na tomto mieste povazujeme za vhodné uviest, Ze rovnost’ a diskriminacia nepredstavuji identické
kategorie. Pravo ako nastroj regulacie spravania sa bytostne zaklada na diskriminacii, teda na kategorizo-
vani jednotlivcov do skupin, na zaklade coho st im ukladané $pecifické povinnosti a priznavané Specifické
prava. Pravo a diskriminacia st teda neoddelitelne spojené. Do stivisu s rovnost'ou sa kategoria diskrimi-
nacie dostava v okamihu, ked’ ku kategorizovaniu subjektov prava dochadza na zaklade osobitnych kritérii.
Ide o tzv. zakazané kritéria. Podrobnejsie pozri ¢ast ,,3. Kritérium vyclenenia® tohto prispevku.

¢ Test je istym idedlom, ktory Eurdpsky sid pre T'udské prava v kazdom jednotlivom pripade aplikuje
kontextualne (Michal BOBEK, , Kapitola XXIV. Zakaz diskriminace (&l. 14 EULP a Protokol ¢&. 12), In:
Jifi Kmec — David Kosaf — Jan Kratochvil — Michal Bobek, Evropska timluva o lidskych pravech. Komen-
taf. 1. vydani, Praha: C. H. Beck, 2012, s. 1214)
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Tento test sa standardne pouziva vo sfére tstavného prava aj medzinarodného
prava l'udskych prav’. Jeho substantivna povaha vystihujica podstatu odlisnosti
v zaobchddzani, ako aj poziadavky na dosiahnutie rovnosti ho ako metédu ne-
vyluéuje z pouzitia v akomkol'vek systéme, ktory stavia na pravidlach spravania
(vobec nemusi ist o pravidld pravne). Test zaroven zohl'adiiuje chapanie ¢loveka,
jednotlivca, ako Gstredného predmetu zaujmu pri spravovani spolo¢nosti a jeho
dostojnost ako najdolezitejsiu hodnotu, ktord sa $tat zavézuje chranit. Aplikacia
testu na skiimand tému (diakonat Zien), tistiaca do vyhodnocovania jeho jednotli-
vych krokov, musi zohl'adnovat respekt k vierou¢nym otazkam, teda k otdzkam
nevyhnutne spdtym s podstatou ndbozenstva, od ktorych sa $tat snazi ustupovat
(napr. ¢l. 1 ods. 1 druha veta Ustavy Slovenskej republiky, podla ktorého sa stat
neviaZe na ziadnu ideolégiu ani naboZenstvo®). Otazky sviatostnej teolégie, naj-
mi ak sa tykaju sluzobného knazstva, ako je to v tomto pripade, je totiz mozné
riesit iba v optike Zjavenia. Humanitné a spolocenské vedy, akokol'vek cenné
su ich prinosy vo svojej vlastnej oblasti, nestacia, ked’ze nebert do tvahy redlie
viery. Nadprirodzeny obsah tychto skuto¢nosti je mimo ich kompetencie. Skiima-
nie jednotlivych krokov testu sa preto bude usilovat o zohl'adnenie naznacenych
$pecifik.

2. Vyclenenie

Je na diskusiu, ¢i v prvom kroku musi ist vzdy len o spojitost so subjektivnymi
pravami osob, v tomto pripade zien. Kladnu odpoved’ z formélneho hladiska
naznacuje skuto¢nost, Ze ide o pristup k diakonskej vysviacke, ktory sa sice ma
opierat o teologicky vychodiskovy zédklad, ten sa ale nasledne prejavuje v pra-
vidlach, ktorymi sa putujaca Cirkev riadi. Lenze prave v rovine teologickej Cir-
kev odmieta hovorit o ordindcii Zien ako o otdzke zrovnopravnenia, pretoze po-
volanie do klerického stavu nechape ako pravo ¢loveka (muza ¢i Zeny), ale ako
milost.” Neslo by tak o problém subjektivno-pravneho nazerania na jedine¢na
hodnotu l'udskej déstojnosti, ktord vyplyva z prirodzenosti I'udskej bytosti ako
Bozieho stvorenia. Ludska prirodzenost sa vSak rovnako odraza aj v muzskej,
aj v Zzenskej podstate ¢loveka. Obe pohlavia st rovnocenné a prirodzeno-pravny
pohl'ad na ¢loveka nedovol'uje hodnotovo povysit muza nad Zenu, ani naopak.
Kédex kanonického prava prehlasuje, Ze kazdy pokrsteny je v Cirkvi ustanoveny
za osobu s povinnostami a pravami, ktoré st krestanom vlastné vzhladom na ich
postavenie.'” V tivode noriem o Bozom l'ude, teda Kédex, deklaruje opravdiva

7 Heiner BIELEFELDT, ,,Univerzalnost’ a rovnost™, in Cudské prava. Interdisciplinarna prirucka, ed.
Arnd Pollmann, Georg Lohmann, Bratislava: Kalligram, 2017, s. 191

8 K tomu pozri Boris BALOG, ,,Komentar k ¢l. 1 ods. 1%, in Ladislav OROSZ, Jan SVAK a kolektiv,
Ustava Slovenskej repububliky. Komentar. Zvizok I. Bratislava: Wolters Kluwer SR, s. 1. 0., 2021, s. 32

®  https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 19761015
inter-insigniores_en.html

10 Explicitne o tom hovoria uvodné kanony II. knihy CIC o Bozom l'ude, osobitne kan. 204, kan. 208
akan. 210
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rovnost’ medzi veriacimi z hladiska déstojnosti a ¢innosti. Osobitnti pozornost
si zaslazi kanon 208 CIC, ktory doslova uvadza: “Medzi vsetkymi veriacimi pre ich
znovuzrodenie v Kristovi existuje z hladiska dostojnosti a Cinnosti opravdivd rovnost, na
zdklade ktorej vsetci spolupracuju na budovani Kristovho tela, kazdy podla svojho posta-
venia a ilohy.” Z tohto hl'adiska sa $trukttra Cirkvi javi teologicky a pravne v hl-
bokej jednote a harmoénii. Hierarchicky princip je takpovediac zmierneny prin-
cfpom rovnosti a princip rovnosti je zasa integrovany a aktivovany principom
organickosti a funkénej diverzity. Vsetci veriacich st vSak spoluzodpovedni za
budovanie Kristovho tela i za rast a rozvoj Bozieho I'udu. Princip rovnosti ,, v dos-
tojnosti a v ¢innosti” vyjadreny teologicky v Lumen gentium 32 sa stal prostred-
nictvom kan. 208 zakladnym principom kéanonického poriadku." Takto v duchu
novej legislativy dochddza k vyraznému posunu v chépani podstaty Cirkvi ako
organizovanej spolo¢nosti. Zmena vo vnimani odraza eklesiologiu communio a te-
ologicky rozvija dosledky vyplyvajtice z prijatia krstu. Zakladna rovnost medzi
vsetkymi ¢lenmi BoZieho I'udu ma teda sviatostny povod. Vsetci pokrsteni tak
majd Gcast na trojakom tdrade (tria munera) Jezisa Krista; kilazskej, prorockej
a riadiacej. U¢ast na Kristovom poslani vychadza vo svojej najzakladnejsej rovine
z krstu a nie z poverenia a uz vobec nie z Ustupku kompetentnej cirkevnej auto-
rity. Prechadzajtic od tohoto principu k jeho uplatiiovaniu v zivote Cirkvi, potom
tento kdnon uvadza, Ze tato tcast nie je automaticka, ale lisi sa ,,podla svojho po-
stavenia a tilohy”. Tato fraza sa vztahuje na réoznorodost, ktora konkrétne existuje
medzi ¢lenmi Bozieho I'udu. Rozdiely st v prostriedkoch, ktorymi sa jednotlivi
veriaci ztcastnuju na poslani Cirkvi a rovnako existujt rézne drovne zodpoved-
nosti. VSetci veriaci maja tcast na jednom krste, ale ich acast na trojitych funk-
ciach (munera) Krista sa 1isi podla rozmanitosti povolani a chariziem v Cirkvi,
ako aj podla $pecifického ,, postavenia” jednotlivca.'? Inymi slovami by sme mohli
tiez povedat, Ze kazdy m4 miesto pri Pa4novom stole, ale kazdy ma svoje vlastné
miesto. Specifickejsie povinnosti prichddzaju s prijimanim konkrétnych sviatosti.
Niektori veriaci zasa prijimaja urcity stupen sviatosti posvitného stavu, kazdy
so svojimi povinnostami. V $pecifickom kontexte povinnosti a prav kdnon 208
deklaruje potrebny zakladny princip: povinnosti a prava, ako aj ich uplatiiovanie
a ochrana existuji v ramci $pecifického spolocenstva viery, Cirkvi ako commu-
nio, ktoré je viditeIné aj neviditelné, existujiice ako hierarchicky struktirovand
spolo¢nost a zaroven ako duchovné spolo¢enstvo. Vzajomny vztah vsetkych ve-
riacich v Cirkvi a ich spolo¢nd déstojnost, rovnost a tcast na misii sd prejavom
zakladnej jednoty jediného Kristovho tela.®

1" Luigi CHIAPETTA, IL CODICE DI DIRITTO CANONICO, Commento giuridico-pastorale 1, Libri
I-1I, EDB Edizione Dehoniane Bologna, 2011, s. 280-281

12 John P. BEAL, James A. CORIDEN, Thomas J. GREEN. NEW COMMENTARY ON THE CODE OF
CANON LAW. Paulist Press, New York, N. Y./Mahwah, N.J., 2000, s. 258

13 John P. BEAL, James A. CORIDEN, Thomas J. GREEN. NEW COMMENTARY ON THE CODE OF
CANON LAW. Paulist Press, New York, N. Y./Mahwah, N.J., 2000, s. 259
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To, ¢o veriacich, muzov i Zeny, odlisuje, je teda neporovnatelne mensie ako to, ¢o
ich spdja, a to je krst. Krst zaklada medzi vsetkymi veriacimi skuto¢nti rovnost,
vcleniuje ich do mystického Tela Kristovho a robi ich ¢lenmi BoZieho I'udu. Na
zaklade tejto ontologickej skuto¢nosti st vsetci veriaci bez rozdielu, kazdy podla
vlastného stavu, povolani k svitosti. Obraz Cirkvi je teda tplny vo svojej komple-
mentédrnosti. Na jednej strane existuje iplna rovnost medzi pokrstenymi z hla-
diska ich dostojnosti a ¢innosti. Na strane druhej maja veriaci odlisnost funkcii,
ktorymi prispievaja k rastu Cirkvi. Inymi slovami méZeme povedat, ze kazdy
ma miesto pri Panovom stole, ale kazdy md svoje vlastné miesto. Rovnocennost
teda neznamena rovnopréavnost. Prave respekt k rovnosti hodnoty kazdého ¢lo-
veka si moze v kone¢nom désledku vyzadovat nerovnost v pravach. Formalna
nerovnost, resp. odlisnost v zaobchddzani potom zabezpecéuje dosiahnutie sta-
vu, v ktorom postavenie ¢loveka v spolo¢enstve nebude prejavom jeho poniZenia
ani povysenia, ale bude odrazom vnimania jeho rovnakej hodnoty v porovnani
s inymi a prejavi sa aj rovnakou tctou k nemu. Okrem toho, kan.1009 §3 CIC
konstatuje, ze , Ti, ktori boli ustanoveni za biskupov alebo presbyterov, dostdvajii misiu
a moc konat v osobe Krista Hlavy, zatial co diakoni si urceni na to, aby sliZzili BoZiemu
ludu prostrednictvom diakonie liturgie, slova a ldsky”. Kym teda kiiaz ¢i biskup kona
in persona Christi, diakon uz nie. Vyznam nazerania na povolanie do klerického
stavu ako milosti vyhradenej muzom sa takto zmierniuje a do popredia sa dostava
chépanie odopretia diakonskej vysviacky ako vy¢lenenia v spojitosti s vykonom
subjektivnych prav.

3. Kritérium vyclenenia

V druhom kroku je objektom skiimania kritérium odliSného zaobchadzania
z hladiska toho, ¢i je alebo nie je zakdzané a tym aj ospravedInitelné alebo ne-
ospravedIniteIné. Na objasnenie hodno dodat, Ze pre kazdy normativny systém
a usmernovanie spravania jednotlivcov je typické, Ze sa adresati pravidiel delia,
kategorizujt do rdoznych skupin, ktorym nésledne pravidla priznavaja $pecifika
v ich postaveni. Kazdé pravidlo v normativnom systéme viaZe svoj regulativny
vplyv (nésledok) na vymedzend situaciu (skutkovy stav), ktora sa tym normuje
odlisne od inych situacii (skutkovych stavov). V dosledku toho je normativny
system ako celok zaloZeny na diferencovani*. Samotné nerovnaké zaobchéddza-
nie je preto prirodzenou stucastou Zivota spolocnosti i spolocenstiev. Dolezitou
poziadavkou je, aby sa pri vyuZzivani regula¢nych néstrojov nepristipilo k uplat-
novaniu rozlisovacich kritérii, ktoré nie si dovolené. Ide o také kritéria, ktorych
aplikacia popiera I'udskd doéstojnost. Najcastejsie ide o kritéria spocivajice vo
vrodenych vlastnostiach ¢loveka (farba pleti, jazyk, pdvod, pohlavie). Pristup
k diakonskej vysviacke je vyhradeny jedine pokrstenym muzom; to vyjadruje

4 Ekkehardt STEIN, Staatsrecht. 13. neubearbeitete Auflage, Tiibingen: J.C.B. Mohr (Paul Siebeck),
1991, s. 242

41



kan. 1024 explicitne, a teda tplne zrozumitelne. Vyslovna formulacia pohlavia
ako kritéria pristupu k diakonskej vysviacke znamena, Ze tu ide o tzv. priamu
diskrimindciu®. Vo vidzbe na rieSent otdzku je podstatnym uvaZovanie o tom,
¢i v krestanskom uceni mozno povazovat pohlavie za dovolené diskrimina¢né
kritérium. Cirkev hlasa rovnost pohlavi, ktora vyplyva uz z prvej kapitoly knihy
Genezis', preto v zdsade mozno konstatovat, ze pohlavie je zakdzané kritérium
odlisného zaobchadzania. V tejto stvislosti je tiez nutné zdoraznit, ze konstato-
vanie zakazanosti kritéria pohlavia e$te neznamend, Ze preskimavané opatrenie
v teste neobstoji. Metodick4 aplikacia je zaloZena na presne opa¢nom pristupe -
ak kritérium zakazané nie je, potom posudzované opatrenie v teste obstélo bez
potreby jeho skimania v dal$ich krokoch testu.

Pri tvahe o druhom kroku testu rovnosti je vsak, opdtovne s osobitnym zretelom
na vierou¢nu podstatu skamanej otazky, vhodné poukazat, ze skiimanie témy
prispevku moze viest aj ku skmaniu iného rozliSovacieho kritéria. Ide o rozli-
Sovanie medzi klerikmi a laikmi, teda kritérium stavu. Druhy vatikansky koncil
konstatuje, ze aj ked' sa v8eobecné knazstvo veriacich a sluzobné kinazstvo od
seba podstatne liSia, stt na seba navzdjom zamerané (LG 4). Jedno i druhé m4 svo-
jim vlastnym spdsobom tcast na jedinom Kristovom knazstve. Klerik posvitnou
mocou, ktorou je obdareny, stvariiuje a vedie knazsky l'ud. Sacra potestas, ktora
mu bola zverend, vsak nie je jeho, prave tak ako mu nepatri ani I'ud, ktory vedie."”
Ajmoc aj I'ud patria Bohu. Laicki veriaci zasa z dovodu svojho krstu a jeho mocou
i mocou svojho vSeobecného kiiazstva spoluti¢inkujt na tejto sluzbe. Veriaci laici
tak vykonavaju svoje vSeobecné kilazstvo. Ide o vyjadrenie sviatostného profilu
postavenia laikov v Cirkvi. Sticasnd kanonicka veda identifikuje okrem sviatost-
ného profilu aj profil laického apostolatu. Je to navzajom sa doplitujtica perspek-
tiva a dvojita misia, ktord je v Cirkvi a vo svete vlastna Boziemu 'udu. V otazke
apostolatu je hlavna misia laikov v posvécovani ¢asného poriadku. Laicky apos-
tolat je z toho dévodu v prvom rade sekularny, nie v sociologickom zmysle slo-
va, ale v teologickom a v zmysle ekleziologickom. V sekuldrnom prostredi, ktoré
v8ak nie je vyhradne iba ich, konaju laici v mene Cirkvi. Nemo6Zzeme ich teda po-
vazovat za akusi predizend ruku hierarchie. Rovnako nemozno laikov povazo-
vat za sprostredkovatel' ov medzi Cirkvou a svetom: oni totiZ st t4 ista Cirkev vo
svete, ked'Ze oni sami st sucastou Cirkvi v tej istej miere,v akej st sucastou Cirkvi

5 Rozliovanie medzi priamou a nepriamou diskriminaciou sa realizuje prave v zavislosti od povahy
diskrimina¢ného kritéria. Ak je pravom formulované kritérium rozliSovania zakazané, ide o priamu diskri-
mindciu. V pripade, ze kritérium nie je zakazané, a je teda formulované neutralne, potom ide o nepriamu
diskriminaciu, ak praktické uplatiiovanie takého neutralneho kritéria sposobuje dosledok v podobe upretia
prav urcitej skupine subjektov definovanej prave znakom identifikovatelnym s kritériom zakazanym.

6 Ignacio CARRASCO DE PAULA, ,,Rovnost’ pohlavi a jej dosledky®, www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/ostatne-dokumenty/c/rovnost-pohlavi-a-jej-dosledky

17" Eugenio CORECCO, Libero GEROSA, IL DIRITTO DELLA CHIESA, Editoriale Jaca Book spa,
Milano, 1995, s. 174-179
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aj klerici. Misia laikov sa nenapliia iba vo svete (sekuldrne aktivity), ale hlavne
v Cirkvi. Laik teda nie je definovany ako ten, , kto nie je klerik”, ale ako krestan,
ktory ma svoje vlastné krestanské povolanie a svoju vlastnt charizmu. Kéan. 204
§1 CIC, vychadzajic z LG 9-17, explicitne uvadza, Ze (vSetci) veriaci sa krstom
stavaju uc¢astnymi na Kristovej kilazskej, prorockej a kral'ovskej tilohe. Toto nové
a preciznejsie zadefinovanie kazdého veriaceho (v tomto pripade osobitne laika)
ako toho, kto je pozyvany k apostoldtu, pochdadza od samého Péna."® Kén. 224 CIC
konstatuje, Ze normy tykajtice sa povinnosti a prav laickych veriacich predpokla-
daji povinnosti a prava vsetkych veriacich.”” Od laikov sa osobitne o¢akéva, Ze
zvestuju Evanjelium tam, kde by sa inak nedostalo.” Povinnosti a prava vsetkych
veriacich maju osobitny vyznam pre laikov, ked’Ze prave z nich pozostava abso-
latna vicdsina ¢lenov Bozieho Iudu®. Z hladiska fundamentalnej rovnosti Zeny
v Cirkvi je dolezité pripomentt, Ze ked kanonicka terminolégia pouZziva termin
laik, nerobi Zziaden rozdiel medzi muZzmi a Zenami.

RozliSovanie medzi klerikmi a laikmi je vSak v rovine skiimania rozlisovacieho
kritéria v kone¢nom dosledku nepouzitelné pre formulaciu zaverov o druhom
kroku testu. Na druhej strane je vSak velmi osozné, pretoze napomaha lepsie-
mu chapaniu Struktiry testu i pochopeniu obsahovej naplne jeho jednotlivych
krokov. Skimanie rozdielov medzi klerikmi a laikmi nemusi, zdoéraziiujeme, Ze
vyluéne z hladiska pristupu k diakonskému svéteniu, reflektovat prirodzend
rozdielnost povolania k sluzbe, ktoré je ¢loveku dana pri jeho stvoreni. Dokazom
toho je, Ze za diakona moze byt teoreticky platne vysvétena aj osoba, ktora povo-
lanim k tejto sluzbe v skuto¢nosti vobec nie je obdarena. Pri Zene je to v aktual-
nych podmienkach vylacené.

4. Vyclenenie ako pritaz

Napokon aj tretie kritérium (pritaz jednotlivcovi), akokol'vek sa moéze zdat v na-
$om pripade jasné, nemusi byt tplne jasné. Hodnotenie urcitého opatrenia (pra-
vidla) ako pritaze mozno realizovat na trovni objektivnej, ked” upretie prava,
resp. zniZenie mnoZstva prav automaticky znamena pritaz, alebo na tirovni sub-
jektivnej, orientovanej na vnimanie a preZivanie opatrenia odnimajiceho subjek-
tivne pravo. Mozno v tejto stvislosti od Zeny v Cirkvi o¢akavat, aby zabrane-
nie pristupu k diakonskej vysviacke vnimala dévodne ako pritaz? Je legitimnou

18 Laurence J. SPITERI, CANON LAW EXPLAINED, Sophia institute press, Manchester NH, USA,
2013,s.6

1 Luigi CHIAPETTA, IL CODICE DI DIRITTO CANONICO, Commento giuridico-pastorale 1, Libri
I-11, EDB Edizione Dehoniane Bologna, 2011, s. 295-296

2 Agostino MONTAN, Il diritto nella vita e nella missione della Chiesa, EDIZIONI DEHONIANE
BOLOGNA, 2006, s. 209

2l Rovnako mozeme konstatovat’, ze va¢Sina prav laikov vlastne koreSponduje s povinnostami klerikov.
Ak maju veriaci a celkom osobitne laici pravo prijat’ duchovné dobra zo sviatosti a z Bozieho slova, tak
potom existuje povinnost' na strane posvétnych pastierov vysluhovat sviatosti a kazat’ Bozie slovo.
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poziadavka, aby zeny v Cirkvi Gprimne nettzili po diakonskej sluzbe? Vsetky
z nacrtnutych otdzok zameriavaji pozornost na subjektivne prezivanie odlisného
zaobchddzania. TtaZzba niektorych zien po vysviacke nie je sama o sebe dokazom
ich povolania. Takato pritazlivost, nech je akokol'vek vzneSena, stile nestaci na
skuto¢né povolanie. Povolanie k sviteniu nemdze byt zredukované len na osob-
nu pritazlivost, ktord moze zostat Cisto subjektivna. Kedze kiiazstvo je osobitna
sluzba, ktortt Cirkev nevlastni, iba dostala do spravy, potvrdenie Cirkvou je tu
nevyhnutné a je zakladnou sticastou povolania: Kristus si vyvolil ,, tych, ktorych
cheel” (Mk 3,13). Na druhej strane existuje univerzalne povolanie vsetkych po-
krstenych vykonavat vieobecné kiiazstvo. Zeny, ktoré vyjadruja tazbu po slu-
zobnom knazstve, stt nepochybne motivované tazbou slazit Kristovi a Cirkvi.
Sviatost knazstva vSak nie je sicastou prav jednotlivca, ale vychddza z ekonémie
tajomstva Krista a Cirkvi. Mozné zmeny v knazskom sviteni teda nemoézu byt
akymsi cielom sekularneho spolocenského pokroku.? Pripustenie k vysviacke
nemdze byt vnimané ako pokrok, zrovnopravnenie, ¢i ako nejaky tspech a uz
voObec nie ako kariérny rast.

Vzhladom na vysostne individualnu povahu subjektivneho vnimania zakazu
pristupu zien k diakonskému svéiteniu nie je zrejme korektné v tomto kroku testu
ist cestou subjektivneho vnimania, ktoré je natol'ko individudlne a vplyva nan
tol'ko rozmanitych faktorov interného féra I'udskej osobnosti, Ze ho v kone¢nom
dosledku nemoZzno zaclenit do procesu testovania, ktoré ma dospiet k primera-
nej objektivite vysledku. Napokon ani v I'udskopravnom chdpani nemozno to-
lerovat popieranie ¢i neproporciondlne obmedzovanie l'udskych prav len preto,
Ze dotknuta osoba to subjektivne nepocituje ako ujmu. Pritaz ako dstrednu ka-
tegoriu tretieho kroku je preto nutné vyhodnocovat skor objektivne a v rovine
daného pravidla. Ak st teda Zeny pravidlom z pristupu k diakonskej sluzbe vy-
lacené, je to kvalifikovatelné ako pritaz. Ide o pritaz individuélnu, ako aj sku-
pinovi. Mozno vsak tiezZ oponovat, a to v dosledku uvedomenia si odlisnosti
medzi muzmi a Zenami. Niet pochyb, Ze nejde o plne rovnaké I'udské bytosti.
Naopak, vyznacuju sa rozdielmi biologickymi, ktoré determinujt ich postavenie
v l'udskej rodine. V tejto chvili viak povazujeme za potrebné podotknut, ze pred-
chéadzajtica veta nema uvazovanie nase ani uvazovanie ¢itatel'a zviest na cestu uz
prekonanych tvah o spolocenskej role Zien, ktora ich stavia do vyluc¢nej pozicie
strazkyne rodinného krbu a tepla domova a zaroven im brani v pristupe k préci,
inej zarobkovej ¢innosti, ¢i spolo¢enskej angazovanosti v $irSom chapani. Roz-
dielnosti medzi muZom a Zenou maja ind povahu. Papez FrantiSek hovori, ze
Zena vidi veci s originalitou odliSujticou sa od tej muzskej, a toto obohacuje: ¢i uz

2 Vid aj: https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith
doc_19761015_inter-insigniores_en.html
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pri konzulticii, alebo pri rozhodovani, alebo v konkrétnosti.?® Teda dary, ktoré
zdobia Zensku prirodzenost, urcite nie st mensie od darov, ktoré dostal muz, sa
véak odligné. Zeny maju svoje $pecifické schopnosti a zodpovedne tymto schop-
nostiam nachddzajt svoje miesto v Cirkvi.

5. Ospravedlnitelnost vyclenenia

Podstatnym vychodiskom pre uvazovanie v stvrtom kroku testu je poznanie, ze
zéakladnej rovnosti v Cirkvi neprotire¢i hierarchicky princip, ktory je zamerany
na vysluhovanie prostriedkov spasy, a teda jedine na sluzbu. Akdkol'vek moc,
ktoré je dand, a funkcia, ktora je v Cirkvi niekomu zverena, je jedine a exkluzivne
pre sluzbu. Moc v Cirkvi je tak usporiadana na vzdjomné obohatenie veriacich
aje de facto organizovanou a institucionalizovanou sluzbou. Ked’ze moc v Cirkvi
nepochadza od l'udi, tak Cirkev nemoze byt demokracia. Jej zakony nevznikaja
hlasovanim v parlamente a moc patri tym, ¢o prinalezia k posvidtnému stavu.
Tato moc je vyjadrena v rozmeroch vykonédvania tria munera, ucit, posvicovat
a riadit. Hierachickd struktdra sa prejavuje ako kriazska komunita, ktora je stup-
novite usporiadand. V samotnej Cirkvi, ktora je sviatostou spasy je variabilita
prejavov svétosti (charizmy, povolania, spiritualita...). Velmi jasne to vyjadril sv.
Pavol slovami: ,, Lebo ako mame v jednom tele mnoho tidov, ale vsetky udy nekonajii tu
istii cinnost (...). Mdme rozlicné dary podla milosti, ktorii sme dostali...” (Rim 12, 4-6).
Nésledne to rozvinul avahou o daroch a sluzbach: , Dary milosti si rozlicné, ale
Duch je ten isty. Aj sluzby si rozlicné, ale Pdn je ten isty. A rozlicné su aj vicinky, ale
Boh, ktory pdsobi vsetko vo vsetkych, je ten isty. Kazdy vsak dostdva prejavy Ducha na
vSeobecnyj zitok” (1 Kor 12, 4-7).

V sticasnej dobe je vsak dolezité koncept moci vysvetlit. Ovela Castejsie sa v in-
terakcii medzi veriacimi a osobitne medzi hierarchiou Cirkvi a laikmi pouziva
termin autorita. Tento termin este viac vyjadruje a zohl'adiiuje komunitarny roz-
mer BoZieho 'udu. Je nepochybné, Ze ohlasovanie evanjelia bolo Kristom zverené
spoloc¢entvu a nie jednotlivcom. V kazdodennej realite vSak k tomu dochaza pre-
javom viery, nadeje a lasky konkrétnych ¢lenov Cirkvi, z ktorych ma kazdy svoje
vlastné schopnosti a danosti. Aj v tomto duchu Kédex formuluje prava a povin-
nosti jednotlivych veriacich.* Cirkev sije vedomd, Ze misia, ktora jej bola zverend
nie je politického, ekonomického ¢i socidlneho charakteru, ale charakteru duchov-
ného. Na splnenie tejto misie vSak potrebuje aj ¢asné prostriedky. Tento princip
je odmietnutim , spiritualizmov”, ktoré by podcenovali I'udskt a zmyslova di-
menziu Cirkvi. V kanonickej vede a reflexii je tak koncept moci (potestas) stale
pritomny. Analyticko-abecedny register novelizovaného Kédexu kanonického
prava uvadza niekolko druhov moci, pomahajtcich zabezpecovat chod Cirkvi

Z https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20160513041
2 Vid’ aj reflexiu kan. 208 CIC v 2. bode tohto ¢lanku

45



ako viditel'ného spolo¢enstva. Ide napriklad o moc riadenia, ¢iZe jurisdikcie (kan.
129 §1); spolupacu laikov na moci (kan. 129 §2); o moc posvitného stavu (kan. 274
§1); explicitné vyjadrenie trojdelenia riadiacej moci na zdkonodarnu, vykonnu
a sudnu (kan. 135 CIC); zakonodérna moc (kén. 331-335, alebo kén. 391); vykon-
nd, ¢ize administrativnu moc (kan 135 §4). Tieto priklady st iba ilustrativne a nie
sa vycerpavajtce. Aj pre putujicu Cirkev ako spolocenstvo veriacich plati - ubi
societas, ibi ius. Opakovane v8ak chceme zdodraznit, Ze moc v Cirkvi (potestas) ma
byt per definitionem udelovana iba tym, ktori preukazali schopnost slazit. Teda
tym, ¢o nemenia ticelové urcenie darov, ktoré dostali od BoZej prozretelnosti, ale
oni sami st darom pre ostatnych bratov a sestry. Struktra potestas ako institu-
cionalizovanej sluzby je tak v Cirkvi conditio sine qua non pre Gplny rast chariziem
kazdého jej ¢lena.

Koncil vo svojich dokumentoch nevypracoval Ziaden zoznam préav a povinnosti
veriacich, a tak cirkevni zdkonodarcovia citili potrebu uviest tento index v tivode
II. knihy nového Kédexu. Pravne v8ak musime konstatovat, Ze tieto prava a po-
vinnosti v Cirkvi vzdy existovali. Nie st teda iba akymsi objavom poslednych
dekad. Novost tychto kdnonov je iba formdlna, nie esencidlna.” Tym, Ze st v tejto
¢asti uvedené najprv povinnosti a aZ potom préava, vyjadruje skutocnost, ze pre
veriaceho povinnosti predchddzajt jeho prava. Pozicia veriaceho totiz pochddza
zo slobodnej Bozej iniciativy a veriaci na fiu v podstate iba odpoveda. Do velkej
miery tu ide o povinnosti a prava, ktoré vyplyvaja z krstu a zo zaclenenia do
mystického Kristovho tela, Cirkvi. Niektoré z nich v$ak majt svoj pévod v priro-
dzenom prave. Tym, Ze st uvedené v tomto zozname, vSak maja pre veriaceho
osobitnt pravnu zavéaznost. Tento zoznam si urcite nekladie za ciel uviest' vsetky
povinnosti a prava veriacich, ale iba najdélezitejsie. Prva norma kan. 208 CIC dek-
laruje princip, podl'a ktorého vSetci veriaci (christifideles) zdiel'aja ta istd hodnotu,
vSetci st povolani k svétosti a spolu zdiel'aji zodpovednost za poslanie Cirkvi.
Tento kanon nachddza svoj pramen v Lumen gentium 32 a je mozné ho ndjst aj
v Kédexe vychodnych cirkvi (kan. 11 CCEO).

Téato norma je doélezitym posunom od predchddzajticeho vnimania Cirkvi ako
predovsetkym hierarchickej spolo¢nosti nerovnych k spolo¢nosti, kde medzi
jej ¢lenmi existuje opravdiva rovnocennost z hladiska dostojnosti a ¢innosti.?
V tomto duchu moZeme konstatovat, Ze existuje iba jedna kategoéria veriacich.
Pravne teda neexistuju ,aktivni a pasivni” veriaci a medzi veriacimi neexistu-
ju ani ,triedy”. Rovnocennost v8ak neznamena rovnostarstvo. V Cirkvi existuje
rozliSenie tloh a hierarchicky princip. Cirkev je Bohom chcena ako hierarchicky

% Luigi CHIAPETTA, IL CODICE DI DIRITTO CANONICO, Commento giuridico-pastorale 1, Libri
I-1I, EDB Edizione Dehoniane Bologna, 2011, s. 208

% John P. BEAL, James A. CORIDEN, Thomas J. GREEN. NEW COMMENTARY ON THE CODE OF
CANON LAW. Paulist Press, New York, N. Y./Mahwah, N.J., 2000, s. 258
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organizované spolocenstvo. Moc, ktora jej je zverena a prepozi¢an4, je vsak hie-
rarchicky organizovana sluzba. V tom istom duchu sa vyjadruje aj Koncil®.

Kongregacia pre nduku viery vydala 15. oktébra 1976 na zaklade vyslovného po-
verenia Pavla VI. Deklaraciu Inter insigniores, v ktorej bolo zdoraznené, Ze nie je
v moci Cirkvi upravovat sti¢asnt disciplinu svitenia pre tri zdkladné dovody®:

1. postoj Krista, ktory nepovolal Ziadnu Zenu, aby bola stc¢astou Dvanastich;
2. prax apostolov, ktori zostali verni prikladu Majstra;

3. stala tradicia Cirkvi, ktord od apostolskych ¢ias az po stcasnost vyhradila
knazsku vysviacku muzom.

Je teda problematické navrhnat prijatie zien k vysviacke na zaklade rovnosti prav
I'udskej osoby, rovnosti, ktora plati aj pre krestanov. V duchu tejto argumenta-
cie sa niekedy pouzivaja slova Sv. Pavla: ,,v Kristovi uz nie je Ziadny rozdiel medzi
muzmi a Zenami” (Gal 3, 28). Tato pasaz sa vSak netyka sluZieb, iba potvrdzuje
vSeobecné povolanie k hodnosti Bozich deti, ktoré je rovnaké pre vSetkych.

Sluzobné knazstvo nie je mozné povazovat za I'udské pravo, ked’ze by to zname-
nalo zlé pochopenie jeho povahy. Krst nepriznava ziadny osobny narok na verej-
nd sluzbu v Cirkvi, a to ani v pripade konkrétneho muza. Kiiazstvo sa neudel'uje
pre cest’ alebo vyhodu prijemcu, ale pre sluzbu Bohu a Cirkvi; je predmetom Spe-
cifického a tplne bezplatného povolania: , Nevyvolil si si mtia, nie, ja som si vybral
teba; a poveril som ta...” (Jn 15, 16; Hebr 5, 4).

Rovnost vsetkych pokrstenych, ktoré je jednym z vel'kych potvrdeni krestanstva;
rovnopravnost vsak nie je v Ziadnom pripade otdzka identity, pretoze Cirkev je
diferencovany organ, v ktorom ma kazdy svoju tlohu. Ulohy v Cirkvi neupred-
nostiiujd nadradenost niektorych voci ostatnym, ani neposkytuji doévod pre
menejcennost. Jedinym lep$im darom, ktory moze a musi byt Zelany, je laska
(porov. 1 Kor 12-13). Najvacsi v Kral ovstve nebeskom nie st sluZzobnici, ale svéti.

Ako mozeme vidiet, aj v duchu instrukcie Deklaracie Inter insigniores, otazka pri-
pustenia zien k diakonskej vysviacke nie je pre kdnonické pravo primarne otaz-
kou rovnosti muzov a Zien. V tej istej myslienkovej linii st vo svojej podstate

2 Vid’ LG 32: Vyvoleny Bozi l'ud je teda len jeden: ,,Jeden je Pén, jedna viera, jeden krst* (Ef 4, 5). [ ked’
v Cirkvi nekracaju vSetci tou istou cestou, predsa vSetci su povolani na svitost’ a Bozou spravodlivostou
dostali tu ista vieru (porov. 2 Pt 1, 1). Hoci su niektori z Kristovej vole ustanoveni pre inych za ucitel'ov,
vysluhovatelov tajomstiev a pastierov, predsa je medzi vSetkymi ozajstna rovnost’ z hl'adiska dostojnosti
a spolo¢nej ¢innosti vSetkych veriacich na budovani Kristovho tela.

2 https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 19761015
inter-insigniores_en.html
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konzistentné aj dalsie pokoncilové vyjadrenia magistéria®. Tato téma sa vSak
s vytrvalostou vracia do kanonickych diskusii. Tradi¢ny pohlad na nepripust-
nost svitenia zien argumentuje aj jednotou trojitého ordo. Hoci skuto¢ne existuje
znacny rozdiel medzi diakonatom na jednej strane a presbyteratom a episkopa-
tom na strane druhej, nie je mozné ich brat samostatne a od seba umelo oddelo-
vat. Sviatost kriazstva, hoci ma tri stupne, je jedna.

Prelom v tivahach pripustenia Zien k diakonskej vysviacke prichadza v roku 2009
s Motu proprio Benedikta XVI. Omnium in mentem. Tato nduka objastiuje rozdiel
medzi diakonatom a knazstvom. Dochadza k revizii a upresneniu kdnonov cir-
kevného prava (Kan. 1008 a 1009 §3 CIC), ked papez uviedol, Ze kiazi (biskupi
a presbyteri) dostavaju vysviackou poslanie a schopnost konat v osobe Krista, za-
tial ¢o diakoni st opravnenti slazit Boziemu I'udu v sluzbe liturgie, slova a prak-
tickej lasky. Diakonat sa tak jasne oddelil od kitazstva a pribliZil sa viac antickému
chapaniu - diakon ako pomocnik biskupa v oblasti sluzby l'ud'om. Tento dial6g
pokracuje aj po Synode o synodalite a je legitimne zastavat nazor, Ze Zendm by
mohla byt umoZnend diakonska vysviacka.

6. Zhrnutie

Civilné pravne myslenie umoziiuje vidiet predstaveny argument takpovediac
zvonka, teda o¢ami jeho pozitivnopravnej vedy, osobitne ak hovorime o principe
rovnosti. Pouzity test nediskrimindcie so svojimi otdzkami nepochybne oboha-
cuje aj kanonické myslenie. Odpovede na jeho otazky umoznujt viest este lepsie
teologicku a kanonicka diskusiu na tému Zenského diakonatu. Rovnako je vSak
zrejmé, ze definitivna odpoved nemoéze byt iba vysledkom tvah jurisprudencie,
ale posledné slovo bude mat teolégia. Kanonicky mozeme konstatovat, Ze zjavny
prielom prinieslo v roku 2009 Motu proprio Omnium in mentem novelizaciou ka-
nonov 1008 a 1009 §3 CIC. Tieto normy jasne uvadzaju, Ze kiazi a biskupi sa vy-
sviteni k tomu, aby konali v osobe Krista Hlavy a diakoni sd vysviteni za ti¢elom
sluzby Boziemu I'udu. Tym sa akoby poukazalo na dve povolania. Ustanovenie
trvalého diakonatu Druhym vatikdnskym koncilom zaroven moéze poukazovat
na to, ze povolanie k diakondtu nemusi nutne obsahovat povolanie ku kiaz-
stvu. Zaverom mozeme konstatovat, Ze kanonické pravo sice priamo nevytvara

» R. 1988 Jan Pavol II.: Ap. 1. Mulieris dignitatem 26: ,,Pdn Jezis povolal iba muZov za svojich apos-
tolov(...), urobil to uplne slobodnym a suverénnym sposobom. Niet pochyb, ze Kristus nenadvizoval na
mentalitu svojej doby *.

R. 1994 Jan Pavol IL.: Ap. 1. Ordinatio sacerdotalis

Vylucil moznost svitenia zien. Hoci pisal o knazstve vSeobecne bez zmienky o jeho stupnioch. Nie je pred-
poklad, Ze zo svojho rozhodnutia vylucil diakonat.

R. 1995 Kongregacia pre nauku viery: ,,...nauku listu Ordinatio sacerdotalis treba povazovat’ za definitivnu
a neomylnu z tychto dovodov*:

a) vzor Krista Pana, ktory si vybral za apostolov len muzov;

b) trvalu prax Cirkvi (oddévodnenie tejto praxe sa prehlbuje a rozvija);

¢) Magistérium vedené Duchom Svétym.

48



cirkevna doktrinu, ale urcite ju ma odrazat. Otazka Zenského diakonatu mala
svoje miesto aj pocas Synody o synodalite. V jej zaverecnom dokumente z 26.
okt. 2024 je pozvanie k , vyjraznejsej iilohe laikov pri sprdve cirkvi”; konstatovanie, Ze
wheexistuje dovod ani prekazka, ktoré by branili prevziat vediice tilohy v cirkvi aj Zendm”
a explicitne napisané, ze , otdzka pristupu Zien k diakonskej sluzbe zostava otvorend”.*
Synoda po svojom ukonceni nechala pracovat 11 studijnych skupin. Jedna z nich
nad’alej skiima moznost pripustenia Zien k diakonskej vysviacke.

PRAMENE

https:/ /www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/
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Abstract

A quarter of the mentions of joy in Philippians are found in two verses 2:17-18.
This fact raises the question of whether this has any meaning or is just a useless
accumulation of words. This study seeks to find an answer to this question in
terms of context and analysis of relevant verses that point to the interrelationship
between sacrifice and joy. The terminology of joy in 2:17-18 is not just a superfluous
pleonasm, but has its significance in terms of context, analogy with Old Testament
worship, rhetoric, and emphasis on the basic themes of the letter, which are joy
and togetherness.

Keywords: Epistle to the Philippians, faith, joy, libation, sacrifice, suffering,
togetherness.

Uvod

Jednou z charakteristickych ¢ft Listu Filipanom je radost. Z toho dévodu sa
zvykne nazyvat Listom radosti. Stvrtina zmienok o radosti' v Liste Filipanom,
teda Styri zo Sestnastich, sa nachadza v dvoch versoch: 2,17-18, v ktorych okrem
radosti vystupuje do popredia téma kultu a spolo¢nej obety. Tato skutoc¢nost

' yopd: Flp 1,4.25; 2,2.29; 4,1; yaipo: 1,18 [2x]; 2,17.18.28; 3,1; 4,4 [2x].10; cvyyaipw 2,17.18.
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otvéra otazku, ¢i nezvycajnd koncentricia terminolégie radosti v dvoch versoch
ma nejaky vyznam, alebo je to len zbyto¢né nahromadenie slov. TaktieZ sa vyna-
ra otdzka vztahu medzi nosnymi témami analyzovaného dvojversia, ktorymi sa
radost a obeta. Studia sa snazi najst odpoved na tieto otazky z hladiska kontextu
a analyzy prislusného dvojversia v nasledujicich krokoch: po kontexte sa rozo-
beréd kultovy jazyk vo ver$i 2,17, najméd vyznam kltdcovej metafory prindsania
liatej obety (omévopat). Kultovy jazyk v predveti analyzovaného stivetia je vy-
chodiskom pre pochopenie motivu radosti v hlavnej ¢asti savetia. Inymi slova-
mi: spolo¢ne prindSand obeta Pavla a Filipanov je vychodiskom pre ich spolo¢na
radost, ktort vyjadruju slovné spojenia ovyxaipwm ndow Ouiv (2,17) a cvyyaipeté
pot (2,18). Tato spolo¢ne prezivand radost zo spolo¢nej obety ma svoju analégiu
v starozdkonnom kulte, ¢omu sa venuje pozornost v piatej ¢asti stadie. Posledny
krok - analyza ver$a 2,18, si popri kontinuite s predchadzajicim verSom v&ima
obrat, ktory tu nastal v Pavlovej rétorike.

1. Kontext

Podl'a va¢siny komentarov dvojversie 2,17-18 uzatvara 8ir$i oddiel Listu Filipa-
nom (1,27-2,18).? Po tom, ¢o Pavol ¢lenov filipskej cirkvi informoval o svojom
prezivani vdzenia (1,12-26), prestiva pohlad na samotnych ¢lenov tejto cirkev-
nej obce a povzbudzuje ich k vytrvalosti v sposobe zZivota, ktory je v stlade
s evanjeliom (d&iwg Tod edayyeliov), pricom zdodraziuje, Ze Filipania - podobne
ako Pavol -, dostali milost nielen verit v Krista, ale aj trpiet pre neho (1,27-
30). Motiv utrpenia zohrava pomerne délezitt tlohu v celom liste. Apostol
pokracuje v parenetickom $tyle, povzbudzujtc Filipanov k svornosti a jednote
osvojenim si zmysl'ania Krista Jezisa (2,1-5). Po hymne (2,6-11), v ktorom Pavol
kladie Krista ako vzor hodny nasledovania, sa opit vracia k povzbudzovaniu
(2,12-18), aby adresati listu s , baziiou a chvenim” (uetd e6pov kai tpépov) praco-
vali na svojej spase. Tato kratku pasaz podla Standhartingerovej charakterizuja
tri rychlo sa striedajtace obrazové polia: ,,spasa” (2,12-13), ,putovanie ptstou”
(2,14-16) a ,obetny kult” (17). Pavlova nalada osciluje medzi chvalou tamoj-
Sej cirkvi (2,12) a priznanim, Ze jeho Zivot visi na vlasku (2,17).> Weidmann si
v tychto verSoch vsima Pavlovu kreativitu v spracovani réznych starozdkon-
nych motivov ako putovanie ptstou (Nm 14), Mojzi§ (Dt 32,5), Abraham (Gn

2 Sinajsky kodex verSom 2,17 zaéina novy odstavec, ako upozorituje Paul A. HOLLOWAY, Phi-
lippians (Hermeneia), Minneapolis: Fortress Press, 2017, s. 136. Niektoré komentare preto pokladaju
verse 2,17-18 za zaciatok nového oddielu (Flp 2,17-30), v ktorom Pavol predstavuje Timoteja a Epafro-
dita ako priklady hodné nasledovania. Samotny Holloway vSak poklada Flp 2,17-18 za pokracovanie
1,12-26. Zaujimavym pripadom je George H. GUTHRIE, Philippians (ZECNT), Grand Rapids: Zon-
dervan, 2023, s. 34 a 197, ktory poklada oba verse za steh, spajajuci dve rozne casti Listu Filipanom
(2,12-17 a 2,18-30).

3 Angela STANDHARTINGER, Der Philipperbrief, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2021, s. 183.
https://doi.org/10.1628/978-3-16-160103-3
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15 a 17) a eschatolégia (Dan 12,3), ktoré vyvrcholia vo ,fascinujicej a kompli-
kovanej predstave obety v 2,17“.* Do tejto bohosluzobnej terminoldégie patri
nielen trojica vyrazov onévopat, Bvoia aj Aettovpyia® (2,17), ktorym sa bude-
me zakratko venovat, ale aj vyraz duepntot (2,15) odkazujtci na bezchybnost
obetnych barankov v Nm 28,3.9.19.31.% K vic¢sine starozakonnych obiet sa pri-
péjala aj napojova obeta (Nm 28,7.10.14). Vyzva Filipanom, aby boli duepntot
(bezchybni, beztthonni), naznacuje, Ze Bvooia a Aettovpyia sa tykaju prave ich.
K tejto ich obete sa rad prida ako napojova obeta aj Pavol. Vd'aka tomuto kul-
tovému jazyku je spolo¢na obeta Pavla a Filipanov akymsi slavnostnym vyvr-
cholenim nielen kratkej exhortacie (2,12-18), ktora nasleduje po kristologickom
hymne (2,6-11), ale aj celej esencidlnej casti listu (1,27-2,18), a teda dvojversiu
2,17-18 patri vynimo¢né postavenie v rdmci bliZzSieho i SirSieho kontextu. Ke-
d’Ze Pavlova terminolégia radosti v analyzovanom dvojversi sa tizko viaze na
kultovt trojicu pojmov omévdopat, Bucia a Aertovpyia, je vhodné pokracovat ich
rozborom.

2. Kulticka terminoldgia cwévéopan £mi T Ovsia kai Aertovpyia (2,17a)

Hawthorne poklada sloveso omévdopat za crux interpretum v Liste Filipanom?,
avsak toto slovné spojenie sa da vztiahnut na celé dvojversie 2,17-18, v ktorom
v podstate kazdé slovo nastol'uje uréity exegeticky problém.® Sloveso omévoopat
a s nim spojené podstatné meno ormovdn st odbornymi vyrazmi pre libaciu, teda
pre prinasanie napojovej obety.” Libdcia sa praktizovala tak v starozdkonnom
kulte, ako aj v r6znych pohanskych kultoch. Obraz lib4cie bol teda zrozumitel-
ny aj krestanom z pohanstva. V Judaizme ndpojova obeta sprevadzala a zavr-
Sovala mnohé iné obety poc¢ntic kazdodennou ranajSou a vecernou obetou: , ku
kazdému barankovi sa prida aj napojova obeta, Stvrtina hinu vina” (Nm 28,7),

4 Frederick W. WEIDMANN, Philippians, First and Second Thessalonians, and Philemon, Louisville:
Westminster John Knox Press, 2013, s. 57. I ked’ motiv Abrahamovho potomstva ako hviezd na nebi nie je
az taky presvedCivy ako ostatné spominané starozakonné namety.

5 Sloveso onévdopat a s nim spojené podstatné meno omovdr| st odbornymi vyrazmi pre prinaSanie
napojovej obety, podstatné meno Ovciac mozno prelozit’ ako obeta a slovo Aettovpyia ako (boho-)sluzba.

¢ WEIDMANN, Philippians, s. 57.

7 Gerald . HAWTHORNE — Ralph P. MARTIN, Philippians (WBC), Grand Rapids: Zondervan, 2023,
s. 148.

8 Na ilustraciu mozno uviest’ predlozku i, ktord ma vel'a vyznamov uZ v spojeni s dativom (okrem
neho sa méze kombinovat’ s genitivom aj akuzativom). Najjednoduchsie by ju bolo prelozit’ v jej zaklad-
nom lokalnom vyzname: teda vyliat' napojovi obetu ,,na“, ,,navrch® inej obety. Tak tomu, koniec koncov,
bolo v mnohych pohanskych obetiach; avsak nie v Izraeli. Dalsou moznostou je Gasovy vyznam: ,sadas-
ne“, ,,v momente®, ,,pri prilezitosti*, no najvhodnej$im vyznamom v pripade 2,17 sa zda byt ,,pridat’ ku*.
Podrobnejsiu analyzu mozno najst’: Peter T. O'BRIEN, The Epistle to the Philippians (NIGTC), Grand
Rapids: Eerdmans, 1991, s. 307. John REUMANN, Philippians (AYB), New Haven: Yale University Press,
2008, s. 398-399.

9 Otto MICHEL, ,,onévdopar,” in Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament VII, eds. Gerhard
KITTEL — Gerhard FRIEDRICH, Stuttgart: Kohlhammer Verlag, 1964, s. 529-537. Helena PANCZOVA,
,,OMEVO®," in Grécko-slovensky slovnik. Od Homéra po krestanskych autorov, Bratislava: Lingea, 2012,
s. 1119.
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pokracujtc sobotnajsou obetou (Nm 28,10), novmesac¢nou obetou (Nm 28,14)
a obetami niektorych inych sviatkov. Pre judaizmus je na rozdiel od pohan-
skych libacii typické, Ze sa nikdy neprinasala samostatne, ale iba spolu s inymi
obetami.'” Pravdepodobne prave tato skuto¢nost ovplyvnila Pavla, ked’ vravi
o vlastnej libacii: ta nie je nejakou ,s6lo obetou”, ale ak on sam ma byt vyliaty
ako napojova obeta, tak je to v st¢innosti s inou obetou, ktora vyjadruja d'alsie
dva kultové vyrazy vo versi 17: Bvoia a Aettovpyia. Oba pojmy sa pouzivaji
v Septuaginte. Prvy z nich oznac¢uje samotnt obetu, druhy urcita sluzbu v kul-
te. Skutocnost, Ze oba vyrazy maja spolo¢nd predlozku a ¢len, mnohych viedla
k tomu, aby toto slovné spojenie pokladali za hendyadis. Zastanci tohto vykla-
du v$ak uz nie sd zajedno v tom, ktoré slovo z dvojice je riadiace a ¢i slovné spo-
jenie prelozit ako obetnti bohosluzbu alebo bohosluzobnti obetu. Sympatické
je Melickovo rozlienie, Ze Bvooia vyjadruje obetu, ktord sa aktualne prinasala,
a Aettovpyia sluzbu pri prinasani obety,' a tak Quoia mézeme chapat ako to, ¢o
sa aktualne obetovalo, a Aettovpyia ako akt obetovania, bohosluzbu. Oba termi-
ny st zname aj v helenistickom prostredi. P6vodne vSak Aettovpyia predstavo-
vala akuakol'vek sluzbu (aj tplne civilnt) v prospech polis, napriklad pri obrane
mesta alebo usporiadani r6znych slavnosti. Hellerman si v§ima, Ze Aettovpyia
bola ctou a vysadou poprednych ob¢anov a prave tento vyraz mohol impono-
vat krestanom z mesta, ktoré sa riadilo rimskym pravom a ktorého zna¢nda cast
tvorili rimski vojenski veterdni so svojimi rodinami.’> Podobne chcel pravde-
podobne Pavol zaimponovat Filipanom, ked vravel o tom, aby sa spravali ako
vzorni ob¢ania, ktorych tstavou je Kristovo evanjelium: a&img tod edayyekiov tod
Xpiotod mohreveche® (1,27).

Oba vyrazy Bvota (Flp 4,18) a Aettovpyia (2 Kor 9,12) pouziva Pavol vo svojich
listoch v stvislosti s finanénymi darmi, preto sa niektori, ako napriklad Vo-
orwinde,' nazdévaju, Ze slovné spojenie ucig kai Aettovpyig treba vztahovat na
peniaznu podporu, ktort Filipania poskytli Pavlovi vo vdzeni, ale takyto pohl'ad
sa zda byt trochu tzkoprsy. Skor sa slovné spojenie éni fj Buciq kai Aettovpyig
Tiig miotewg Vudv vztahuje na celkovy zivot viery ¢lenov filipskej obce, vratane
milosti trpiet pre evanjelium (1,29). Vystizne to vyjadril Gnilka, Ze miotig tu
treba interpretovat v $irSom zmysle, teda ako ich Zivot viery: ich modlitby, ich

10 WEIDMANN, Philippians, s. 57 striktne zdoraziiuje tuto sicinnost’, ked vravi, ze bez nipojovej obety

nie je ziadna obeta a naopak: ,,No libation, no sacrifice and vice versa®.

1" Richard, R. MELICK, Philippians, Colossians, Philemon (NAC), Nashville: Broadman & Holman
Publishers, 1991, s. 115.

12 Joseph H. HELLERMAN, Philippians (EGGNT), Nashville: Broadman & Holman Publishers, 2015,
s. 140.

13 Sloveso noAtevo je odvodené od zakladnej politickej jednotky — gréckej polis, spravovanej slobodny-
mi ob¢anmi.

4 Stephen VOORWINDE, ,,Paul’s Joy in Philippians,* in The Reformed Theological Review 76 (2017):
145-171 (tu: 164 a 167).
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misijné tsilie, nevynimajtc ani ich podporu apostola.” Prave tato obeta a boho-
sluzba, spocivajica v Zivote viery, je dovodom a zdrojom Pavlovej radosti. Pod-
statna je tato obeta Filipanov. Pavlov prispevok je len liatou obetou, pridanou
k obeti Filipanov.

3. Interpretacia onévoopan

Predmetom Pavlovej radosti vSak nie je len zivot viery Filipanov predstaveny
slovnym spojenim Bvcio kai Aetrovpyia Tiig Tictemg Vp®V, ale Pavol by sam bol s ra-
dost'ou vyliaty ako ndpojova obeta k ich obeti, to otvara otazku, ¢o mé Pavol na
mysli pod pojmom omnévoopa? Za posledné desatrocia sa diskutuja dve zaklad-
né interpretacie: prva sa tyka Pavlovej mucenickej smrti, druhd Pavlovho utrpe-
nia a vypdtia sil v prospech evanjelia. Obe interpretacie maja svoje klady. Prvy
vyklad je tradi¢ny siahajtici az do staroveku, druhy pravdepodobne zacal Deniso-
vou pracou o Pavlovskych metaforach v novom kulte v Duchu.® Denis prichddza
k zaveru, ze omévdopat sa nikdy nepouzivalo na liatie krvi (= aipocoeiv), a teda
ani v tom pripade Pavol nemysli na vyliatie vlastnej krvi, ale na svoju namahava
sluzbu evanjeliu vratane utrpenia, ktoré podstupuje vo vdzeni. Denisovu inter-
pretéciu sleduju franctzski autori'” a nasledne ju uprednostiiuja aj niektori biblisti
v inych zemepisnych sirkach.”® Dévody v prospech tohto vykladu mdzeme spolu
s Hansenom zhrntt nasledovne: 1. sloveso onévdopat vyjadruje pritomnost a nie
budtcnost; 2. onévéopat nikdy neoznacuje vyliatie krvi; 3. Pavol planuje v bliz-
kej budticnosti navstivit Filipanov (2,24); 4. zda sa, Ze obetna metafora pokracuje
v predchadzajtcich dvoch metaforach behu a namahavej prace, a tak vetky tri
obrazy vytvéraja dramatickti prezentaciu Pavlovho utrpenia v jeho sluzbe a 5.
nepravdepodobna juxtapozicia mucenickej smrti a radosti.” Ttto poziciu zhriuje
Hawthorne slovami, Ze Pavol pod libaciou nema na mysli vlastnd smrt, ale skor
,he is picturesquely referring to his sufferings as an apostle”,* avsak ako tvrdi

15 Joachim GNILKA, Der Philipperbrief, Freiburg im Breisgau: Herder, 1968, s. 155.

16 Albert-Marie DENIS, ,,La Fonction apostolique et la liturgie nouvelle en Esprit: Etude thématique
des métaphores pauliniennes du culte nouveau,” in Revue des Sciences philosophiques et théologiques 42
(1958): 401-436.

17 Jean-Frangois COLLANGE, L ‘épitre de saint Paul aux Philippiens, Neuchatel: Delachaux & Niestlé,
1973, s. 101. Camille FOCANT, Les lettres aux Philippiens et a Philémon. Paris: Cerf, 2015, s. 214.

8 Gordon D. FEE, Pauls Letter to the Philippians (NICNT), Grand Rapids: Eerdmans, 1995, s. 251-
255. https://doi.org/10.5040/bci-000z; Rinaldo FABRIS, Lettera ai Filippesi. Lettera a Filemone, Bologna:
EDB, 2001, s. 157-158; REUMANN, Philippians, s. 398 a 415; Francesco BIANCHINI, Lettera ai Fi-
lippesi. Torino: Edizioni San Paolo, 2010, s. 60; Detlef HAUBER, Der Brief des Paulus an die Philipper
(HTA), Witten: SCM Brockhaus, 2016, s. 190. HAWTHORNE, Philippians, s. 149. Vécsina konzultova-
nych autorov sa vsak priklana ku klasickej interpretacii. Niektori sa k danej otazke vyjadruju neurcito, ako
napriklad Romano PENNA, Lettera ai Filippesi. Lettera a Filemone, Roma: Citta Nuova, 2002, s. 65-66,
i ked’ v Pennovom pripade sa na zaklade urcitych naznakov da dedukovat’, ze pripust’a pripadnu mucenicku
smrt’.

9 G. Walter HANSEN, The Letter to the Philippians (Pillar), Grand Rapids: Eerdmans, 2009, s. 188.
https://doi.org/10.5040/bci-000w

2 HAWTHORNE, Philippians, s. 149.
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Hansen, ani jeden z tychto argumentov dostato¢ne nevyvracia to, Ze Pavol tu ,,od-
kazuje na redlnu moZnost svojej mucenickej smrti”.?! Hansen nésledne pontika
kriticky pohl'ad na vyssie spomenuté dévody.

Na zaklade O’Brienovych?, Hansenovych? a Hellermanovych®* postrehov
mozno odpovedat nasledovne: 1. pouzitie pritomného ¢asu neznamena, Ze na-
pojova obeta sa aktualne deje, ale v spojeni s &i chce skor vyjadrit moznost,
s ktorou treba pocitat: ,aj keby som mat byt vyliaty” v zmysle ,aj keby som
mal byt umuceny ... budem sa radovat”. Pavol teda netvrdi, Ze sa to musi
stat, ale priptsta i tato moznost. Inymi slovami: , Ani mucenicka smrt mi
nezabrdni v tom, aby som sa radoval...” 2. Pavol tu pouZziva omévoopat ako
metaforu. O vyliati krvi nehovori teda doslovne, ale v prenesenom zmysle,
podobne ako to pouziva 2 Tim 4,6.” Denis v8ak aj v tomto pripade spochyb-
nuje, ze by onévdopat v 2 Tim 4,6 malo vyznam mucenickej smrti.* V tejto
stvislosti treba spomentt Bockmuehlov postreh, Ze jestvuje staroveky grécky
papyrus, v ktorom poprava istého proroka Apolléna sa da chapat ako libacia.
V podobnom vyzname hovori v Tacitovych Anéloch aj Seneka, ked bol vyzva-
ny, aby spédchal samovrazdu (Analy 15,64; 16,35).” Teda nie je iplne pravdou,
Ze by sa libacia nespominala v savislosti s liatim krvi.® 3. Ked' Pavol hovori
o svojej potencidlnej mucenickej smrti, nehovori to ako proroctvo, ale pripas-
ta to ako jednu z moznosti, a tak medzi mucenickym vyznamom omévoopat
a planovanym skorym prichodom do Filip (2,24) nie je Ziaden rozpor. Pavol
predpoklada oslobodzujtici rozsudok, hoci ¢lovek nikdy nevie... 4. stipenci
alternativneho ¢itania vyznamu onévdopat nebert adekvatne do tivahy aAlL’ &i
kai, ktoré navodzuju, Ze omevoopat chece k predchadzajacim metaforam behu
a namahavej prace pridat ¢osi navyse: teda Pavlovu ochotu vydat aj svoj zivot.
5. Pavol sa neraduje z mucenickej smrti ako takej, ale skor z toho, Ze moze
byt ako napojova obeta pripojeny k obeti Filipanov. Hansen upozoriiuje, Ze
metafora libacie sa velmi podobé Kristovmu zrieknutiu sa seba samého, teda

2l HANSEN, Philippians, s. 188. https://doi.org/10.5040/bci-000w

2 O’BRIEN, Philippians, s. 301-306.

2 HANSEN, Philippians, s. 188-189. https://doi.org/10.5040/bci-000w

% HELLERMAN, Philippians, s. 140-141.

3 "Eyo yop fidn onévdopat, kai 6 kKapdg Tiig Avariceds Hov EpESTNKEY.

% DENIS, ,,Function®, s. 640. Jeho vyklad 2 Tim 4,6 je podobny Flp 2,17. Podl'a Denisa chce Pavol v 2
Tim 4,6 vyjadrit’ len to, Ze uz je na konci svojich sil: ,,la libation ne signifie pas la mise & mort. Elle pourrait
signifier par exemple 1°épuisement comme d‘un liquide entiérement versé, « je suis vidé » disons-nous, ou
la fin d*activité (« je suis déja versé »), et d‘ailleurs, continue-t-il, je vais mourir bien-tot.“

2 Hoci sa v pripade Analov 15,64 spomina, Ze Seneka prinasal na libaciu tepla vodu, ktora mala ul'ah&it
jeho vykrvacanie, so slovami ,,Obetujem tuto tekutinu ako libaciu Jupiterovi Osloboditelovi, v pripade
16,35 sa vravi o libacii krvi. V oboch pripadoch vsak ma Tacitus zrejme na mysli krv zmieSant s teplou
vodou, do ktorej stekala Senekova krv.

2 Markus BOCKMUEHL, The Epistle to the Philippians (BNTC), London: Continuum, 1997, s. 161.
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kené6ze.” Analdgia s kristologickym hymnom (2,6-11) by mohla byt samostat-
nym bodom v prospech v mucenickej smrti. Takto to chape aj Inselmannova:
»ako je Kristus pokladany za vzor obetavosti az na smrt, tak aj sdim apostol in-
terpretuje moznost svojho odstidenia a smrti (Moglichkeit seiner Verurteilung
und Totung) ako sluzbu a obetu, ktort ma on i cirkev poslusne a radostne zna-
Sat”.® Martin priklad4 este jeden postreh v prospech tradi¢ného chépania -
pasivny tvar slovesa onévOopat: Pavol nie je aktérom, ale je objektom libécie,*
¢o vSak opit lepsie ddva zmysel v savislosti s ochotou podstipit martyrium,
nez s Pavlovymi ndmahami v prospech evanjelia a filipského zboru. Pavlov
pohlad moze byt omnoho komplexnejsi a tykat sa ,his work and ministry,
whether in life or in death”??. Inymi slovami: ,Pavol vylieva svoj Zivot v sluzbe
takym spdsobom, ze smrt je neustdlou hrozbou (Flp 1,20-21; 2 Kor 1,8-9; 4,10-
11) a mucenicka smrt by bola jednoducho prirodzenym vyvrcholenim.”* Ak
sa teda zoberie do Givahy hypoteticky a metaforicky jazyk AL’ &i koi omévdopar,
tak sa zd4, ze Pavol tu nevylucuje ani svoju pripadnt mucenicku smrt, ktorou
by bol vyliaty ako napojova obeta k obeti Filipanov a urobil by to s rovnakou
radostou, s akou sa teraz vylieva vo svojej sluzbe a utrpeni v prospech evanje-
lia, a Filipanov, ako to vyjadruje v d'al3ej ¢asti svojho stvetia.

4. Xaipo kol ovyyoipo mdcw duiv (2,17b) ako apoddsis

Niekedy diskusia a doéraz na vyraz omévdopat maji tendenciu zatienit hlavna
vetu - apoddsis; popritom protésis blizsie len Specifikuje hlavna vetu yxaipo, ku
ktorej prirad'uje d'alsiu vetu: cvyyaipm ndow duiv. V oboch pripadoch Pavol hovori
o svojej radosti. Na zaklade predchadzajicej analyzy mozno dedukovat, Ze jeho
radost’ (xaipw) je dvojakd. Primarne sa tesi zo zivota viery Filipanov, apostol v8ak
md aj dalsi dovod na radost: to, Ze sa k nim moze pridat svojou libéaciou, teda
svojim vyliatim sa v sluZzbe evanjeliu - a ak to bude treba, aj vyliatim vlastnej
krvi. Bloomquist taktiez vravi o dvojakej Pavlovej radosti, avsak s inym zretel om:
najskor sa Pavlova radost’ tyka konania Filipanov, ktoré ma oc¢ividne Kristovské
¢rty; d'alsim dovodom na radost je obeta Filipanov, ktora ich vierozvestcovi dava
istotu o napredovani evanjelia bez ohl'adu na osud, ktory ho ¢aka.** Ani pripadnd

29

HANSEN, Philippians, 188: ,,Just as Christ’s self-emptying led to death on a cross, so Paul views the
possibility of following in the way of Christ by being poured out unto death. Paul rejoices not in the act
of martyrdom itself, but in the possibility of being one with Christ in being pouring out as Christ emptied
himself to be obedient unto death on a cross.* https://doi.org/10.5040/bci-000w

3 Anke INSELMANN, ,,Zum Affekt der Freude im Philipperbrief. Unter Beriicksichtigung pragma-
tischer und psychologischer Zuginge,” in Der Philipperbrief des Paulus in der hellenistisch-rémischen
Welt, ed. Jorg Frey und Benjamin Schliesser, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2015, s. 255-288 (tu: 276).

3L Ralph P. MARTIN, Philippians (TNTC), Nottingham: Inter-Varsity Press, 2008, s. 128: ,,Paul is not
offering anything, whether his own life or the Philippians’ faith.

32 BOCKMUEHL, Philippians, s. 161.

3 GUTHRIE, Philippians, s. 192.

3% L. Gregory BLOOMQUIST, The Function of Suffering in Philippians, Sheffield: Academic Press,
1993, s. 172.
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smrt mu neprekazi radost, ktort ma z Filipanov, ale prave naopak: bude mat
radost’ len vtedy, ak jeho Zivot bude vyliaty ako napojova obeta k bohosluzbe
a obeti, ktorou je ziva viera Filipanov.

Rovnako délezité ako xaipa je aj sloveso ovyxaipm (radujem sa spolu s niekym),
ktoré naznacuje, Ze aj Filipania majt radost zo svojho zivota viery so vsetkym,
¢o prinasa, aj napriek tazkostiam, ktorym musia celit. Pavol sa pripdja k tejto
ich radosti a tesi sa spolu s nimi vSetkymi. V Novom zédkone sa tvary slovesa
ovyxaipw vyskytuja len sedemkrat: trikrat v LukaSovom evanjeliu (1,58; 15,6.9)
a styrikrat v Pavlovych listoch, z toho dvakrat v Prvom liste Korintanom (12,26
a 13,6) a dvakrat v Liste Filipanom, prave v analyzovanom dvojversi 2,17-18. Vo-
orwinde si v8ima, Ze vo vsetkych pripadoch cvyyaipw predstavuje pripojenie sa
niekoho k radosti toho, kto ju uz preziva: Alzbetini susedia a priatelia sa pripaja-
ju k jej radosti, ktort preziva z narodenia dlho ocakdvaného potomka (Lk 1,58).
Susedia a priatelia pastiera, ktory nasiel stratenti ovcu, vstupuja do jeho radosti
(Lk 15,6). Priatelky a susedky zeny, ktord nasla stratenti drachmu, sa pripéajaja
jej radosti (Lk 15,9). Podobne sa da chapat pouzitie ovyyaipm aj v Prvom liste
Korintanom: ak sa vzdava tcta jednej ¢asti mystického tela cirkvi, tak na tejto
jeho radosti participuja aj ostatni ¢lenovia (1 Kor 12,26) a personifikovana laska
sa pripdja k radosti personifikovanej pravdy a raduje sa spolu s fiou (1 Kor 13,6).%
Ak sa teda tento vyklad aplikuje na dvojversie 2,17-18, tak vo versi 17sa Pavol pri-
péja k radosti Filipanov, ktori prezivajt radost zo svojho Zivota viery aj napriek
tazkostiam, ktorym musia celit. Pavol teda uistuje Filipanov, Ze o ich radosti vie
a tato ich radost preziva spolu s nimi. Tento spolo¢ny aspekt je dolezity. Ako
sa libacia v judaizme neprinasala samostatne, ale tvorila jednotu s inou obetou,
tak aj Pavol vytvara jednotu s Filipanmi tym, Ze sa pripaja k ich obeti, ale aj k ich
radosti. Pavol a Filipania vytvaraja nielen jednu spolo¢nti obetu, ale prave vd'aka
nej prezivaju aj jednu spolo¢nt radost, ¢o ma svoju analégiu aj v starozdkonnom
kulte.

5. Spolocna radost ako stcast a vyvrcholenie kultickej metafory

Podl'a Thurstonovej Pavlova radost je vd'aka symbolike vina, ktoré sa zvycajne
pouzivalo pri libacii, pokracovanim kultovej metafory, , pretoZe obetovanie alebo
liatie vina v Starom zdkone bolo prejavom radosti“*. Radost ¢asto sprevadzala
starozakonné sviatky. Vd'aka rozpomienke na obdivuhodné Bozie skutky v deji-
néch Izraela, najméi na zazrac¢né vyslobodenie z egyptského otroctva pocas Vel-
kono¢nych sviatkov (2 Kron 30,21.26) a Sviatku nekvasenych chlebov (Ezd 6,22),
sa sviatkami radosti. Spolo¢na radost charakterizuje aj Turice (Dt 16,11) a Sviatok

3% VOORWINDE, ,,Paul’s Joy,* s. 166.
¢ Bonnie B. THURSTON, Judith M. RYAN, Philippians and Philemon (SP), Collegeville: Liturgical
Press, 2009, s. 97.
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stéankov (Lv 23,40; Dt 16,14-15).” ,Prave preto, aby udrzal plnost tejto radosti,
Zé&kon predpisuje I'udu, zeby ju Siel ¢erpat’ z pramena, ked sa zhromazdi v Jeru-
zaleme na tri vyro¢né sviatky.”* Pravdepodobne prave tento radostny charakter
starozakonnych sviatkov a obiet, ktoré sa pocas nich prinasali, mohol mat vplyv
na to, Ze Pavlov tok myslienok vyustil do radostného prezivania spoloc¢enstva
viery s Filipanmi (2,17). Ak Pavol chape svoj Zivot a svoju sluzbu evanjeliu ako
obetu, tak v analégii s radostnym charakterom starozakonného kultu je radost
len prirodzenym vyustenim jeho bohosluzby, ako aj bohosluzby Zivota viery Fi-
lipanov. Dévodom dvojversia 2,17-18 je vlastne spolo¢né prezivanie radosti zo
Zivota viery, ktory sa nezdraha ani tych najvacsich obeti.

Pattersonova vo svojej stadii o obetnych metaforach rozpoznava , obetny vzo-
rec” (sacrificial pattern), ktory umoziuje reinterpretovat skiisenost utrpenia
a transformovat ju na radost.* Zikladom tohto vzorca je Kristovo sebaobeto-
vanie az na smrt na krizi (2,8).** Na tomto vzorci participuje Pavol svojim utr-
penim vo vidzeni, Timotej svojou tprimnou starostlivostou o Filipanov (2,20),
Epafroditus, ked’ ,sa pre Kristovo dielo priblizil az k smrti a svoj zivot vystavil
nebezpecenstvu” (2,30). Vd'aka prepojeniu tohoto obetného vzorca sebaobeto-
vania a starozdkonnych d'akovnych obiet potom Pavol ,nemusi presviedcat Fili-
panov, aby sa radovali; iba ich pozijva k radosti, pretoze radost je prirodzenym
sprievodnym javom d’akovnych obiet.”*! Pattersonovej pohl'ad je velmi trefny
a cenny z viacerych doévodov: déva kultovy jazyk v 2,17 do stvisu s kristolo-
gickym hymnom (2,6-11), zéroven si v$ima radostny aspekt starozakonnych
obiet. Tento kultovy jazyk dokaze transformovat pohlad na tazkosti, ktoré sa
uz znésaju ,bez Somrania a pochybovania” (2,14), ba s radostou. Rozli¢cnym
tazkostiam a utrpeniu ¢eli Pavol i Filipania (1,29), no napriek tomu moézu svoju
spolo¢nt obetu prindsat s radostou. Prave tato , prirodzend konjunkcia utrpe-
nia a radosti pri prinaSani obety je najzretelnejsie viditelna vo Flp 2,17-18 (...)
a je vyjadrena stvornasobnym pouzitim slovesa yaipw.”*> Zda sa teda, Ze viac-
nasobné pouzitie terminoldgie radosti tu nie je nahodné, ale je prirodzenym

37 Clinton E. ARNOLD, “Joy,” in The Anchor Yale Bible Dictionary III, ed. David Noel Freedman, New
York: Doubleday, 1992, s. 1022-1023 (tu: 1022). https://doi.org/10.5040/9780300261899-0877

3% André RIDOUARD - Marie-Frangois LACAN: ,,Radost’,* in Slovnik biblickej teoldgie, ed. Xavier
LEON-DUFOUR, Zagreb: Kri¢anska Sadasnjost, 1990, s. 1074-1080 (tu: 1075); André RIDOUARD —
Marie-Frangois LACAN, ,,Joie,” in Vocabulaire de Théologie Biblique, ed. Xavier LEON-DUFOUR, Paris:
Cerf, 1970, s. 611-616 (tu: 612).

% Jane Lancaster PATTERSON, Keeping the Feast. Metaphors of Sacrifice in 1 Corinthians and Phi-
lippians, Atlanta: SBL Press, 2015, s. 109. https://doi.org/10.2307/j.ctt] Tkk6wx

40V pripade kristologického hymnu (2,6-11) je podl'a Pattersonovej (tamtiez, pozn. 72 na s. 109) tento
vzorec trochu odlisny, ked’ze Kristova poslusnost’ a ponizenost’ az na smrt’ na krizi nesmeruju k jeho po-
zemskej radosti, ale k jeho povyseniu a oslaveniu, ktoré su vsak dovodom na radost’ Filipanov.

4 PATTERSONOVA, Keeping the Feast, s. 110. Kurziva: Pattersonova.
https://doi.org/10.2307/j.ctt] 7Tkk6wx

2 Tamtiez, s. 110.
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vytstenim toho, ¢o Pavol dosial’ Filipanom napisal a ¢o prezivaju v spoloénom
obetovani vlastnych tazkosti. Navyse, ako postrehol Hawthorne, toto zarazaju-
ce opakovanie terminolégie radosti zdoraznuje dvojicu tém (twin themes) listu:
radost a spolupatri¢nost’ (togetherness), na ¢o poukazuje aj pocetny vyskyt slov
s predponou ovv v liste.* Zvrchovanym miestom, kde staroveki Izraeliti pre-
zivali tato vzajomnu radost a spolupatri¢nost, bolo slavenie sviatkov a prina-
Sanie obiet v Jeruzalemskom chrame. Podobne ako oni, tak aj Pavol a Filipania
mozu svorne prezivat radost zo spolo¢nej obety, ktorti prindsaji vo svojom
kazdodennom zivote. Od tejto radosti Pavla neodradi ani pripadna mucenicka
smrt, ba v takom pripade bude len rdd, ked svojou libaciou prispeje ku krase*,
zmysluplnosti a radosti obeti Filipanov, ktorych pozyva, aby sa takisto (10 6¢
avto) pripojili k jeho radosti (2,18).

6. To 8¢ a0TO Kol VUELS YoipeTe Kol cvyyaipeTé pot (2,18) ako bod zvratu

Hoci savetie yaipete kai cvyyaipeté pot mozno chapat ako indikativ, pravdepo-
dobnejsi je tu imperativny vyznam, ktory zodpoveda biblickej vyzve radovat sa
z Bozej pritomnosti, preZivanej a vyjadrenej prostrednictvom kultu.* Kym v pre-
chédzajticom versi Pavol opisoval svoju radost z obety, ktorti prinasa spolo¢ne
s Filipanmi, teraz meni tén a perspektivu: z opisu prechadza k povzbudzova-
niu a indikativ meni na imperativ. Zaroven prestiva svoj pohlad na Filipanov
a z prvej osoby singularu prechadza k druhej osobe pluralu. Je to akysi , bod
zvratu v rétorike listu”#, a preto vers 2,18 nie je len nejakym , pleonastickym pa-

ralelizmom”“¥

versa 2,17b, ale skuto¢nym obratom: Pavol totiz o radosti Filipanov
dosial hovoril iba v ndznakoch, odteraz ich bude k radosti vyslovne pobadat.*®
Vynimku tvori poslednd zmienka o radosti (4,10), kde Pavol hovori o svojej ra-

dosti z predchadzajtcej starostlivosti Filipanov o neho.

K podobnému postrehu ako Holloway dospel aj Fee, ktory vidi v tomto versi
,0bzvlast vyznamny moment“#, ¢o sa tyka témy radosti v Liste Filipanom. Do-
posial Pavol hovoril predovsetkym o svojej radosti: v epistolarnom vd'akyvzda-
ni vravi o svojej radosti z tcasti (kowvevia) Filipanov na evanjeliu od prvého
dnia az do okamihu zaslania listu do Filip (1,4-5). Vo vers$i 1,18 prejavuje dvakrat
svoju radost. Najskor z toho, Ze sa ohlasuje Kristus, ¢i uz aprimne, alebo pod

4 HAWTHORNE, Philippians, 150.

4“4 PENNA, Filippesi, s. 66: ,,La sua dunque & un‘oblazione lieta, che non guarda al costo ma alla bellezza
del gesto in sé.

4 STANDHARTINGER, Philipperbrief, s. 191. https://doi.org/10.1628/978-3-16-160103-3

4 Paul. A. HOLLOWAY, Consolation in Philippians. Philisophical Sources and Rhetorical Strategy,
Cambridge: University Press, 2007, s. 126.

Y7 Tan Y. S. JEW, Paul’s Emotional Regime. The Social Function of Emotion in Philippians and 1 Thes-
salonians, Londyn: T&T CLARK, 2022, s. 89. https://doi.org/10.5040/9780567694140

4  HOLLOWAY, Consolation, s. 126.

4 FEE, Philippians, s. 256. https://doi.org/10.5040/bci-000z
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nejakou zamienkou. Potom sa tesi z toho, Ze mu to vsetko aj vd'aka modlitbam
Filipanov bude slazit na spasu. Vo versi 2,2 vyzyva Filipanov, aby dovisili jeho
radost tym, Ze budt zmyslat a milovat rovnako ako jedna dusa. Pavlovejradosti
v 2,17 sa venovala pozornost vyssie. V doterajsej ¢asti listu Pavol hovori iba raz
o radosti Filipanov (1,25), ked vyjadruje svoje presvedcenie, Ze e$te nezomrie,
ale zostane spolu s nimi, aby mohli napredovat vo viere a mali z toho radost.
Filipania v8ak napreduji vo viere a majt radost’ zo Zivota viery aj napriek Pav-
lovej nepritomnosti (1,27; 2,12). Pavol vie o tejto radosti Filipanov z ich Zivota
viery a raduje sa z toho spolu s nimi (2,17). Vyzva k radosti (2,18) predstavuje
teda akysi zvrat. Odteraz uz Pavol nebude vraviet o pohnttkach vlastnej rados-
ti, ale bude opakovane povzbudzovat v radosti Filipanov (3,1 a 4,4 [2x]). Ttato
rétoriku nenartdsa ani sprava o Epafroditovom navrate (2,25-30), nakol'ko Pavol
dufa, ze Filipania budt mat z jeho navratu radost, a preto ich povzbudzuje, aby
Epafrodita prijali s velkou radostou (2,28-29). V kone¢nom désledku v rétorike
listu ide o prevladajtci tén: kym dosial prevlddala Pavlova radost a indikativ,
po tomto bode zvratu prevldda povzbudenie Filipanov k radosti.** Na podob-
nom argumente, Ze vyskyt a opakovanie terminolégie radosti je Stylistickym
prostriedkom, ktory ¢leni List Filipanom na viaceré ¢asti, buduje svoj vyklad
Guthrie.” Ak md pravdu, tak ani nahromadend terminolédgia radosti v 2,17-18
nie je ndhodnd, ale ma svoj vyznam a funkciu, nielen po obsahovej stranke, ale
aj po formalnej.

Skutocnost, ze Pavol v 2,18 meni v téme radosti tén, ktory bude dominovat’ az
do versa 4,10, je zaujimavym faktom, ktory by nasvedc¢oval tomu, Ze hromadny
vyskyt terminolégie radosti v dvojversi 2,17-18 nie je len nejakym nadbytoc¢nym
opakovanim, ale tvori prechod z jednej ¢asti listu do druhého, a tak vers 2,17 vd'a-
ka svojmu obraznému kultovému jazyku slavnostne uzatvéara hlavna ¢ast listu
(1,27-2,17) a nasledujuci ver$ otvara novu partitaru, v ktorej Pavol predstavi d’al-
sie priklady zivota podla viery, ktoré Filipania poznaju z vlastnej skdsenosti s Ti-
motejom (2,19-24), Epafraditom (2,25-30) a Pavlom (3,7-14). Zaroven vsak vsetci
traja mozu byt prikladmi Zivota viery vd'aka tomu, Zze nasleduju a napodobriuja
smerodajny priklad Jezisa Krista (2,6-11), nezdrahajtc sa obetovat aj vlastny Zivot
(2,8.17.30).

7. Zhrnutie

Predchéddzajtica analyza naznacuje, Ze terminolégia radosti v 2,17-18 nie je len
nadbytoénym pleonazmom, ale mé svoj vyznam z hl'adiska kontextu, analégie
so starozakonnym kultom, rétoriky a dorazu na zakladné témy listu, ktorymi sa

0 Radost Filipanov z viery (1,25) a Pavlov kompliment Filipanom ,,moja radost’ a moja koruna“ (4,1) s
skor vynimky, ktoré potvrdzuju toto ,,pravidlo® prevladajice;j rétoriky v téme radosti pred versom 2,18 a po
flom.

St GUTHRIE, Philippians, s. 33-35.
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radost a spolupatri¢nost. Z hl'adiska kontextu je kultovy jazyk v 2,17 slavnostnym
vyvrcholenim toho, ¢o Pavol rozpréaval v ¢asti 1,27-2,17, pri¢om posledné slovo
tu patri spolo¢nej radosti Pavla a Filipanov zo Zivota viery aj napriek tazkostiam,
ktorym musia Celit’ (vratane i hrozby smrti, ktorej sa Pavol moze stat’ obetou).
Tieto tazkosti nie st dovodom na to, aby vo filipskej cirkvi vlddla depresivna
nélada, ale prave naopak: radost, ktora je zaroveni radostou zo sebaobetovania
podla Jezisovho prikladu az do krajnosti (2,8.17) v sluzbe evanjelia. Analogic-
ka radost charakterizovala starozakonny kult, ¢o pravdepodobne malo vplyv na
Pavlovo prepojenie radosti s kultovou metaforou a jej rozvinutie v dvojversi 2,17-
18. Dévodom dvojversia 2,17-18 je vlastne spolo¢né prezivanie radosti zo Zivota
viery, ktory sa nezdraha ani tych najvécsich obeti. Ttto radost neprekazia ani tie
najvécsie tazkosti, ktorych vnimanie sa moze vdaka kultovému jazyku a ,,obet-
nému vzorcu” pretransformovat do nového pohladu. Radost, aj napriek roznym
tazkostiam, je sprievodnym javom opravdivosti Zivota viery, a preto Pavol v 2,18
po rétorickej stranke meni tén a povzbudzuje Filipanov, aby v nej vytrvali. Ne-
skor tato vyzvu k radosti bude $pecifikovat ako ,radost v Panovi” (3,1; 4,4). Po-
kial' zdrojom ich viery a radosti bude Pan, tak ich radost nebude mat prchavy
charakter, aky md radost tohto sveta, ale bude stdla a pevna tak, ako staly a pevny
je sim Boh - jej Povodca.
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Abstract: This study focuses on the theological reflection on the relationship
between technology and spiritual theology in Pope Francis’ encyclicals Laudato
si’ and Frateli tutti. It shows that his theological reflection on this phenomenon
not only has the social dimension inherent in previous popes, but that he reflects
on technology in a more profound and new way. The study shows that for
pastoral and spiritual reflection and practice to be informed by the theology of
these encyclicals, it will be necessary to focus on developing two - modernly
reflected - phenomena that are not commonly linked, namely digital wellbeing
and spiritual literacy. Their critical integration is one of the fundamental points of
contemporary theological inquiry if it is to be anchored in modern society.
Keywords: Laudato si’, Frateli tutti, spiritual literacy, digital wellbeing, modern
society
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Uvod

Vztah cirkve a védy je pfedmétem mnoha odbornych' i beletristickych texti? a ve
spolecenské percepci se mu dostava relativné velky prostor. V tomto kontextu
je pozoruhodné, ze podstatné mensi pozornosti se tési vztah viry a technologii,
respektive teologické reflexe tohoto fenoménu. Zatimco véda ovliviiuje lidské zi-
voty vétSinou nepfimo, technologie jsou pevnou soucasti jejich prozivané kazdo-
dennosti.® Pfesto lze Fici, Ze v teologii papezil Jana Pavla II. a Benedikta XVI. se
uplatitovala témata podstatné odlisna. Technologie vstupovaly do teologického
diskursu v sepéti se spole¢enskymi zménami ¢i posuny, které pfinaseli vétsinou
konkrétni socialni, ekonomické nebo politické problémy, vici kterym se papeZzo-
vé vymezovali. Dtraz, ktery Pius X. vlozil do snahy bojovat s modernitou v en-
cyklice Pascendi Dominici gregis,* jako by vedl k vyhybani se kritickému zvazovani
vztahu teologie a technologii.

V pfipadé Jana Pavla II. mGZeme zminky o technologiich najit pfedev$im v pro-
jevech zaméfenych na specifické publikum. V Poselstvi ke Svétovému dni miru
z roku 1990 hovoti o vztahu technologii a zbrojnitho pramyslu jako o negativnim
fenoménu.’ V Promluvé k predstaviteliim védy, kultury a vysokoskolskych studii Uni-
verzity Spojenijch ndrodii v roce 1981 hovofti o technice (texvr) jako o projevu lid-
ské kreativity, ktera je darem Bozim a dal$i zminky miizeme najit pfedevsim ve
vztahu ke vztahu technologii a biologie a bioetiky.® Mimo vztah k témattim jako
genetickd manipulace nebo umélé oplodnéni” se ale k technice jako takové témeér
nevyjadfuje.

Druhy vatikansky koncil téma technologii reflektuje pfedevsim v konstituci Gau-
dium et spes.® Ta chape technologie jako socialné konstituujici prvek: , Toto védecké
mysleni utvdri kulturu a zpiisob myslent jinak, neZ tomu bylo drive. Technika tak pokro-
cila, Ze meéni tvdrnost zemé a pokousi se uz o ovladnuti nadzemského prostoru.” (GeS 5)
Nasleduji ale také kriticky orientované pasédze zdtraznujici krizi vztahu techniky

' William B. ASHWORTH, ,, 5. Catholicism and Early Modern Science,* in: God and Nature: Histori-
cal Essays on the Encounter between Christianity and Science, ed. David Lindberg a Ronald L. Numbers-
University of California Press, 2023. https://doi.org/10.2307/jj.8501274.9; Eduard KRUMPOLC, Antro-
picky princip v dialogu mezi prirodnimi védami, filozofii a teologii, Olomouc: Univerzita Palackého, 2006.
2 Douglass MERRELL, Umberto Eco, The Da Vinci Code, and the Intellectual in the Age of Popular
Culture. Cham: Springer International Publishing : Imprint: Palgrave Macmillan, 2017.
https://doi.org/10.1007/978-3-319-54789-3

3 Anthony ELLIOTT, The culture of AI: Everyday life and the digital revolution, Londyn: Routledge,
2019. https://doi.org/10.4324/9781315387185

4 PIUS, Encyklika Jeho Svatosti, papeze Pia X. ,, Pascendi Dominici gregis* O naukdch modernisti.
Olomouc: Pravni liga katolického duchovenstva, 1908.

5> JAN PAVEL 1., Poselstvi ke Svétovému dni miru 1990, 1990.

¢ JAN PAVEL Il., Promluva k predstaviteliim védy, kultury a vysokoskolskych studii Univerzity Spoje-
nych narodii, 1981.

7 JAN PAVEL II., Evangelium Vitae, 1995.

8 Citovano podle PAVEL V1., Gaudium et spes, https://www.vatican.va/archive/hist _councils/ii_vati-
can_council/documents/vat-ii_const 19651207 gaudium-et-spes_cs.html - déle jen ve zkratce GeS
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a ¢lovéka: , Vsechno uisili techniky, byt sebeuZitecnéjsi, nedovede upokojit tizkost clovéka:
prodlouzend biologickd dlouhovékost nemiize uspokojit touhu po dalsim Ziti, kterd nezni-
citelné tkvi v jeho srdci.” (GeS 18) ,,Moderni ateismus (...) miiZe podporovat pocit moci,
ktery clovéku dodavd dnesni technicky pokrok.” (GeS 20) Dalsi pasaze vénované tech-
nice ji na jedné strané spojuji s divtipem, intelektem a moudrosti (GeS 15, 43, 56,
63), ale soucasné ma rozmér falesné oslavovaného fenoménu (GeS 6, 23, 33, 35).

Technologie jsou tak v textu koncilni konstituce ambivalentnim fenoménem cha-
panym primérné sociologicky a ekonomicky - mohou pomoci pfekonat nerov-
nost ve svété, bidu a dalsi negativni jevy, ale soucasné nenabizi dostate¢né hlu-
bokou reflexi, je tésné navazana na ateismus nebo na redukcionalisticka socialni
paradigmata. Pfedstavuje manifestaci lidského intelektu vychazejiciho ze vztahu
se Stvofitelem, avSak soucasné urcité nebezpeci vyprazdnéni lidstvi.

vy

V této studii se zaméiime na podobu vztahu naboZenstvi a technologii,’ ktery
povazujeme teologicky i spiritudlné za zasadni. Pokud je technika soucasti kazdo-
dennosti Zivota, pak jeji vztah k socidlnim, psychologickym i filosofickym aspek-
tam viry musi byt hlubsi a diferencovanéjsi, nez jak ji mohl popsat v roce 1965
koncil. Pokusime se v nédsledujici studii analyzovat teologickou reflexi technologii
predevsim ve dvou encyklikach papeZe Frantiska.

Jeho pfistup je novy v tom, Ze technologie sice chape stale jako ambivalentni fe-
nomén (byt vyvazengjsim zptsobem nez Gaudium et spes), ale nabizi - v duchu
jezuitského rozlisovani - diferencovanéjsi pfistup. Snazi se naznacit, jak techno-
logie ovliviiuji a méni zptisob véfeni, lidskych interakei a péci o spole¢ny prostor
zivota.' Studie nemiize analyzovat vSechny aspekty reflexe katolické teologie
a technologii, ale pokusi se nabidnout alesponi zakladni narys teologické percepce
technologif a technologické revoluce a viry u papeze Frantiska. Véfime, Ze nejde
o dil¢i fenomén, ktery po skonceni pontifikatu zanikne, ale ze predstavuje urcitou
novou etapu naro¢néjsitho promysleni vztahu spirituality, teologie a technologii.
Tato reflexe, kterd ma - alespon v katolickém prostfedi - jisté zpozdéni, ale sou-
¢asné je nanejvys nezbytna.

®  Michael LATZER, ,,The Digital Trinity—Controllable Human Evolution—Implicit Everyday Reli-
gion: Characteristics of the Socio-Technical Transformation of Digitalization“. KZfSS Kolner Zeitschrifi
fiir Soziologie und Sozialpsychologie 74, ¢. S1, (2022). https://doi.org/10.1007/s11577-022-00841-8

10" Jose van DIJCK, ,,Datafication, dataism and dataveillance: Big Data between scientific paradigm and
ideology*, Surveillance & Society 12, €. 2 (2014). https://doi.org/10.24908/ss.v12i2.4776; Vincent MOS-
CO, Becoming Digital: Toward a Post-Internet Society, Emerald Publishing Limited, 2017.
https://doi.org/10.1108/9781787432956

67


https://doi.org/10.1007/s11577-022-00841-8
https://doi.org/10.24908/ss.v12i2.4776
https://doi.org/10.1108/9781787432956

Laudato si’ a technologie

Laudato si" byla vydana v roce 2015 a jeji primarnim tématem je otazka teologie
stvofeni a socidlni etiky. Jde o podstatny aspekt pontifikadtu papeze Frantiska,
ktery stale vétsi dliraz klade na makroetické aspekty, které se promitaji do spo-
le¢nosti, jejiho uspofadéni a dobra a v ur¢itém ohledu odstupuje od mikroetiky
sousttedici se na jedince.

V kontextu encykliky vnimame jako vhodné formulovat urcita témata, ktera jsou
pro reflexi technologii jako teologicky reflektovaného fenoménu zasadni. Prvnim
tématem je vztah spole¢nosti a technologii, respektive jeji technizace. Papez sys-
tematicky upozorniuje na to, Ze ekonomické zajmy a technologie spolu mohou byt
provazany, coz povazuje za negativni fenomén, spojeny s redukcionalistickym
ptistupem: , Spojenectvi ekonomie a technologie stavi stranou vsechno, co neni soucdsti
jejich bezprostiednich zdjmii.” (LS 54) &i ,, [s]ocidlni sloZky globdlni zmény zahrnuji za-
méstnanecké vicinky technologickych inovaci, socidlni exkluzi.” (LS 46).

Technologie by nemély byt prostfedkem pro dravé ekonomicky uvazujici jedince,
firmy ¢i politiky, ktefi ji pouZzivaji k rtstu zisku a spolecenské exkluzi, ale méla
by pomoci s feSenim konkrétnich problémt spolec¢nosti, jako je prace s obnovitel-
nymi zdroji (LS 26) nebo umoznit pfekonat fadu dil¢ich problémti: , Technologie
ucinila pritrZ nespocetnym zliim, kterymi byl clovék suZovin a omezovin. NemiiZeme si
nevdzit dosazenijch pokrokii a nedékovat za né, zejména v mediciné, strojirenstvi a komu-
nikacich.” (LS 102).

Pfiroda ma - podle papeze Franti$ka - zasadni priméat pfed technikou v tom, ze
je neopakovatelna a jedine¢nd, Ze ji nelze ovladnout a snadno nahradit ¢i opravit:
. Zdd se, Ze upaddame do iluze, Ze miiZeme nahradit neopakovatelnou a nenapodobitelnou
krasu néjakym svym vytvorem.” (LS 34) Technologie negativné dopadaji na pfirodu,
zplsobuji problémy, které je tfeba pojmenovévat a pracovat s nimi (LS 34) - pro
celou encykliku Laudato si’ je zasadni hodnota vztazend k Zivotnimu prostteds;
technologie jsou problematické tam, kde ho poskozuji - od zasahu do ekosystému
po poskozeni mezilidskych vazeb; dobré tehdy, kdyZz umoziiuji tento spolecny
domov chranit.”? Tato ambivalence technologii je zasadni, vyzaduje rozliSovani
(tedy jezuitsky pFistup), ktery nds nuti opustit normativni pojeti technologii jako
néceho dobrého nebo zlého, pfipadné hodnotové neutralniho, ale nuti nés po-
suzovat kazdou jednotlivou situaci, a to v $ir$i perspektivé. Pro Laudato si’ je
zasadni akcent makroetiky - techniku nema smysl posuzovat jako dobrou nebo
$patnou na trovni jednéni jednotlivce, ale jen v kontextu celku.

11

Citovano podle FRANTISEK, Laudato si’ papeze Frantiska : encyklika : o péci o spolecny domov,
Praha: Paulinky, 2018.- dale odkazovano jako LS

12 Bruno LATOUR, Zpdtky na zem: Jak se vyznat v politice Nového klimatického reZimu, Praha: Neklid,
2020.
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Technologie jsou pro papeze - coz je pro vymezeni teologické reflexe zasadni -
spojené s proménou stylu mysleni a jednani,”® nachazi se vzdy v urcitém kultur-
nim klimatu, ve kterém je nutné je interpretovat nebo nové teoreticky vykladat,
ve kterém je nezbytné si klast otazky po vzdélavani a kultufe.!* Papez zdsadné
neprovadi analyzu na trovni jednotlivin spojenych s technikou, ale pta se po cha-
rakteristice systému, po paradigmatu, v némz se rozviji. Konstatuje: , Je nemyslitel-
né zastdvat jiné kulturni paradigma a slouZit si technikou jako pouhym ndstrojem, protoZe
technokratické paradigma se stalo natolik dominantnim, Ze je velmi obtizné odhlédnout
od jeho zdrojii a jesté obtiZnéjsi uZivat jeho zdroje a nenechat se ovlddnout jeho logikou.”
(LS 108)

Tento vynatek ukazuje na jeden ze zasadnich bod# urcité spiritudlni gramotnosti
nebo potieby jejtho rozvoje. Technologie se rozvijeji rychleji nez lidska schopnost
s nimi adekvatné pracovat. To, co miiZzeme v roviné psychologie nebo digitdlnich
kompetencich vidét pod pojmem digitalni wellbeing,”® pfedstavuje podstatnou
spiritudlni vyzvu, moznd jesté v Sirsim méfitku - je nezbytné vytvaret schopnost
pracovat s technologiemi takovym zptisobem, aby nakladéni s ni bylo zodpovéd-
né, vedouci ke svobodé ¢lovéka a jeho rozvoje, neni mozné se stavét proti tech-
nice jako takové (LS 187), ale nezbytné musi byt technologie zac¢lenény do Zivota
jednotlivce i spole¢nosti tak, aby integralné zlepsovala kvalitu Zivota, jinak neni
mozné ji oznacit za pokrok (LS 194).

,, Véda a technologie nejsou neutrdlni, ale mohou od zacdtku do konce urcitého procesu im-
plikovat riizné imysly a moZnosti a mohou se utvdret riiznymi zpiisoby.” (LS 114). Toto
tvrzeni vytvari podstatnou distinkci mezi ptirodou (kterd hodnotové neutralni je)
a technikou. Technika vznikd s uréitym cilem a hodnotami, byt ne vzdy dopfedu
zfejmymi a jasnymi, ale vyZaduje jak socilni a legislativni regulativni prvky, takt
také novou naro¢néjsi kritickou reflexi. Nema smysl techniku a technologie odmi-
tat - takovy pfistup nepfindsi nic redlné vyuzitelného - ale souc¢asné neni mozné
ji nekriticky pfijimat.' Je nezbytné vytvaret urcitou kompeten¢ni vybavu ¢lovéka,
aby s ni dokézal pracovat a soucasné vést regula¢ni mechanismy statt k tomu,

13 Radim SIP, Pro¢ skolstvi a jeho aktéFi selhdvaji, Brno: Masarykova univerzita, 2019.
https://doi.org/10.5817/CZ.MUNIL.M210-9378-2019

4 Bruno LATOUR, After lockdown: a metamorphosis, Cambridge, Medford: Polity Press, 2021.

15 Michael DEVITO, Ashley Marie WALKER a Jeremy BIRNHOLTZ, ,,Social technologies for digital
wellbeing among marginalized communities®, in CSCW ,19 Companion: Companion Publication of the
2019 Conference on Computer Supported Cooperative Work and Social Computing, 2019.
https://doi.org/10.1145/3311957.3359442; Gina Ionela BUTNARU a et al., ,,Students’ Wellbeing during
Transition from Onsite to Online Education: Are There Risks Arising from Social Isolation?* International
Journal of Environmental Research and Public Health 18, 18 (2021).
https://doi.org/10.3390/ijerph18189665

16 James BRIDLE. New dark age: Technology and the end of the future, Verso Books, 2018.
https://doi.org/10.17104/9783406741784; Martin HEIDEGGER, Die Frage nach der Technik; Wissen-
schafi und Besinnung ; Uberwindung der Metaphysik ; Wer ist Nietzsches Zarathustra?, Pfullingen: Neske,
1967.
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aby omezovaly negativni dopady technologii na spole¢nost; na rtst nerovnos-
ti a socidlni problémy. PapeZ upozoriiuje jesté na jeden fenomén, ktery souvisi
s technologickym rozvojem, totiz na zménu chapani védy a vzdélavani, na jejich
fragmentarnost, kterd miize znemoziiovat chapat a vidét celek: , Specializace, kterd
je vlastni technologii, znacné ztéZuje uceleny pohled.” (LS 110)

Teologicky tak mtZzeme identifikovat tfi zdkladni body k reflexi, které bychom na
zéakladé analyzy Laudato si’ radi zd{iraznili.

1) Technika jako spole¢nost ménici fenomén, na néjz je tteba klast naroky social-
niho ucenti cirkve. Tento aspekt je spole¢ny pro velkou ¢ast kritickych pozndmek
jak této encykliky, tak ¢aste¢né také do teologie spojené s pfistupem Jana Pavla IL
Snazi se zdlraznit, Ze technologie nejsou hodnotové neutralni, ale Ze jeji imple-
mentace do spole¢enskych procesti je spojena s rtistem nerovnosti.”” Jakkoli ab-
solutni chudoba svétové klesd, nerovnosti se zvysuji, pro mladé lidi v fadé zemi
svéta je obtizné najit praci a technika se stava také zdrojem mocenského diskursu
¢i nadvlady nad ¢lovékem.'®

Zda se byt nezbytné, aby teologicka reflexe - pfedevsim v socialni oblasti - ak-
centovala témata, jako je ochrana pracujicich, pfirody a Zivotniho prostiedi’® nebo
obecné sociédlnich politik sttt tak, aby dochazelo spiSe k socidlni kohezi nez
k rozevirani nizek v moZznostech a pfilezitostech jednotlivcd i celych stattt. Pro
Frantiskovu teologii je pak typicky diiraz na vztah mezi systémem a technologii,
urcita technokratizace spolec¢nosti vedouci k jeji dehumanizaci, ktera vidi ¢love-
ka jako pouhy zdroj nebo prostfedek pro dosazeni ekonomickych zajmfi, kterd
ve prospéch zisku obétuje pfirodu a jeji rozmanitost. Makrosocidlnim aspekttim
techniky a jeji teologické reflexi se vSak v této studii vénovat nebudeme.

17 Lenka BENEDIKTOVA et al. ,Issues Related to Digital Divide from the Past Perspective of Czech
Scientific Journals (2003-2022)“, in: Lukasz Tomcyk et al., eds. From Digital Divide to Digital Inclusion:
Challenges, Perspectives and Trends in the Development of Digital Competences. Singapore: Springer
Nature Singapore, 2023. https://doi.org/10.1007/978-981-99-7645-4 9; Tony JUDT, Iil fares the land. New
York: Penguin Press New York, 2010.
https://doi.org/10.1002/(SICI)1097-4571(199603)47:3<193::AID-ASI3>3.0.CO;2-T; Elfreda CHATMAN,
,»The impoverished life-world of outsiders*, Journal of the American Society for information science 47,
¢. 3 (1996). https://doi.org/10.1300/J120v23n49 10

18 Martin HEIDEGGER, Die Frage nach der Technik ; Wissenschaft und Besinnung ; Uberwindung der
Metaphysik ; Wer ist Nietzsches Zarathustra?.

19 Viz napt.: Bitcoin Energy Consumption Index https://digiconomist.net/bitcoin-energy-consumption
[zvefejnéno 2019, cit. 15. 4. 2025] 2019

2 Vaclav BELOHRADSKY, Cas pléthokracie: Kdys cdsti jsou vétsi nez celky a svétovy duch spadl
z koné, Praha: Nakladatelstvi 65. pole, 2021.; Jutta HAIDER a David BAWDEN, ,,Conceptions of “infor-
mation poverty” in LIS: a discourse analysis®, Journal of Documentation 63, €. 4 ( 2007).
https://doi.org/10.1108/00220410710759002; Jan van DIJK, The deepening divide: Inequality in the infor-
mation society, Sage publications, 2005.
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2) Technologie jako rychle se ménici fenomén vstupujici do kazdodennosti, na
jejiz proménu neni ¢lovék dostatecné pripraven. K této proméné je tfeba se upinat
v kontextu edukace, spiritualni pfipravy, teologického vzdélani. Tento aspekt je
mozné povazovat za zcela zasadni v roviné pastoralni a spiritudlni teologie. Kdyz
Heidegger tvrdi,* Ze zijeme ve vleku techniky, ma na mysli pravé tento rozmeér
vztahu ¢lovéka a techniky - absenci schopnosti ¢lovéka regulovat své vyuzivani
technologii, coz je fenomén, ktery ziskdva na naléhavosti v kontextu socidlnich
médii, umélé inteligence a dalsich digitalnich sluzeb, které strhavaiji lidskou po-
zornost.” Pokud velkd ¢ast spiritudIni tradice vychdzi z mni$stvi, kontemplace,
usebranosti a soucasné muizeme fici, Ze digitalni platformy usiluji o nasi pozor-
nost, pak pravé otazka, cemu vénujeme cas, na co se dokazeme soustfedit, pred-
stavuje zasadni téma stojici u samé moznosti vést viibec néjaky duchovni zivot
v tradi¢nim slova smyslu.?

Téma pozornosti, sousttedéni se, pfedstavuje nesporné jedno z kli¢ovych témat,
se kterym se spiritudlni praxe potyka. Kniha s nazvem McMindfulness: how mind-
fulness became the new capitalist spirituality® toto téma ramuje zcela zfetelné - exi-
stuje zde jednoznac¢na poptavka po spiritualité, kterou nedokéze ¢lovék ve svété
techniky uspokojit sdm o sobé. Jednim z témat vSech naboZzenstvi se stava rozvoj
schopnosti ¢lovéka od technologii poodstoupit, meditovat, modlit se, reflektovat
své vlastni jednani. Igndciacky examen je jen jednou z ukazek néstrojti, které du-
chovni praxe zna dlouho, ale které se adaptovaly na nové kulturni klima. Klicové
je, ze ¢lovék sdm ma vétsinou jen omezené moznosti, jak se s technologiemi vy-
poradat, Ze informacni pfetiZeni® a technostres mohou ptisobit fadu psychickych
problémti a Ze spiritudlni praxe musi mit charakter nastaveni zdravého vztahu
k technologiim. Nikoli jako jednordazovou zélezitost, nybrz jako otdzku kontinu-
alni zivotni praxe.

Technologie vytvéreji zivotni prostfedi nasi kazdodennosti, vstupuje do vsech
¢innosti, které vykondvadme, ma vliv na to, jak vypada vzdélani, kultura, soci-
alni interakce i ekonomika. Toto existujici ptisobeni je nezbytné na individualni

2t Martin HEIDEGGER, Die Frage nach der Technik ; Wissenschaft und Besinnung ; Uberwindung der
Metaphysik ; Wer ist Nietzsches Zarathustra?.

2 José van DIJCK, Thomas POELL a Martijn de WAAL, The platform society: Public values in a con-
nective world, Oxford: Oxford University Press, 2018.; José van DIJCK, ,,Seeing the forest for the trees:
Visualizing platformization and its governance®, New Media & Society 23, €. 9 (2021).
https://doi.org/10.1177/1461444820940293

2 Zajimavou reflexi v tomto chapani modernity ptedstavuje prakticky orientovana kniha Samuel PRI-
VARA, a Miroslava VESELKOVA, Svoboda misto strachu z promeskdni, aneb, FOMO jinak, Praha: Alpha
Book, 2024.

2 Ronald PURSER, McMindfulness : how mindfulness became the new capitalist spirituality, London:
Repeater, 2019.

2 David BAWDEN, Clive HOLTHAM a Nigel COURTNEY. ,,Perspectives on information overload*,
Aslib Proceedings 53, ¢. 8. (1999). https://doi.org/10.1108/EUM0000000006984
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roviné kriticky reflektovat a rozvijet v lidech urc¢itou formu digitalniho wellbein-
gu, ktery se mtize stat urcitou proto-kompetenci ke spiritudlni gramotnosti. Péci
o tuto ¢ast zivotniho prostfedi neni mozné pominout nebo prehlizet, teologicky
nereflektovat.

3) Technika je projevem lidské kreativity a intelektu odvozeného od Stvofitele.
Tato myslenka neni ptivodné papeZze Frantiska, byla formulovéna Janem Pavlem
I1.%* Soucasné mulizeme vidét, Ze tésné navazuje na jezuitskou tradici akcentujici
vztah viry a védy jako klicovy prvek inkulturace kitestanstvi.” Jakkoli jsme tento
bod zafadili az na samotny zavér, pfedstavuje zédkladni teologické vychodisko
v tom, pro¢ o vztahu spirituality a technologii nebo teologie a technologii vii-
bec uvazovat. Podle konceptualizace obou papezii (Jana Pavla II. a Frantiska) jde
o prvek spojeny s kiestanskou antropologii, ktera mtize byt nasledné vychodis-
kem jak pro pastoralni a spiritudlni praxi.

Fratelli tutti a technologie

Fratelli tutti® vychdazi v roce 2020, tedy s pétiletym odstupem od pfedchozi ency-
kliky. Hlavni téma encykliky je rovina mezilidskych vztahi, konceptu bratrstvi
a solidarity, tradi¢né byva fazena mezi socialni encykliky, coz je zfetelné i v po-
znamkovém aparatu - miiZeme v ném vidét snahu integrovat pfedevsim socialni
uceni pfedchozich dvou papezi s ekologicky orientovanou teologii v Laudato si’.

Prvnim tématem, které navazuje na tradici pfedchozich papeZzii je vztah techniky
a zbrani. , Jde o to, zda vyvoj jadernych, chemickych a biologickiyjch zbrani a obrovské
a rostouci moznosti, které nabizeji nové technologie, poskytly vdlce” (FT 258). Pro Fran-
tiska, ale i jeho pfedchtidce, je vztah techniky a valky silné a citlivé téma vztahujici
se k utrpeni zna¢ného mnozstvi lidi, které je umoznéno technologiemi v rozsahu,
ktery se stale zvysuje. Opét tak vstupujeme do pole, které se z hlediska teologie
papeze Frantiska jevi jako zasadni - technologie nejsou (jak jsme dokladali vyse)
hodnotové neutralni, ale v konkrétnich spolecenskych situacich mohou pfinaset
nové problémy. Clovék na technologickou zménu neni piipraven.

svs

. (N)eptehlizime pozitivni pokroky v oblasti védy, techniky, mediciny, priimyslu a socidl-
niho zabezpeceni, predevsim ve vyspeélych zemich. Nicméné ,, chceme zdiiraznit, Ze spolu
s témito historickymi pokroky, jakkoli velkymi a cenénymi, existuje mordlni tipadek, ktery
ovlivriuje mezindrodni ¢innost a oslabeni duchovnich hodnot a odpovédnosti. To prispivd
k vseobecnému pocitu frustrace, izolace a zoufalstvi”.” (FT 29) Tento tryvek doklada,

% JAN PAVEL II. Poselstvi ke Svétovému dni miru 1990.

77 Gulio ANDREOTTI, Matteo Ricci: jezuita v Ciné (1552-1610), Olomouc: Refugium Velehrad-Roma,
2007.

2 Citovano podle FRANTISEK, Fratelli tutti [zveiejnéno 2020, cit. 20. 09. 2024]: https://www.vatican.
va/content/francesco/en/encyclicals/documents/papa-francesco_20201003_enciclica-fratelli-tutti.html -
dale odkazovano jako FT
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Ze papez FrantiSek reflektuje pozitivni dopady technologii na zivot lidi, ale sou-
¢asné ma obavu z toho, Ze technologie se stavaji zdrojem nerovnosti, Ze mravni ¢i
duchovni rozvoj ¢lovéka nepostupuje tak rychle, jako rozvoj technologii.

., (Nak by bylo 1iZasné, kdyby riist védeckijch a technologickych inovaci mohl byt doprovi-
zen vétsi rovnosti a socidlni inkluzi.” (FT 27) Vraci se k tématu naznac¢ovaném v Lau-
dato si’ - technika, pokud neni pfedmétem hlubsi reflexe, vytvaii uréitou formu
myslenkového pole, které ¢lovéka mtize ovladnout, snizit mu citlivost na potfeby
druhych. Zakladnim spiritudlnim tématem je tak otdzka, jak rozvijet duchovni
zivot ¢lovéka v situaci jeho obklopeni technikou, v prostfedi, ve kterém je naro¢né

udrzet pozornost i vnimavost k druhym.

Zdrojem napravy muze byt vzdélani: , Vzdélani a vychova, zdjem o druhé, integro-
vany pohled na Zivot a duchovni riist: to vse je nezbytné pro kvalitni mezilidské vztahy
a pro to, aby spolecnost sama dokdzala reagovat na nespravedinost, odchylky a zneuZzi-
vini ekonomické, technologické, politické a medidlni moci.” (FT 167). Otazka edukace
je zésadni pro vztah k moci - vede k emancipaci jak od vleku techniky, tak od
manipulativnich struktur, které technologie zneuzivaji pro dosahovani vlastnich
cila. Edukace je zde nezbytnym pfedpokladem spiritualni gramotnosti, moznosti
zit v demokratické spole¢nosti. Spole¢nosti, ve které technologie budou moci po-
slouzit pro prosazovani lidskych prav (FT 188).

V takovém prostiedi technologie nebudou pfedstavovat transformativni prvek
¢lovéka na pouhy lidsky zdroj: , Svét netiprosné sméroval k ekonomice, kterd se diky
technologickému pokroku snaZila sniZit ,lidské ndklady”.” (FT 33), ale mohou byt
zdrojem novych moZznosti, vjvoje, prace s komunitou, protoze: , V BoZim plinu je
kaZdy clovék povoldn k tomu, aby podporoval sviij vlastni rozvoj, coZ zahrnuje i hleddini
nejlepsich ekonomickych a technologickyjch prostiedkil k rozmnoZovini statkil a zvysova-
ni bohatstvi.” (FT 123) Opét se zde vraci motiv vztahu techniky jako projevu BoZi-
ho zaméru s ¢lovékem a soucasné vztah k rozliSovani - technologie vedou v fadé
pfipadil k nerovnostem a nespravedlnosti, ¢asto takové, kterou neni mozné na
individudlni Grovni snadno fesit, procez musi zde existovat jako nastolené téma
spolec¢enské diskuse.

Papez také formuluje jeden z fundamentélnich bod svého teologického uvazo-
vani o technologiich: , Neékteré liberdlni pfistupy tento faktor lidské slabosti ignoruji;
predstavuji si svét, kteryj se Fidi stanovenym vadem a je schopen sam o sobé zajistit svétlou
budoucnost” (FT 167). Slabost v tradi¢ni teologii mohla byt chdpéna jako potencial
hfichu, jako néco, co je tfeba odstranit. Idealni ¢lovék je ¢lovékem bez slabos-
ti. Z obou encyklik, které jsme analyzovali, v8ak plyne zcela odlisna perspekti-
va - slabost, omezenost ¢lovéka, védomi jeho vlastni limitd predstavuje pred-

Zyz ¥

poklad pro Bozi milost, utvafi ¢lovéka tim, ¢im je, nikoli technickym produktem
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se zdanlivou dokonalosti. Teologie Frantiska reflektujici technologie je teologii
akcentujici omezenost ¢lovéka jako fundamentélni spiritualni vychodisko.

Mizeme v encyklice vnimat urcitou syntézu rozliSovani. Existuji problémy, které
technizace spole¢nosti pfindsi, pfedevsim v oblasti ristu nerovnosti a valek. Sou-
¢asné papez zfetelné akcentuje potfebu nové formy duchovniho rozvoje, ktery
bude brat v potaz préci s technikou, Zivot ve svété, jehoz podoba je do urcité
miry utvafena socialnimi médii, umeélou inteligenci nebo hyperkonektivitu® jako
takovou. Svét, ktery obyvame potfebuje mozna novou formu spirituality - fady
a kongregace vzdy vznikaly jako reakce na dobové zmény - ale pfedevsim novou
formu spiritudlni gramotnosti,*® schopnosti vést duchovni Zivot, vnimat smysl
svého byti, vztahovat se k transcendentnu, zakouset vdé¢nost, pecovat o vztahy
s druhymi i se sebou samym.*

Plati, ze takova gramotnost neni pro papeze Frantiska atékem ze svéta, zapouz-
dfenim se prostoru jistot a forem, pravé budovani pole ontologické jistoty bez
vztahovosti 1ze oznacit za jednu z moZznych definici kleriaklismu, ktery je v cen-
tru kritiky dapadkové formy nabozenstvi. Je projevem rozliSovani, otevienosti,
vnimavosti, vzdélani. Za zdsadni vstup pontifikatu Ize oznacit zcela zfetelné zd -
raznéni limitd a slabosti jako vychodiska spirituality, jako diferen¢niho znaku
mezi ¢lovékem a (v jistém smyslu dokonalou) technikou. Technika (jako texvr)
neni negativnim fenoménem, je projevem obrazu Stvofitele v ¢lovéku, predsta-
vuje zavazujici tkol, je soucasti poslani ¢lovéka na Zemi, pfestoze ne vzdy dobie
zvladnutého.

Digitalni wellbeing a spiritualni gramotnost

Obé encykliky tak ramuji téma spojeni, které neni v teologické literatuie zatim
zcela silné tematizovano, totiz vztahu spiritualni gramotnosti a digitdlniho well-
beingu, jenz je zajimavé v tom, Ze obé oblasti se mohou vztahovat k tématu psy-
chické odolnosti a vyrovnanosti, tedy k ur¢itym hodnotam, které se psycholo-
gicky ¢i psychosocidlné jevi jako vyznamné. Soucasné lze ¥ici, Ze se v databazich
védeckych texti nenachdzi zadny text, ktery by toto téma konceptualizoval.®
Jeho identifikace tak pfedstavuje jeden z pfinosti nasi analyzy. Existuji ale studie,
ktera se vztahuji ke kontextu wellbeingu jako takového a spirituality.*® Mozna

¥ Luciano FLORIDI, The fourth revolution: How the infosphere is reshaping human reality, Oxford
University Press, 2014.

% Ivo JIRASEK, ,Spiritual literacy: non-religious reconceptualisation for education in a secular
environment®, International Journal of Children s Spirituality 28, ¢. 2 (2023).
https://doi.org/10.1080/1364436X.2023.2166467

31 Tomas HALIK, Odpoledne kiestanstvi: odvaha k proméné, Praha: Lidové noviny, 2021.

32 Prochazeli jsme databaze Web of Science a Scopus.

3 Susanna PARK Y. et al., ,,Digital Methods for the Spiritual and Mental Health of Generation Z:
Scoping Review*, Interactive Journal of Medical Research 13, ¢. 1 (2024).

https://doi.org/10.2196/48929; ILISKO Dzintra, Jelena BADJANOVA, Svetlana IGNATJEVA a Mariana
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nejblizsim textem k nasi studii je vyzkum Griimmeho, ktery fika, Ze vztah digita-
lizace a spirituality je ambivalentni a navrhuje vice uvazovat o kontextu digitalni
spirituality.®

Formovat spiritudlni gramotnost v kontextu digitdlniho wellbeingu jisté nepted-
stavuje cil pastorace nebo vrchol duchovniho zivota. V kontextu sou¢asného kul-
turniho klimatu je ale pravdépodobné nezbytnym pfedpokladem proto, aby se
o spiritualité viibec dalo hovotit. Pravé peclivé sebe-budovani® této oblasti na
arovni jednotlivce i celé spolecnosti predstavuje urcity zaklad, z néjz je mozné
dale ¢erpat pro duchovni zivot nebo na némz bude mozné formovat nové zasady
prakticky zakousené spiritudlni teologie.

Digitalni wellbeing je silnym tématem edukace na vSech stupnich skol a jakkoli
neni zcela zfejmé, jakym zplisobem k nému ptistupovat, zda se, Ze do dominant-
niho diskursu edukace akcentuje reflektovanou zkuSenost a praci na osobnostni
formaci s prvky socidlnich vazeb.* Pfedstavuje jednu z kompetenci, které jsou
vnimané jako nezbytné pro plnohodnotné Zité obc¢anstvi v evropském prostoru.
Jeho cilem je, abychom - slovy Heideggera - nezili ve vleku techniky.” Tato do-
vednost neni nikdy statickd, bude pro kazdého ¢lovéka v pribéhu Zivota pred-
stavovat dynamickou veli¢inu, kterd se méni na zakladé aktualnich potfeb, cil,
pracovni naplné, vztahd, bude mit variabilitu nap#i¢ odliSnymi socialnimi a kul-
turnimi skupinami lidi. Rovnovaha zde neni trvalou, nybrz dynamickou charak-
teristikou,*® kterou jedinec musi, na zdkladé rozliSovani, neustéle nachazet. Ptes
rtizné definice ji nesporné lze chapat ptiblizné jako: , pocit fyzické, kognitivni, soci-
dlni a emociondlni spokojenosti, ktery umoziiuje vsem jednotlivciim pozitivné se zapojit
do vsech digitdlnich (...) prostiedi, (...), maximalizovat jejich potencidl a seberealizaci,
pomdhd jim jednat bezpecné online a podporuje jejich posileni v online prostredi.” *® Tech-

PETROVA, ,,Students’ Spiritual Well-Being in the Context of Digitalization, Rural Environment. Educa-
tion. Personality (REEP) 17, (2024): 30-39. https://doi.org/10.22616/REEP.2024.17.003

3 Bernhard GRUMME, ,,Spirituality and digitality: A difficult relationship*, Teocomunicagéo 53, &. 1
(2023). https://doi.org/10.15448/0103-314X.2023.1.44027

35 Martin HEIDEGGER, Bdsnicky bydli ¢lovék, Praha: Oikoymenh, 2006.

% Julia FEERRAR, ,,Supporting digital wellness and wellbeing®, in: Student Wellness and Academic
Libraries: Case Studies and Activities for Promoting Health and Success, ACRL Press, 2020.; Marco GUI,
Marco FASOLI a Roberto CARADORE. ,,Digital well-being. Developing a new theoretical tool for media
literacy research®, Italian Journal of Sociology of Education, 2017.; Douglas PARRY. et al., ,,Digital wel-
Ibeing applications: Adoption, use and perceived effects”, Computers in Human Behavior, ¢. 139, (2023).
https://doi.org/10.1016/j.chb.2022.107542

% Martin HEIDEGGER, Die Frage nach der Technik ; Wissenschaft und Besinnung ; Uberwindung der
Metaphysik ; Wer ist Nietzsches Zarathustra?.

% Antonio DAMASIO, The strange order of things: life, feeling, and the making of the cultures. New
York: Pantheon Books, 2018.

¥ JRC - CEU, ,,Council conclusions on supporting well-being in digital education* [zvefejnéno 2022,
cit. 04. 07. 2024]: https://joint-research-centre.ec.europa.eu/scientific-activities-z/education-and-training/
well-being-education_en
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nologie vstupuji do vsech oblasti naseho Zivota® a schopnost stanovit ji meze
a soucasné s ni efektivné pracovat je jednou z vyzev soucasného vzdélavani.*!

Jak uvadi papez Frantisek: , Vsichni jsme povolani k tomu, abychom rostli spolecné,
v lidskosti a jako lidstvo. Jsme vyzvani ke kvalitativnimu skoku, abychom se stali komplex-
ni, multietnickou, pluralitni, multindboZenskou a multikulturni spolecnosti. Jsme vyzvd-
ni, abychom se peclivé zamysleli nad teoretickym rozvojem a praktickym vyuZitim téchto
novych ndstrojii komunikace a poznani.”*

Technologie nabizeji moznost kvalitativniho skoku, ktery ¢lovéka uvadi do no-
vych oblasti mysleni a komunikace. Souc¢asné ale musi byt vybaven zvlastni sa-
dou znalosti a dovednosti, které vedou k tomu, Ze jeho zkuSenost s konkrétnosti
reality se nerozpusti ve statistickych tidajich, které umozni kazdému jednotlivci se
chapat v kontextu svého lidstvi, aniz by byl redukovan na data.** To samo o sobé
muze pusobit banalné, ale proména spolec¢nosti a celého epistemického prostoru
naznacuje, Ze nejde o intuitivné trivialni zélezitost,* nybrz o néco, k ¢emu musi-
me vychovou sméfovat. Je mozné zde opét vidét diiraz na rozliSovani a reflexi
vlastni zkuSenosti, coz tvoti spolec¢né vychodisko pro digitalni wellbeing a spiri-
tualitu (¢i spiritudlni gramotnost).

Digitalni wellbeing neni otazkou konzumniho étosu, ale jak dokldda papez Fran-
tisek, predevsim uvédomeénim si své lidské hodnoty. Je nezbytnou konstituci pro
to, aby se ¢lovék mohl ztisit a soustfedit. Schopnost ztiSeni se je integralni sou-
¢asti digitalniho wellbeingu a tvofi podstatny pfedpoklad modlitby - v encyklice
Dilexit nos, se téma ztiSeni vyskytuje pétkrat (¢. 16, 57, 81, 137 a 146).* Ve vztahu
k technologické proméné svéta papez pise:

, 'V tomto , tekutém” svété musime znovu zacit mluvit o srdci a premyslet o misté, kde
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4 Yves PUNIE, European framework for the digital competence of educators :DigCompEdu. [online].
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LU: European Commission - Joint Research Centre [zvefejnéno 20022, cit. 02. 03. 2023]: https://data.eu-
ropa.eu/doi/10.2760/115376

2 FRANTISEK, Intelligenza artificiale e sapienza del cuore: per una comunicazione pienamente umana.
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4 Luciano FLORIDI, The logic of information: A theory of philosophy as conceptual design. Oxford
University Press, 2019. https://doi.org/10.1093/0s0/9780198833635.001.0001; Luciano FLORIDI, ,,The
Construction of Personal Identities Online®, Minds And Machines 21, ¢. 4. (2011),
https://doi.org/10.1007/s11023-011-9254-y.

4 FRANTISEK, Dilexit nos [zvefejnéno 2024, cit. 15. 04. 2025]: https://www.vatican.va/content/fran-
cesco/en/encyclicals/documents/20241024-enciclica-dilexit-nos.html
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svych sil, presvédcent, visni a rozhodnuti. Pfesto se ocitdme ponoreni do spolecnosti séri-
ovych konzumentil, kteri Ziji ze dne na den, ovlddani hektickym tempem a bombardovini
technologiemi, pficemz jim chybi trpélivost potiebnd k tomu, aby se zapojili do procesii,
které vnitini Zivot ze své podstaty vyZaduje. V soucasné spolecnosti lidé , viskuji, Ze ztrati
svilj stied, stred svého ja”. ,MuZi a Zeny nasi doby se skutecné casto ocitaji ve zmatku
a rozpolcenosti, téméf bez vnitiniho principu, ktery by mohl vytvorit jednotu a harmonii
v jejich Zivoté a jedndni. Modely chovdni, které jsou dnes bohuZel velmi rozsitené, pre-
hanéji nds raciondlné-technicky rozmér nebo naopak rozmér nasich instinktii”. Pro srdce
nezbyvd Zddny prostor.”*

s

Pokud se zaméfime na nékteré diirazy z této c¢asti encykliky, mtzeme fici, Zze
technologickd transformace spole¢nosti* vede k tekutosti, kterd je nikoli tekutos-
ti svobody, ale ztraty toho, kym ¢lovék je. Digitalni technologie na jedné strané
nabizeji zabavu, efektivitu, mnoho moznosti, avsak soucasné jsou konstituova-
ny potfebou ziskat pozornost®® a ¢as, které s nimi strdvime.* Schopnost ¢lové-
ka v této digitalni tekutosti uspét, tedy dokézat najit rovnovahu ve svém zivo-
té, pfedstavuje samu podstatu toho, co se digitalnim wellbeingem chédpe.® Jde
o pfedpoklad nalezeni vnitfniho principu, principu srdce, ktery tvoii podstatny
pilif kiestanské spirituality.” Pravé srdce ndm umozni soustiedit se, poznat, co
je v zivoté podstatné.”” Soustfedéni se je opét né¢im, co miize byt technologickym
prostfedim naruseno, ¢emu se musime skrze digitalni wellbeing znovu ucit.

Spiritudlni gramotnost ma méné jasné vymezeni. Pfedstavuje fenomén jehoz sou-
¢asti jsou psychologické piistupy oceiujici jeji dopady naptiklad na zakousené
Stésti (v pozitivni psychologii),®® akcentuiji jeji roli v odolnosti vi¢i konspiraénim
teorifm™ nebo ji chdpou jako nezbytnou soucast vybavy pomdhajicich profesi.®

4 Tamtéz., odst. 9.
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53 Martin SELIGMAN, Vzkvétdani: nové poznatky o podstaté stésti a dusevni pohody, Brno: Jan Melvil
Publishing, 2014.

3% Geoff TAGGART, ,,Spiritual Literacy and Tacit Knowledge®, Journal of Beliefs & Values 23, ¢. 1
(2002). https://doi.org/10.1080/13617670220125638

55 Ase HOLMBERG, Per JENSEN a Arlene VETERE. , Spirituality — a forgotten dimension? Develo-
ping spiritual literacy in family therapy practice®, Journal of Family Therapy 43, €. 1 (2021).
https://doi.org/10.1111/1467-6427.12298
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Vztah technologii a spiritudlni gramotnosti je ale mimo oblast vétsinového vy-
zkumného zajmu a myslenkového pole nacrtnutého nasi analyzou teologického
mysleni papeze Frantiska také nepatfi mezi bézné teologicky reflektované ob-
lasti.® Spiritudlni gramotnost neni vdzand na konkrétni nabozenstvi a nemusi
se plné prolinat se spiritualitou jako takovou, ale pfedstavuje zakladni soubor
zkusenosti, dovednosti, znalosti a postojii, které umozriuji jedinci se vztahovat
k transcendenci.”” Pfedevsim v ¢eském prostiedi je toto téma vnimano v prostiedi
kol stéle jako , kontroverzni” nebo , problematické”, protoze ¢ty¥icet let nespiri-
tualné orientovaného implicitntho ndbozenstvi védeckého materialismu a ateis-
mu, spolu s dlouhodobou nedtivérou v instituce a cirkve v této oblasti vytvofilo
specifické vakuum, které je nyni slozité transformovano.*®

Teologie papeze Frantiska v této oblasti smétuje k nasledujicim bod@m:

1) Zdrava teologicka reflexe v sobé obsahuje rozlisSovani jako trvaly prvek
vystupujici k protikladu k normativnim zasadam a zevSeobecnujicim
soud@im. Stanovit trvalé normy nebo zasady pro digitdlni wellbeing nebo
spiritualni gramotnost neni mozné.

2) Technologie musi byt reflektovany v prostoru spirituality ¢lovéka, ktery
si musi osvojovat nastroje pro formovani svobody v interakci s nimi. Tyto
dovednosti nejsou samoziejmé, mély by byt pfedmétem edukacniho procesu.

3) Technologie nejsou hodnotové neutralni, coz musi vést ke kritické
préci s nimi a k ddrazu na vzdélavani v oblasti informacni a digitalni
gramotnosti.*

4) Pottebujeme hledat cesty, jak pomoci ¢lovéku chépat jeho lidstvi s limity,
jako vychodisko zdravého vstupu k nabozenské zkugenosti a spiritualité.®

5) Rozvoj spiritudlni gramotnosti bude nesporné ekumenickym tikolem,
ktery umozni formovat vizi spole¢ného domova nebo spole¢né obyvaného
prostoru pro vsechny lidi.

56 Snad mimo jiz odkazovanou monografii Samuel PRIVARA a Miroslava VESELKOVA. Svoboda
misto strachu z promeskani, aneb, FOMO jinak.

57 Martin HEIDEGGER, Bdsnicky bydli ¢lovék.

%8 Lucie KETTNEROVA, Vladimir SIGUT a René VOLF{K. Religiozita a spiritualita jsou jen neitastné
nalepky. PAnorama Forum [online], €. 3: https://www.zvojtisek.cz/dokumenty/rozhovory/religiozita a
spiritualita_jsou_jen_nestastne_nalepky.pdf

% Elfreda CHATMAN a Victoria PENDLETON. ,,Knowledge gap, information-seeking and the poor*,
The Reference Librarian 23, &.49-50 (1995). https://doi.org/10.1300/J120v23n49 10; Michal CERNY,
Informacni gramotnost, Praha: Grada, 2023.

6  FRANTISEK, Intelligenza artificiale e sapienza del cuore: per una comunicazione pienamente umana.
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6) Je nezbytné téma technologii reflektovat v socidlni nauce cirkve a v jejim
dopadu do nabozenského zivota véticich, pfedevsim s ohledem na rostouct
moc digitalnich monopold a dopadit socidlnich médii na Zivoty (mladych
lidi).*!

Rozvrh chapani promysleni spirituality se vztahem k digitdlnimu wellbeingu,
tedy ke schopnosti vykazat technologiim urcité ohranicené misto v zivoté, ziskat
od ni odstup, osvojit si schopnost sousttedit se, ztisit se, ziskat uréitou formu
emancipace od vleku technologii, reflektivni pohled na sebe sama, miize byt in-
spirovan myslenim papeze Franti$ka, ktery nabizi prvni systematictéjsi impulsy,
jenz bude nezbytné déle promyslet a teologicky reflektovat.

Zavér

Cilem této studie bylo poskytnout na jedné strané zakladni vhled do teologie pa-
peze Frantiska vztahujici se k fenoménu technologii. Lze ¥ici, Ze zatimco témata
jako synodalita, klerikalismus nebo kreativita, enviromentalni témata nebo eku-
menismus, pfedstavuji soubor bézné reflektovanych témat, tak technika doposud
zlstavala mimo vétsinové pole zkoumani a reflexe.

Druhym pfinosem, o ktery usilovala tato studie, bylo ukazat, ze teologie po-
slednich dvou encyklik, sméfuji k urcité syntéze vztazené ke spiritudlni teologii
a vytvareji prostor pro nové teologické zkoumani - jakym zptisobem propojit di-
gitalni wellbeing (primédrné zaméfeny na jednotlivce) se spiritudlni gramotnosti
(integrujici jedince do socidlnich vazeb a vztahujici se k transcendenci). Promyslet
toto nové myslenkové pole znamend vytvorit model zité spirituality, ktery bude
v soucasné technizované dobé umoZziiovat lidem vést duchovni Zivot - zvladnout
souboj o pozornost,®> porovnavani se, byt ve vleku techniky, vyrusovani tech-
nikou - a soucasné uzivat technologické prostiedky pro praci, studium i dalsi
tkoly, protoZze jde jedinou moZnost jak ve vétsiné Zivotnich situaci a profesi par-
ticipovat na stvofitelském dile.

Zda se, ze tak jako Kolpingovo dilo nebo Salesidni Dona Boska reagovali na zmé-
nu technizované spole¢nosti v dobé priimyslové revoluce zcela novymi formami
spirituality a na ni navazujici pastorace, stojime pied tikolem formovat novou
spiritualitu a na ni navdzanou teologii ve vztahu k informacni spole¢nosti. Ne-
kreativni uzavfeni se v tom, co jiz mame, by bylo v pfimém rozporu s celkovou

1 Sarah DIEFENBACH, Laura ANDERS, ,,The psychology of likes: Relevance of feedback on Instag-
ram and relationship to self-esteem and social status®, Psychology of Popular Media 11, ¢. 2 (2022).
https://doi.org/10.1037/ppm0000360; Johan HELLEMANS, , Kim WILLEMS a Malaika BRENGMAN,
The new adult on the block: Daily active users of TikTok compared to Facebook, Twitter, and Instagram
during the COVID-19 crisis in Belgium, Cham: Springer.

¢ Motiv nebo metafora souboje je ptitomny v tradi¢ni jezuitské spiritualité a ma smysl s nim pracovat
v interpretaci teologie papeze, ktery je v této spiritualité siln¢ zakotven.
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teologickou koncepci tak, jak ji papez Frantisek nejen nacrtava ve svych encykli-
kach, promluvach a dalsich dokumentech.
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Spiritualna poézia Janka Silana ako odpoved na proces
sekularizacie spolo¢nosti

Janko Silan’s Spiritual Poetry as a Response to the Process of
Secularization

Epita PRIHODOVA

Abstract

The paper examines the cultural context of spiritual creative work of Slovak
Catholic Modernism authors that is composed of values and practice of liberal
society. It was Ladislav Hanus in the 1940s who took a critical stance towards
the form of Catholic culture that would close in on itself as a ghetto and defend
itself against secular society in the manner of defensive-offensive culture wars.
With that said, the spiritual creative work of Slovak Catholic Modernism could
then understood as an open and courageous response that recognizes the position
of the Church in society as part of salvation history. The second section of the
paper provides an interpretive probe into the spiritual poetry of Janko Silan. It
focuses on a literary and theological analysis of his poem Slobodny zajatec [The
Free Captive]. The interpretation has shown that the poem is built on paradoxes
that create a foundation for the dynamics of the relationship between man and
God. The author has thus uncovered a dimension of depth within which man
learns to live alongside the paradoxes that life brings. This way, spiritual poetry
offers a creative spiritual alternative to liberal values that are being hollowed out
in a vertical plane.

Keywords: Janko Silan, Slovak Catholic Modernism, Interpretation, Secularization,
Paradox
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Uvod

Clanok nastoluje i dnes aktudlnu otazku, aké miesto a $pecifické poslanie ma
Katolicka cirkev v liberalnej demokracii, ktorej kultdrnym podlozim je sekulari-
zacia. Cesky literarny historik, autor monografie o Ceskej katolickej literatiire v eu-
répskom kontexte, Martin C. Putna dovodi, Ze katolicku literattiru mozno vyc¢lenit
len na pozadi sekuldrnej kultary. Jej zaciatok datuje do 18. storocia (ohlasovali ju
filozofi Voltaire, ]. . Rousseau, basnik Novalis a d’al3i). O sto rokov neskor sa me-
dzi Katolickou cirkvou a nekatolickou kultdrou a spolo¢nostou otvorila priepast,
ktora sa odvtedy rozsirovala.! Uz Ladislav Hanus v 40. rokoch 20. storo¢ia tvrdil
identicku tézu, ze ,mestianske storocie devitndste ideove Zije z osvietenstva.”? Hlav-
nym negativom osvietenstva podla neho bolo, Ze odtrhlo ¢loveka od transcen-
dentnych Zriediel a jednotlivcov i spolo¢nost vohnalo do krizy identity. Kulttra
sa stala neludskou, zameranou na sirku - horizontalu, bez vyvazujtcej vertikaly.?
Cirkev zacala o svojom mieste vo svete znovu premyslat a hladat postoj k no-
vym otdzkam modernej spolo¢nosti.* Pritom neslo iba o sociologicku otazku, ale
o situéciu, ktora navodzuje teologicku reflexiu, takze , takdto situdcia nesmie byt len
trpend, ale prijatd ako ,historicky imperativ spdsy’”® a ako takej treba tejto situdcii celit.

V uvedenom kontexte je dolezité i v sicasnosti poloZit si otazku, ako mé Katolic-
ka cirkev reagovat na sekuldrnu spolo¢nost a aké vychodisko zvolit na to, aby aj
v modernej (i postmodernej ¢i hypermodernej) kultdare Cirkev - vernd posolstvu
svojho zakladatela JeziSa Krista -, plnila svoju dlohu. Podla ¢eského historika
Pavla Mareka konstituovanie liberdlnej demokratickej industridlnej spolo¢nosti
postavilo pred Katolicku cirkev dilemu, Ze:

1. bud najde spdsob, ako duchovne ovplyvnit nové kultarne trendy
sekularizujticej sa spolo¢nosti, a to tak, Ze vyuzije a aktualizuje duchovny
potencial nazhromazdeny storo¢iami,

2. alebo sa bude v désledku sekulariza¢nych procesov uzatvérat do seba samej,
pri¢om voci nereligiéznej kulttre modernej spolo¢nosti zaujme obranno-
atoény postoj.®

Martin C. PUTNA, Ceskd katolickd literatura 1848 — 1918, Praha: TORST, 1998, s. 33 — 38.
Ladislav HANUS, Rozprava o kulturnosti, Spisské Podhradie: Spissky kiazsky seminar, 1991, s. 15.
Tamtiez, s. 15.

Podl'a Hansa Ursa von Balthasara otazka vzt'ahu Cirkvi a ,,sveta® je stale aktualna — napriec storo¢iami
existencie Cirkvi. Prikladom méze byt hl'adanie spdsobu, ako zaclenit’ do prvotnej Cirkvi pohanov, podob-
ne grécki Otcovia sa vymedzovali voci helenistickej kultare ¢i sviaty Tomas voci arabskej vede. (Hans Urs
von BALTHASAR, ,, Trinitarna teologia®, in Teologia XX. storocia, Presov: Vydavatel'stvo Michala Vaska,
2008, s. 221.

5 Karl RAHNER, ,,Transcendentalna teoldgia“, tamtieZz, s. 209.

6 Pavel MAREK, Cirkevni krize na pocatku prvni Ceskoslovenské republiky (1918 — 1924), Bro: L.
Marek, 2005, s. 37 — 38.
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Domnievam sa, Ze dodnes podnetnym pokusom o rekognoskaciu duchovného
potencialu Katolickej cirkvi zoci-voci sekularizovanej spolo¢nosti bol aj fenomén
slovenskej katolickej moderny. Ten sa rozvinul taktiez v kultirnom milieu, kto-
ry tvorila liberdlna spolo¢nost 30. rokov 20. storoc¢ia. Autori katolickej moderny
svojou umeleckou, redaktorskou, prekladatel'skou tvorbou pontukli spolo¢nosti
tvoriva alternativu voci duchovne vyprazdnenej sekuldrnej kultare. Mojim za-
merom vSak nie je podat literarnohistoricka syntézu slovenskej katolickej moder-
ny (¢o by vyzadovalo monografické spracovanie), ale skor literarnohistorickou
a interpretacnou sondou odkryt kulttrny a spiritudlny potencial, ktory poukéaze
na nadcasovt schopnost’ vybraného autora katolickej moderny oslovit Citatel'a
a ponuknut mu duchovné Zriedlo, ako o tom piSe Pavel Marek. Vybranym mo-
delovym autorom, ktory uz je ocetiovany tak katolickou komunitou, ako aj seku-
larnou literdrnou i ¢itatel'skou obcou, bude Janko Silan. Zvolena basen (Slobodny
zajatec) odkryje produktivne poetické postupy autora vytvarajice dimenziu hib-
ky, ktora je budovana na osobnom existencidlnom vztahu medzi I'udskym ,Ja”
a bozskym , Ty”. Basen svojou umeleckou hodnotou p6sobi na ¢itatela pritazlivo
a takymto spésobom nie nasilne, ale skor jemne a umne kladie recipientovi zasad-
nu otazku, ¢o je pre neho podstatnou existencidlnou dynamikou.

Tvorba Janka Silana na pozadi kultarneho kontextu

Ako som to - na zédklade sociologickych, filozofickych faktov uznavanych au-
torit - tvrdila uz vyssie, nazddvam sa, Ze vznik a rozmach slovenskej katolickej
moderny chcel byt otvorenou, smelou a kultarno-tvorivou reakciou na sekulari-
zaciu v prvej Ceskoslovenskej republike, ako aj na kulttrnu zaostalost samotnej
Katolickej cirkvi v nasom geografickom priestore, ako ju podrobil kritike Ladislav
Hanus uz v spominanej knihe Rozprava o kultirnosti. Autori katolickej moderny
prejavili totiz postoj odvaznej tvorivosti a kreativnej vynaliezavosti, ktora tvori
podstatu zivej tradicie Cirkvi,” ¢i uz sa to prejavilo zakladanim kultdrnych ca-
sopisov (Postup, Prameri, Obroda, Verbum), vydavanim almanachov, umeleckou
tvorbou (rozvinula sa najmé poézia), literdrnou kritikou (Jan E. Bor, Jozef Kut-
nik Smalov), prekladovou &innostou (Pavol Gasparovi¢ Hlbina, Karol Strmei)
a mnohymi d’al$imi prejavmi kulttrnosti.

Katolicku modernu, konkrétne jej slovensky variant (kedZe podobné kultirne
hnutia sa rozvinuli naprie¢ Eurépou)®, mdzeme definovat ako obrodné kultar-
ne hnutie mladej generacie katolikov v 30. - 40. rokoch 20. storocia. SnaZilo sa
o prekrocenie kulttrnej izolacie Katolickej cirkvi a o nové zaclenenie - inkulturaciu -

7 Hans Urs von BALTHASAR, ,,Trinitarna teologia“, s. 221.

8 Slovenska katolicka moderna nenadvézovala na teologicky modernizmus, voéi ktorému sa Cirkev
ostro vyhranila. Autori katolickej moderny na Slovensku sa in$pirovali r6znymi eurdpskymi katolickymi
literatarami (zaujali ich ¢eski autori Jakub Deml, Jan Zahradnicek, franctuzsky Léon Bloy, anglicky konver-
tita Gilbert K. Chesterton, nemecky Romano Guardini ¢i basnik Rainer M. Rilke a d’alsi).
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katolickej literattry/kultary do systému narodnej kulttry v nadvéznosti na eur6p-
sku krestansko-katolicku kulttrnu tradiciu. Na zdklade sti¢asnych literarnohistoric-
kych poznatkov mozno tvrdit, Ze slovenska katolicka moderna sa rozvinula v troch
vInéch. Prvt (zaciatky - 1932 - 1939) reprezentujia Pavol G. Hlbina, Jan Haranta a Ru-
dolf Dilong, druha (premena a vyvrcholenie - 1939 - 1946) sa rozsirila najmé v spis-
sko-kapitulskom seminéri, v ktorom vtedy studovali Janko Silan, Pal'o Oliva, Mi-
kulas Sprinc. Okrem nich v tomto obdobi spiritualnu poéziu pisali Svetloslav Veigl,
Karol Strmen, Jan Motulko a d’alsi. Do tretej viny (vzopétie a zanik - 1946 - 1950)
patria mladi autori, ktori v katolickych ¢asopisoch stihli publikovat svoje juveni-
lie, ojedinele vydali svoj debut (Vojtech Mihalik, Viliam Turéany, Miroslav Valek).’

Janko Silan, na ktorého osobu a basnické dielo sa chceme sustredit, sa zacleriuje
do druhej viny katolickej moderny.”’ Uz v jeho debute Kuwvici (1936) sa ukazalo,
Ze svojou basnickou tvorbou dokaze oslovit aj sekuldrnu kultdrnu obec (debut
vyhral sttaz o cenu Jaliusa Zeyera pri Ceskej akadémii vied v Prahe). Aj svoju
neskorsiu tvorbu, ¢i uz z ¢ias bohoslovia, alebo kriazského podsobenia pod Tatrami
(Javorina, Zdiar, Liptovsky Hradok, Vazec), vydaval tak v katolickych (Spolok sv.
Vojtecha - zb. Rebrik do neba), ako aj nekatolickych kulttrnych vydavatel'stvach,
napr. u Ferka Urbanka (basnicka kniha Sldvme to spolocne), v Matici slovenskej (zb.
Piesne z Javoriny), v Slovenskom spisovatel'ovi (zb. Oslnenie). Aj svojimi knihami
oslovil nielen katolickych, ale aj evanjelickych citatel'ov ¢i tych bez vyznania, ako
o tom svedcia recenzie jeho knih (medzi recenzentmi pozitivne hodnotiacimi Si-
lanovu basnicku tvorbu sa nachddza napr. Karol Rosenbaum - marxisticky kritik,
Cyril Kraus - evanjelicky literdrny vedec a vydavatel)). V 60. rokoch, ked’ bol Jan-
ko Silan po dvadsiatich rokoch nasilného uml¢ania rehabilitovany, a¢inok jeho
tvorby na ¢itatela najlepsie vystihol Jan Strasser v recenzii na zbierku Oslnenie:
, Zasnem a pijtam sa, kde sa v tejto traumatizovanej dobe vzala takdto poézia, poézia ne-
ochvejnej istoty, na dne ktorej stoji pevnyj zikladovy kameri — hlbokd I'udskd viera v Boha
a z nej vyplyvajiice etické normy: dobro, ldska, pokora, teda vsedobro, vseldska, vsepokora.
Citam, a predovsetkym zdvidim bdsnikovi jeho vieru. Ona uréuje zdkladné vyjznamové
gesto jeho poézie: pokoj, harméniu a stalost...”" Z uvedeného citatu vyplyva, Ze aj
neveriaci ¢itatel (dokonca profesionalny ¢itatel, akym je basnik, esejista, textar,
dramaturg a recenzent Jan Strasser) dokézal od¢itat zo Silanovej poézie dimenziu
hibky, po ktorej - na zéaklade citatel'ského zazitku -, zatazil (,zdvidim bdsnikovi
jeho vieru™).

®  Milan HAMADA, Poézia slovenskej katolickej moderny, Bratislava: Kalligram, Ustav slovenskej lite-

ratury SAV, 2008.
10 Stanislav SMATLAK, Dejiny slovenskej literatiiry II., Bratislava: LIC, 2007, s. 324.
1 Jan STRASSER, ,,Janko Silan: Oslnenie (rec.)“, Slovenské pohlady 82, &. 8 (1966): 78 — 79.
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Ukazuje sa, ze Janko Silan, aj ked' je povazovany za ,najkatolickejsieho bisnika
slovenského,”'? svojim pristupom k viere i kulttre bural predstavu o Cirkvi ako
o duchovnom gete, ¢o Ladislav Hanus povaZoval za symptém chorobnosti.”
Katolicizmus Janko Silan nechépal iba ako konfesiu, z ktorého sa neraz u mno-
hych vyvinul nezdravy konfesionalizmus, ale ako stanovisko vyznacujtice sa
potrebnou $irkou, organickym pluralizmom, prijimajace pozitivnhe hodnoty,
nech prichadzajt od kohokol'vek (¢o si vyzaduje postoj otvorenosti).”® Medzi jeho
basnické vzory patrili autori evanjelickej duchovnej a kultdrnej tradicie Andrej
Sladkovi¢, Pavol Orszagh Hviezdoslav, Vladimir Roy. Z katolickych inSpiracii
mozno spomentut kontroverzného, avsak v literarnej tvorbe originélneho ¢eského
basnika - kinaza Jakuba Demla. Prirodzene, Janko Silan nemal sformovany svoj
poeticky , program” ako ,zdpas” so sekularizaciou, iSlo mu v prvom rade o vna-
tornt inspiréciu, ktord chcel vyjadrit tvorivym a originalnym spdsobom. Tymto
sposobom realizoval svoj zamer oslovit v ¢loveku (¢itatel ovi) to, ¢o je v tiom pra-
zékladné, duchovne podstatné a vecné.

Rozmer (duchovnej) hibky v poézii Janka Silana

(interpretaéna sonda do basne Slobodny zajatec)

Ako priklad poukazujtci na to, ako Janko Silan pracoval s rozmerom hibky, ktory
by mal byt v pévodnom vyzname katolicky, teda vseobecny, univerzalny, tyka-
juci sa vsetkych I'udskych bytosti,'® (a tak aktudlny aj pre sti¢asnti liberdlnu spo-
lo¢nost), predstavim baseni Slobodny zajatec. Ta sice nebola publikovana v jeho
Stibornom diele 1 - 8 ani nebola zaradena do ziadnej zbierky jeho poézie pocas jeho
zivota. Ale odvtedy, ¢o som ju objavila v Literdrnom archive Slovenskej narodnej
kniZnice v Martine, nasla si svojich ,obltibencov” z radov ¢itatel'ov, ako to vidno
na jej zaradeni do vyberu z jeho poézie Medzidobie, do Bdsnického diela Janka Silana
(kde sa nachadza medzi juveniliami), do Styroch tuctov (netuctovijch) duchovnych
cvicent s biblicko-poetickymi podnetmi, do ucebnice Literatiiry pre stredné skoly a gym-
nazid z vydavatel'stva Taktik a do profesiondlnej literarnovednej interpretacie,
medzi aké nesporne patria silanovské stidie Jdna GavuruV.

2 Julius PASTEKA, Tvdr a tvorba slovenskej katolickej moderny, Bratislava: LUC, 2002, s. 187.

13 Ladislav HANUS, Umenie a ndboZenstvo, Bratislava: LUC, 2001, s. 208.

4 Ladislav HANUS, Rozprava o kultirnosti, s. 55.

5 Tamtiez, s. 67, 25.

V teologii Karla Rahnera nastal tzv. antropologicky obrat vychadzajuci z jeho tvrdenia, ze ,,kazda teo-
logia [...] bude preto, a to nevyhnutne, transcendentdlnou antropologiou®, ak Elovek ,,hovori dno pozitivne-
mu zmyslu zivota, uz uskutocriuje ,hladajicu kristologiu, teda prakticky uplatiiuje ,anonymnui kristologiu “
(RAHNER, Transcendentalna teologia, s. 218 —219).

7 Jan GAVURA, ,,Koncept sily a slobody v tvorbe Janka Silana“, in Pirdti krdsy, Nitra: Univerzita
Kongtantina Filozofa v Nitre — Fakulta stredoeurépskych 3tidii, Ustav stredoeurépskych jazykov a kultur,
2015,s.51 - 56.
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SLOBODNY ZAJATEC

To bolo este v detstve ddvnom,
¢o si ma zajal k sebe, Pane.

To detstvo Zije d'alej. Hrd v iom
vitazné Zial'ne odriekanie.

Tak mizne mimo mojho srdca vec
kazducka, kazda. K nej sa nesklonim.
Tak idem, slobodny Tvoj zajatec.

Tak rad a ticho, slzy neronim.*®

Basenl je osemversova, jambicka, so striedavym rymom, pri¢om verse prvej stro-
fy sa devitslabi¢né, so Zenskou rymovkou (ABAB), druhé stvorversie tvoria de-
sat'slabi¢né verSe s muzskou rymovkou (cdcd). Tento priam genidlne vytvoreny
na prvy pohlad jednoduchy rytmus je ¢itatel'sky ti¢inny: plynie lahodne, ale bez
toho, Zze by verse posobili jednotvarne ¢i ostchane. Uvedent basnicka formu
mozno povazovat za stancu, zZaner, ktory vznikol v 13. storodi v talianskej truba-
durskej poézii. Trubadtrska ¢rta sa prejavila aj v tvorbe basnikov slovenskej ka-
tolickej moderny, u Pala Olivu, Vojtecha Mihdlika, ale aj u Janka Silana a inych.”
Pre trubadurov, za akych sa povazovali aj autori katolickej moderny u nas, je pri-
znacné spojenie estetického a etického principu, v ramci ktorych vyspievali vieru
v zu$l'achtujtcu moc lasky.” Trubadirska spievand poézia podnietila rozvoj nie-
len kurtoadznej piesne, ale i mystickej lyriky. Aj Janko Silan pouzil vo svojej tvorbe
tento historizujtici symbol, ktory vSak individualizoval - vo svojom debute Kuwici
seba samého oznacdil takto: , Ja, slepy trubadiir” (basent Nitre)?, ¢im vystihol tragic-
ka értu svojho zivotného tdelu.

Umelecky text, na ktory sa koncentrujeme, nema poznacené datovanie: v prvom
versi autor spomina na detstvo ako na nieco ,,ddvne”. Zaznieva tu hlas starnticeho
basnika, ktory rekapituluje zivot? Mozno. S istotou sa to tvrdit neda. V napti
s touto domnienkou je fakt, Ze bésen je v rukopise napisana drobnym pismom.
Tak pisal Janko Silan v mladosti. V starSom veku uz kvoli slabému zraku pisal
basne fixkou a na cely format A4 sa mu vmestili sotva Styri verSe. Preto je dato-
vanie basne otdzne. Skor sa priklariam k hypotéze, ze ide o baseti mladého Silana
(gymnazistu, bohoslovca alebo kaplana, tyka sa teda obdobia rokov 1936 - 1948).
Odkaz na detstvo lyrického subjektu vsak nemozno chéapat iba vo vyzname

18 Janko SILAN: , Slobodny zajatec®, in Bdsnické dielo, Bratislava: Kalligram a Ustav slovenskej litera-
tary SAV, 2014, s. 24.

19 Viac a podrobnejsie o tejto téme napisala Jana J UHASOVA, Litanickd forma od avantgardy po sucas-
nost, Ruzomberok: VERBUM, 2018, s. 69 — 84.

20 Jozef FELIX — Viliam TURCANY, Danteho trubadiiri, Bratislava: Tatran, 1972, s. 9 —13.

2l Janko SILAN, Kuvici. Praha: Ceska akademie v&d a uméni, 1936, s. 81.
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spomienky na to, ¢o bolo prezité a uzavreté, ako je to typické pre ¢as ako chronos.
Detstvo uvadza autor ako inicia¢né obdobie dolezité pre ¢as spasy - kairos, je to
¢as, ked’ ho Boh ,zajal k sebe”. Ide teda o pociatok osobnych dejin spasy ¢loveka
v bésni, teda o ustanovenie dimenzie hibky v jeho srdci.

Basen je literarizovanou modlitbou k Bohu. V prvej strofe o tom svedci oslove-
nie: , Pane”, v druhej strofe na komunikaciu s Bohom poukazuje najma treti vers.
V fiom sa nachddzajt slova ,, Tvoj zajatec”. Javi sa, Ze podstatnym vztahom zakla-
dajacim vyznamové a hodnotové dianie v basni, je vztah medzi Bohom/Panom
a ¢lovekom/lyrickym subjektom, ktory sa definuje ako jeho zajatec. Primarnu
iniciativu mda v tom celom Pan, pretoZe on si basnika ,zajal k sebe”. Druha strofa
prinasa odpoved’ lyrického subjektu, a tou je nasledovanie Péna: , idem”.

Celkovo modlitbové prvky nerusia, ale naopak povzbudzuji osobna reflexiu ly-
rického subjektu. Ten sa v duchu vracia do detstva, spomina si na ¢as, ked’ spojil
svoj Zivot so zivotom svojho Pana. Téon modlitbovej reflexie ¢i reflexivnej modlit-
by je osobny, vricny, ddoverny, aprimny. Basnik sa vyznéva z toho, ¢o bolo, ale
¢o zaroven pretrvava do sticasnosti, ba priam do celého Zivota: , to detstvo Zije da-
lej“*2. Tato paradoxne nastolena situdcia lyrického subjektu i ¢loveka ako bytia je
podporena slovesom, teda dynamikou $tvorversia, ktorou disponuje sloveso hrat.
Hra je typickou ¢innostou v ¢ase detstva, tymto sposobom sa dieta u¢i réznym
¢innostiam a rastie v poznani sveta. V sktisenosti lyrického subjektu vsak detstvo
~Zije dalej”, teda aj hra pokracuje d'alej, kontinuitne prechadza do celého Zivota.

Basnik d'alej $pecifikuje, ¢oho sa hra tyka, a je to ,vitazné Zialne odriekanie”. Nie je
to hocaké hra, ale podstatnd, uc¢iaca umeniu duchovného zivota. Sv. pismo pri-
pisuje sloveso ,hrat sa” personifikovanej mudrosti: ,ja som bola ustho chovankou,
bola som deti po deti jeho rozkoSou a hrala som sa pred nim v kaZdy cas; hrdvala som sa na
okruhu jeho zeme a moja rozkos (je byt) medzi synmi ludskymi” (Prisl 8, 30 - 31). Z uve-
deného vyplyva, Ze dynamika, ktorti vnasa do basne sloveso ,hrat sa”, nema iba
psychologické konotacie, ale treba ju chapat aj v duchovnom vyzname ako na-
dobtdanie (duchovnej) mtdrosti, ktora sa deje v dimenzii hibky v srdci ¢loveka.

Aj v nasledujucich slovach , vitazné Zialne odriekanie” basnik jednoduchym sposo-
bom tvrdi zdsadné poznanie (nielen) o svojom Zivote: k slovu patriacemu do slov-
nika spirituality: ,od-riekat”, ale tiez v podobe , z-riekat sa” - grécky , kendsis” -,
v pavlovskej teoldgii vo Flp 2,7 sa pomentiva vtelenie Jezisa Krista a jeho bytostné
vyprazdnenie sa kvoli vyktpeniu ¢loveka z lasky. K slovesu, presnejsie k sloves-
nému podstatnému menu, ktoré v sebe spédja dynamicky (verbalny) a staticky

2 Pripometime si pri tejto suvislosti JeziSove slova: ,,Ak nebudete ako deti, nevojdete do nebeského krd-

'ovstva” (Mt 18,3). Podl'a Janka Silana a zaroven evanjeliovo ¢lovek by si mal ponechat’ nieo z detského
vnimania sveta aj v dospelosti, ba po cely zivot. Vypovednu hodnotu v tomto zmysle ma basen NOZE
DNES OBZRIME SA, PROSIM, SPAT zo zbierky Piesne z Javoriny (1943).
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(substantivny) priznak, a tak zhustuje sémantiku vypovede, pripdja az dva bas-
nické privlastky. Tie spolu vytvaraju oxymoron, ¢ize paradox: ,vitazné Zialne”.
Ocividne sa do zivota ¢loveka basne prenasa spasna dynamika, ktort v sebe nesie
oslovenie Boha slovom Pan - Kyrios, teda umuceny a zmftvychvstaly Pan celého
sveta (makrokozmu) i ¢loveka (mikrokozmu).

Druha strofa sprestuje, Ze basnikovi skuto¢ne ide o troven srdca. To je biblickym
symbolom vyjadrujicim stred osobnosti, duchovny priestor, v ktorom sa stretava
Boh a ¢lovek: , Tak mizne mimo mdjho srdca vec / kaZduckd, kaZdd. K nej sa nesklo-
nim.” J. Silan nastoji na kultivacii srdca, na jeho permanentnom oslobodzovani sa
od veci (pod toto vyjadrenie treba zahrnit nielen hmotné statky, ale aj relativne
hodnoty ¢i nezdravé vztahy, teda cokolvek, ¢o nie je hodné Boha). Sloveso ,ne-
sklonit sa” signalizuje nadvdznost na prvy prikaz desatora: ,nebudes sa klasiaf
inému bohu” (Ex 34, 14; Dt 5,9). Basnikovi ide teda o to, ¢o je na prvom mieste v Zi-
vote: o jeho vztah k jedinému Bohu, osobne zvolenému Panovi. K nemu prilnul
uz od detstva, resp. si ho od detstva povolal - zajal. Lyricky subjekt je slobodny
od akychkol'vek potencidlnych modiel, narokujacich si prvé miesto v hierarchii
hodnét. Veci, (nielen hmotné) statky, a to akékol'vek (basnik tato kvalitu srdca
zdoraznuje vymedzovacim zdmenom v zdpornej forme, nachadzajiacom sa v de-
minutivnom i zakladnom tvare: ,kazduckd, kazdi"), aj ked ich ¢lovek potrebuje
k zivotu, nemaja mat priestor v srdci. Lyricky subjekt si ho strazi a nechdva svoj
duchovny priestor oslobodeny od modiel, a to bez vynimky.

Treti ver$ obsahuje rezonanciu nazvu: ,slobodny Tvoj zajatec”, ¢o je zdkladny oxy-
moron - paradox basne. Niektori duchovni autori (ako napr. americky frantiskan
Richard Rohr alebo taliansky biblista Massimo Grilli)® tvrdia, ze madrost Zivota
vznika tym, Ze sa nau¢ime Zit s paradoxmi. To v JeZziSovi sa zrealizoval ,abso-
latny paradox”, a to tak, Ze ako Boh a ¢lovek vsttpil do smrti a bol vzkrieseny (2
Kor 5,15). Ak sa chceme naucit Zit s paradoxmi, ktoré patria k zivotu, potrebu-
jeme zostupit do dimenzie hibky, az na dno duse, kde tieto protikladné sily nie
sa vzdjomne nepriatel'ské, ale poukazuju na to, Ze st r6znymi aspektmi jedinej
skutocnosti.

Slova ,,slobodny zajatec” (nadpis) ¢i ,slobodny Tvoj zajatec” (3. ver§ druhej strofy)
st paradoxom. Pojem zajatec sa javi na prvé zoznadmenie ako rusivy, pretoZze
v zékladnom vyzname nesie negativny zmysel, viazuci sa na sémantické hniezdo
vojny (prehrat vojnu, vzdat sa, byt neslobodny, padnat do zajatia). Na trovni

B Each of us must learn to live with paradox, or we cannot live peacefully or happily even a single day
of our lives. In fact, we must even learn to love paradox or we will never be wise, forgiving, or possessing
the patience of good relationships.” Richard ROHR, ,,The Wisdom of Paradox “,
https://cac.org/daily-meditations/, [zverejnené 17. 1. 2024, cit. 28. 2. 2025].

,JeziSova cesta a viera su [...] spojené s tajomstvom a paradoxom.” Massimo GRILLI, Paradox a tajom-
stvo, Ruzomberok: KBD, 2014, s. 10.
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,hlavy” sa toto slovné spojenie (,,slobodny zajatec”) javi ako nelogické. Bud' je nie-
kto zajatec, a teda prisiel o svoju slobodu, alebo je niekto slobodny a nemoéze byt
zaroveni zajatcom. St to logické antitézy.

Ak oprieme svoje hlfadanie paradoxného vyznamu poézie Janka Silana o Svété
pismo a hladame odpovede v 1iom, objavi sa uz v Starom zakone. Tu sa pojem
zajatec pouZziva na oznacenie stavu izraelského naroda, ktory zil v zajati v Babylo-
ne (8. - 6. stor. pred Kr). Ale vo Sviatom pisme nachddzame aj také state, ktoré ida
d’alej, hlbsie a komplexnejsie: opisuja, Ze Boh neopustil Izraelitov, ani ked' boli
odvleceni do zajatia. O tom hovori Kniha Ester alebo aj Kniha proroka Daniela,
ako ich Boh ochranil pred nebezpecenstvom a smrtou, takze sa obdobie skusky
stalo stcastou dejin spasy lzraela, znamenim zivého Boha, a to aj pred pohansky-
mi ndrodmi a ich kral'mi.

V Novom zakone JeZzi$ hovori, Ze otrokom/zajatcom je ten, kto pacha hriech”
(Jn 8, 34). Aj svaty Pavol v listoch nazyva zajatim hriech (Rim 7, 23), ale aj samot-
ny Stary zakon a d'alsie predpisy, ktoré zZidom prikazovali robit rozne ritualne
skutky: ,,No kym neprisla viera, boli sme zajatcami pod dozorom zikona™ (Gal 3, 23).
Novozakonné biblické chdpanie zajatia je metaforicky posunuté od prvotného
vyznamu zajatec - ¢lovek, ktory je premoZeny a zajaty nepriatel'skou armadou,
¢o platilo este pre Stary zdkon. Novy zakon vklada k pojmu zajatec privlastok
spresiiujuci povahu zajatia, a to najcastejsie: zajatec hriechu, zajatec zakona hrie-
chu, zajatec Zékona.

Novy zédkon prinasa l'udstvu radostnt zvest, Ze vsetci zajati st prepusteni na
slobodu: ,,Ale teraz sme oslobodeni od zikona, lebo sme zomreli tomu, ¢o nds drzalo
v zajati” (Rim 7, 6). A tu sme uz pri koreni paradoxného zivotného pocitu basnika:
zakuisa na sebe oslobodenie od hriechu ¢i zdkona, ale zaroven neostdva iba pri
dare, ale ide d'alej, k Darcovi jeho slobody, ktorému déva odpoved’ v podobe slo-
bodného srdca. Na zéklade tejto duchovnej sktisenosti chce prilnat k tomu, ktory
ho vyslobodil, a to k JeziSovi, ktorého nazyva svojim Pdnom a oslovuje ho exis-
tencidlnym , Ty”, a ku ktorému sa vztahuje: ,Ja“ - ,slobodny Tvoj zajatec”. Zajatec
nie je teda iba oslobodeny od hriechov/Zakona, ale je oslobodeny pre zédkladny
zivotodarny a slobodu darujtici vztah - pre Pana. Janko Silan tento pojem chépal
hlbsie - vycitil v fiom sktsenostnd paradoxnost -, a hlavne ho pouzil v basni ako
obraz, symbol.

Ambivalentny pojem ,zajatec” nemad iba biblické konotécie, ale vyjadruje priam
mystickt skisenost sv. Jan z Kriza - mystik a basnik -, sa nar odvolava vo svojej
poézii: , Svoju smrt uz oplacem, / zanariekam nad Zivotom, / kym za zajateckym plo-
tom / pre méj hriech sa nehnem z tiem. / O, moj Boze, kedy len / budem moct daf vyriect
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perdm: / Zijem, lebo neumieram!“* Tén citovanej strofy je elegicky, autor zddraz-
fuje pla¢ a nariekanie nad smrtou a Zivotom. Aj v poézii sv. Jana z Kriza vidno,
Ze mystickd skusenost’ sa neda vyjadrit inak, ako len paradoxom (svedc¢ia o tom
opozita smrt'/zivot, tma/svetlo). Sémantika slova zajatec/zajatecky je spojena so
sktisenostou hriechu a z toho vyplyvajticej tmy duse. Je teda blizka novozakonné-
mu chédpaniu zajatia. Na inom mieste v poézii sv. Jana z Kriza nachddzame vsak
pojem zajatie v ,silanovskom” vyzname: , O, zajatie - td sladkost!“? Autor - mys-
tik pouziva v suvislosti s duchovnym putom nazvanom ako zajatie gustativnu
metaforu - sladkost.

Z uvedenych prikladov moézeme sumarizovat, ze posledny, takpovediac mys-
ticky zmysel slova ,zajatie”, , zajatec” je dvojnasobne posunuty, presnejsie po-
vedané hodnotovo obréteny: z negativneho vyznamu, nesticeho v sebe pévodny
kld¢ovy pojem zajatec, symbolickym axiologickym posunom Mysticky ucitel
i basnik katolickej moderny vytvorili obsahovo novy pojem, zobrazujtci jedinec-
nym sposobom vyluény vztah k Panovi Zivota, ktory mu venuju cely.

Uplna oddanost lyrického ja voci Bohu sa stava konkrétnejsou v poslednom ver-
$i. V niom autor vyjadruje, Ze za svojim Panom ide ,rdd a ticho, slzy neronim” - ¢o
je symbolické trojndsobné potvrdenie rozhodnutia, ktoré je pevné, zvnitorne-
né, pokojné az radostné. To je ovocie duchovnej slobody, aki mo6ze darovat len
Boh, ak ¢lovek pritaka Bozej voli pretavenej do Zivotnych udalosti jednotlivca.
Aj v tejto stvislosti moZzno hovorit o mystike basnického ticha, takej typickej pre
Silanovho (uz spominaného) menovca - sv. Jana z Kriza,* ale i pre Janka Silana.
Literarna vedkynia Méria Batorova potvrdzuje, Ze motiv ,,mlcania je u Silana najsil-
nejsi. Keby sme nevedeli, Ze jeho pseudonym je odvodeny od nizou rodiska Sila pri Nitre,
museli by sme si mysliet, Ze znamend silentium (mlcanie, ticho)”.” Tematizacia ticha je
produktivnou spiritudlnou dynamikou, objavuje sa ako jedna z foriem ,,duchov-
nosti v sticasnej sekuldrnej kultiire”

Nie je ndhoda, ze v trojici reflektovanych spiritudlnych stavov, a to: ,rdd a ti-
cho, slzy neronim”, je pojem ticho v strede. Len prostrednictvom ticha je mozné

M Svity Jan z Kriza, Zivy plameri lasky, Levoda: Modry Peter, 2024, s. 68. Janko Silan sa odvolava na sv.
Jana v basni Videnie zo zb. Rebrik do neba. Aj literarna vedkynia Monika Javorkova poukazala na mysticky
rozmer poézie Janka Silana. Spominana basen Videnie, v ktorej je explicitny dokaz o duchovnej spriazne-
nosti medzi J. Silanom a sv. Janom z Kriza, je vystavana na laske a bolesti, ¢o je podstatné pre Silanovu
mystiku kriza. (Monika JAVORKOVA, ,,Podoby mystického rozmeru v tvorbe Janka Silana®, in Basnické
dielo, Bratislava: Kalligram a Ustav slovenskej literatiry SAV, 2014, s. 559.

25 Tamtiez, s. 47.

% Jan ZAMBOR, ,Basnik absolutnej lasky®, in Zivy plameri lasky, Levota: Modry Peter, 2024, s. 86.

27 Maria BATOROVA a kol., ,,Katolicka moderna®, in Biele miesta v slovenskej literature, Bratislava:
SPN, 1991, 5. 55.

% Jana JUHASOVA, a kolektiv, ,,Basnicky minimalizmus (Kratky vod do problematiky.)*, in Litikon,7,
¢.2(2022): 9.
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,uzmierit” oba protichodné pojmy zobrazujice psychologické i spiritualne ska-
senosti: ,rad” (radost), ,ronit slzy” (smutok). Lyricky subjekt reflektuje, Ze sa
vd'aka nasledovaniu Péna (,idem”, »Tvoj zajatec”) oslobodil, ¢o ho posunulo od
smutku k radosti (,,slzy neronim®).

Silanov najlepsi interpret, priatel a brat v kitazstve - Jozef Katnik Smalov, o jeho
poézii napisal nasledovné: , Smiitok a radost, ako dva vyvaZujiice sentimenty, podmy-
vajii Silanovo slovo. Kontrastmi zvysuje sa vniitorné napitie nalad, stavov a preberajiice-
ho sa zrenia na ti druhil, vniitorni stranu skutocna. K sentimentu sa pripdja logos a étos,
pozndvajiici a hodnotiaci sud, ku ktorému, ako k nevyhnutnej pointe, smeruje temer kazdda
Silanova bdseri. Seba a svet vidi a sidi normami pravdy BoZej, ktorej podriaduje a z kto-
rej Cerpd svoje poznanie.”” Teda aj Kutnik Smélov si véimol paradoxy v Silanovej
poézi, nazval ich viak kontrastmi. M6zeme postreh Jozefa Katnika Smélova po-
tvrdit ako platny aj pre interpretovant basen. S ur¢itostou to vyjadruje napriklad
vyraz ,vitazné Zialne odriekanie” i vers ,Tak rdd a ticho, slzy neronim”. Literarny
vedec Jan Zambor tato emociondlnu ambivalentnost pomenoval hymnickostou
a elegickostou, ktoré v sebe obsahuji hodnotovy superficit a deficit.*® To zaklada
podstatné vyznamové podlozie pre zalm ako zaner. Kym z formalneho hl'adiska
je basen stancou, zo sémantického hladiska ju m6zeme priradit’ k literarizova-
nym zalmom. Z pohladu na tému a na prevazujici emocionalny naboj ma blizko
k biblickému Zalmu 131: vyzaruje z neho pokojna dévera v Boha, zhmotnena do
obrazu dietata v matkinom néruci. Motiv dietata/detstva a Zivotny pocit bezpe-
¢ia v Bohu je pre oba texty podstatny.

Z literarneho hl'adiska mozno celkovo o zvolenej a interpretovanej basni pove-
dat, Ze je prejavom basnického minimalizmu. Ten sa neprejavuje len tym, ze ma
iba osem versov, ale zaroveri v nej absentuji metafory, metonymie, personifikacie
¢i iné figury a tropy. Zazrak basne spociva v tom, Ze ide o dprimnd, tichtd spo-
ved ¢loveka - basnika zamysleného nad sebou samym, nad svojim Zivotom, nad
svojou vierou. Jediny vyrazovy prostriedok, ktory sme pri interpretacii nasli, je
oxymoron/paradox, ¢o vsak nie je iba basnicka ozdoba, ale ovela skor spdsob
myslenia, filozofie, viery, spirituality.

Zaver

Uvodna ¢ast ¢lanku nastolila tému vztahu Katolickej cirkvi a sekulérnej kultary.
Uvedené zdroje ukézali, Ze nie je produktivna stratégia Cirkvi uzatvarania sa do
seba samej a zaujimania obranno-tato¢nych kultirnych pozicii. Za ovela zrel$iu

2 Jozef KUTNIK SMALOV, ,,Poézia zivotného kladu®, in Basnické dielo, Bratislava: Kalligram, Ustav
slovenskej literatury SAV, 2014, s. 527.

30 Jan ZAMBOR, ,,Zalm a Zalmickost' u Ivana Krasku a v slovenskej poézii 20. storocia®, in Interpretd-
cia a poetika. O poézii slovenskych basnikov 20. storocia, Bratislava: Asocidcia organizacii spisovatel'ov
Slovenska, 2005, s. 11 —29.
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povazujem snahu o komunikaciu, pri ktorej Cirkev ako tvoriva subkulttra/men-
$ina (ide o pojem papeza Benedikta XVI.) poniika spolo¢nosti podnety obsahu-
juce dimenziu duchovnej hibky. Prikladom druhej stratégie je fenomén sloven-
skej katolickej moderny, rozvijajici sa v 30. - 40. rokoch 20. storoc¢ia. Spomedzi
viacerych tvorivych osobnosti som vybrala Janka Silana, ktorého poézia najviac
pritahuje (aj) sa¢asnych ¢itatel ov, recenzentov, literdrnych vedcov.

Druha cast je interpretacnou sondou do basne Slobodny zajatec. Praca s umelec-
kym textom odkryla taziskovi dynamiku (zajatie - nasledovanie; vztah medzi
bozskym ,Ty” a ludskym ,Ja”) odohréavajacej sa v srdci ¢loveka, kde dochadza
ku koexistencii paradoxnych skusenosti. Janko Silan sa pritom mohol ingpirovat
Svéatym pismom, ale ukazalo sa, Ze viacero motivov sa nachddza aj v mystickej
poézii sv. Jana z Kriza (najma kld¢ovy pojem zajatec v obratenom - pozitivnom
vyzname, ale aj vyznamna tematizécia ticha). Clovek v basni je vdaka vztahu
s Bohom schopny ustat aj tazivé skusenosti (slzy, smutok) a v nadprirodzenej
¢nosti nadeje (viera vo vitazstvo odriekania) nepopierat, ale transformovat’ sku-
senost kriza (,Zialne odriekanie”, ,slzy”). Basen je Zanrovo stancou, z vyznamo-
vého hladiska ju mozno povazovat za literarizovany Zalm.

Na zaver sa mi ziada vyjadrit, Ze nielen poézia Janka Silana bola paradoxna,
kontrastivna, jednoduchd, minimalisticka, pésobiva, prebudzajica, oslovujuca,
zaloZena na intimnom vztahu k Bohu, ale bez dogmatizmu. Som presvedcena,
Ze taky bol aj jej autor - Janko Silan.** Ako basnik minimalisticky vystizny, cez
tvorbu prebudzal v 'ud'och, ¢itateloch tazbu po krase, po Bohu, po zmysle Zi-
vota. A ako ¢lovek bol nespttany, vnatorne slobodny, nezlomny, a teda cestne
obstdl tak v obdobi sekuldrnej demokracie, ako aj v ¢ase komunistickej totality.
Kontrasty, paradoxy u neho nie s basnickou ozdobou, ale sp6sobom myslenia,
filozofie, viery, spirituality. Nielen jeho dielo, ale aj jeho Zivot predstavuje kulttr-
nu hodnotu a obsahuje presved¢ivd, oslovujtcu dimenziu duchovnej hibky.
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* Text publikujeme ako preklad s tictivym dovolenim autora. Pévodne bol publikovanyj vo vedeckom
casopise Journal of Modern and Contemporary Christianity, Faggoli, M. (2024). , Sinodalita e
primato nel pontificato di papa Francesco”. JoMaCC, 3(2), 401-418.

Abstract

Pope Francis has undoubtedly not only received into the papal magisterium, but
also made the recovery of ecclesial synodality as an evolution of the ecclesiology
of Vatican II a central part of the agenda of his pontificate. At the same time, this
recovery of synodality goes together, in the theology and practice of government
of Pope Francis, with a notion and exercise of a strong papal primacy, and occurs
in a moment of redefinition, in practice, of the criteria of the unity of Catholicism
as global Catholicism, in a communion of churches that are increasingly different
from each other. The relationship between synodality and primacy, as it unfolded
in the first eleven years of Francis” pontificate, leaves many questions open on the
outcomes of the ‘synodal process’ (2021-24) in the medium and long term, as well
as on the forms that the exercise of the papal primacy will assume.

Keywords: Ecclesiology. Papal primacy. Synodality. Synod of Bishops. Vatican II.

Zhrnutie: 1 Uvod. - 2 Synoda (biskupov) a synodalita u papeza Frantiska. -
3 Papezsky primat u papeza Frantiska. - 4 Aky je vztah medzi synodalitou
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1. Uvod

Ekleziolégia bola hlavnou témou Druhého vatikanskeho koncilu, bola zédkladom
jeho pripravy, diskusii v komisidch a v aule, ako aj zdvere¢nych dokumentov.
Otézka interpretacie koncilového posolstva o forme a sposobe bytia cirkvi bola
a zostava jadrom magistéria a teoldgie v pokoncilovom obdobi. Od Pavla VI. az
po Benedikta XVI. sa s ro6znymi akcentmi vyjadrovala doktrinalna politika i §tyl
riadenia padpezov na zaklade série binémii - primat a biskupska kolegialita; cen-
trum a periféria; klérus a laici -, ktoré rozvijali koncilovy text i udalost a ohranico-
vali jeho reformné trajektorie. Zaroveri, najmé od zaciatku 90. rokov 20. storocia,
zacala katolicka teoldgia, predovsetkym v Eurépe, uvazovat o otazke synodality
cirkvi ako vysledku dialégu s teolégiou inych krestanskych tradicii, najmé vy-
chodnych pravoslavnych cirkvi, a to spésobom, ktory ¢iasto¢ne zmenil, s ohla-
dom na podmienky koncilovej diskusie, charakteristiku jednotlivych pojmov spo-
minanych binémif, a teda aj vztahy medzi nimi.!

Nova faza recepcie Druhého vatikanskeho koncilu zac¢ina Frantiskovym ponti-
fikatom v roku 2013, v ¢ase 50. vyrocia slavenia jeho zaciatku. Podnetom je aj
papezov povod (Latinskd Amerika), kde vnimanie koncilu nadobtda jedine¢né
a inovativnejsie znaky v porovnani s inymi kontinentmi, pokial ide o podoby
vztahu medzi biskupom a l'ud'mi v diecéze. Frantiskova interpretacia koncilu sa
z hladiska ekleziolégie prejavuje ako akt papezskej recepcie v ramci globélnej
a po-eurdpskej recepcie koncilovej udalosti a jeho dokumentov, pri¢om sa viac
vyzdvihuja miestne cirkvi v porovnani s centralistickym zameranim. Pokial ide
o synodalitu, Frantiskov pontifikat priniesol priamo a postupne tému synodali-
ty - viziu cirkvi, ktora bola implicitne pritomna v textoch a imysloch koncilu, ale
definovana terminom, ktory ako taky v slovniku Druhého vatikédnskeho koncilu
absentuje. V tomto kontexte odkazy na synodalne instittcie (tak na univerzal-
nej, ako aj na regionalnej a miestnej tirovni) vyjadrovali skor aspekt , biskupskej
kolegiality” medzi biskupmi a rimskym biskupom neZ ,cirkevnej synodality”
v zmysle tcasti celého BoZieho I'udu na riadeni cirkvi.

Tento ¢lanok si kladie za ciel zamysliet sa nad vztahom Frantiskovho pontifikatu
medzi primatom a synodalitou, pricom treba mat na pamiéiti rizika spojené s rdm-
covanim otvorenej témy, teda pontifikatu, ktory este nie je ukonceny, o to viac
v predvecer sldvenia druhého zhromazdenia synody o synodalite (2. - 27. ok-
tobra 2024), a teda v neistote, ¢o moéze priniest obdobie po synode.

2. Synoda (biskupov) a synodalita u Frantiska
V programovej apostolskej exhortacii Evangelii gaudium (2013), ktord vyznamne
nadviazala na zhromazdenie biskupov na synode o evanjelizacii z roku 2012, sa

' Fantappie, Metamorfosi della sinodalita; Battocchio, Noceti, Chiesa e sinodalita.
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uz v zarodku objavila nova vizia synodality v papezskom magistériu. Vypovede
o tlohe I'udu v cirkvi a odkazy na Lumen gentium 12 a neomylnost 'udu vo vie-
re otvorili tému synodality a tlohy synody biskupov. Jedina vyslovna zmienka
o termine synodalita sa nachddzala v paséazi o ekumenickom dialégu:

Len ako priklad uvediem, Ze v dialégu s nasimi pravoslavnymi bratmi mame my
katolici moznost dozvediet sa viac o vyzname biskupskej kolegiality a ich skise-
nosti so synodalitou. (Evangelii gaudium, 246)

Rozhodnutie, Ze jeho prvym programovym dokumentom bude posynodalna
exhortacia (zhromazdenia synody, ktort zvolal a slavil jeho predchodca Benedikt
XVL.), anie encyklika a rychle zvolanie zhromaZdenia na takd citlivia tému, akou je
rodinaamanzelstvo, ukdzalo dolezitost synodalnej otazky pre papeza, ktory saako
biskup Buenos Aires dostal do popredia svetovej cirkvi pocas desiateho riadneho
generdlneho zhromazdenia o tlohe biskupa (30. septembra - 27. oktébra 2001).2

Papez Frantisek tému synodality explicitne a programovo nastolil od druhého
zasadania XIV. zasadania Synody biskupov na tému ,Povolanie a poslanie ro-
diny v Cirkvi a v sti¢asnom svete” (2014-15), a to svojim prihovorom zo 17. ok-
tébra 2015, ktorym oslavil 50. vyrocie ustanovenia synody biskupov Pavlom VI.
na zacdiatku Stvrtého zasadania Druhého vatikdnskeho koncilu s motu proprio
Apostolica sollicitudo (15. septembra 1965). V prejave z oktébra 2015 navrhol per-
spektivu ekleziologickej reformy v kontexte instituciondlnej kontinuity. Na jednej
strane Frantisek potvrdil, Ze ,cesta ,synodality’ je cestou, ktort Boh oc¢akava od
Cirkvi tretieho tisicro¢ia”; na druhej strane potvrdil tstrednt dlohu biskupskej
synody ako ,,bodu konvergencie tohto dynamizmu nac¢tvania uskutoc¢riovaného
na vSetkych trovniach zivota Cirkvi” a s jedine¢nou tilohou papezstva:

napokon synodélna cesta vrcholi po¢tvanim rimskeho biskupa, ktory je povola-
ny vyhlasit sa za «pastiera a doktora vSetkych krestanov»: nie na zaklade svoj-
ho osobného presvedcenia, ale ako najvyssi svedok fides totius Ecclesiae, «garant
poslusnosti Cirkvi a jej stiladu s BoZou vol'ou, Kristovym evanjeliom a tradiciou

Cirkvi».

Nielen tloha papezského primatu, ako ju naértol a interpretoval FrantiSek, potvr-
dila rovnovahu stanoventi Pavlom VI. v roku 1965 - v dokumente, ktory bol prija-
tim a zaroven odmietnutim, ¢i skor selektivnym prijatim snah koncilovych otcov.?
Uloha synody - stale vzdy oznacovanej ako synoda biskupov - bola potvrdena aj
v institucionalnom ramci, kde sa mala synodalita rozvijat.

2

Faggioli, The Liminal Papacy of Pope Francis, 111-12.

3 Porov. Faggioli, 1l vescovo e il concilio, predovsetkym s. 389-438.
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Tato povzbudzujiacu viziu synodality v programovej a dynamickej kontinuite
s vnuknutim koncilu a jeho recepciou Pavlom VI. pontikol Frantiek synodal-
nym otcom v oktébri 2015, teda uprostred burlivej etapy v dejinach biskupskych
synod, s vel'mi burlivymi diskusiami a otvorenymi kritickymi listami papezovi,
ktoré zverejnili skupiny kardinalov.* Bola v8ak zasadena aj do kontextu ,syno-
dalnej politiky” zo strany Frantiska, ktora predstavovala vyznamné nové prvky
v porovnani s predchddzajtcimi pontifikdtmi: Zvolanie synodalneho zhromaz-
denia na dve zasadnutia na ta istd tému (rodina v rokoch 2014-15; synodalita
v rokoch 2023-24); zmena v priprave synodalnych zhromaZzdeni zamerand na roz-
$irenie fazy konzultacii s Bozim l'udom v miestnych cirkvéch; séria legislativnych
zasahov, ktoré upravuja struktdru synodalnych zhromazdeni a pravnu hodnotu
ich zaverecnych sprav (apostolskd konstitacia Episcopalis Communio z 15. sep-
tembra 2018 a Instrukcia o sldveni synoddlnych zhromaZdeni a cinnosti Generdlneho
sekretaridatu Biskupskej synody, ktord zverejnil synodalny trad v Rime a podpisal
generalny sekretar kardinal Lorenzo Baldisseri 1. oktébra 2018).°

Od zaciatku svojho pontifikatu sa Frantiskov vklad do synodality prejavuje v re-
formnych krokoch, ale zvdésa s nezmenenymi normami: pocas sldvnostnych
zhromazdeni sa Frantisek ztc¢astinoval na synode spdsobom viditelne odliSnym
od svojich predchodcov, pricom nechaval priestor a podporoval slobodnt dis-
kusiu, aj otvorene kritickt voc¢i papezskému magistériu (vratane dradujticeho
papeZza). Spustenie ,synodalneho procesu” papezom Frantiskom v roku 2021, za-
vr$ené slavenim dvoch zhromazdeni vo Vatikdne v oktébri 2023 a v oktébri 2024,
znamenalo aplikdciu synodality na institaciu biskupskej synody zo strany samot-
ného papeza v zmysle zmeny noriem: vymenovanie nového typu ¢lenov, ktoré
viedlo k sirokej a nie iba symbolickej (hoci stile mensinovej) Gcasti 0sob, ktoré nie
st biskupmi (duchovenstvo, laici a Zeny), s hlasovacim pravom; sposob diskusie,
ktory sa vyznacoval duchovnym rozhovorom namiesto parlamentného $tylu roz-
pravy; terminologicka nejasnost v samotnych oficidlnych dokumentoch medzi
»synodou biskupov” a ,synodou” (s biskupmi, ale uz nie ,,z“ biskupov) - signdl
vnutornej dialektiky vo vnutri samotného vatikanskeho vedenia, medzi sekreta-
ridtom synody a Rimskou ktriou, o budicnosti instittcie vytvorenej Pavlom VI.
v roku 1965.

Uvidime, aky vplyv bude mat synodalita na vztahy medzi Rimom a miestny-
mi cirkvami, najmé na to, ako bude Vatikan pristupovat k iniciativam, ndvrhom
a poziadavkam prichddzajicim od narodnych a kontinentdlnych biskupskych
konferencii. Jednym z faktorov, ktoré je potrebné zvazit, je totiz aj to, ako papez
FrantiSek prijme snahu o synodélnu reformu: Odpor alebo abulia proti synodalite

4 Pozri Austen Ivereigh, Wounded Shepherd, 251-74.
5 Porov. Faggioli, The Synod of Bishops since Vatican II. Pozri aj dokument Medzinarodnej teologickej
komisie (ktora je uzko spéta s Dikastériom pre nauku viery), La sinodalita nella vita.
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v roznych forméch vyjadrenej vyznamnymi episkopatmi (ako napriklad episko-
pat Spojenych statov); netrpezlivost niektorych miestnych synodalnych skise-
nosti voci kontrole rimskeho centra nad programom a ich zdvermi (ako napriklad
v Nemecku a Australii); tichsie formy odporu pochadzajtce z cirkvi (ako v Afrike
a Azii), ktoré maju este stale silnt klerikdlnu stopu a nemajt za sebou histériu
Ucasti organizovanych laikov na rozvoji participativnejsej kulttry cirkevného ria-
denia a zéroven st v popredi, pokial ide o Gstrednd tlohu Katolickou cirkvou
pripisovant laickym katechétom.

3. Papezsky primat u Frantiska

Frantisek dorazne vyuzil papezsky primat, aby inicioval cirkevné ,rozlisovanie”
o synodélnej reforme na centralnej arovni, ale aj rozsiril synodalnu konverziu na
celd univerzalnu cirkev. V jednotlivych miestnych cirkvach maja rozli¢né situécie
na narodnej a kontinentalnej tirovni, pokial ide o recepciu Druhého vatikanske-
ho koncilu, dolezité dosledky na ekleziologicku a eklezidlnu kultaru synodality.
V paradoxnom pohybe vztahu medzi centrom a perifériou, ktory sa navyse pre-
javil uz v ranom pokoncilovom obdobi, Frantiskov pontifikat tlac¢il miestne cirkvi
(aj tie bojazlivé alebo uzavreté) k tomu, aby zaujali decentralizovanejsi a menej
rimocentricky pohl'ad na riadenie cirkvi. Zaroven sa vSak zd4, ze spdsoby, akymi
Frantisek uplatiloval primat v beZnej sprave cirkvi, neboli désledne a kontinual-
ne ovplyvnené synodalnou viziou cirkvi, ako napriklad v rozhodnutiach rimskej
centralizacie v neprospech biskupskej autonémie pri uznavani foriem diecézneho
zasviteného Zivota a samospravy novych laickych hnuti.

Vo svojej prvej apostolskej exhortacii Evangelii gaudium (2013) Frantisek spome-
nul Petrovu tilohu iba raz. Namiesto paradigmatického tryvku z Evanjelia podla
Matasa 16, 18 Frantisek citoval Petrove slova zo Skutkov apostolov v epizéde
o0 ochrnutom zobrakovi, ktorého Peter uzdravil:

vychadzajdc z poznania svojej chudoby a s tizbou po vécsej angazovanosti bude
vzdy schopny darovat sa Jezisovi Kristovi a povedat ako Peter: ,Nemam ani
striebro, ani zlato, ale ¢o mam, to vdm ddm”. (Sk 3, 6)

Je to jeden z mnohych prikladov vo Frantiskovom prvom programovom doku-
mente, ukazujtce FrantiSkovu osobitnt viziu papezského primatu, najmé spo-
jenie medzi jeho interpretaciou tlohy Petrovho néstupcu a doérazom na ideal
Cirkvi, ktora je chudobna a pre chudobnych (Evangelii gaudium, 151).

Frantisek sa ukazal ako plodny zakonodarca a jeho pontifikat priniesol sériu in-
$tituciondlnych reforiem, z ktorych vyplyva koncepcia vztahu medzi synodalitou
a priméatom, kde moc papeza posobi ako motor synodality, ale bez zmeny foriem
vykonu primétu v oblastiach, ktoré sa nedotykajti synodélneho procesu a synody
biskupov.

103



Najdolezitej$im aktom instituciondlnej reformy je apostolska konstittacia Praedi-
cate Evangelium (2022) o reforme Rimskej kirie, ktora je vysledkom devitrocnej
prace a dotyka sa viacerych citlivjch bodov v stvislosti so synodalitou: snazi
sa otvorit centrum univerzalneho riadenia synodalnemu rozmeru (napriklad vy-
menovanim laikov do vrcholovych pozicii vo vatikdnskych dikastériach), ale pri
prepracovani vnttornych vztahov v kirii centralizuje moc na papeza. V Praedica-
te Evangelium sa nikdy nespomina Rada kardinalov (C9), novy orgéan vytvoreny
Frantiskom v aprili 2013, presne $tyri tyZdne po jeho zvoleni, ktory sa prvykrat
ziSiel 1. oktébra 2013 a odvtedy sa stretdva s papezom kazdé dva mesiace (na
zasadnutiach trvajucich dva dni). Rozhodnutie nezahrnut tato ,kabinetnt radu”
do novej apostolskej konstitticie moze konzervativnejsie kruhy Vatikdnu uistit,
Ze papez uskutocnil reformu, a nie revoltciu, a mdze spoc¢ivat v snahe ,nekuria-
lizovat™ C9.

Na druhej strane, vytvorenie stélej funkcie tejto rady kardinalov, ktort by meno-
val papez, aby zastupovala rozne kontinentélne oblasti svetovej cirkvi a poma-
hala mu riadit Cirkev a kariu, by bolo inovativnejsou zmenou oproti strukttre
doterajsich dikastérii a kongregacii priamo zavislych od papeza - stéle vel'mi po-
dobnej tej, ¢o vytvoril Sixtus V. v roku 1588. Bol by to tiez sposob, ako zaclenit
jednu z poziadaviek, ktoré vyslovili mnohi koncilovi otcovia poc¢as Druhého va-
tikdnskeho koncilu. V priebehu pontifikatu, po prvych rokoch od svojho vzniku
v roku 2013, C9 stratil na vyzname, bol zbaveny menovania kardindlov s vahou
a trpel paralelnostou s Ustrednym sekretariatom Biskupskej synody. S konstitu-
ciou Praedicate Evangelium dal FrantiSek svojim nastupcom este vac¢siu slobodu
ako zvycajne, aby sa rozhodli, ¢i buda pokracovat v ¢innosti Rady kardinalov.
Uvidime, ¢o sa stane s touto Radou kardinalov po skonceni Frantiskovho pon-
tifikatu. Nielen trajektoria, ktora C9 sledovala, ale aj jej pociato¢né usporiada-
nie ukazuje, ako FrantiSek interpretoval jej funkciu ako akusi synodos endemousa
vychodnych cirkvi, o ktorej hovorili koncilovi otcovia: skor institicia biskupskej
kolegiality v sluzbach papezského primatu nez institticia pokoncilovej cirkevnej
synodality.®

Z historického hl'adiska mal vztah medzi papezom, kardinalmi a kariou v dru-
hom tisicro¢i vel'mi odliné podoby. Rimska kiria v modernych ¢asoch aj Synoda
biskupov v sti¢asnych ¢asoch st rozsirenim papezského primatu. Dodnes nie je
jasné, ako by realizicia reformy Rimskej ktrie pdpezom FrantiSkom mohla zme-
nit vztah medzi Kariou a Synodou biskupov, ktord apostolska konstittcia Prae-
dicate Evangelium teraz nazyva jednoducho ,Synoda”. V samotnom ¢lanku 33 sa
takmer ritualnym spdsobom spomina potreba spoluprace medzi Rimskou kiriou
a Generalnym sekretaridtom synody: obe musia spolupracovat s papezom, ale

¢ Porov. Faggioli, /] vescovo e il concilio, 354-5. Porov tiez Eterovi¢, Il Sinodo dei Vescovi.
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vztah medzi nimi nie je nijako Specifikovany. Toto treba vnimat v kontexte ,sy-
nodalneho procesu” 2021 - 24, v ktorom Statny sekretariat dostal za tlohu pozo-
rovat mimoriadne zloZity priebeh ,Synodale Weg” Katolickej cirkvi v Nemecku.

Podobne aj v Praedicate Evangelium je len vel'mi kratka pasaz (¢l. 35, nie velmi
odlisna od Pastor Bonus Jana Pavla IL.) o konzistéridch - stretnutiach vsetkych
kardinéalov zvolanych papezom, aby prerokovali zvlast dolezité zalezitosti (pozri
Kédex kanonického prava z roku 1983, kan. 353). Stru¢nosti tejto pasdze zodpoveda
aj konzistoridlna politika Frantiska, ktory za jedenast rokov zvolal mimoriadne
konzistérium vsetkych kardindlov sveta len dvakrat, a to 20. - 21. februara 2014
na tému rodiny a 29. - 30. augusta 2022, teda po a nie pred zverejnenim Praedicate
evangelium, na ktorom konzistérium nemalo vyrazny podiel.”

Pri papezovi Frantiskovi nemalo mimoriadne konzistérium funkciu diskutovat
a radit’ papezovi, ¢o sa dalo oc¢akavat na zaciatku pontifikdtu v znameni syno-
dality. Podobna otdzka sa vyndra aj v stvislosti so vztahom medzi stretnutiami
vSetkych prefektov kirie a frekvenciou tychto stretnuti, ktoré teraz podla ¢lanku
34 zvolava a koordinuje Statny sekretariat po dohode s papezom - Statny sekreta-
riat navyse FrantiSkom zbaveny pravomoci, pokial ide o jeho schopnost ovplyv-
novat riadnu moc papeza. Problematickym pripadom je premiestnenie PapeZskej
komisie na ochranu maloletych (PCPM), ktor4 je umiestnena v ramci Dikastéria
pre nduku viery (DDF), a to z dévodu rizika dualizmu medzi predsedom PCPM
a prefektom DDF (v sti¢asnosti st to obaja kardinali) a nestiladu s novou VI. kni-
hou Kédexu kanonického prava.®

Praedicate Evangelium iniciovalo reformu Rimskej ktrie podl'a ekleziol6gie Druhé-
ho vatikanskeho koncilu, aby odrazala viac pastora¢nt, menej taliansku a menej
eur6psku Cirkev - ¢o bolo aj medzi deklarovanymi zamermi reforiem Pavla VI.
v roku 1967 (Regimini Ecclesiae universae) a Jana Pavla II. v roku 1988 (Pastor bo-
nus). Na druhej strane je v dokumente obsiahnuta celd neistota katolickej teologie
(tykajtica sa institticif), ktora sa snazi najst rovnovahu medzi urbs (Rim) a orbis
(Cirkev vo svete), papezskym primatom a episkopatom, byrokratickym a cha-
rizmatickym.® Odraza tiez zlozity vztah, ak nie odcudzenie, v Katolickej cirkvi
medzi teolégiou, magistériom a kanonickym pravom a niektoré neistoty papeza
Frantiska ako zdkonodarcu.?

7 Papez Jan Pavol II. (1978-2005) zvolal $est’ mimoriadnych konzistorii (5.-9. novembra 1979; 23.-
26. novembra 1982; 21.-23. novembra 1985; 4.-6. aprila 1991; 13.-14. juna 1994; 21.-23. maja 2001).
V poradi tretie konzistorium v roku 1985 uzatvarala diskusia o reforme Rimskej kurie (pozri apostolska
konstiticiu Pastor Bonus, 1988).

8 Porov. Aumenta, Interlandi, La Curia Romana secondo “Praedicate evangelium”; Faggioli, The Apo-
stolic Constitution.

> Porov. Faggioli, Froehle, Global Catholicism, 5-13, 127-82.

10 Porov. Boni, La recente attivita normativa ecclesiale. Papez Frantisek vydaval motu proprio Gastejsie
(priemerne Sestkrat za rok) ako jeho predchodcovia Jan Pavol II. (raz za rok) a Benedikt XVI. (dvakrat
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Frantisek zaroven nevahal v niektorych vynimo¢nych pripadoch vykonévat pri-
mat mimoriadneho a neodvolatelného sudcu, pri¢om svojimi verejnymi zasahmi
medialneho a pastoracného charakteru zastresoval paralelnt funkciu k tej, ktora
v jeho mene ako hlavy Mestského $tatu Vatikan vykonéva studny systém (napri-
klad v procese s kardindlom Angelom Becciuom, byvalym namestnikom Statne-
ho sekretariatu). V tomto zmysle sa Legge fondamentale per lo Stato Citta del Vaticano
(Zakladny zakon pre Mestsky stat Vatikan) z 13. méaja 2023, ktory nahradza zakon
z 26. novembra 2000, za¢ina preambulou, ktora spdja petrovsky primét a formy
toho, ¢o zostalo zo svetskej moci papeza: ,Povolany vykonéavat na zédklade munus
petrino zvrchovant moc aj nad mestskym statom Vatikan”." Problém, ako prepo-
jit primat a suverenitu v 21. storo¢i, predstavuje novy a d’alsi kriticky bod vzhla-
dom na tdlohu, ktora prijal Jan Pavol II. v encyklike Ut unum sint (1995), reformu
papezstva v ekumenickom zmysle:

...vypocut ziadost, ¢o mi bola adresovand, aby som nasiel takti formu vykonava-
nia primatu, ktora by sa v Ziadnom pripade nevzdala podstaty svojho poslania,
ale bola otvorena novej situdcii. (§ 95)

Osobitnym spésobom Frantiskovho uplatfiovania priméatu sa masmédid. Skor
ako prostrednictvom oficialnych dokumentov (encyklik, apostolskych exhortacii,
listov) papez Frantisek zaujal a udrzal si pozornost v Cirkvi rozhovormi s mé-
diami a tlacovymi konferenciami pri papezovych letoch zo zahrani¢nych ciest.
Toto neforméalne magistérium uprednostitujice frekvenciu a pristupnost pape-
zovho slova pred vaznostou, prehlu$ilo niektoré ¢rty medialnej stratégie jeho
predchodcu Jana Pavla II: Ide o papezsky medialny primat, ktory sa od roku 2013
znasobil absenciou instituciondlnych filtrov a zadnikom papezského sprievodu
(po¢ntic absenciou funkcii sekretdra a hovorcu) v prospech autonémie papezovej
postavy od vatikanskych tradov, ktoré sa ¢asom vybudovali, institacii uréenych
tak na kontrolu, ako aj na ochranu papeZovho slova. Frekvencia a rozsah papezo-
vych intervencii v tla¢i nebola ovplyvnena synodalnym procesom, ktory sa mu-
sel uskutoc¢nit’ a zaoberat’ témami ,rieSenymi” papezom zaroven v rozhovoroch
a bonmotoch filtrovanych cez masmédia. Tieto ¢asté intervencie boli umocnené
a vyuzivané socidlnymi médiami, ktoré sa s FrantiSkovym pontifikatom stali
rozsirenou a kapilarnou stcastou informacného ekosystému, kam katolicizmus
patri, a teda aj sucastou cirkevnej diskusie a dynamiky interakcie medzi biskup-
mi, kardindlmi a papezom.

Papezova interpretdcia a recepcia synodalneho konsenzu nadobudla zretelne pr-
vopléanové ¢rty, ako napriklad v pripade apostolskej exhortacie Querida Amazonia

za rok). Dalsie aktualizované informécie autora Boniho sa nachadzaju tu: https://statoechiese.it/autori/ bo-
ni-geraldina.
""" FrantiSek, Legge fondamentale, art. 1.
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z roku 2020 a rozhovoru poskytnutého redaktorovi ¢asopisu Civilta Cattolica o.
Antoniovi Spadarovi SJ. V poznamke, ktort zdiel'al s redaktorom Civilta Cattolica
niekol'’ko mesiacov po skonceni Synody pre Amazoéniu, papez Frantisek uviedol,
Ze sa nezaoberal navrhmi na obnovu foriem sluzby v Cirkvi, pretoze v tejto sy-
node (ktora tieto navrhy vel'kou vaésinou schvélila) videl skor diskusiu parla-
mentného typu nez synodélne rozliSovanie.'”” Neuznanie usmerneni a hlasovania
vel'kej vacsiny synody pre Amazéniu z roku 2019, ako aj vylacenie diskusie o na-
vrhoch na reformu sviatostnej discipliny (ako je moznost pristupu zien k diako-
nétu) z programu zhromazdenia synody v roku 2024 sved¢ia o rozdiele medzi
ocakavaniami, ktoré sa objavili v prvych rokoch pontifikatu, a realizaciou Fran-
tiskovho reformného programu.®

Inymi slovami, od zaciatku proklamovana desakralizacia postavy papeza (zriek-
nutie sa papezského bytu, absencia hovorcu atd’.) mala za ciel priblizit papezsky
primét 'ud'om globélnej cirkvi a globalnej verejnosti, ale zaroven z papeza uro-
bila media personality, ktora predstavuje novinku z hl'adiska vztahu primatu a sy-
nodality, ale aj vyrazni kontinuitu v porovnani s jeho predchodcami, pokial ide
o styl riadenia. V niektorych ohl'adoch pontifikat synodality zasiahol do modelu
centralneho riadenia cirkvi tym, Ze tlohu papeza dokonca este viac posilnil.

4. Aky je vztah medzi synodalitou a primatom

Tento zlozity vztah medzi synodalitou a primatom treba chapat v kontexte kon-
krétneho ekleziologického momentu, ktory katolicizmus v stcasnosti preziva.
Ide o vyrazny zvrat roli, aky tu nebol ani bezprostredne v pokoncilovom obdo-
bi. Pocas Frantiskovho pontifikatu sa na obzore objavuji konttry synodality ako
novinka vzhladom na doteraj$ie modely konzistéria a kolegiality a ako evoldcia
zmyslu cirkvi, ktord sa zacala medzi Prvym a Druhym vatikdnskym koncilom
a ktora dnes nadobtda rdzne podoby v rozli¢nych miestnych cirkvach, hlasiace
sa ¢oraz viac k svojej identite v globdlnom katolicizime. NeistejSie sa na druhej strane
javia, na tom istom cirkevnom, ekleziologickom horizonte, kontary papezského
primatu v synodalnej cirkvi. Po¢as Frantiskovho pontifikatu sa zrychlila reflexia
o synodalite cirkvi ako horizonte tretieho tisicrocia, ¢o zodpoveda mensej pozor-
nosti venovanej existujicim mechanizmom kolegidlneho a konzistoridlneho ria-
denia v dejinach Rimskej kiirie, najmé v obdobi pred 16. storo¢im. Vynarajt sa tu
viaceré otazky historiografického vyznamu, t. j. také, ktoré si zasluhuja reflexiu
dejin institacii riadenia synody Katolickej cirkvi a ktoré nemozno ponechat len na
teologiu alebo na publicistickt diskusiu.

12 Porov. Spadaro, ,,Il governo di Francesco®.
13 Pre porovnanie s prvym obdobim pontifikatu pozri La riforma e le riforme nella Chiesa, (ed.) Antonio
Spadaro a Carlos Maria Galli.
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4.1 Hl'adanie novej institucionalnej rovnovahy

Z hladiska sémantiky v magisteridlnom a teologickom slovniku dnesného kato-
licizmu synodalita a konciliarita uz nie st synonyma4, predstavuja totiz odlisné
koncepcie riadenia cirkvi - aj z hl'adiska rodovej perspektivy, pricom synodalita
zahffia tcast Zien spdsobom, aky nie je mozny v pripade konciliarity, obmedzuja-
cej tcast na biskupov, predstavenych a generalnych opatov muzskych reholnych
radov (Kddex kanonického prdva z roku 1983 kan. 339.2 uvadza: , Niektori ini, ktor{
nie st biskupmi, mézu byt povolani na ekumenicky koncil najvyssou autoritou
Cirkvi, ktorej prinalezi urcit ich dlohu v cirkevnych zaleZitostiach. 339.2 spresiiu-
je: ,Okrem toho ini bez biskupskej hodnosti moézu byt povolani na ekumenicky
koncil najvyssou autoritou Cirkvi, ktorej prinalezi urcit ich tlohu v zaleZzitostiach
koncilu®).

S papezom Frantiskom sa synoda od roku 2013 stava institiciou, ktora je ¢oraz
viac v centre diskusii v rdmci cirkvi a vyuZiva sa aj na podporu pri systematizacii
papezského magistéria. Nie je vSak jasné, ¢i a ako synoda zostane , biskupskou”,
ako ju koncipoval Pavol VI. v roku 1965, teda vyrazom biskupskej kolegiality
a prostriedkom papezského primatu, alebo ¢i sa stane institticiou cirkevnej syno-
dality, ktora dava hlas a zasttipenie vSetkym typom ¢lenov Katolickej cirkvi (ze-
nam, laikom). Hladanie novej institucionalnej rovnovahy sa musi vyrovnat nielen
s ekleziologickou viziou papeza Frantiska, ale aj s pluralitou teérii o synodalite.'*

Dolezité otazky celkovej instituciondlnej rovnovahy zostdvaji otvorené: dloha
synodélneho tradu v Rime a synodalnych zhromazdeni vo vztahu k pépez-
skému primatu a Rimskej kurii; zloZenie a frekvencia centradlnych synodalnych
zhromazdeni a ich vztah k miestnym, ndrodnym a kontinentadlnym synodalnym
zhromazdeniam; ich vztah k inym institaciam biskupskej kolegiality (biskupské
konferencie, plenarne rady). Kli¢ovou otazkou v koneénom dosledku ostéva, ¢i
synoda v rokoch 2021-24 neohlasi skromnejsi prechod: od prislubov synodélne;j
spravy Cirkvi (podl'a o¢akavani, ktoré vyvolali prvé roky pontifikatu) k pastorac-
nej a duchovnej synodalite (podla opatrnejsej vizie). Vynaraja sa mnohé dolezité
otazky tykajtice sa institucionalnych foriem, ktoré synodalita nadobudne na sy-
nodalnych zhromaZzdeniach v Rime, a vztahu medzi synodou biskupov a insti-
tuciondlnymi formami synodality v miestnych cirkvach podla pldnu synodélnej
reformy Cirkvi, ktory zacal realizovat papez Frantisek. Ci pontifikat sa¢asného
papeza (alebo jeho nastupcu) vyrazne zmeni formalnu a materidlnu konstittciu
synody, sa este len ukaze.

Klacovou otdzkou je, ¢i synoda zostane centrdlnou, aby papez mohol zasiah-
nut periférie, alebo naopak, ¢i synoda so zhromaZdeniami slavenymi v Rime

4 Fantappié rozli$uje medzi modelom funkcionalnym, zjednocujicim, pluralnym a binarnym (Metamor-

fosi della sinodalita, 54-56).
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uz nebude mat’ vyznamnu funkciu, ak katolicizmus na celom svete nadobudne
raz vacsi ,synodalny” rozmer v zmysle decentralizdcie a mensej zavislosti od
Rima pri rozhodovani vo vsetkych miestnych cirkvach svetového katolickeho
spolocenstva.

4.2 Synoda, synodalita a Vatikdn v globalnej katolickej cirkvi

Synoda o synodalite v rokoch 2021-24 prijala metédu ,, duchovného rozhovoru”,
pric¢om sa snazila dosiahnut a vyjadrit consensus fidelium. Tento sp6sob, a nielen
rozmanitejSie zloZenie hlasujtcich tcastnikov synody, sa 1i8i od stylu rozhodova-
nia ekumenickych/v8eobecnych koncilov a stéle si vyzaduje objasnenie vztahu
medzi rozhodovanim, decision making (do istej miery pripravna faza vedtca k roz-
hodnutiu) a prijimanim rozhodnutia, decision taking (prijatie rozhodnutia péape-
zZom alebo malym poétom ¢lenov synodalneho procesu - papez v univerzélnej
cirkvi, biskup v miestnej cirkvi). Synoda o synodalite ma, aj ked nie formélne
na papieri, za tlohu nanovo v praxi definovat vztah medzi papezskym prima-
tom, biskupskou kolegialitou a cirkevnou synodalitou, a to vSetko v globalnejsom
katolicizme, t. j. aj v partikuldrnej$ich a diverzifikovanejsich kultdrach riadenia
cirkvi.

Cesta Katolickej cirkvi posledného storocia predstavuje dolezité rozdiely v po-
rovnani s inymi synodalnymi momentmi predchadzajicich storo¢i: ide o pokus,
o synodalnu konverziu v rdmci burlivého procesu globalizacie katolicizmu, kde
je papezsky primat tlaceny k tomu, aby prevzal kl'ac¢ovt tlohu pri garantovani
jednoty a katolicity Cirkvi, ktoré st vystavené odstredivym tlakom z hl'adiska
nauky, zivota a kultu. Bolo to vidiet pocas Frantiskovho pontifikatu a najmé po
zverejneni vyhlasenia Dikastéria pre nduku viery , O pastoraénom vyzname po-
Zehnania”, Fiducia supplicans (18. decembra 2023), niekol'ko tyzdiiov pred ukon-
¢enim prvého zhromazdenia synody v oktébri 2023. Na mape dnesného sveta
katolicizmu st nielen vel'mi rozdielne kulttry, pokial ide o sexualitu, rod a prava
LGBTQ, ale aj rozdielne preZivané ekleziol6gie a spdsoby clenstva v cirkvi.

4.3 Synodalita a primat rimskeho biskupa v ,,0d-zipadnenej” globalnej
katolickej cirkvi

Nov stranku v redefinovani papezského primatu v si¢asnom katolicizme otvo-
ril pontifikat Jana XXIII, talianskeho katolika s viziou Rima otvoreného svetu
a svetovej cirkvi inym spdsobom ako jeho predchodcovia. Frantiskov pontifikat
predstavuje podobnosti s touto dobovou udalostou, ale aj vyznamné akcenty:
nielen z hl'adiska jeho interpretdcie primatu spésobom, ktory rezonuje s jeho sku-
senostou a duchovnou viziou jezuitu, ale aj z hl'adiska charakteristik, ktoré kato-
licizmus viditel'ne nadobudol v 21. storo¢i.

109



Katolicizmus je dnes globélny nielen vd'aka svojmu geografickému rozsireniu, ale
aj vd'aka snahe o koexistenciu , globélnych” katolickych kultdr a teol6gii v miest-
nych kontextoch, vyznacujacich sa vel’kou rozmanitostou, ktoré v niektorych pri-
padoch pokojne koexistuju vedla seba, ale v inych pripadoch st alternativami
(ako v pripade hnutia za ndvrat predkoncilovej reformnej liturgie alebo , latinskej
omsSe” najmd v angloamerickom katolickom priestore). V tomto zmysle je dnes
synodalita ovel'a viac nez len pokusom dat hlas Boziemu I'udu: je to pokus udrzat
pohromade katolicizmus, ktory potrebuje nanovo vyjadrit svoj vztah k vlastnym
historickym a kultGrnym koreriom - k Eurépe a Zapadu, ale nielen k nim. Nie
je to iba zélezitost’ miestnych cirkvi, ale aj samotného papezstva: dokazom toho
je oscilacia titulu ,patriarcha Zapadu” v priebehu kratkych dvadsiatich rokov
medzi dvoma pontifikdtmi, pretoze papez Benedikt XVI. ho vymazal z papez-
skej roc¢enky (Annuario Pontificio) v roku 2006 a papez FrantiSek ho opét obnovil
v roku 2024. Cirkevna a ekleziologicka diskusia o synodalite prebieha v kontexte
oscildcie v jazyku papezského magistéria o reprezentécii samotného papezstva.

4.4 Synodalita, primat a postinstitucionalny horizont

Na neistotu vztahu medzi synodalitou a primatom v katolicizme vplyvaja aj
dosledky krizy demokracii, a najma demokraticky dstup (democratic backsliding),
ktory je viditelny v kldcovych krajindch dejin katolicizmu (vychodna Eurépa,
Spojené Staty, Latinska Amerika), ako aj neisté cesta astavnych demokracii v po-
stkolonidlnom svete. V cirkvi po Druhom vatikanskom koncile bola reflexia sy-
nodality ako formy Zivota a spravovania cirkvi vysledkom stretnutia s kulttrou
demokracie a participacie - umoznilo ju zrusenie dovtedy platného koncilového

odstdenia politickej moderny.

21. storocie, ako sme ho videli doteraz a ako sa ¢rta na obzore, vykresluje menej
priaznivy scendr pre zaclenenie zastupitel'skych systémov do ekleziolégie syno-
dality ako v prvych rokoch po Druhom vatikdnskom koncile: kvoli oslabovaniu
kultary participacie, alebo dokonca kvoli frontdlnemu a programovému odpo-
ru proti Ustavnej a liberalnej demokracii zo strany antiliberalneho katolicizmu.'
Frantiskov pontifikat a globalny katolicizmus musi reagovat na jednej strane na
antimoderné politické kulttry v ramci cirkevnych hierarchii a na druhej strane
na postmoderné verzie odmietania liberdlneho zastupitel'ského demokratického
systému, ktoré nadobtidaji populistické a etnonacionalistické formy, odvolavaju-
ce sa na katolicizmus ako na tstredny pilier , kulttrneho krestanstva” v sluzbach
identity, ktorti tiidajne ohrozuje sekularizmus, imigracia a multikulturalizmus.
V niektorych kontextoch sa prechod od klerikdlneho systému riadenia k syno-
dalnemu systému, otvorenému ucasti ,,Bozieho I'udu” vystavuje riziku navratu
autoritativnych politickych kultar v katolicizme: riziku, ktoré sa moze I'ahko stat

1S Porov. Vallier, All the Kingdoms of the World.
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alibi pre obranu stucasného cirkevného systému a pre odmietnutie foriem tcasti
laikov na riadeni cirkvi.'®

S Frantiskovym pontifikdtom sa objavili aj rizika iného druhu, ktoré stivisia s pa-
pezovymi privilegovanymi mechanizmami priameho vztahu s I'ud'mi, ktorych
cielom je obist instituciondlne komunika¢né systémy. Vo vztahu medzi papez-
skym primétom, cirkevnou synodalitou a situdciou kultir a demokratickych sys-
témov nemozno ignorovat vplyv novych digitalnych a socialnych médii. Ekle-
ziologické myslenie, ktoré sa usiluje o zvySenie tcasti celého Bozieho I'udu na
riadenti cirkvi, musi brat' do tvahy fenomén virtualizacie ndbozenskych a cirkev-
nych identit, ktoré maja aj v katolicizme tendenciu zdruzovat sa v internetovych
komunitéch.

Frantiskov papezsky primat zabezpecil koexistenciu oboch systémov riadenia
cirkvi, klerikédlneho a synodélneho. Pointa je v tom, Ze synodalita ako prechod
od klerikalnej k synodalnej sprave je institucionalny typ myslenia s viacerymi sy-
nodalnymi modelmi, ktory musi pocitat s prevazne postinstitucionalnym, ak nie
antiinstituciondlnym katolicizmom, a to tak z hl'adiska spdsobov myslenia, ako aj
Zitej reality.

4.5 Kontinuita a zmeny vo vykonavani papezského primatu

Historikom cirkvi a papezstva neuniklo, Ze zmeny vo vztahu medzi primatom
a synodalitou sved¢ia o prebiehajticej premene mechanizmov fungovania a ,re-
prezentacie” (v troch vyznamoch: postava-obraz, zastupna reprezentacia a zasta-
penie) papezského tradu. Nevieme, aky bude priebeh vztahov medzi formami
a institdciami vykonu pépezského primdtu a formami a instittciami synodality
po Frantiskovom pontifikate. Uz teraz vSak mozno povedat, Ze tridsat rokov po
navrhu Jana Pavla II. na reformu péapezského primatu v ekumenickom zmysle
v encyklike Ut unum sint (1995) Frantiskov pontifikat tento ndvrh prevzal: na jed-
nej strane zrychlil tempo diskusie v Katolickej cirkvi a na druhej strane vzal za
svoje pokoncilové ekumenické acquis i krizu ekumenizmu. Hlavny rozdiel spoci-
va v posune alebo moZno dstupe programu reformy primatu z ¢ias Ut unum sint:
od problému sluzby rimskeho biskupa ako sluzby jednoty krestanov k problému,
ako moze rimsky biskup sluzit jednote katolikov v cirkvi, v ktorej je spolocen-
stvo s Petrovym ndstupcom vystavené novym napitiam v dosledku globalizécie
a multikulturalizacie nielen de facto, ale aj de iure. Zda sa, ze Instrumentum laboris
pre druhé zhromazdenie synody o synodalite (oktéber 2024) naznacuje moznost
zmeny paradigmy, a to od univerzalistickej k paradigme «ecclesia tota» (§ 88):
eSte sa uvidi, ¢i a ako synoda a papez ttito zmenu schvélia a ¢o to bude znamenat
pre formy vykonu primétu v Katolickej cirkvi.

16V rozliénych katolickych mutaciach v Spojenych §tatoch je pritomny rastici vplyv laickej lobby a ve-
denia ako je Napa Institute, the Ethics and Public Policy Center, Legatus, The Acton Institute.
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Papezsky primét mal v dejindch rozli¢né podoby vd'aka roznym kombindciam te-
ologicko-duchovnych a institucionalnych prvkov: petrovského principu a dedic-
stva Rimskej rie. Aby sme urobili paralelu s rimskymi dejinami, opis tlohy ciséra
sa formalne nezmenil, ale obsahovo sa zmenil medzi Augustom a Konstantinom
a s prenesenim riSe z Rima do Konstantinopolu. Diskusia (a vnatorny boj v ram-
ci institacie) okolo foriem vztahu medzi primatom a synodalitou je Gstrednym
bodom dejin Frantiskovho pontifikédtu. Tento teologicky a instituciondlny uzol je
stucastou fazy velkej transformécie v globalnom katolicizme, v preformulovani
vztahu medzi urbs a orbis. Synodalita potencidlne znamena aj deromanizéciu ka-
tolicizmu alebo prinajmensom vel'mi odlisny vztah medzi Rimom a miestnymi
cirkvami, a tym aj novt éru v dejindch rimskeho péapezstva.

5 Zavery

Nedévny studijny dokument Dikastéria na podporu jednoty krestanov s ndzvom
Rimsky biskup. Primdt a synodalita v ekumenickom dialogu a odpovede na encykliku , Ut
unum sint” z 10. jana 2024 vo svojej navrhovej ¢asti spomina reformu Rimskej k-
rie, mimoriadne konzistérid a novinku v podobe institticie Rady kardindlov ako
moznosti synodédlneho rozvoja vykonu primatu rimskeho biskupa. Otazka tlohy
rimskeho biskupa zostava v centre institucionalnych ekumenickych vztahov:

Teologické rozpravy o otadzke primatu ¢oraz viac ukazujd, zZe primat a synodalita
nie sd dva protikladné cirkevné rozmery, ale skor dve vzajomne sa konstituujice
a nosné skutocnosti, a preto sa musia riesit spolo¢ne."”

Zda sa, ze v dialégu medzi Katolickou cirkvou a inymi krestanskymi cirkvami
a denominéciami je tato otdzka jednoduchsia ako v rdmci katolicizmu. ESte pred-
tym, ako sa stala ekumenickou otazkou, ktora je klic¢ova pre jednotu cirkvi, je
otazka vztahu medzi synodalitou a primatom otazkou rimskokatolickou, ktora je
jadrom napéatia medzi réznymi zlozkami katolicizmu, v ktorom je koncilné dedic-
stvo napaté a nezmierené. Skiisenost Frantiskovho pontifikatu ukazuje, Ze primat
a synodalita postupuju po dvoch blizkych, ale paralelnych cestach. Frantisek dal
synodalite bezprecedentny impulz a otvoril katolicizmus teol6gii riadenia cirkvi,
ktord rozvija kldcové tézy Druhého vatikdnskeho koncilu. Zaroven sa pocas
Frantiskovho pontifikatu mohol vykon papezského primatu opierat o teologick,
ako aj instituciondlnu a mediédlnu postinstituciondlnu struktaru, ktort synodalita
v sucasnosti nema.

17" Porov. Dikastérium pre podporu jednoty krestanov, I/ Vescovo di Roma: ,,Verso un esercizio del pri-
mato nel secolo XXI. Proposta dell’Assemblea Plenaria del Dicastero per la Promozione dell’Unita dei
Cristiani basata sul Documento di Studio ‘Il Vescovo di Roma’, § 5, 117-18. Porov. tiez § 22, 127-8.
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RECENZIE

POSPISIL Ctirad Vaclav. Prvni nikajsky koncil (325-2025): historie, teologie
a pretrvavajici vyznam. Karmelitanské nakladatelstvi, Praha 2025, 123 s. ISBN
978-80-7566-572-0.

Bohata publika¢na ¢innost profesora systematickej teologie a dogmatiky Ctira-
da Vaclava Pospisila (1958-) bola v tomto roku rozsirend o novy tvorivy pocin,
ktory bol motivovany 1700. vyro¢im od konania I. nicejského koncilu. Toto vy-
rocie autor chdpe ako podnet venovat sa prvym ekumenickym koncilom ,,ovela
podrobnejsie nez v predchadzajticich rokoch” a opét prebudit ,nielen zaujem
o tajomstvo Krista a Trojice, ale aj pripominat jadro nasej viery a krestanskej iden-
tity”. Pred zacatim prednasky , Genealogie pro kazdého: Prvni nicejsky koncil”,
konanej v stredu diia 12. februdra 2025 v zasadacej sale Narodnej kniznice CR
(Narodni knihovna CR), v rdamci ktorej autor osobne prezentoval obsah tejto pu-
blikacie, bola profesorovi Pospisilovi ako ocenenie jeho mnohoroc¢nej teologickej
tvorivej prace odovzdana Pamétna medaila Arnosta z Pardubic Katolické teolo-
gické fakulty Univerzity Karlovy.

Kniha Prvy nicejsky koncil (325-2025): histéria, teolégia a pretrvavajtci vyznam
od Ctirada Véaclava PospiSila prinasa synteticky pohl'ad na udalost, ktora sa stala
milnikom v dejindch krestanstva. Autor, renomovany ¢esky teoldg, sa v nej snazi
unikétne prepojit historicky, fenomenologicky a spiritualny pristup k analyze pr-
vého ekumenického koncilu a jeho vplyvu na d'alsi teologicky vyvoj. V ¢asopise
Verba Theologica sa koncilu dotykalo niekol'ko ¢lankov, ktoré analyzovali rozny
historicky a teologicky kontext. Bolo by mozné spomendt sttdie tykajtice sa roz-
nych vlastnych tém autorov (papezsky primat, autorita koncilu, teolégia trojosob-
ného Boha, vztah univerzalnej a miestnej cirkvi, nduka o sviatosti krstu a d'alsie),
ktoré uvadzaja vyroény prvy ekumenicky koncil. Napriek velkej tematickej pri-
buznosti ¢lanku Marcela Cibika, Konstantin Vel'ky ako pdda , politickej teologie”
Euzébia Cézarejského. In: Verba Theologica 2/2012, str. 5-22, musime konstato-
vat, Ze oproti oproti dielu prof. Pospisila sa ¢lanok v nasom ¢asopise ststred'uje
vylu¢ne na osobnost cisdra a jeho vztah k politickej teolégii, a preto neposkytuje
systematické teologické zhodnotenie koncilu ako takého. Napriek tomu celkové
zhodnotenie koncilu, ktoré predstavuje profesor Pospisil, nenachddza obdobu.
Nova kniha profesora Pospisila predstavuje unikétne dielo, ktoré napriek svojmu
mensiemu rozsahu vypliia medzeru v odbornej literattire a zaroveti reaguje na
potrebu hlbsej teologickej reflexie po rozsiahlej a komplexnej analyze problema-
tiky koncilu s dokladnym teologickym spracovanim otazok tykajdcich sa tohto
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koncilu. Vlastny autorov preklad nicejského vyznania viery, slovenskym ¢ita-
telom pristupnejsi esky preklad dvadsiatich kanonov tohoto koncilu a d’alsich
textov vztahujtcich sa k I. nicejskému koncilu a niektorych svedectiev o jeho prie-
behu predstavuje skuto¢ne jedine¢ny prinos.
Kniha je rozdelena do dvoch hlavnych ¢asti. Prva ¢ast sa venuje historickym, pa-
tristickym a teologickym stivislostiam I. nicejského koncilu, pricom reflektuje jeho
komplexnost a zlozitost. Autor analyzuje nielen teologické debaty a formulaciu
nicejského vyznania viery, ale aj $irsi kontext Rimskej rise, dejin filozofie a cirkev-
nych dejin. Druha ¢ast obsahuje autorov preklad textov, ktoré zahftiaji prelozené
pramene pochadzajtice priamo z koncilovej auly roku 325, ako aj niektoré svedec-
tva o jeho priebehu a tazkostiach, s ktorymi sa koncilovi otcovia stretavali. Sucas-
tou knihy je preklad vyznamnych dokumentov stvisiacich s koncilom, ktoré sa
v ¢eskom prostredi doposial malo dostupné. Autor priznava, ze dlho véhal nad
poradim tychto dvoch €asti, ale nakoniec ponechal historicko-teologicku stadiu
ako Gvodnt a antolégiu na druhom mieste. Citatel si véak moze zvolit vlastny
postup citania.
Cielene sa zaoberat 1. nicejskym koncilom je podla autora ndro¢né a z vedecké-
ho hladiska zna¢ne riskantné. Historickych stadif na tato tému bolo v minulosti
publikovanych mnoho a pravdepodobnost objavu nie¢oho tiplne nového je mi-
nimalna. Autor si uvedomuje, Ze sa vystavuje kritike, a preto pristupuje k téme
s preciznou metodoldgiou, pricom prepdja historicky, patristicky a systematicko-
-teologicky pristup.
Autor zdoraziiuje, Ze jeho praca nie je primarne historické alebo patristicka, ale
systematicko-teologicka. Tazisko vykladu spoéiva v teologickej analyze a inter-
pretacii vyznamu L. nicejského koncilu pre sticasnost. Autorova historicka a sys-
tematicko-teologickéd $ttdia je rozdelend do dvoch ¢asti. Prva zodpoveda pristu-
pu auditus fidei a zameriava sa na dejinné a patristické aspekty koncilu. Druhd
Cast’ sleduje intellectus fidei, teda kriticka teologickt analyzu vyznamu koncilu,
jeho pretrvéavajaceho posolstva a aplikacie jeho nduky v stcasnosti.
Kniha Ctirada Vaclava Pospisila Prvy nicejsky koncil (325-2025) napriek svoj-
mu, na autora nezvykle kratkemu, rozsahu 123 stran predstavuje zdsadny prinos
k historickému a teologickému skiimaniu prvého ekumenického koncilu. Spéaja
historicktt analyzu, esteticko-etickym $tylom vlastnym autorovi, s hlbokou teo-
logickou reflexiou a prindsa stredoeurépskym citatelom velmi cenné texty v do-
stupnej podobe. Knihu mozno odporucit nielen studentom teoldgie a historikom,
ale v8etkym, ktori hl'adajt hlbsi vhl'ad do dynamiky ranych ekumenickych konci-
lov a hlbokého, zodpovedného krestanského Zivota - podla autora v tomto sku-
to¢ne ,,ide o zivot”.
Daniel Feranc
Univerzita Karlova
Katolickd teologickd fakulta, CR
daniel feranc@ktf.cuni.cz
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PETRACEK, Tomas. Fiir Wissenschaft, Orden und Kirche in Zeiten der
Modernismuskrise. Leben und Werk von Vincent Zapletal OP. Walter de
Gruyter GmbH, Berlin/Boston 2023. ISBN 978-3-11-074602-0.

Der Autor des Buches Tomas Petracek ist ein bekannter tschechischer Historiker,
Theologe, Pddagoge und Publizist. Seit Beginn seines Theologiestudiums
beschiiftigt er sich mit dem Thema der (anti-)modernistischen Krise in der
Kirche an der Wende vom 19. zum 20. Jahrhundert. Ein ebenso starkes Thema
ist die Figur des Dominikanerpriesters Vinzenz Zapletal (1867-1938), der in den
genannten Zeitraum féllt und dessen schwieriger und unruhiger Lebensweg
als Bibelexeget eng mit ihm verbunden ist. Jede neue Petrac¢ek-Publikation zum
Thema wird griindlich tiberarbeitet und mit neuen Informationen, Hinweisen,
Referenzen und Kontexten ergidnzt. So auch bei dem vorliegenden Buch Fiir
Wissenschaft, Orden und Kirche in Zeiten der Modernismuskrise. Leben und Werk von
Vincent Zapletal OP.

Petracek hat die Publikation in fiinf Teile gegliedert, von denen der letzte eher
eine Zusammenfassung darstellt. Der Autor erortert die Gedankenwelt von
Zapletal und seinen Beitrag zur progressiven katholischen Exegese. Obwohl
das Buch keine Biographie ist, ordnet es dennoch chronologisch alle wichtigen
Lebensabschnitte und Ereignisse an, die mit Zapletals wissenschaftlicher Arbeit
zusammenhingen und die die Richtung seiner biblischen Forschung und
Veroffentlichung bestimmen.

Das Leben eines Dominikanerpriesters, das mit seiner wissenschaftlichen und
publizistischen Tatigkeit zusammenhéngt, war eher ein Drama als ein leichter
Weg. Wahrscheinlich sind deshalb die hidufigsten Worter, die sich durch den
Inhalt des Buches schlingeln, Konflikte, Kdampfe, Schwierigkeiten, Krisen,
Verbote, Priifungen und Unsicherheit. Aber Worte wie Erfolg, Entdeckung,
Leistung, Exzellenz und Herausforderungen kommen ebenso haufig vor. Sobald
der junge Zapletal seine Ausbildung erhalten hatte, geriet er in das Spannungsfeld
zwischen konservativen und progressiven kirchlichen Gelehrtenkreisen. Seine
schwierigste Zeit erlebte er etwa zwischen 1905-1915, also in seinen 30er und 40er
Jahren. In diesem Alter ist man zwar intellektuell stark, aber es fehlt einem an
menschlicher Erfahrung und Distanz. Es ist bemerkenswert, dass Zapletal trotz
der vielen Wellen von Angriffen und Denunziationen seitens der Integrationisten
in den konservativen Kreisen der Kurie konsequent in seiner Arbeit und
wissenschaftlichen Auferungen bleibt.

Sein ganzes Leben lang war Zapletal ein unermiidlicher Arbeiter, furchtlos
und tiberzeugend in Auseinandersetzungen mit der kirchlichen Zensur. Er war
stark in der Argumentation und ein ebenso aufmerksamer Zuhorer fiir seine
Gespréchspartner. Er verteidigte sich ehrlich und zeichnete sich durch seine
Fahigkeit aus, seine Schlussfolgerungen geschickt zu formulieren, um sich
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nicht in unnotige Konflikte mit den kirchlichen Behdrden zu begeben. Er war
kein sinnloser Kdmpfer um jeden Preis, sondern ein ehrlicher wissenschaftlicher
Forscher, ein ehrlicher Sucher nach der Wahrheit.

Vinzenz Zapletal war zweifellos eine der grofiten Personlichkeiten der
Jahrhundertwende, die die katholische Bibelwissenschaft bereichert und
vorangebracht haben. Seine Bedeutung ist umso bemerkenswerter, als er aus
einem mitteleuropdischen Minderheitenland (Bohmen) stammte und sich
dennoch mit den grofien Personlichkeiten der damaligen wissenschaftlichen Welt
der fortschrittlichen katholischen Bibelwissenschaft messen konnte.

Neben der &duflerst interessanten und komplizierten Geschichte eines
Dominikanerpriesters tschechischer Herkunft enthiillt das Buch viele bisher
unbekannte Fakten aus der Zeit der (anti-)modernistischen Krise in der Kirche,
die komplizierte Beziehungen in akademischen Kreisen und die Politik im
kurialen Umfeld offenbaren, das die Entwicklung der Bibelwissenschaft in der
katholischen Welt aufgrund seiner konservativen Uberzeugungen oft vehement
verhinderte. Als guter historischer Exkurs ist dieses Buch auch ein Angebot an
den Menschen von heute, sich von der Geschichte belehren zu lassen, wie man
sich in kirchlichen und akademischen Kreisen verhilt und wie man sich nicht
verhdlt, wie man Bibelwissenschaft betreibt und wie man sie weitergibt, so dass
sie durch ihre Offenheit die zeitgendssische Theologie aktualisiert und somit auf
die Fragen der heutigen Gesellschaft anwendbar ist. Das von Tomas Petracek
vorgelegte Buch ist im renommierten Verlag De Gruyter erschienen und wird
auch in einer Weltsprache (Deutsch) veroffentlicht, was seine Zugénglichkeit und
Lesbarkeit fiir ein breiteres europdisches Publikum erhoht.

doc. Dr. Viadimir Juhds, PhD.
Katolicka univerzita v RuZomberku
Teologickd fakulty v KoSiciach
Katedra systematickej teolgie
vladojuhas@gmail.com
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STRBA, Blazej, Jozue v Knihe Exodus. Exegeticky vyjskum literdrnej postavy.
Bratislava : Univerzita Komenského v Bratislave, 2023, 194 stran. ISBN
978-80-223-5683-1.'

Zatial ostatné, v poradi uz siedme suplementum vedeckého ¢asopisu Studia Bib-
lica Slovaca z roku 2023 pontika kniznt verziu habilita¢nej prace predloZzenej roku
2021 na Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulte Univerzity Ko-
menského v Bratislave. Vedecky sa tdto monografia snazi pomocou literdrnokri-
tickych metod vykreslit exegeticky profil Jozueho ako literarnej postavy. Ciefom
autora vsak nie je zanalyzovat vsetky biblické zmienky o Jozuovi, ¢i stistredenie
sa rovnomennu biblicka knihu. Svoj predmet vyty¢il zameranim sa na prvé zmi-
enky o tejto postave obsiahnuté v biblickej Knihe Exodus. V praxi ide o tieto Styri
perikopy: Ex 17,8-16; 24,12-18; 32,15-19; 33,7-11.

Publikacia je rozdelend na 5 casti. V prvej (Vyskum Jozueho v Knihe Exodus,
s.11-17) autor pontika prehlad doterajsieho vyskumu problematiky a struc¢ne
predstavuje vetky postavy s menom Jozue vyskytujdce sa v Starom zakone. Dal-
Sie Styri Casti st ndsledne tematicky vymedzené na zdklade uréenych stati. Kazd4
tato cast ma rovnakua struktaru, kde sa s biblickym textom pracuje podla danej
exegetickej metédy. Autor najprv vzdy vymedzuje text, ktory nasledne podrobu-
je textovej a literarnej analyze. Treba podotknut, Ze ako predmetny pouZziva autor
masoretsky text, ku ktorému priklada svoj vlastny pracovny preklad do slovenci-
ny. Vystupom tohto postupu je v kazdej casti stanoveny literarny profil Jozueho
ako nositela tradicie a teoldgie. Na zaver kapitoly autor pontka aj diachronické
poznamky, ktoré stru¢ne osvetl'uja redakény vyvoj a teda aj postupné formova-
nie sa biblického chdpania predmetnej postavy.

Jednym z literdrnych problémov postavy Jozueho je, Ze sa v Knihe Exodus ob-
javuje nahle a bez vysvetlenia pozadia st mu hned zverované dolezité dlohy
(s. 12). Autor studie preto predpokladd, ze sticasny stav biblického textu v sebe
obsahuje vyznamy vyplyvajtce z dynamiky neskorsich tprav. Podopiera to svo-
jou preciznou analyzou, ktoré sa okrem prehodnotenia prekladu snazi ¢asto vy-
vratit zauzivané pohl'ady zakorenené v minulych vyskumoch.

Prvy autorov literarny profil (Ex 17,8-16: Jozue a pordzka Amalekitov, s. 19-44)
predstavuje Jozueho ako poslusného a kompetentného vodcu, ktory si je vedomy
toho, Ze tspech zalezi na plneni Bozich instrukcii. Za dspechom v bitke s Ama-
lekitmy podla autora tak nestoja vojenska stratégia a bojové schopnosti velitela,
ktoré zdoraznuja tradicné exegézy, ale dovera v pokyny, ktoré skrze Mojzisa zja-
vuje Pan. Druhy a treti literarny portrét sa tykaji vystupovania a zostupovania na
vrch Sinaj. V ¢asti o vystupe (Ex 24,12-18: Jozue s MojziSom pri vystupe k BoZiemu

! Recenzia je vystupom rieSenia projektu: APVV-20-0130 ,,Biblicky text a jeho terminologické diskurzy
v modernom spisovnom jazyku. Na priklade Listov apostola Pavla“a VEGA 2/0015/22 ,,Recepcia biblickej
rodinnej terminoldgie a motivov v slovanskom kultirnom prostredi.
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vrchu, s. 45-82) autor na zaklade vlastnej analyzy Sirsieho kontextu okolitych ka-
pitol rozoznava desat Mojzisovych vystupov na Bozi vrch. Jozueho tu porovnava
s ostatnymi postavami, ktoré sa k tejto typologickej hranici pribliZili, ale nikdy
neprekrodili. Jedinymi vynimkami, ktoré sprevadzaji Mojzisa az tplne hore, bol
prvy izraelsky velkmaz, Mojzisov brat Aron, a prave Jozue. Jeho kvalifikaciou
bolo, Ze bol oznac¢eny za Mojzisovho ,pomocnika”, a takto bol podl'a autora vy-
kresleny ako ¢lovek, ktorému moze vodca Izraela doverovat.
Pri zostupe (Ex 32,15-19: Jozue s MojzZisom pri zostupe k apétiu vrchu, s. 83-118)
sa autor zameriava na novy vyklad Jozueho rekcie na hlas vychadzajuci z tabora,
v ktorom sa medzitym Izrael spreneveril voc¢i BoZzim prikdzaniam. Tradi¢na exe-
géza vnima v jeho mylnom tsudku vo v. 17c tzke profilovanie ako vojenského
vodcu. Autor na zdklade svojej analyzy dynamiky textu dokazuje, Ze Jozuemu
patri aj opraveny spravny tsudok vo v. 18., na zaklade ¢oho ho prezentuje ako
vnimavého a uvazeného ¢loveka. V poslednej zmienke o Jozuem v Knihe Exodus
(Ex 33,7-11: Jozue v stane stretnutia, s. 119-142) vidi autor nielen tradi¢ny pohl'ad
na osobu, ktora sa neposkvrnila modlosluzbou, ale aj spol'ahlivého strazcu stanu
stretnutia.
Na zaklade diachronickych pozndmok autor poukazuje na redakény vyvoj siaha-
juci do poexilovej doby. Osobitne v kontexte formovania biblickej Knihy Jozue.
V tychto zasahoch sa editory snazili profilovat Jozueho ako idedlneho a spol'ahli-
vého vodcu, ktory by mohol byt vzorom pre sidobych narodnych predstavitel'ov
nepochadzajucich z knazskych kruhov.
Citatelovi tejto monografie sa sprvoti zda, Ze sa sttdia mifia svojmu predme-
tu obsiahnutom v ndzve. Autor sa totiz detailne venuje textovému rozboru stati,
v ktorych sa Jozue na prvy pohlad objavuje iba okrajovo. Avsak nésledné spraco-
vanie ziskanych poznatkov autora cez umné vyuZzitie literdrnej a narativnej ana-
lyzy privadza ¢itatel'a k originalnym interpretdciam, ktoré tvoria zdsadné gro pri-
nosu tejto publikacie. Tu sa ukazuje, Ze autor okrem solidnej erudicie nadvazuje
aj na svoju predchadzajtcu pracu (STRBA, B.: Joshua’s profile at the descent from
Mount Sinai, LA 72 (2023) 141-178) a dlhoro¢né venovanie sa literarnej postave
Jozueho. Prinosom samozrejme navyse je uz len fakt, Ze takto hibkovo sa téme Jo-
zueho v Kniha Exodus doposial este nikto odborne nevenoval a my si to mézZeme
vychutnat v slovencine.
Mgr. Lukds Durkaj
Slavisticky tistav Jana Stanislava
Slovenskej akadémie vied, v.v.i
slavludu@savba.sk
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ErikaBRODNANSKA -ZuzanaMALINOVSKA -Jan ZIVCAK. Sv. Gregorz Na-
zianzu. Verse o sebe. Kosice: Equilinia, 2024. 452 stran. ISBN 978-80-974749-3-5.

Kniha Verse o sebe spristupriuje autobiograficka poéziu sv. Gregora z Nazianzu
jedine¢nym spésobom, ktory podla autorov neexistuje v Ziadnom z modernych
jazykov. Vynimoc¢nost spociva v tom, Ze si ,vsima tematickii vijstavbu a obraznost
Gregorovijch textov ¢i jeho citanie seba a pisanie o sebe cez prizmu dobovyjch literdrnych
autorit.” (s.12) Inymi slovami, autori pristapili k predstaveniu jeho osobnosti
a diela inak nez doteraz publikované prace. Rezignovali na logickd, chronolo-
gicka postupnost, kedy autobiografické basne vznikali, ale dali prednost textu.
Ten sa stal pre nich kli¢om k pochopeniu Gregorovej autobiografie ocistenej od
schematickych interpretacii a pozerania sa na neho jeho vlastnymi o¢ami.
Publikacia je vysledkom spoluprace klasickej filologicky a literarnych vedcov,
ktori sa zamerali na teoretick reflexiu verSovanej autobiografie biskupa zo 4. sto-
rocia. Sprievodné texty zasadzuju témy i textové stratégie do prislusného lite-
rarneho, spolo¢enského a teologického ramca s cielom preklentt napitie medzi
stc¢asnymi ocakavaniami moderného ¢itatel'a a kultdrou neskorej antiky.
Preklad basni vychadza z 37. zviazku Mignovej série Patrologia Graeca, ale aj inych
kritickych vydani. Kniha sa deli na péat casti. Prva kapitola analyzuje pojmovy
aparat tykajici sa autobiografie, rozobera jej zdkladné charakteristiky, ale tiez
pontka prierez autobiografickou tvorbou od ranej po neskort antiku. Druha ka-
pitola sa venuje dielu Gregora z Nazianzu, poukazujtic na autobiografické prvky
v rdmci jednotlivych zanrov, rozobera jeho vers a svojsky (spravne: svojsky) lite-
rarny jazyk.

Tretia kapitola je roz¢lenena do styroch podkapitol. Predstavuje Gregora v po-
slednej dekade zivota. Odkryva spiritualnu cast jeho osobnosti, dotyka sa jeho
sktisenosti s modlitbou, tichom, pdstom a duchovnym zipasom. Zaroven ho
predstavuje ako ¢loveka so silnymi emdciami. Prave temperament ho odlisoval
od jeho menovca Gregora z Nyssy, ktory naopak inklinoval k vicsej systematic-
kosti, raciondlnosti a zddumcivosti. Gregor z Nazianzu bol neoby¢ajne vnimavy
ku krése prirody. Tematizoval ju vo svojej poézii a bola pre neho nositel kou mno-
hych vyznamov. Citatel versov moze dokonca nadobudnat dojem, ze vonkajsi
svet, jeho krédsa a r6znorodost sti symbolmi Gregorovho vnutorného sveta. Gre-
gor mal jasnu predstavu o zdkladnej podstate existencie a tidele ¢loveka. Lamen-
toval nad sebou, chorobami, Gtrapami, peripetiami, ktoré ho stihali v sikromi, ale
i pocas podsobenia v Konstantinopole, nad neprajnostou a zavistou spolubratov
v knazskej a biskupskej sluzbe. Ponosy, ktoré sa netykaju priamo choroby alebo
staroby, moézu vyvolat v ¢itatelovi neznalom jeho Zivotnd cestu viac otazok ako
odpovedi. Vyrazy , Chram Vzkriesenia®, , Iud, éo mi ho zveril Boh”, , zradni priatelia®,
namahy pre Cirkev”, ,spolubratia horsi od nepriatelov”, odkazuji na Gregorov po-
byt v Konstantinopole a zvlast na jeho odchod z mesta v roku 381, ked' rezignoval
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z postu predsedajtceho koncilu a tiez z biskupského stolca. Odchod z metropoly
vychodnej ¢asti Rimskej riSe mu nepadol I'ahko, bol hlboko sklamany a raneny
pristupom ciséra i svojich spolubratov (biskupov), ktori jeho rozhodnutie prijali
s nadSenim. Navy$e ako pastier musel odist od zvereného stada, ktoré mu pri-
réstlo k srdcu. Bolo mu bolestne I'tto, Ze jeho I'ud v , Chrdme Vzkriesenia” (s. 63, 69)
dostal pastierov, ktori mali vela peknych reci, ale bez hlbsieho obsahu.

Kvoli svojej laske k slovu a reci mal Gregor neustale na paméti spravnu mieru
ich pouzivania. Dosved¢uju to tak verse programovej basne In suos versus, ako aj
epistola o pisani listov, adresovana synovcovi Nikobulovi. Gregor bol presved-
¢eny, ze ¢lovek sa stdva vyre¢nym nielen pouzivanim krasnych slov, ale aj ich
napiﬁanim skutkami. Vo svojich dielach, najmé v reciach, ¢asto deklaroval, Ze
je unaveny z prazdnych reci, ktoré sa vedu na verejnosti ¢i v sikromi na hos-
tinach, pretoze cielom chronickych re¢nikov je iba pobavit a predviest vlastna
dolezitost. (Porov. napr. Or 4, 23) Kritizoval kvetnaté kazne a teologické debaty,
z ktorych sa vytratil Duch a stali sa obratnym re¢nickym cvi¢enim, akousi slovnou
ekvilibristikou. Trapilo ho to tym viac, Ze zboZnost sa nemala prejavovat v ele-
gancii slov. Na druhej strane i Gregor mal dar vtiahnut posluchdcov do svojho
emocionalneho sveta. Podobne ako anticki re¢nici nabadal ich, aby sa mu uverilo.
Vzdialenost' od veriacich prezival ako formu odcudzenia. Gregorove verse si
privlastiiuja styl a neraz i fragmenty Zalospevnych pasazi Starého zakona. Na-
priek tomu nestracal nadej, opieral sa o Krista ¢i Najsvatejsiu Trojicu. Z jeho ver-
$ov vyzaruje bytostnd zaujatost Trojicou. V nich nielenze poukazuje na bezodné
tajomstvo, definuje vztah troch bozskych os6b, ich trojjedinost, ale vyzdvihuje
milost a laskavost Boha vo vztahu k ¢loveku. Nejde o ni¢ iné, nez o vyklad nicej-
ského ucenia predneseny v rdmci piatich kdzni, ktory mu vyniesol titul Teolég.
Blizky a laskyplny vztah k Trojici, v ktorom je teologicka poctivost podmiene-
né bytostnou fascinéciou, sa prepletd tvorbou Gregora z Nazianzu a tvori obsah
Stvrtej kapitoly. Dovera voci Bohu je to, ¢o vystupuje do popredia v Gregorovych
bésnach. Vo chvilach, ked’ bol prili§ pod tlakom okolnosti, unikal do ticha. Prvy
takyto ttek uskutoc¢nil hned’ po stadiach, ked sa pod vplyvom priatel'a Bazila po-
kasil o asketicky Zivot v mni$skej komunite, hoci nebol presvedéeny, Ze prave to
je cesta, po ktorej ma kracat. Za Gregorovymi experimentmi s mni§skym Zivotom
v8ak treba predovsetkym vidiet celozivotné hl'adanie ideélu, ktorym nebolo ni¢
iné ako tplna oddanost Bohu. Na druhej strane nemozno vztah Gregora k Bohu
oznacit za linedrny. Prave naopak, bol Zivy a dynamicky. Modlitby, ktoré na-
chadzame v jeho novoprelozenom basnickom korpuse, reflektujt celtt skalu po-
citov. Gregorove modlitby tieZ odrazaju, nakol'ko Zivé boli prefiho biblické spisy.
Preto problematika intertextuality sa tiahne touto monografiou ako pomyselna
dervend nit' a je nemozné prehliadnut cielené nadvdzovanie na zalmy.

Co a kto stal za formovanim charakteru a zboznosti Gregora z Nazianzu od
jeho narodenia cez stadid az po vysvitenie za kilaza odhaluje piata kapitola. Je
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rozdelena na dve podkapitoly. Kym prva pontka pohl'ad na Gregora a jeho zivot
skrze nim napisané epitafy na seba a svoju rodinu, druha poskytuje Sirsie savis-
losti a komplexnej$i ndhl'ad na udalosti Gregorovho zivota. Uzatvara ju basen De
vita sua, ktora je akousi pomyselnou bodkou za zhrnutim nielen Zivota svitca, ale
i celej monografie.

A na zéver este jedna pozndmka. K informéciam, ktoré Gregor podéava o sebe
vo verSovanej autobiografii, zaujimaji badatelia ré6zne postoje. Pohybuja sa od
kanonizacie a dovercivosti cez umierneny skepticizmus a kriticky pristup az po
podozrievanie ranokrestanského teologa, negativnu zaujatost ¢i predsudky voci
nemu, a to v zavislosti od vlastného badatel'ského nadstavenia, znalosti jazyka,
schopnosti porozumiet textu, poznania historického a kulttdrneho kontextu doby
atd’. Odborné spristupnenie Gregorovej autobiografickej poézie je vsak adekvat-
ny sposob, ako dosiahnut, aby citatel pri kontakte s primarnymi textami sam
mohol zhodnotit relevantnost jednotlivych badatel'skych hypotéz a vytvorit si
obraz o tomto svétcovi.

doc. PhDr. Peter Olexak, PhD
Katolicka univerzita v RuZomberku
Filozofickd fakulta

Katedra historie,
peter.olexak@ku.sk

HORN, Claire. Eve: The Disobedient Future of Birth. Toronto: Anansi Intl.,
2023. 218 s. ISBN 9781487012267.

Claire Horn je vedkyna a pravnic¢ka. Mohli by sme ju zaradit do feministického
pradu, zaoberajtica sa sexudlnym a reprodukénym zdravim, technolégiami a pra-
vom, ktora v ¢ase pisania tejto recenzie poésobi na Dalhousie University’s Health
Law Institute ako postdoktorandska vyskumna pracovnicka.

V roku 2023 vydala knihu s ndzvom Eve: The Disobedient Future of Birth, ktorej
hlavnou témou je implementacia umelej maternice ako novy pokrok vedy v ob-
lasti reprodukénych technolégii a jej potencionalne socidlne, etické a pravne im-
plikacie na reprodukéné préva, rodovt rovnost, pristup k zdravotnej starostli-
vosti, vychovu dietata a jej zneuzitie. Ide o novu technolégiu, ktord ma pomoct
prezit pred¢asne narodenym detom starym dvadsatdva/dvadsatjeden tyzdiiov,
eventualne eSte mlad$im. Vzhl'adom na coraz castejSie zmieriovanie umelej ma-
ternice vo vedeckych ¢lankoch chce autorka dant tému priblizit' laikom, a preto
je kniha urcena Sirsiemu publiku.
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Kniha sa deli na Sest’ kapitol a zavere¢ny epilég. V prvej kapitole autorka uvadza
Citatel'a do tematiky umelej maternice. Podl'a autorky otdzka neznie: ,Je tato ino-
vécia mozna?”, ale ,Sme pripraveni?” (13). Umel4 maternica , bude natolko inova-
tivna, nakolko inovativny bude socidlny kontext, v ktorom sa vyskytne” (20). Horn je
presvedcend, Ze umela maternica bude v blizkej budtcnosti uvedena do praxe, ¢o
v8ak nebude priamociare. Aby to bolo mozné, st potrebné urcité zmeny v spo-
loénosti, ktorym sa Horn venuje v nasledujtcich piatich kapitolach. Nepdjde to
bez informovaného suhlasu a vyskumu na I'ud’och, ¢o nebude vobec l'ahké, ale
ani nemozné.

Prvym problémom, ktory bude treba vyriesit, najmé po etickej stranke, je zacia-
tok testovania umelej maternice na I'ud'och, vzhfadom na skuto¢nost, ze doterajsi
vyskum sa realizuje len na zvieratach. S tym stvisi otdzka informovaného sih-
lasu matiek a troven poskytnutia informaécii, pretoze doposial este nie s zna-
me vedlajsie Géinky a efektivita pouZitia danej inovacie u I'udi. Dalej je potrebné
»prekrocit” hranice 14 dni v oblasti vyskumu na embryach, ¢o pre autorku nie je
problém, prave naopak, povazuje to za nevyhnutny krok. Umoznilo by to lepsie
poznat vyvin dietata, ¢im by sme mohli predist spontdnnym potratom a rovnako
aj niektorym chorobdm a vyvinovym poruchdm u novorodencov (58). Autorkin
postoj vychadza z presvedcenia, Ze ,embryo sa nelisi od akéhokolvek iného zhluku
buniek” (45).

Horn dokladne na viacerych miestach vystriha pred rizikom eugeniky, napr.
spristupnenim umelej maternice len pre ,vyssiu vrstvu” (76) a varuje pred ob-
medzenim rovnakého pristupu vsetkych l'udi k zdravotnej starostlivosti, teda aj
k umelej maternici (116).

Autorka sa nezaoberd iba konceptom umelej maternice, ktora by mohla pomahat’
pri preziti predcasne narodenych deti, ale rozsiruje svoju tvahu aj o moznost
budiiceho vyvoja tejto technolégie. Skiima potencidl umelej maternice na trovni
umoznujucej ektogenézu, pri¢om upozornuje na rizika spojené so zneuzitim tejto
technoldgie na tcely kontroly reprodukcie (99).

Horn sa detailne venuje otazke, ¢i by umeld maternica mohla viest k zruseniu
interrupcii. Mnohi totiZ v tejto technolégii vidia potencidlny koniec interrupcii
(127). Podl'a jej ndzoru budu vzdy existovat jednotlivci, ktori si Zelajti tehotenstvo
ukoncit (140), preto odmieta takyto dosah umelej maternice na interrupciu. Horn
totiz vnima tehotenstvo ako volbu (142), ktora je univerzalnym prdvom, patria-
cim do oblasti reprodukénych prav (139) a prava na autonémiu (142). Sticastou
tychto préav je aj pravo na interrupciu. Autorka dérazne odmieta predstavu, ze
vyvoj umelej maternice by mohol viest k obmedzeniu alebo zruseniu tohto préava.
Styl knihy je prevazne vedecko-popularny, ¢o odraZa snahu autorky priblizit
tému umelej maternice aj SirSiemu laickému publiku. V oblasti terminolégie po-
uziva moderné rodovo inkluzivne vyrazy, napriklad namiesto ,tehotné zeny”
pouziva pojem ,tehotni I'udia” (89). Horn sa v celej knihe usiluje o objektivny
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pristup. Namiesto jednostranného presadzovania vlastného nazoru konfrontuje
svoje postoje s roznymi perspektivami. Zarovenl pontka historicky prehlad vy-
voja myslienky umelej maternice a poskytuje detailnt analyzu tejto problematiky
z ro6znych vednych disciplin. Poukazuje aj na rizika, ktoré tato technolégia moze
priniest’.

Avsak historicky exkurz ¢asto pdsobi mittco a odvadza pozornost od hlavnej
myslienky. Zarover, aj napriek snahe o zachovanie objektivnosti, v knihe chyba
vdcsia konfrontacia a porovnanie s pro-life ndzormi ¢i nazormi z opa¢ného spek-
tra tematiky. Autorkin pohl'ad na skuto¢nost sa miestami javi ako jednostranny,
¢o u laického citatela moZe vzbudzovat presvedcenie, Ze postoj prezentovany
v knihe je jediny spravny a neexistuji iné alternativy.

Napriek svojmu popularno-vedeckému $tylu kniha prindsa komplexny pohlad
na tému umelej maternice z r6znych vednych oblasti, pri¢om upozornuje na rizi-
ka spojené s touto novou technolégiou. Hoci prezentované nazory nie sd v stlade
s krestanskym ani katolickym ucéenim, jej velky prinos spo¢iva v predstaveni no-
vej technolégie, ktorou sa v blizkej budiicnosti uréite budt musiet’ zaoberat vedci
nielen z oblasti bioetiky, ale aj teolégie.

Mgr. Marcel Hanis

Katolicka univerzita v RuZomberku
Teologickd fakulta, Kosice
marcel.hanis869@edu .ku.sk
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