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Abstract:

The picture of the world that Leibniz proposes in his doctrine is undeniably
remarkable. The created world we inhabit is, according to Leibniz, the best of
all possible worlds. And the world is the best because it is the masterpiece of the
most perfect architect: God. God, who possesses all qualities and attributes in
the highest degree, could only have acted in the best possible way in creation.
According to Leibniz, such a noble task as the creation of the world could only
have fallen to the supreme Being. Inspired by tradition and motivated by the
resolution of metaphysical and theological questions, Leibniz attempted at many
places in his teaching to provide evidence for God’'s existence and his infinite
goodness. The aim of this work is to analyse and clarify the concept of God and

! Prispevok je sti¢astou riesenia grantu APVV-20-0583 Mozné svety a modality: siicasné filozofické

pristupy.

47



VERBA THEOLOGICA 1/2024

his creation within the thesis of the best of all possible worlds in the philosophy
of G. W. Leibniz.
Keywords: God, God’s intellect, God’s will, Leibniz.

Uvod

Gottfried Wilhelm Leibniz bezpochyby patri k najvyznamnejsim myslitelom za-
padnej tradicie aj napriek tomu, Ze mnohi ¢itatelia radia jeho ucenie k tym najzlo-
zitejsim. Hoci od obdobia jeho aktivnej intelektudlnej pdsobnosti ubehlo uz viac
ako 300 rokov, jeho tivahy stéle putaju pozornost predovsetkym svojou tplnos-
tou a vzdjomnym stvisom.? Predstava stvorenia a obraz sveta, s ktorym vo svo-
jich pracach prichadza, taky naozaj je. Leibnizovu myslienkova vystavbu tvoria
myslienky, tézy ¢i principy, ktoré st vzdjomne poprepletané a prepojené, a kde
jedno s druhym navzajom harmonicky stvisi. Ponoreny do Leibnizovych textov
sa vsak citatel moze ocitnat v labyrinte myslienkového sveta samotného autora,
pretoze v Leibnizovom uceni by sme len tazko hl'adali jednotny systém na spdsob
Aristotela ¢i Hegla®. Okrem toho dévodom obratenia pozornosti k Leibnizovym
myslienkam bola nepochybne bizarnost niektorych jeho téz. Rozhodne najzna-
mejSou, ktora sa zaroven stala cielom Voltaira a jeho satiry Candide, bola téza naj-
lepsieho z moznych svetov.* Tato téza bola l'ud'mi vzhladom na pocetné utrpenie,
zlo a nestastie vo svete prijimana tazko. Leibniz bol bezpochyby myslitel om, kto-
ry sa v kazdej svojej praci snazil vzbudit obdiv a doveru v konanie Najvyssieho.
Mnohokrat kritizoval svojich sticasnikov, Ze nevenujua dostatoénti pozornost teo-
logickym zaleZitostiam. Vac¢Sina jeho projektov na pode logiky, fyziky ¢i metafy-
ziky bola motivovana predovsetkym teologickymi otdzkami, pretoze Leibniz bol

2 Gottfried Wilhelm Leibniz méze byt pravom oznacovany za jedného z poslednych poly-
historov. V tomto Sirokom polyhistorickom rdmci prispel nepochybne k rozvoju sirokej skaly
vednych oblasti od fyziky, matematiky, geologie cez logiku, pravo ¢i etiku a rozhodne najviac
svojimi myslienkami obohatil filozofické pole. V jeho filozofickych snahéch o skibenie antickej
tradicie s modernymi autormi obhajujtcimi mechanistické vysvetlovanie prirody nemohla chy-
bat tiez tdzba po zmiereni jednotlivych ndboZzenskych uceni. Pri napliani tychto cielov uplatiio-
val vlastné a origindlne tivahy vedené predovsetkym laskou a obdivom k Bohu. Preto Leibnizove
najvyznamnejsie, dodnes atraktivne a podnetné myslienky nachddzame v jeho metafyzike.

*  Mnohi komentétori Leibniza mali asilie v jeho filozofickom uceni nachadzat jednotny, uce-
leny a usporiadany systém, napriklad na spésob Heglovej filozofie. Jeden z dévodov je fakt, ze
do druhej polovice 90. rokov 20. storo¢ia bolo nepublikovanych mnoho Leibnizovych rukopisov.
Ide o jeden viac ako 3500 stranovy zvizok filozofickych prac, ktoré nitia k novym spdsobom
¢itania Leibnizovych textov. So spominanym novo publikovanym zvézkom rukopisov sa mysli-
telia hovoriaci o Leibnizovej filozofii ako o systéme nemohli stretntt. Pozri Martin SKARA, G. W.
Leibniz - filozofia raného a stredného obdobia, Kosice: Safarik Press 2021, s. 143-145.

*  Leibniz vo svojom uceni predkladé predstavu sveta zaloZent na argumente, Ze nas stvoreny
svet je najlepsi zo vSetkych moznych svetov nachddzajicich sa v Bozej mysli. Z nekone¢ného poc-
tu svetov v moznosti v BoZej mysli sa stvoreny stdva najlepsi, preto pretoze ho stvoril Boh, a to na
pozadi svojej zvrchovanej dokonalosti. Voltaire ironizoval tito Leibnizovu myslienku odkazujac
na obrovské nestastie spdsobené zemetrasenim v Portugalsku v 17. storo¢i, a preto s nim tento
obraz sveta nezdielal.
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nielen filozof, ale do vel'kej miery dusou i teolég. Stvoreny svet, ktory je podla
Leibniza najlepsi zo vsetkych moznych svetov, ziskava privlastok najlepsi aj vd'a-
ka tomu, kto ho stvoril. Ako podla Leibniza k tomuto stvoreniu doslo?

Bozi stvoritel'sky akt

Filozofi uvazujici v teologickom kontexte predovsetkym v obdobi stredoveku
i v ranom novoveku trvali na tom, Ze stvoreny svet, ktory obyvame, je zavisly
od Boha minimélne v troch ohladoch.” V prvom rade svet zdvisi na Bohu a jeho
rozhodnuti stvorit ho. Nasledne nielen jeho vznik, ale tiez d'alsie udrziavanie
existencie je zavislé na bytnosti Boha, absoltatne nevyhnutnom byti a jeho spolu-
posobeni. Niet pochyb, Ze i samotny Leibniz patri k tymto metafyzicko-teologic-
ky orientovanym filozofom 17. storocia a rovnako sa priklana k tradi¢nej teolo-
gickej doktrine o Bozom stvoreni sveta, jeho naslednom udrziavani a sac¢innosti.
V Leibnizovom uceni taka obrovska a vznes$ena tiloha ako stvorenie sveta nemoh-
la prinalezat nikomu inému ako Bohu, pri ktorom nesetril pozitivnymi privlast-
kami v zvrchovanom stupni. Stvoritel'sky akt ma pociatok v Bozom rozume, kde
Boh nahliada nekoneény pocet moznych svetov a moznych sucien, z ktorych vy-
bera a voli ten, ¢o sa ako celok javi byt najlepsim. O Bozom rozhodnuti stvorit
svet v Metafyzickej Rozprave Leibniz piSe ,mozeme povedat, Ze nech by Boh stvo-
ril svet akymkol'vek sposobom, vzdy by sa riadil podla pravidiel a podliehal tak
istému vSeobecnému poriadku. Avsak Boh zvolil poriadok najdokonalejsi, to jest
najjednoduchsi, ¢o sa tyka hypotéz, a pritom najbohatsi s ohladom na javy. Po-
dobne ako keby sme mali geometrickd ¢iaru, ktord by sa dala vel'mi I'ahko zostro-
jit, ale vyznac¢ovala by sa tizasnymi vlastnostami a d'alekosiahlymi dosledkami”,®
svojimi slovami opisuje Boha ako dokonalého geometra ¢i matematika a v takom-
to duchu ponima i samotné stvorenie sveta ako vysledku Bozieho kalkulu, na
pozadi ktorého je Bozou volou zvoleny svet k existencii. Boh, ktory porovnava,
prepocitava jednotlivé moZznosti a nasledne s dokonalou presnostou tvori svet.

Aktualizované do stvoreného sveta maji byt z nekone¢ného poc¢tu navzajom bo-
jujtcich a o existenciu sa uchadzajacich moznych stcien tie, ktorych séria veci
zobrazuje najviac reality, dokonalosti ¢i harménie. Z povahy moznych stcien
prebyvajicich v Bozom rozume vyplyva, Ze i napriek ich inherentnej tizbe po
existencii nemaja moc, ktorou by sa samé do existencie stvorili, a preto st plne

® V prvom rade svet zavisi od Boha pri samotnom stvoritel'skom akte, teda pri jeho vzniku.

Po druhé, svet zavisi od Boha a jeho d'alsej existencie zabezpecujucej jeho uchovanie, zotrvanie.
A po tretie, vytvorenie akéhokol'vek tcinku stvorenim v rdmci poriadku prirody si vyzaduje do-
dato¢nt pomoc zo strany Boha, tzv. ,bozski pomoc” a stéinnost. Akakol'vek zmena v prirode,
ktora nie je zdzra¢na - od rastu zalud'a az po opadnutie listu - sa teda povazovala za zévislu na
Bozej existencii minimélne na troch pojmovo odli$nych drovniach: na Bozom stvoreni, Bozom
zachovani a Bozej st¢innosti.

¢ Gottfried W. LEIBNIZ, Discours de métaphysique. Metafyzickd Rozprava, prel. ]. Makovsky a M.
Skéra, Praha: Oikumené 2020, s. 21.
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zavislé na vonkajsom stvoritelovi. AZ ten ich vedomym sposobom rozumového
zvazovania voli ako stcast sveta, ktory sa rozhodol stvorit. Stvoritel'sky akt preto
v Leibnizovom uéeni nemozno v ziadnom pripade chapat ako vysledok nadhody,
ba ¢o viac, pojem ndhody v celom Leibnizovom mysleni nema zmysel hladat.”
Najprv metafyzicky mechanizmus odohravajtci sa v Bozom rozume vyberie
mozné stcna a nasledne do hry vstupuje Bozia vola, ktord voli do existencie to,
¢o rozum vyhodnotil ako najlepsie. Jednym z klta¢ovych textov k specifikacii Bo-
zieho kalkulu a stvoritel'ského aktu Boha je dialég medzi Teofilom a Polidorom
(mizozof).® Rozprava tychto dvoch muzov zaé¢ina Teofilom a jeho tivahou o zdroji
¢i povodcovi vesmiru, slnka, jednotlivych planét. Polidorovi polozil otazku, kto
podla neho zvolil k existencii tieto konkrétne planéty a odkial moze pramenit
pohyb, ktory v nich rozoznavame. Uvazujlic o nastolenej otazke o principe po-
hybu nachadza Polidor pévodcu vesmiru v tzv. dusi sveta. ,Myslim, Ze jestvuje
nejakd dusa sveta, ktorda mu dava Zzivot i pohyb”.? K Polidorovej odpovedi pri-
klada Teofil dopliiujicu otdzku o tom, akym sposobom tato dusa sveta kond, ¢i
z nevyhnutnosti, alebo prostrednictvom volby, ¢im rozvinie jadro tejto rozpravy
ako i samotnt otazku BoZej mathesis. Spociatku sa Polidor priklonil k argumentu,
Ze dusa sveta kona na zaklade nevyhnutnosti. V taktom pripade, ak by sa veci vo
vesmire diali z nevyhnutnosti, nebolo by treba Ziadnej duse sveta a mohli by sme
jednoducho skonstatovat, ze forma sveta ¢i pohyb st ako také nevyhnutné. Lenze
ako z principu protirecenia u Leibniza vieme, pre vsetky veci, pri ktorych doka-
Zeme uvazovat o ich moznom opaku, plati, Ze nie st iplne nevyhnutné. Rovnako
nie je nemozné predstavit si svet stvoreny na nekonec¢ne vela inych spésobov.
Nuz, ale zo vsetkych moznych sposobov, ako stvorit tento svet, zd4 sa, musi
jestvovat taky, ktory bezpochyby prevysuje vSetky ostatné. , Ktory takpovediac
zahrnie najviac bytnosti alebo rozmanitosti v malom objeme a ktory je jednym
slovom najjednoduchsi a najbohatsi”.*°

A takto prostrednictvom premyslania o moznostiach stvorit svet inak, o neko-
necne moznych svetoch a moznych sticnach prechddza dialég k otazke vol'by

7 Knespravnym prekladom Leibnizovho pojmu kontingencia ako ndhoda ¢i ndhodilost v ¢es-
koslovenskom filozofickom prostredi pozri Martin SKARA, , Leibnizova kontingencia nie je na-
hoda ani nahodilost” Filosoficky casopis roc.71, Cislo 4 (2023): 559-618. https:/ /doi.org/10.46854/
£c.2023.4r.599 Dovod, ktory nés vedie k tomu, Ze v Leibnizovom uceni niet miesta pre ndhodu, je
hlavne explicitnost, intenzivnost a vyznamnost jeho architektonického principu, principu dosta-
to¢ného dovodu, ktory hovori nihil est sine ratione, a teda na vsetko, o sa udeje, mdzeme udat’ do-
vod, preco je to tak a nie inak. V otazke nutnosti preto hovori o tom, ¢o je absolttne nevyhnutné,
alebo kontingentné ako nie nevyhnutné.

8 Ide o dialog tychto dvoch postav zastavajtcich protikladné pozicie. Na jednej strane Teofil
ako milovnik Boha a obhajca rozumu, v ktorom méZzeme vidiet samotného Leibniza a na strane
druhej Polidor v pozicii skeptika, vzdelaného, mudreho, s¢itaného a tspesného muza, ktory v zi-
vote zac¢ina pocitovat nedostatocnost pozemského bohatstva, slavy a tispechu.

®  Gottfried W. LEIBNIZ, Dialogue entre Théophile et Polidore, In: Gottfried W. LEIBNIZ, Sim-
tliche Schriften und Briefe A VI, 4, Berlin: Akademiie-Verlag, 1999, s. 2228.

10 Tamtiez, s. 2229.

50


https://doi.org/10.46854/fc.2023.4r.599
https://doi.org/10.46854/fc.2023.4r.599

CAISOVA / Pojem Boha a Bozi stvoritel'sky akt vo filozofii G. W. Leibniza

a jej kritérii. Povod vsetkych veci treba hl'adat v tom, ¢oho existencia je uz trva-
la a sama osebe nevyhnutnd a ¢o v sebe zahitia idey dokonalosti moznych veci
usilujucich sa o stvorenie. A tato absolttne nevyhnutnd bytost bude volit podla
stuptiov dokonalosti sposobom, v ktorom sa aktualizuje najviac reality a doko-
nalosti, akej je mozné dosiahnut. ,Preto je zjavné, Ze povodca veci bude pdsobit
s rozumom, pretoze posobi na zdklade dokonalosti idey kazdej veci. A ked’Ze je
potrebné, aby rozumel a zvazil vsetko naraz, aby zostladil vsetky veci dohro-
mady tym najlep$im moznym sposobom, bude mat teda zvrchovant mudrost
a prvotnd moc”." Nejde len o dusu sveta, ale takto opisant bytost nemozno pod-
I'a Teofila nazyvat inak ako Boh. Z Leibnizovho ucenia a analyzy jednotlivych
textov je zjavné, Ze jeho hlavny argument o stvoreni sveta bude silne teologicky
a racionalisticky motivovany.

Koncept Boha u Leibniza

Citatelovi Leibnizovych diel je jasné, ze pojem Boha zabera ustredné miesto
v jeho mysleni. Zda sa, Ze v medziach Leibnizovej metafyziky by bolo nemozné
premyslat o povahe sveta, ludskej duse ¢i otdzkach slobody bez toho, aby sme
sa odvolavali na Boha a jeho rolu dokonalého architekta sveta a autora celého
stvorenia.'

V diskusii so Sténonom, apostolskym vyslancom, pojednévajic o otdzkach slobo-
dy Leibniz zdoéraznuje, Ze princip dostato¢ného dévodu je esencidlny princip, na
pozadi ktorého spociva dokazovanie existencie Boha. Vo svojej filozofii ho Leib-
niz pouziva nielen v oblasti mechaniky, ale hovori, Ze je platny pre veci, ktorych
nutnost presahuje mechaniku. ,Série veci by mohli byt inak, presne povedané:
(byt inak neobsahuje protirecenie). Preto jedna pri¢ina je vysvetlena druhou a tak
donekonecna, teda som taky kvoli tej a tej pricine, ¢o naopak je takou pric¢inou
kvoli tej a tej pricine, a tak d’alej az do nekonec¢na, napriek tomu akokol'vek dale-
ko budeme postupovat, stile vznikne nova otazka a dostatoény dovod nemoze
byt najdeny v sérii veci. Preto musi byt mimo série veci”.”® Tato bytost sa nacha-
dza nad svetom, je takpovediac nadpozemskd, ddva mu existenciu, a preto sa
v nej skryva posledny dovod vsetkych veci, stvorenych i moznych. Tento dévod
nemozeme néjst v jednotlivych stvorenych veciach ani v sérii veci."* Pre stvore-

T Tamtiez.

2. Podobne ako scholasticki myslitelia, ku ktorym Leibniz ndzorovo vzhliadal, stavia Boha na
prvé miesto ako stvoritela sveta a zdroj, z ktorého vyviera existencia vsetkého jestvujiceho. Za
hranicami stvoreného sveta a série stvorenych konecnych veci jestvuje bytost, ktord tento svet
(najlepsi z moznych svetov) stvorila a po stvoreni ho nad’alej riadi tym najdokonalej$im sposo-
bom. Neriadi ho na sposob I'udskej duse riadiacej pohyby tela, ale d'aleko vznesenej$im sposobom
3 Gottried W. LEIBNIZ, Conversatio cum Domino Episcopo Stenonio de Libertate (7 december
1677), In: Gottfried W. LEIBNIZ, Samtliche Schriften und Briefe A VI, 4, Berlin: Akademiie-Verlag,
1999, s. 127.

4 Majme na pamiti adjektivum extramundanus, ktory Leibniz, okrem inych, prisudzuje Bohu.
Tymto Leibniz meni vztah Boha k svetu. Boh nie je pociato¢nym prvkom v sérii stvorenych veci.
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né sdcna plati, ze kazdy stav je vysledkom predoslého stavu ad infinitum. A bez
ohladu na to, ako d'aleko v hladani dévodu pojdeme, nedokézeme najst posled-
ny dovod stvorenych veci tu vo stvorenstve. Boh je touto vSemohtcou bytostou,
prameriom, z ktorého pramenia vsetky veci.”” , Boh nie je taky, akého ho niektori
prezentuji - ¢osi metafyzické, imaginarne, neschopné myslenia, vole ¢i konania.
Bolo by to to isté, ako keby sme povedali, Ze Boh je priroda, osud, nevyhnutnost.
Boh je urcita substancia, osoba, mysel...musi byt dokazané, ze Boh je osoba, inteli-
gentna substancia”.’® Leibnizovu silnt vieru a lasku k Bohu potvrdzuje i samotna
vystavba jeho zakladnych metafyzicko-teologickych prac. Metafyzickii Rozpravu,
ale tiez Theodiceu za¢ina tym, ze charakterizuje Boha ako najdokonalej$iu bytost.
Upozornuje, Ze si neuvedomujeme dostato¢ne, aké dosledky z toho plyna. V sa-
mej prirode navokol nds ndjdeme mnoho dokonalosti a krasy, no Boh ich ma v3et-
ky naraz v najvysSom stupni, a preto Boh kond tym najdokonalejsim spdsobom,
a to v zmysle nielen metafyzickom, ale i moralnom."” Najcastej$ie oznacenie Boha,
ktoré naprie¢ Leibnizovym uc¢enim mézeme ndjst, je ens perfectissimum, najdoko-
nalejsia bytost, ktorej kvality nemajui hranice ¢i akékol'vek obmedzenia.’

Bozie atribtity - Bozi rozum a Bozia vé6la

Stvoritel sveta ako najdokonalejsia bytost vyznacujtica sa absoltitnou, nekonec-
nou dobrotou, mudrostou a spravodlivostou vo svojom rozume nahliada neko-
ne¢ny pocet moznych svetov a vybera ten, ktory je svojim stuptiom dokonalosti
na vrchole. Ak by nebol Ziaden z tychto svetov najlepsi, Boh by nebol zvolil ziaden
z nich. To, Ze nas svet bol aktualizovany do existencie, znamend, ze odraza kva-
lity Boha a je jednoducho najlepsi. Boh sa stava pricinou vsetkych veci. A okrem
toho, Ze je tato pricina sveta ve¢nd, Bozi kalkul odohravajtci sa v Bozom rozume
nam hovori, Ze musi byt i absolatne mudra, kedZe vo svojej mysli porovnava

Prvy a kone¢ny dovod stvorenia umiestiiuje mimo ttito sériu, mimo svet.

5 Tym, Ze Leibniz stavia Boha mimo sériu stvorenych veci predisiel skiznutiu k Spinozov-
mu panteizmu ¢i Hobbesovmu determinizmu. V uc¢eni Hobbesa a Spinozu je Boh pociatoénym
prvkom v sérif stvorenych veci a z neho sa vSetko nasledne tvori. Takyto pohlad moze viest
k ponimaniu Boha ako prirody, osudu ¢i absoltatnej nevyhnutnosti, ¢o by nebolo v stlade s kres-
tanskym, osobnym chapanim Boha.

16 Gottfried W. LEIBNIZ, Simtliche Schriften und Briefe. Philosophische Schriften. Reihe VI, Bd. 3,
Akademie - Verlag Berlin, 1981, s. 474 - 475. ,Deus non est quiddam Metaphysicum, imagina-
rium, incapax congitationis, voluntatis, actionis, qualem nonnulli, ut idem futurum sita c si diceres
Deum esse naturam, fatum, fortunam, necessitatem, Mundum, sed Deus est Substantia quaedam,
Persona, Mens...Ostendendum est Deum esse personam seu substantiam intelligentem”.

7 Pozri LEIBNIZ, Discours de métaphysique. Metafyzickd rozprava, s. 9.

8 Samotny pojem dokonalosti chape ako vlastnost, kvalitu v jej absolttnom rozmere, pozi-
tivneho charakteru a ktora je predovsetkym bez akychkol'vek obmedzeni. Pri¢om tieto pozitiv-
ne a neobmedzené kvality sa navzajom nevylucujt, a teda bytost méze disponovat viacerymi
z nich. Medzi bytostami vsak existuje taka, ktora ich vlastni vsetky v zvrchovanej miere bez
hranic a takato bytost Leibniz oznac¢uje ako bytost najdokonalejsiu. Dokonalost je tym, ¢o je
v bytosti absolatne. Akékol'vek nedokonalost spo¢iva v obmedzeni. Leibnizov Boh je najmudrej-
$im, najdokonalejsim a najdobrotivej$im bytim, ktoré sa prejavuje tym, Ze hoci Boh moéze vsetko,
chce len to najlepsie.
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a prepocitava nekone¢no moznych svetov, z ktorych svojim rozumom vyberd ten
najlepsi a ktory svojou vol'ou aktualizuje do existencie s tym, Ze vsetky ostatné
svety v moznosti sd stale mozné a rovnako si narok k existencii uplatriujace.”

Alfou a omegou Bozieho kalkulu a nasledného Bozieho stvoritel'ského aktu nie
je ni¢ iné ako dokonalé Bozie atribaty - Bozi rozum a Bozia vola. Bozi rozum,
Leibnizom metaforicky oznacovany ako palac osudov, je miestom, kde sidli neko-
ne¢ny pocet moznych svetov ¢i moznych sdcien. Miestom, kde jednotlivé sticna
v moznosti zvadzaji vzajomny boj o stvorenie, pretoze kazdé z nich disponuje
tzv. pretensium ad existendi. No a kedZe sa tato prva a posledna pri¢ina vsetkého
jestvujuceho i mozného vyznacuje neobmedzenou mudrostou, mocou, spravod-
livostou, dobrotou ¢i dokonalostou, nemohla volit inak, ako zvolit' to najlepsie.
Preto hlavnym ciel'om ¢i dovodom stvoritel'ského aktu Boha je odraz jeho samot-
nej dokonalosti, a teda dosiahnutie toho najlep$ieho. Mozné svety a mozné sticna
st plne nezavislé od Bozej vole. Su vsak zéavislé od BozZieho rozumu vzhladom
na to, Ze je ich sidlom. Prave v BoZzom rozume sa déva do pohybu Bozi kalkul,
pretoze Boh svojim rozumom porovnava a kalkuluje, ktoré z bojujacich moznych
stcien stvori. Kazdé moZzné sticno pred zrodenim sa do stvoreného sveta obyva
Bozi rozum a vysledok ich vzajomného stiboja urcuje Bozia vola, ktora voli z ne-
kone¢ného mnoZzstva moznych sucien len uréité z nich. Na ich stvorenie je po-
trebnd vonkajsia pri¢ina, ktora prinélezi aktu vole Boha. Hoci bytnost veci zalezi
na BoZom rozume, ich existencia spoc¢iva v Bozej voli. Leibnizov obraz stvorenia
sveta teda vychddza z viery v existenciu jediného absolttne mudreho a dobrého
Boha, ktory voli aktudlny svet k existencii na zaklade rozumového uvaZzenia do-
vodov a prepocitania nekone¢ného poctu moznosti sidliacich v jeho intelekte.

Ako podla Leibniza Boh uplatiiuje svoju vol'u a voli veci k existencii? V jeho uce-
ni nie je Bozia vol'a pasivna, naopak stava sa aktivnou volbou, ktora sa naklana
k vyberu najlepsej z alternativ. ,Nesmie byt myslené, Ze vSetky veci pochadzaja
z Bozej podstaty bez akejkol'vek intervencie jeho vole”.* Ked'Ze pri akte stvorenia
Bozia vol'a vyberd do existencie veci uré¢ené Bozim rozumom, ziskava Bozia vola
formu praktickej myslienky, myslienky vedtcej ku konaniu. Este predtym, ako
moze Boh svojou volou zvolit a svojou mocou uskutociovat' veci do existencie,
je nevyhnutna praca rozumu, ktory prepocitava a porovnava vsetky moznosti.

¥ Paul Rateau v tejto savislosti hovori o tzv. ontologizédcii moznych sticien v Leibnizovom uce-
ni. Inymi slovami, Leibniz odmieta, Ze by mozné sticna boli len akési chiméry. Dava im realitu.
Mozné sticna vypliiajice mozné svety prebyvajt v Bozom rozume a nestracajd svoju realitu ani
vtedy, ked nikdy nebuda Bohom stvorené. Priznava vsak, Ze inej reality pri moznych sticnach
niet, ako tej, ktort ziskavaji v Bozom rozume. Pozri Paul RATEAU, Leibniz: On the problem of evil,
New York: Oxford University Press, 2019.

% Rick ARTHUR, Leibniz, Cambridge: Polity Press, 2014, s. 185.

2 LEIBNIZ, Samtliche Schriften und Briefe. Philosophische Schriften. Reihe VI, Bd. 3. Akade-
mie -Verlag. Berlin 1981, s. 474 - 475.
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Boh svojou nekone¢nou mudrostou kalkuluje mozné sticna ulozené v jeho rozu-
me a vyber rozumu nasledne potvrdzuje svojou volou, ktora do existencie voli
moznost s najvyssim stupfiom dokonalosti. Na$ stvoreny svet je tak sthrnom
stvorenych veci a bytosti, ako aj vysledkom nekone¢nej Bozej mudrosti a dobroty.
Pretoze , kazda rozumom obdarena substancia, ktora nekona na zaklade rozumu,
kona nedokonale. Zvolit, v prisnom slova zmysle, znamend vybrat si to, ¢o sa javi

ako najlepsie zo vsetkych”.?

Leibnizovu poziciu racionalizmu je v jeho uceni citit pomerne zretelne a inten-
zivne. Spravne je to konanie, ktoré vyplyva z rozumovych dévodov. Inak to nie je
ani pri najdokonalejsej bytosti. Z niektorych pasazi Leibnizovych textov mdzeme
vnimat kombinatorickd ¢i strategickt povahu Boha. Ked'ze jeho mudrost vystu-
puje ako hlavny atribtit a prvok metafyzického mechanizmu, mézeme povedat,
ze Leibnizov Boh je vo svojej podstate racionédlny. Boh je bytie, jeho konanie odpo-
veda urc¢itym dovodom, ktoré rozumom zvazuje. Tieto dovody st determinova-
né teleologicky a jeho rozhodnutia a skutky stt motivované koneénymi pri¢inami.
Ide o ciele, ktoré sa Boh snazi dosiahnut, a tak motivuja Boha k ¢innosti. Hlavny
Bozi ciel urcujici Bozie rozhodnutia je dobrota. Boh kond vzdy s ohladom na
dobro. A kedZe je Boh zvrchovanou bytostou, prihliada na dobro najvyssie. Jeho
vola kona na zéklade percepcii a reprezentacii dobrého, ktoré jej vyhodnocuje
a poskytuje Bozi rozum.”

Catherine Wilson nazyva Leibnizovho Boha BoZskym stratégom. Je tym, kto posu-
dzuje a porovnava nekonec¢ny pocet moznych svetov sidliacich v jeho rozume,
pri¢om jeden zvazi ako najlepsi. V tomto kontexte zaroven modzeme zhodnotit, ze
ak Boh kona vzdy s ohl'adom na kone¢né priciny, kona s ur¢itym tcelom. V Leib-
nizovom obraze sveta Boh kona nasledujtic svoj rozum a nekone¢nd mudrost.
Dovody, ktoré Boh povaZzuje za ciele, ho determinuji ku konaniu.* V Metafyzickej
Rozprave Leibniz odsudzuje ndzory myslitelov tvrdiacich, Ze Boh pri tvoreni veci

2 LEIBNIZ, Conversatio cum Domino Episcopo Stenonio de Libertate, s. 129.

% Steven Nadler nazyva tento spdsob chapania Boha a jeho povahy racionalistickym. Pricom
dodéva, ze ide o jeden z dvoch typov koncepcii Boha typickych pre novovekd metafyziku. Ra-
cionalisticky koncept Boha povazuje tiito najdokonalejsiu bytost' za analogického a raciondlneho
¢initel'a obdarovaného vélou a rozumom a konajticeho podobnym spdsobom ako kondme my,
na zdklade praktického uvazovania. Naopak podl'a voluntaristickej koncepcie nie je Bozi rozum
odliseny od jeho vole a samotna struktira jeho bytia a pésobenia Boha presahuje prakticku ro-
vinu. V prvej koncepcii Boh vzdy kona na zaklade dobrych dévodov, Bozia vola je absoltitna
a tplne nemotivovana (logicky) nezavislymi dévodmi. Na jednej strane médme konanie riadené
rozumom a dobrymi dévodmi, ktoré po uvazeni motivuji vol'u ku konaniu. A na strane druhej
hovorime o spdsobe konania, ked' v6l'a nie je nikdy determinovana rozumom, bud’' z dévodu, ze
predchddza rozumu, alebo preto, Ze je rozum a vél'a vnimana za jedno. Pozri Steven NADLER,
Conceptions of God. In: The Oxford Handbook of Philosophy in Early Modern Europe, Ed. D. Clarke
& C. Wilson, New York: Oxford University Press, 2011, s. 525. https:/ /doi.org/10.1093 / oxford-
hb/9780199556137.003.0025

% Catherine WILSON, , Leibnizian Optimism,” In: The Journal of Philosophy 80, 11, 1983, s. 765-
783. https:/ /doi.org/10.5840/jphil1983801131
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konal I'ubovolne, alebo Ze by mohol konat i lepsie. ,Som preto nanajvys vzdiale-
ny mienke tych, ktori tvrdia, Ze v prirodzenosti veci alebo v Bozich ideach tychto
veci nie st Ziadne pravidla dobroty a dokonalosti a Ze diela Bozie st dobré ¢isto
na zéklade formélneho doévodu, ze ich stvoril Boh”.? Pri takomto presvedéeni by
sme stratili pri¢iny, za ktoré by sme mali Boha milovat a obdivovat. ,Kazda vola,
ako sa zda, predpoklada aliquam rationem volendi, ak nie, Ze dévod voli prirodze-
ne predchadza”.?® Boh kond vzdy s cielom konat dobro. Bozia vola preto voli to
dobro, ktoré jej Bozi rozum poskytne. ,Vola je vzdy vedena k ¢innosti vyhradne
predstavou dobra, ktora prevazuje nad opa¢nymi predstavami. Boh vzdy volilen
to, ¢o je najlepsie, ale nie je niteny tak robit, a ani v predmete Bozej vol'by nie je
ziadna nutnost, pretoze iny sled veci je rovnako mozny” .

Boh smie svojim nekone¢nym rozumom nahliadat’ a analyzovat histériu sveta
a stvorenych bytosti ako celok. Bezpochyby v medziach raciondlneho rozhodova-
nia je v Leibnizovom uceni najfundamentalnejsim a najvzne$enej$im rozhodnu-
tim Bozi stvoritel'sky akt, pri ktorom Bozia vola voli najlepsi z moznych svetov,?
vyplnenych sériou moznych stcien s najvys$sim stupriom dokonalosti a harmo-
nie. ,Jedna jedina postupnost musi byt odlisna od nekone¢ného poctu ostatnych.
Jedna z nich sa v dosledku operéacii Metafyzického Mechanizmu ¢i Bozej Mathesis
bude nado vsetky vynimat do takej miery, Ze sa Boh rozhodne uviest ju do exis-
tencie - stvorif ju”.? Boh rozhoduje o svete a pohybom svojej vole ho uvddza do
existencie. Bozim stvoritel'skym aktom svet zac¢ina, pri¢om odkazujic na boziu
nekoneéntt mudrost a dobrotu nemdze byt iny, akym je, pretoze Boh vybral ten
najlepsi.*® ,Boh bol k stvoreniu sveta pohnuty slobodnym hnutim svojej dobroty,
a dodavame, Ze to isté hnutie ho viedlo k tomu, ¢o je najlepsie”.” Leibniz nam
v Theodicey hovori jasne, Ze Boh sa rozhodol stvorit svet sim a slobodne svojou
nekonec¢nou dobrotou. Stupent dobra v stvorenom svete pritiahol Boziu vol'u, kto-
ré sa ho nasledne rozhodla stvorit'.

»  LEIBNIZ, Discours de métaphysique. Metafyzickd rozprava, s. 11.

% Tamtiez.

¥ Gottfried W. LEIBNIZ, Theodicea. Pojednini o dobroté Boha a svobodé clovéka a piivodu zla, Prel.
K. éprunk, Praha: Oikumené 2004, s. 104.

% Boh netvori vietky mozné svety, pretoze ho jeho mudrost chrani pred stvorenim ¢ohokol'vek
neharmonického. Samotnd BoZzia madrost je zamerana na dokonalt harméniu, preto nasledne
v akte stvorenia Bozi rozum vyradi logicky a metafyzicky nemozné svety ¢i svety, ktoré nedis-
ponuju harmoéniou. V dalom kroku na pozadi principu najlepsieho (optimum) sa bozia vola
nakloni k tomu najlepsiemu a ten svojou nekone¢nou mocou Boh stvori.

2% Martin, Skéra, O moznyjch svetoch a mozZnych siicnach podla Leibniza, Kosice: Equilinia, 2023,
s. 54.

®  Pozri Nicholas JOLLEY, Leibniz. (Routledge Philosophers), New York : Routledge, 2005,
s.126.

3 LEIBNIZ, Theodicea. Pojedndni o dobroté Boha a svobodé clovéka a piivodu zla, s. 227.
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Hoci bola Bozia vola vedena a inklinovand v tejto vol'be, Leibniz v otdzke Bozej
vole odmieta necessitarizmus.® Napriek tomu sa medzi Leibnizovymi komenta-
tormi objavuju taki, ktori Bozi tvoriaci akt nevidia ako slobodny. Koncepciu moz-
nych svetov a doktrinu o komposibilite mézeme v Leibnizovom mysleni vnimat
ako tendenciu obranit slobodu Boha. Kedze méa Boh pri vol'be na vyber neko-
necné mnozstvo moznych svetov ¢i moznych stcien a substancii, voli slobodne
a nie je k svojej vol'be ntteny. Ak by mal na vyber len jednu moznost, nebolo by
mozné hovorit o ziadnej moznosti vol'by a uz vébec by nebolo mozné hovorit

o slobode.®

Leibnizova predstava racionality Boha, sveta a jeho stvoreni spo¢iva v myslien-
ke existencie fundamentalnych principov. Princip dostatoéného dévodu, podla
ktorého na vsetko existuje dovod, preco je to tak a nie inak, odkazuje tiez na to,
Ze aj Bozie skutky vyplyvaju z nejakého dovodu, a podla principu najlepsieho
je teda dovodom dosiahnutie toho najvyssieho dobra. V tomto zmysle st Bozie
¢iny morélne nutné. Uznanie principu dostatoéného dévodu samozrejme vedie
i k uznaniu istej nutnosti v Bozich skutkoch, kedZe i Bozia volba sa neuskuto¢tiu-
je bez toho, aby na 1iu existoval dostato¢ny dovod. Bolo by vel'mi naro¢né vysvet-
lit Bozie konanie, ak by pri akte stvorenia nenasledoval rozumové dovody. Jeho
volba by bola svojvolna a stvorenie sveta nezrozumitelné. Ci uz svet alebo Boh
by nemohli byt povazované za rozumné. Obrana BoZzej slobody spociva v Leib-
nizovom rozliSeni metafyzickej (absoltitnej) a morélnej nutnosti. ,,Boh je pudeny
k vSetkému dobru, dobro, a dokonca aj to najlepsie, ho ku konaniu nakléana, ale
nentti ho, lebo jeho vol'bou sa to, ¢o sa lii od toho, ¢o je najlepsie, nestdva nemoz-
nym. Tato vol'ba nepdsobi, Ze to, ¢o Boh nerobi, zahftia rozpor. V Bohu je teda
sloboda, ktora nepodlieha nielen natlaku, ale ani nutnosti. Mam na mysli meta-
fyzickt nutnost, je totiz tiez nevyhnutnost moralna a t4 najmudrejsieho zavazuje
k vol'be toho, ¢o je najlepsie” .

To, ¢i Leibnizovo rozliSenie moralnej a metafyzickej nutnosti obhaji slobodu Bo-
zich skutkov, spociva v tom, ako sa rozhodneme interpretovat fakt, ze Boh mo6ze
volit iba to najlepsie. Teleologické dovody urcujace Boziu volbu so sebou pri-
nésaju charakter nutnosti, ale nie takej, ktord by robila z inych moznosti vol'by
nemozné, alebo ktora by zniéila individuélne vniatorné sebaurcenie konajiceho.®

3 Leibniz sa kriticky stavia voc¢i Spinozovym nazorom, podla ktorych vsetky veci pochadzaja
z nutnosti BoZej prirodzenosti. Hovoril o slepej nutnosti, ¢im odopieral stvoritelovi rozum a slo-
bodnt vol'u. Napriek tomu, Ze v ur¢itom obdobi svojej tvorby k Spinozovmu uéeniu inklinoval,
uvedomoval si riziko padnutia do priepasti necessitarizmu. Aj to je jeden z dévodov zaloZenia
jeho doktriny o moznych svetoch, ktoré davaja Bohu moznost vol'by. Napriek tomu, istd formu
determinizmu je v Leibnizovej filozofii nepochybne citit.

% Pozri LEIBNIZ, Theodicea. Pojednini o dobroté Boha a svobodé cloveka a piivodu zla, s. 203.

#  Pozri LEIBNIZ, Theodicea. Pojedndni o dobroté Boha a svobodé clovéka a piivodu zla, s. 225-226.

% Pozri Steven NADLER, The Best of All Possible Worlds: A Story of Philosophers, God, and Evil,
New York: Farrar, Straus and Giroux, 2008, s. 51.

56



CAISOVA / Pojem Boha a Bozi stvoritel'sky akt vo filozofii G. W. Leibniza

Leibniz vnimal moralnu nutnost’ ako urcita formu slobody. Bozi stvoritel'sky akt,
vol'ba toho najlepsieho zo vSetkych moznych svetov sa javi ako nevyhnutna. Nej-
de v8ak o nevyhnutnost metafyzickd ¢i absolatnu. Boh je v tomto pripade vyzva-
ny konat najlepsie na zaklade moralnej, respektive hypotetickej nutnosti. Boh si
vybera vzdy to, ¢o je najlepsie, preto zda sa, je jeho konanie moralne nevyhnutné.
Boh skrz svoje dokonalé atribtity nemoze volit to najlepsie, Boh moze volit len to
najlepsie.

Zaver

Mimo rémca tradi¢ného citania Leibniza moZzeme pokojne zaradit to, ¢o v jeho
mysleni ozna¢ujeme modalnou metafyzikou. Leibnizova filozofia sa zd'aleka ne-
obmedzuje len na jeho teériu mondd z neskorsieho obdobia tvorby. Koncepcia
moznych stcien vypliajacich nekone¢né mnoZstvo moznych svetov je neodde-
litelnou sacastou Leibnizovej teologicky orientovanej metafyziky. Akékol'vek
snahy o odhalenie zakuti metafyzicko-teologickych tivah tohto myslitela sa ne-
zaobide bez skimania toho, ¢o je v jeho filozofii najpodstatnejsie. Toho, v ¢om
sa ukryva zdroj celého stvorenia, a ktory je bezpochyby klti¢om k vsetkému po-
znaniu. Preto predmetom vyssie zobrazenych riadkov nemohlo byt ni¢ iné ako
pojem Boha a stvorenie sveta ako najlepsieho zo vsetkych moznych svetov. Hoci
v stcasnej filozofickej tradicii prevladaji ttvahy odklanajice sa od metafyzickych
¢i teologickych zakladov, aktuédlny stav nel'ahkej doby, v ktorej sa ocitime, moze
byt prave momentom, ked navrat k u¢eniam zaoberajucim sa Bozim zékladom
vsetkého, moze povzbudit I'udské patranie po zdroji a zmysle Zivota. A i napriek
mnohym réznorodym rozptyleniam doby uti$ujticim a spochybnujtcim toto po-
znavanie verime, Ze takato tizba po poznani je ukrytd v kazdom z nas. Jednym
z relevantnych a hodnotnych filozofickych prikladov moéze byt prave aj ucenie
myslitela, ktory cely intelektualny Zzivot zasvétil dokazu Bozej existencie a jeho
nekonecnej lasky, mudrosti, dobroty a spravodlivosti. Vo svojich avahach usi-
loval o zjednotenie viery a rozumu a vzdjomné prepojenie prirodzenej teologie
a filozofie. Preto i rieSeniu teologickych otazok dava filozofickt formu a formu-
luje ich na pozadi platnosti jeho architektonickych principov. Ako predstavitel
novovekého racionalizmu nemohol inak, nez pripisat Bohu absolttnu mudrost,
ktory vzdy kona na zédklade rozumového zvazovania dévodov. A nebolo tomu
inak ani pri samotnom tvoreni sveta.
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