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EDITORIAL

Teologicky ¢asopis Verba Theologica aj v tomto ¢isle pontika svojim citatelom
obsahovt pestrost. Ked'ze Slovensko je malou krajinou s malym po¢tom odbor-
nikov na urcené témy, je naro¢né pripravit monotematickeé ¢islo. Preto vo vic¢sine
pripadov volime formu tematicky vlastnych prispevkov, ktoré si pre odborna
profilaciu autorov zachovavajt svoju vedeck tiroven a nasim citatelom tak po-
nuknu dobry zazitok z ¢itania.

Michal Cerny sa vo svojej $ttdii venuje pomerne novej a neprebadanej téme umelej
inteligencie. Tento fenomén vstupuje rychlo do vsetkych sfér nasej kazdodennos-
ti. Nebolo by spravne na aktkol'vek novost reagovat hystericky a s nedéverou.
Naopak, nepoznané treba skiimat a spoznavat. Iba takto sa m6zeme zbavovat
strachu a pestovat vztah k novym veciam. Prikladom je aj papeZ Frantisek, ktory
vydava v tejto stvislosti dokument Intelligenza artificiale e pace, ¢im povzbudzuje
nové generacie k odvahe i rozumnosti v pouzivani rodiacich sa konceptov vedy.

Jan Micko venuje vo svojej stadii pozornost zidovskému myslitel ovi, vyznamné-
mu predstavitel ovi fenomenoldgie a dialogickej filozofie vo Franctizsku, Emanu-
elovi Lévinasovi. Tento filozof bol vsak predovsetkym poukazovatelom na , tvar
druhého”. Mierou a normou konania ¢loveka ma byt podla neho vzdy druhy
a jeho tvar. Svojimi postojmi vyrazne vplyval nielen na filozofiu, ale aj na etiku
v eur6épskej spolo¢nosti. Prave v ¢ase konfrontécii kulttr, ndboZenstiev, pohybov
migrujtcich skupin narodov vo svete sa otazka , tvare druhého” stava dnes silno
aktudlna.

Gottfried Wilhelm Leibniz a pojem Boha je témou Silvie Caisovej. Leibniz bol
predstavitel novovekého racionalizmu, jeden z poslednych polyhistorov, dip-
lomat a iniciatorov ekumenickych sndh. Svoj diplomaticky instinkt pouzil pre
spriatelenie medzi teolégiou a empirizmom. Spravne predpokladal, Ze teolo-
gia nemoze byt iraciondlne bandlna, ale zaroven ani empirické vedy by nemali
ignorovat to, ¢o ich presahuje. Preto je Leibniz dnes inSpiraciou nielen pre svoju
intuiciu pri hl'adani zmierovania protikladov, ale aj svojim pozitivnym postojom
k dnesnému svetu, ktory chapal ako najlep$i mozny.

Patrik Hrmo sa vo svojej stadii venuje naliehavej otazke, ktora si kladli a buda
klast zrejme vsetky epochy l'udskych dejin, vSetky kultdry i jednotlivé genera-
cie. Autor sa pokusa uz o svoju druhd a presnej$iu odpoved na argumentaciu
amerického filozofa Jamesa Sterbu, ktory sa ako akademik venuje etike a filozofii
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nédbozenstva. Podl'a Sterba, ak by existoval dobry Boh, zabranil by vsetkym tragé-
diam v dejinach l'udstva. Hrmo v niektorych bodoch vylepsuje svoj prvy pokus
o sticasnt interpretdciu Toméasa Akvinského a tym reaguje na Sterbove namietky.
Text pontka zaujimavt akademickt konfrontaciu.

Lukas Vanik vo svojej stadii predstavuje tému mystiky a v nej predovsetkym roz-
liSovanie jej pravej podoby. Mystika je vsak vo svojej podstate taky slobodny po-
stoj ducha, Ze je vel'mi tazké uchopit ju a systematicky hodnotit podla urc¢enych
normativ. Napriek tomu autor chce ukéazat, ze jestvujt ¢rty, ktoré charakterizuja
kristovskt mystiku. T4 musi niest' v sebe pravé ¢lovecenstvo a pdsobit spasne.

Verim, Ze si aj toto ¢islo ndjde zadujem citatela a pozve vstipit do svojich riad-
kov. Prajem prijemnt lektdru a zmysluplné obohatenie vSednych i sviato¢nych
letnych vecerov.

Vladimir Juhds
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Abstract:

This study offers a view of the development of generative systems with artificial
intelligence based on large language models and its analysis in the context of
spiritual-theological reflection. It will focus on the current theological reflection of
Pope Francis in the document Intelligenza artificiale e pace, but also on the works
of contemporary theologians analyzing selected perspectives of this phenomenon.
The essay will discuss phenomena such as spiritual accompaniment with artificial
intelligence, new forms of individualized Christianity or the relationship to the
limits of humanity, inquiry and the understanding of mystery. The study seeks
a basic conceptualisation of the topic as a spiritual phenomenon that must be
adequately reflected theologically.

Keywords: Spirituality, Technology, Artificial intelligence, Pope Francis, Spiritual
accompaniment, Information revolution, ChatGPT.
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Uvod

Rozvoj generativni umélé inteligence, zaloZené na velkych jazykovych modelech,’
od roku 2022 zptisobil zmény v mnoha oblastech lidské ¢innosti.? Tyto velké
jazykové modely umoznuji provadét textovou komunikaci v pfirozeném jazyce
a strukturovat odpovédi natolik pfesné, zZe v nékterych situacich nemusi byt
zfejmé, zda uzivatel komunikuje se strojem nebo s druhym c¢lovékem. Nasim
cilem v této studii nebude diskutovat o tom, zda jde o systémy s inteligenci nebo
pouze se zdanlivou inteligenci,® ale spiSe se zamé¥tit na dopady téchto technologii
na socialni, kulturni a sekundérné také spiritualni aspekty.

Velké jazykové modely, jako je naptiklad GPT-4,* na kterém jsou postavené ap-
likace ChatGPT® jsou technicky realizované jako velké umélé neuronové sité,
které jsou dopfedu trénované na velkych datovych sadéach. Kvalita odpovédi je
pak vzdy tésné provazana s tim, s jakymi tréninkovymi daty dand sit’ pracuje.
Tyto sité jsou relativné silné citlivé na kontext, takze mohou udrzovat i pomérné
komplikovanou nebo naro¢nou diskusi a ve formé dfive obtizné predstavitelné
pracovat s pocitem porozumeéni obsahu. Generuji odpovédi, které jsou v dany
okamzik nejvice pravdépodobné. Pravé pravdépodobnostni teorie jim umoznuje
provadét relativné robustni fe¢ové hry s uzivateli, ale soucasné mtize vést k ha-
lucinacim, tedy situacim, ve kterych systémy generuji odpovédi, které jsou zcela

! ABDULLAH, Malak, Alia MADAIN a Yaser JARARWEH, , ChatGPT: Fundamentals, Appli-
cations and Social Impacts” In International Conference on Social Networks Analysis, Management
and Security (SNAMS), IEEE: Milan, 2022, https:/ / doi.org/10.1109/SNAMS58071.2022.10062688,
FUI-HOON NAH, Fiona etal, ,Generative Al and ChatGPT: Applications, challenges, and Al-hu-
man collaboration”, Journal of Information Technology Case and Application Research 25, ¢. 3 (2023),
s. 277-304 https://doi.org/10.1080/15228053.2023.2233814., COBB, Peter J., ,Large Language
Models and Generative Al, Oh My!: Archaeology in the Time of ChatGPT, Midjourney, and
Beyond”, Advances in Archaeological Practice 11, ¢. 3 (2023), s. 363-369. https:/ /doi.org/10.1017/
aap.2023.20.

2 FAUZI, Fauzi et al., ,Analysing the Role of ChatGPT in Improving Student Productivity in
Higher Education”, Journal on Education 5, ¢. 4 (2023), s. 14886-14891, https:/ /doi.org/10.31004/
joe.v5i4.2563. MEJIA, S. a D. NIKOLAIDIS, , Through New Eyes: Artificial Intelligence, Techno-
logical Unemployment, and Transhumanism in Kazuo Ishiguro’s Klara and the Sun”, Journal of
Business Ethics 178, ¢. 1 (2022), s. 303-306. https:/ /doi.org/10.1007/s10551-022-05062-9.

3 FLORID], Luciano, , Al as agency without intelligence: on ChatGPT, large language mo-
dels, and other generative models”, Philosophy & Technology 36, ¢. 1 (2023), ch. 15. https://doi.
org/10.1007/s13347-023-00621-y

* Ve studii rozlisujeme GPT jako obecny nebo nespecifikovany jazykovy model generativni
umeélé inteligence, GPT-4 jako jeho posledni verzi v dobé psani textu (kvalitné zasadné jinou
oproti pfedchozi méné robustnim verzim 2; 3; 3,5) a ChatGPT jako aplikaci, ktera vyuziva tento
jazykovy model a je provozovana firmou OpenAl

°>  BAIDOO-ANU, David a Keticia OWUSU ANSAH, , Education in the era of generative artifi-
cial intelligence (Al): Understanding the potential benefits of ChatGPT in promoting teaching and le-
arning”, https:/ / papers.ssrn.com/sol3/ papers.cfm?abstract_id=4337484 [zvefejnéno 13. 4. 2023,
cit. 14.5.2024], ABDULLAH, Malak, Alia MADAIN a Yaser JARARWEH, ,ChatGPT: Fun-
damentals, Applications and Social Impacts” In International Conference on Social Networks
Analysis, Management and Security (SNAMS), 1EEE: Milan, 2022, https://doi.org/10.1109/
SNAMS58071.2022.10062688.


https://doi.org/10.1109/SNAMS58071.2022.10062688
https://doi.org/10.1080/15228053.2023.2233814
https://doi.org/10.1017/aap.2023.20
https://doi.org/10.1017/aap.2023.20
https://doi.org/10.31004/joe.v5i4.2563
https://doi.org/10.31004/joe.v5i4.2563
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nepravdivé.® To znamend, ze uzivatel musi neustéle zvazovat, zda dostédva prav-
divou odpovéd. Mimo toto zakladni nastaveni vyvojafi téchto néstroju pracuji
s eticky senzitivnim designem, jehoz cilem je explicitné popsat vybrané mozné
eticky citlivé otazky a systému déat dopfedu nachystané scénéare odpovédi - takto
se naptiklad vyhyba rasistickym odpovédim (jde o poruseni pravidel uzivani, na
které je typicky tazatel upozornén), coz byl dfive jeden z problémt podobnych
systému.” Ani tato ¢ast designu neni ale zcela dokonala a pro uzivatele nemusi
byt naro¢né privést systém k interakcim, které neni mozné hodnotit jako eticky
neproblematické.®

Rozvoj nastrojtt s umélou inteligenci nepfedstavuje hodnotové neutralni feno-
mén,’ nybrz zasadni zdsah do celého prosttedi, ve kterém se nachdzime a Zije-
me."’ Pokud Heidegger tvrdil, Ze Zijeme ve vleku techniky," tak mu mtizeme dat
v mnoha ohledech jednozna¢né za pravdu. Jesté Patocka si mohl dovolit hovofit
o diferenci mezi technickym (védeckym) svétem a svétem piirozenym,"” v dnes-
nim svété nedokazeme efektivné rozlisovat mezi online a offline,® pfirozeny svét
a svét techniky tvoii jedno kontinuum, které musime spole¢né reflektovat a ana-
lyzovat. Jejich odlieni neni redlné mozné jiz ani v analytickém nahlédnuti, ani
v zité praxi, podle Floridiho informa¢nimi interakcemi provazany celek."

¢ ALKAISSI, Hassan a Samy MCFARLANE, , Artificial hallucinations in ChatGPT: implica-
tions in scientific writing”, Cureus 7, ¢. 2 (2023)., ELIAS, Hanna a Levic ALIJA, , Comparative Ana-
lysis of Language Models: hallucinations in ChatGPT: Prompt Study” https:/ /www.diva-portal.org/
smash/record.jsf?pid=diva2%3A1764165&dswid=-6630 [zvefejnéno 2023, citovano 15. 5. 2024].
https:/ /doi.org/10.7759/ cureus.35179

7 VINCENT, James, , Twitter taught Microsoft’s Al chatbot to be a racist asshole in less than
a day - The Verge”, The Verge, http://www.theverge.com/2016/3/24/11297050/ tay-micro-
soft-chatbot-racist, [zvefejnéno 24. 3. 2016, cit. 06. 03. 2024].

8 ROBERTSON, Adi, ,Google apologizes for “missing the mark” after Gemini generated racial-
ly diverse Nazis”, The Verge, https://www.theverge.com/2024/2/21/24079371/ google-ai-ge-
mini-generative-inaccurate-historical, [zvefejnéno 21.2.2024, cit. 6. 3.2024]., ROTH, Emma,
,Google explains Gemini’s “embarrassing” Al pictures of diverse Nazis”, The Verge, https://
www.theverge.com/2024/2/23/24081309/ google-gemini-embarrassing-ai-pictures-diverse-na-
zi. 23. 2. 2024 [zvefejnéno 23. 2. 2024, cit. 6. 3. 2024].

9  ARZROOMCHILAR, Ehsan a Daniel D NOVOTNY, , Verbeek on the Moral Agency of Arti-
facts”, Organon F 25, ¢. 4 (2018): 517-538.

10 BRIDLE, James, New dark age: Technology and the end of the future, New York: Verso Books,
2018. https:/ /doi.org/10.17104 /9783406741784

1 HEIDEGGER, Martin, O humanismu, Praha: Jezek, 2000., HEIDEGGER, Martin, Véda, technika
a zamysleni, Praha: Oikoymenh, 2004.

2 PATOCKA, Jan, Pirozenij svét jako filosoficky problém, Praha: Cesky spisovatel, 1992.

13 FLORIDI, Luciano, ,,The Construction of Personal Identities Online”, Minds And Machines 21,
¢ 4 (2011), s. 477-479, https://doi.org/10.1007/s11023-011-9254-y., FLORIDI, Luciano, The
fourth revolution: How the infosphere is reshaping human reality, Oxford: Oxford University Press,
2014.

4 To samo o sobé neznamena, Ze by nebylo mozné odlisit redlny zazitek (sklenice vody na
stole) od virtualniho (digitdlni representace sklenice), ale ze: 1) velka ¢ast fenoménti je provaza-
né skrze virtualitu a realitu - napiiklad kybersikana, politicky marketing nebo podstatna ¢ast
komunikace a 2) ve vybranych situacich nemusi byt rozliSeni realného a virtudlniho snadné ani


https://doi.org/10.17104/9783406741784
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Jestlize budeme vychazet z mys$lenky, Ze spiritualita je vzdy ovlivnéna dobou, ve
které je realizovana a zakouSena,” miizeme fici, Ze informacni revoluce, které je
s rozvojem generativni umélé inteligence spojena, nés stavi do podobné social-
né-ekonomické zmeény, jaké byla spiritualita vystavena v pramyslové revoluci,
béhem které vznikly zcela nové chapané i organizované fady a kongregace, jako
Kongregace bratfi Nejsvétejsi Svatosti, Kongregace knézi Nejsvétejsi Svatosti,
Salesidni Dona Boska a fada dalsich. Proména spole¢nosti, zptisobu organizace
préce, spolecenského zivota i vzdélani jsou vzdy nutnym impulsem pro hledani
novych forem spirituality i organizace ndboZenského zivota. Pokud navazeme na
metodu kairologie, tak jak o ni uvazuje Halik,"” mtizeme ¥ici, Ze potfebuje novym
zplisobem ¢ist znameni Casu tak, aby se vira stala nejen uvéfitelnou a véfitelnou,
ale lidsky a kulturné funkéni. Jde o téma, které v urcitém ohledu miizeme vidét
i v krasné literatufe (napfiklad Michel Houellebecq). Jinymi slovy reflektujeme
potiebu spirituality,'® ktera je v prostfedi moderniho technizovaného® ,tekuté-
ho” svéta® transformovana a vyzaduje nové uchopeni.? Jestlize v této studii ana-
lyzujeme spiritualitu, mame na mysli pfedevsim spiritualitu kiestanskou (¢emuz
odpovida vybér zdrojt), jakkoli 1ze Fici, Ze také fada dalsich svétovych nabozen-
stvi bude - ve vztahu ke spiritudlni a socidlné-etické reflexi - hajit podobna stano-
viska a fesit podobné problémy.?

Abychom mohli - s ohledem na vyse fecené - fenomén analyzovat ve spiritual-
né-teologické reflexi, je nezbytné ¢astecné popsat nékteré zmeény, které s sebou

na roviné percepce (naptiklad pfi hlasové interakci nedokazeme vzdy odligit, zda hovoiime se
strojem nebo s clovékem, alesponi pokud neprovadime néjaky zamérny test).

5 HALIK, Tomas, , Tohle nejsou uhelné prazdniny. Pripravme se na hlubsi zmény, varuje knéz To-
mas Halik”, https:/ / video.aktualne.cz/zavrene-kostely-jsou-vyzvou-ke-zmene-hledejme-spiritu-
alni-hl/r [zvefejnéno 14. 4. 2020, cit. 20. 5. 2020]., HALIK, Tomas, Odpoledne kfestanstvi: odvaha
k promeéne, Praha: Lidové noviny, 2021.

16 FLORIDI, The fourth revolution: How the infosphere is reshaping human reality.

7 HALIK, Tomas. Odpoledne kiestanstoi: odvaha k proméné.

8 LUCKMANN, Thomas, The invisible religion, London: Macmillan, 1967.

¥ Technizace pfedstavuje pro Baumana jen jeden z vice fenoménti, které pfispivaji k tekutosti
svéta. Za zasadni ve své praci povazuje pfedevsim zmény souvisejici s konzumnim zptisobem
zivota a globalizaci, které jsou ale do zna¢né miry technologiemi podminény.

2 BAUMAN, Zygmunt, Liquid modernity. Hoboken: John Wiley & Sons, 2013.

2 GROOT, Kees De, ,Rethinking Church In Liquid Modernity”, in: Religion inside and
outside Traditional Institutions. Leiden: Brill, 2007, s.175-192. https://doi.org/10.1163/
€j.9789004157927.i-322.49 , GROOT, Kees De, , The church in liquid modernity: A sociological
and theological exploration of a liquid church”, International Journal for the Study of the Christian
Church 6, ¢.1 (2006), s. 91-103. https:/ /doi.org/10.1080/14742250500484469.

2 HONGLADAROM, Soraj a Daniel D. NOVOTNY, , Autonomous Vehicles in Drivers’ Scho-
ol: A Non-Western Perspective”, in: Autonomous Vehicle Ethics: The Trolley Problem and Beyond,
Oxford: Oxford university Press, 2022, 99-C6.P63, https://philpapers.org/rec/honavi. htt-
ps:/ /doi.org/10.1093/0s0/9780197639191.003.0006 , BIANA, Hazel T., ,Feminist Re-Engine-
ering of Religion-Based Al Chatbots”, Philosophies 9, ¢.1 (2024), https://doi.org/10.3390/ phi-
losophies9010020
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nastup generativni umélé inteligence pfinasi, alespon v eklekticky vybranych
prvcich spole¢nosti.

V oblasti psychologie ndbozenstvi je mozné fici, Ze existuji prvni vyzkumy, které
se vztahuji k proméné modeld duchovniho viidcovstvi. Podle Karatase a Cutri-
ghta lidé, ktefi jsou daveétivi vici lidem, jsou soucasné daveétivi viaci umélé inte-
ligenci.® Podle téchto autorti mtze dochazet k oslabeni klasické transcendentalni
slozky spirituality ve prospéch techniky, tedy i k proméné konceptu niabozen-
ského viidcovstvi. Na tomto misté zdraznéme, Ze systémy vyuzivajici umélou
inteligenci nedisponuji odpovédnosti. Do extrému dovedenym ptikladem tech-
nizovaného nébozenského vtidce je BibleGPTs*, ktera nabizi koncept ndbozen-
ského vidcovstvi postaveného na GPT modelu spolu s Bibli. Bhattacharyya se
domniva, Ze jazykové modely mohou sehrat roli psychologickych poradct,® coz
se pravdépodobné déje, byt bez konceptu odpovédnosti a profesni etiky jde o pti-
stup problematicky. Nékteré vyzkumy vsak naznacuji, Ze pfedevsim nové mode-
ly (GPT-4) mohou byt v urcitych charakteristikach podobné spolehlivé jako lidsti
terapeuti,® coz ale nevylucuje skute¢nost, Ze v jinych situacich a charakteristikach
miiZe jit o feSeni vice nez problematické, pfedev$im tam, kde bychom ocekavali
jeji plnou samostatnost.?”

Druhou oblasti, kterd je pro nase téma zasadni, je proména prace a pracovnich
pozic.?® Shaji a kol. ve své analyze zdtraziuji nutnost ochoty lidi ménit pracovni
pozice a zvySovat si kvalifikace. Ukazujete se, Ze s ndstupem umélé inteligence
budou nékteré skupiny, pfedevsim méné kvalifikovanych zaméstnanct, ohroze-
né vice a ze 1ze o¢ekavat velké promény pracovniho trhu jako celku.?? Oschinski
upozoriiuje na rizné motivace v implementaci umeélé technologie do ekonomiky
s tim, Ze je mozné, ze povede k vyznamné redukci pracovnich mist, pokud jejim

% KARATAS, Mustafa a Keisha M. CUTRIGHT, , Thinking about God increases acceptance of
artificial intelligence in decision-making”, Proceedings of the National Academy of Sciences 120, ¢. 30
(2023), https:/ /doi.org/10.1073 / pnas.2218961120.

% Bible GPT - Ask Anything From Our Al Bible GPT, https:/ /biblegpt-la.com/, [cit. 15. 5. 2024].
»  BHATTACHARYYA, Kamal, ,Artificial intelligence and spirituality: The four domains of
concern”, The Times of India, https:/ / timesofindia.indiatimes.com/readersblog/herbinger/arti-
ficial-intelligence-and-spirituality-the-four-domains-of-concern-39318/ [zvefejnéno 1.12.2021
cit. 6. 3. 2024].

% LEVKOVICH, Inbar a Zohar ELYOSEPH, ,Suicide Risk Assessments Through the Eyes of
ChatGPT-3.5 Versus ChatGPT-4: Vignette Study”, JMIR Mental Health 10, ¢. 1 (2023), s. €51232,
https:/ /doi.org/10.2196/51232.

¥ HASSEL, Kristin, ,AI Gone Wrong — Hilarious & Horrifying Artificial Intelligence Fails”, https:/ /
www.privateinternetaccess.com/blog/ai-gone-wrong/ [zvefejnéno 23. 8. 2023, cit. 14. 05. 2024].
#  CETINDAMAR, Dilek et al, ,Explicating AI Literacy of Employees at Digital Workpla-
ces”, IEEE Transactions on Engineering Management, 2022, s.1-14. https://doi.org/10.1109/
TEM.2021.3138503.

#  SHAJIL, George, George HOVAN a Martin GABRIO, ,ChatGPT and the Future of Work:
A Comprehensive Analysis of Al's Impact on Jobs and Employment”, Partners Universal Interna-
tional Innovation Journal 1, ¢. 3 (2023), s. 154-186. https:/ / doi.org/10.5281/zenodo.8076921.
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cilem bude pouze optimalizace nédklad.** Motivace mohou byt ale $irsi, jako je
vyssi spolehlivost, pfesnost, divéryhodnost, ochrana vyrobnich postupti atp. Na-
opak studie Hui a kol. ukazuji, Ze by tyto technologie mohly mit dopad na snizeni
(alespon kratkodobé) rozdilt v odménovani u rtiznych pracovnich pozic s tim,
ze ohrozeny jsou pozice informacnich specialist.”* Zda se, Ze se bude zdsadnim
zptisobem zvysSovat potfeba rozvijet spolupraci nejen mezi lidmi, ale také mezi
lidmi a umélou inteligenci v sociotechnickych systémech.> Napiiklad v oblasti
programovani nastroje jako GitHub Copilot umoziuji vyrazné snizeni rutinni
programatorské prace, pokud dostdvaji presna a kvalitni zadani. V souc¢asné dobé
je vytvoreny kod dale verifikovan a pfipadné upravovan, avsak se zdokonalova-
nim téchto postupti se ¢ast lidské préace v této oblasti vyznamné omezi.

Vzdélavani predstavuje dalsi oblast vyznamnych zmén. Hovofi se o potiebé roz-
vijet novy typ gramotnosti - Al literacy, jako dovednost prace s novymi techno-
logiemi, ale také jako jejich kritickou reflexi v oblasti etiky, socidlnich dopadd
a technologickych limitd.* Zménami v kompetencnich profilech, ale i obsazich
vzdélavani musi prochazet ucitelé i zaci, coz klade diiraz na zdsadni proménu ce-
lého vzdélavaciho prostfedi. Suafert a kol. navrhuji zasadni proménu konceptua-
lizace skolniho vzdélavani, aby nebylo neseno myslenkovym schematismem pri-
myslové revoluce,* ¢emuz odpovidaji také nazory spojené s finskym skolstvim™®

% OSCHINSKI, Matthias, , Assessing the Impact of Artificial Intelligence on Germany’s Labor
Market: Insights from a ChatGPT Analysis”, in: Munich Personal RePEc Archive, https:/ /mpra.
ub.uni-muenchen.de/118300/, [zvefejnéno 31. 8. 2023, cit. 07. 03. 2024].

3 HUI, Xiang, Oren RESHEF a Luofeng ZHOU, , The Short-Term Effects of Generative Artificial
Intelligence on Employment: Evidence from an Online Labor Market”, 2023, https:/ /doi.org/10.2139/
ss1N.4527336.

2 WALKER, Guy H. etal, , A review of sociotechnical systems theory: a classic concept for new
command and control paradigms”, Theoretical Issues in Ergonomics Science 9, €. 6 (2008), s. 479-499,
https:/ /doi.org/10.1080/14639220701635470., FUI-HOON NAH, Fiona et al, ,Generative Al and
ChatGPT: Applications, challenges, and Al-human collaboration”, Journal of Information Techno-
logy Case and Application Research 25, ¢.3 (2023), s. 277-304, https:/ /doi.org/10.1080/15228053.
2023.2233814., KIM, Jinhee a Sang-Soog LEE, , Are Two Heads Better Than One?: The Effect of
Student-Al Collaboration on Students” Learning Task Performance”, TechTrends 67, ¢. 2 (2023),
s. 365-375, https:/ /doi.org/10.1007 /s11528-022-00788-9.

% LONG, Duri a Brian MAGERKO, What is Al Literacy? Competencies and Design Considerations,
Honolulu: ACM, 2020, https:/ /doi.org/10.1145/3313831.3376727, NG, Davy Tsz Kit et al, ,Con-
ceptualizing Al literacy: An exploratory review”, Computers and Education: Artificial Intelligence 2,
(2021), https:/ /doi.org/10.1016/j.caeai.2021.100041, NG, Davy Tsz Kit et al, , Teachers” Al digital
competencies and twenty-first century skills in the post-pandemic world”, Educational technology
research and development 71, €. 1, s. 137-161, https:/ / doi.org/10.1007 /s11423-023-10203-6.

% SEUFERT, Sabine, Josef GUGGEMOS a Eric TARANTINI, , Digitale Transformation in Schu-
len - Kompetenzanforderungen an Lehrpersonen”, Beitrige zur Lehrerinnen- und Lehrerbildung :
Zeitschrift zu Theorie und Praxis der Aus- und Weiterbildung von Lehrerinnen und Lehrern Pedocs 36,
¢.2(2018), s. 175-193.

% TIAINEN, Kati a Michaela ENDRSTOVA. , Finské déti jsou ve skole méné a exceluji. T¥i-
da uz tady neni kostel, ¥ikd ucitelka”, Aktudlné.cz, https:/ /zpravy.aktualne.cz/domaci/finska-
ucitelka-tridy-byly-navrzeny-jako-kostel-u-nas-uci-dv/r~b19bc8083e8b11e9b9980cc47ab5f122 /
[zvefejnéno 9. 3. 2019, cit. 15. 5. 2024].
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nebo Palousova kritika soucasné skoly.* Promeéna skoly bude - pravdépodob-
né - probihat v roviné institucionalni transformace, kurikularnich obsaht i di-
daktickych metod. JiZ dnes vyuzivdme umélé inteligence pro personalizované ¢i
diferencované uceni. Stojime v situaci, kdy vnéjsi socialni, ekonomické a kulturni
zmény povedou nutné k potiebé transformovat $kolstvi jako celek, ¢imz dojde
k zdsadnimu otfesu pevnych struktur a hodnot, spole¢né zkuSenosti, ktera je pro
spole¢né védomi (common sence i kolektivni pamét) do zna¢né miry urcujici.*”

Zda se, jak zdtraziiuje Latour, ze prvky, které tvofily strukturu sociélni jistoty
a trvalosti, jsou natolik rozruseny, Zze potiebujeme hledat fundamentalné jinak
strukturovanou perspektivu nahliZzeni na svét, politiku i spole¢nost. V opa¢ném
piipadé se budeme podobat rodi¢im Rehote Samsy (z Kafkovy Promény), kte-
i zaviraji o¢i pfed proménou natolik, Ze se izoluji a umfou radéji, nez aby se
zménili.?®

Intelligenza artificiale e pace

Dtlezitost tématu a jeho radikdlni novost a potiebu nové reflexe zddraziiuje pa-
pez Frantisek opakované - pravdépodobné nejsystemati¢téji a nejhloubéji - v do-
kumentu Intelligenza artificiale e pace (1AeP), ktery byl vydan 1. ledna 2024 (po-
depsan je 8. prosince 2023) jako poselstvi ke Svétovému dni miru.* Dokument
zfetelné navazuje na encykliky Fratelli tutti a Laudato si’ a to jak stylem a obsahem,
tak také poznamkovym aparatem - z 16 poznamek je jim vénovano 8. Dokument
je rozdéleny do osmi kapitol. Neni v moZznostech naseho textu je peclivé analyzo-
vat vSechny, ale radi bychom upozornili alespori na nékteré dilezité body, které
dokument ve vztahu ke spiritualité a jeji proméné v kontextu umélé inteligence
zminuje.

Papez pomérné velky prostor vénuje tématu miru a svobody. Upozoriiuje, Ze né-
které formy implementace umélé inteligence mohou vést k omezovani svobody
(81), kdy upozortiuje na urcitou ambivalenci technologie v tom slova smyslu, ze
miize vést k mnoha pozitivnim efektdim, ale souc¢asné midze omezovat prostor
svobody, jak vidime v ptipadé social score v prostiedi Ciny. Ambivalence je pa-
trna také v §6, ktery nese nadpis Trasformeremo le spade in vomeri? Zdtraznuje
potiebu ¢lovéka a spolcenosti hledat takové cesty, které povedou k pozitivnimu
rozvoji spolecnosti, nikoli k tomu, Ze se z umélé inteligence stane piislove¢ny

% PALOUS, Radim, Heretickd skola: O filosofii vijchovy ve svétovéku a Patockové pedagogice Cili filipi-
ka proti upadlé skole, Praha: Oikoymenh, 2008.

¥ SIP, Radim, Pro¢ skolstvi a jeho aktéri selhdvaji, Brno: Masarykova univerzita, 2019. https://
doi.org/10.5817/CZ.MUNI.M210-9378-2019.

% LATOUR, Bruno, After lockdown: a metamorphosis, Cambridge: Polity Press, 2021.

%  FRANTISEK. ,Giornata Mondiale della Pace 2024 - Intelligenza artificiale e pace.”
In: La santa sede, https://www.vatican.va/content/francesco/it/ messages/peace/do-
cuments/20231208-messaggio-57giornatamondiale-pace2024.html [zvefejnéno  1.1.2024,
cit. 07. 03. 2024].
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mec. Dokument je v kontextu dfivéjsich papezovych vyrokd vici technice méné
skepticky, ale mozna o to naléhavéjsi v otazkach etiky (§2,3 a 5) a prava (§8).

Zasadnim tématem dokumentu je ale otazka lidskosti a lidstvi, a to ve dvou dile-
zitych rovinach - antropologické a socidlni. V kontextu socidlni papez upozornuje
na proménu trhu préce, na nutnost chapat ¢lovéka nikoli jako vyrobni prostredek,
ale jako soucast spole¢nosti. Dlouhodoby zivot bez prace neni - pfedevsim pro
mladé - socialné rozvijejici, jde o zranujici a ohroZzujici proces, ve kterém je teba
postupovat s vysokou mirou opatrnosti a koncep¢nosti. Absence regulativniho
ramce muize mit jak vazné etické dopady, tak také dopady na zivot jednotlivych
osob nebo celych spolecenstvi. Tématu zameéstnanosti se vénuji paragrafy 2, 5 a 6.
Doslova uvadi:

. Respektovini diistojnosti pracovnikii a vyznamu zaméstndani pro ekonomicky
blahobyt jednotlivcii, rodin a spolecnosti, pro jistotu zameéstnini a spravedlivou
mzdu by mélo byt pro mezindrodni spolecenstvi vysokou prioritou, protoZe tyto
formy technologie pronikaji stile hloubéji na nase pracovisté.” (85)

Podle IAeP neni mozné klicové problémy spojené s vyuzivanim umélé inteligen-
ce fedit na trovni jedincd, ale tfeba usilovat o feSeni zalozenych na §ir§ich mo-
censkych strukturéch, které jsou podle papeZze spojené s mezindrodnim spolecen-
stvim. Tim se li$i napiiklad od postojit Bélohradského, ktery zdiiraziiuje, ze moc
v tomto prostredi nemaji ndrodni staty ani jejich spolecenstvi, nybrz korporace.*
Papez se v dokumentu zfetelné vztahuje k delsi tradici socialnich encyklik, které
rozmér préce a jeji jistoty a distojnosti systematicky akcentuji. Redeni podle néj
nespociva v tom, ze by se ¢lovék transformoval do stroje, se kterym bude soutézit
(86), nybrz v akcentaci lidskosti a rozvoji lidské spolecnosti.

Tim se dostavame ke dvéma dilezitym boddm antropologie dokumentu IAeP.
Papez zdtraznuje vyznam limitt v zivoté ¢lovéka. Omezeni jsou podle IAeP ant-
ropologicky fenomén. Clovék je ¢lovékem tim, Ze je schopny smrti jako smrti, jak
tvrdi Heidegger.*' Je nezbytné pfijmout limity lidstvi jako stvofenych tvort, jako
daru, co je neodmyslitelnou podminkou pro moznost chdpéani bozi milosti (§4;
] 8,7:1] 1,7-10). Clovék je bytost majici limity, nikoli bytost uréena k neustalému
ristu ekonomické produktivity, vykonu a méfeni pomoci vykonu a penéz.

Tento rozmér povazujeme za zasadni vklad do teologickych tivah ohledné umé-
1é inteligence - vztah limitti, Zivota a pocitu vdécnosti za dar. Tento rozmér ale
nema vést k pasivité, nybrz k potfebé ménit edukacni prostiedi (§7). Dokument
IAeP hovofi o nutnosti disponovat kritickym myslenim, pracovat s informacemi,

“  BELOHRADSKY, Vaclav, Cas pléthokracie: Kdyz &isti jsou vétst nez celky a svétovy duch spadl
z koné, Praha: Nakladatelstvi 65. pole, 2021.
# HEIDEGGER, Martin, Bdsnicky bydli clovék, Praha: Oikoymenh, 2006.
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odolavat fake news. Pro papeZe je podstatné, aby technologie nebyly bariérou, ale
zdrojem porozuméni mezi lidmi a narody (srov. Laudato si” ¢l. 143-144; Fratelli
tutti ¢l. 27, 29, 31, 33). Upozoriiuje vsak na skutec¢nost, ze technologie vétsinou
sméfuji k tvorbé filtra¢nich bublin budujicich bariéry a rozdélenou spole¢nost.*?

IAeP soucasné explicitné akcentuje nutnost ménit edukacni procesy a postupy
tak, aby byly odpovidajici soucasnému promeénlivému svétu s technologiemi.
Pres vSechny limity technologii a rizika, se kterymi jsou spojené, je tfeba hledat
nové formy socidlnich vazeb a spirituality, ktera nebude postavena proti techno-
logiim, ale povede k jejich hlubsimu vyuziti sprdvnym zptsobem (§2 a 6). Otazka
je, jak v takovém prostfedi rozvijet spiritualitu postavenou na pilifich nacrtnu-
tych timto dokumentem - svobodé¢, akceptaci hranic, etice v socidlnim kontextu,

vzdélavani, rozpoznavani pravdy, aktivité, proméné prace a vdécnosti.

Reflexe vybrané teologické literatury

Na tomto misté se pokusime - byt eklekticky - upozornit na vybrané teologic-
ké studie a pfistupy, které se s tématem vztahu umélé inteligence a spirituality
vypotadavaji nebo ji urcitym zptisobem reflektuji. Pravé kriticka reflexe je, dle
naseho soudu zcela nezbytnd, pfedevsim s ohledem na to, jaké néstroje mohou
prebirat role nabozenskych vidct ¢i poradcti (viz zminény nastroj BibleGPT). Je
zcela ziejmé, ze tyto technologie vstoupily do prostoru kazdodennosti, vzdélava-
ni a prace natolik silné, Ze jejich spiritudlné teologicka reflexe je zcela nezbytna.

Biana ve své studii uvadi, Ze existuje pomérné velké mnozstvi specializovanych
konverzaé¢nich robott s generativni umélou inteligenci, ktefi slouzi ndboZensky
praktikujicim jako poradci, ¢asto na né véfici pfenaseji pocit bozské moci a oceka-
vaji, ze dostanou ndbozensky relevantni rady. Sou¢asné upozortiuje, Ze odpove-
di, které tyto nastroje poskytuji, mohou byt nepfesné, zavadéjici, casto doslovné
nebo pfili§ kotvené pouze v jednom mozném vykladu nabozenstvi. Sama se ve
své studii soustfedi na otazky interpretaci Zeny a role zen v nabozenstvich, ale
problém s vybérem tréninkovych textl i zmény praktik ndbozenského chovani
maji podstatné $irsi rozmeér.*

Smith #ikd, Ze textova komunikace s nastroji, jako je ChatGPT, je spojend s budo-
vanim silného pocitu dtivéry, ale Ze systémy nedokézi rozlisit, kdy mluvi pravdu
a kdy halucinuji. To mtize vést k zdsadnim problémtm tehdy, kdyz vérici vnimayji

ChatGPT jako svého ndbozenského mentora nebo privodce. Benefity, které tento

2 SPOHR, Dominic, ,Fake news and ideological polarization: Filter bubbles and selective
exposure on social media“, Business Information Review 34, ¢.3 (2017), s. 150-160. https://doi.
org/10.1177/0266382117722446.

% BIANA, Hazel T., ,Feminist Re-Engineering of Religion-Based AI Chatbots”. https://doi.
org/10.3390/ philosophies9010020
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model pfinasi, jsou podle néj spojené s nezanedbatelnymi riziky, na které je ne-
zbytné systematicky upozornovat.*

Ze studie Reeda si dovolime upozornit na dva dtilezité prvky. Pfedné systémy
s generativni umélou inteligenci pracuji s prvkem nahody, kazdéa konverzace je
tak nesena neustale nové generovanymi prvky, které dohromady vytvaii novou
formu vztahu. Clovék nabozensky komunikujici s ChatGPT ve skute¢nosti ne-
komunikuje s jednou entitou, ale s celym souborem entit,* kazdou za¢ina kon-
verzaci znovu s ,né¢im jinym”. To ¢ini ndboZenské doprovéazeni nejen nejistym
a nezodpovédnym, ale také nahodile fluktuujicim.*® Druhy dtlezity aspekt, na
ktery upozorniuje, je, Ze fenomenologicky aspekt urc¢itého jevu a podstata néjaké
¢innosti mohou byt dvé odlisné skutecnosti. Zdliraznuje, Ze jakkoli GPT model
dokaze vytvofit ptijatelné kédzani (pravdépodobné po mnoha strankéch lepsi nez
prameérny kazatel), vlastni teologie homiletiky nespociva pouze v biblistické ana-
lyze, ale musi byt nesena vztahovosti a individudlni spiritualitou.”” To znamena,
ze nahrazovani urcitych teologickych struktur ,vykonnéjsimi a lep$imi prvky”
miiZze vést k erozi skutecné spirituality a k ndbozenskému formalismu. Jak opa-

kované zdurazinoval Jezi, ndboZenstvi neni mozné prevést do formalistickych
optimalizovanych struktur (Mt 5,20; Mt 9,11; Mt 23,26-29; Lk 11,42).

Condrey v souladu (byt s ¢asovym predstihem) s [AeP (§8) tvrdi, Ze je potfeba re-
flektovat specificky roli ucitele kiestana jako ¢lovéka, ktery bude studenttim a za-
kém nabizet hodnotovou orientaci a schopnost kritické reflexe generativni umélé
inteligence. Souc¢asné upozormnuje na skutecnost, Ze tyto nastroje mohou pomoci
zasadnim zptisobem ménit vzdélavani z pamétného na kreativné-kritické, které
povede k hlubsimu porozumeéni fenoméntim i ¢lovéku samotnému.*

#  SMITH, Gregory, ,Christianity and Libraries: A “Conversation” with ChatGPT”, Faculty
Publications and Presentations, https:/ /digitalcommons.liberty.edu/lib_fac_pubs/214 [zvefejné-
no 3. 8. 2023, cit. 15. 5. 2024].

#  Na tomto misté je tfeba upfesnéni - nové instance komunikace nemaji k dispozici kontext
predchozi komunikace, coz pfedstavuje jednu ¢ast ,multientitnosti”, druha je spojena s pii-
tomnosti nahodnosti, jakkoli plati, Ze na stejnou otazku poskytne systém vétsinou podobnou
odpoveéd, neni mozné zajistit jednoduse konzistenci v &irsich diskusnich souborech. Drobna
odchylka na zac¢atku hovoru mtze mit velky efekt na jeho konci. Soucasné je t¥eba fici, Ze ani ko-
munikace s druhym ¢lovékem neni nikdy dokonale konzistentni, druhy zapomind, interpretuje,
méni postoje, ziskava zkusenosti. Tuto ¢ast kritiky u Reeda povazujeme za adekvétni vzhledem
k tomu, Ze pracuje s modelem GPT-2, ale jiz méné funkéni v kontextu podstatné robustnéjsich
modeld, jako je GPT-4.

*  REED, Randall, , The theology of GPT-2: Religion and artificial intelligence”, Religion Com-
pass 15, ¢. 11 (2021), https:/ /doi.org/10.1111/rec3.12422.

¥ TIbid.

% CONDREY, B.]., ,The Christian educator as prophet, priest, and king: Nurturing moral for-
mation in a ChatGPT era.” International Journal of Christianity & Education, online first (2023), htt-
ps:/ /doi.org/10.1177/20569971231196809.
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Latzer hovoii o proméné implicitniho kazdodenniho naboZzenstvi, které se vlivem
technizace zdsadnim zptisobem proménuje a podle néj dochédzi k proméné vzta-
hu ¢lovéka k technice - z néstroje se z ni stdva nova forma nabozenstvi, technika
participuje na procesu evoluce, kterd ma jiny charakter, nez jaky byl spojovan
s béznymi nabozenstvimi. Podle Latzera je samotny vyvoj techniky spojen s na-
bozZenskou pfedstavou, jde o novodobou formu budovani babylonské véze (Gn
11,4), cestou k urcitému spiritualnimu transhumanismu.*

Burdett ve své studii upozoriiuje®, Ze mizeme etické dopady umélé inteligence
reflektovat ve dvou rovinéach - blizké a vzdalené. Je zfejmé, Ze soucasna disku-
se se dominantné soustiedi na ty blizké efekty, které souviseji s bezprostifednim
dopadem na pracovni trh, bezpe¢nost nebo formovani spole¢nosti dohledu, viici
které se jednotlivi autofi samoziejmé vymezuji.”! Burdett vSak zd{iraziuje, Ze mu-
sime sledovat také aspekt vzdélené etiky (ultimate concerns), kterou budou sou-
viset s chapanim umélé inteligence v delsi ¢asové skéle - pokud umél4 inteligence
omezi mnoZzstvi prace, kterou je tfeba vykonavat, znamena to, ze budou mit lidé
vice volného ¢asu? Co to pro né bude znamenat? Jakym zptisobem bychom se
vztahovaly k entitim majicim vlastni moralitu a sebeuvédoméni? Bude uméla
inteligence branit vztahu ¢lovéka s Bohem, nebo ho naopak bude podporovat?>

Proména spirituality

Tyto otazky jsou zajimavé tim, Ze maji do jisté miry socidlni rozmér a mélo by
se na né metodologicky dopovidat spiSe empiricky nez spekulativné-filosoficky,
avsak soucasné do zna¢né miry vstupuji do oblasti budoucnosti, nemame s nimi
zkusenost a pravdépodobné nedokdzeme dostatecné dobie a presné odpovi-
dat, protoZe okolnosti jsou pfili§ nejasné v piilis komplexnim systému. Pfesto
se domnivame, Ze na zédkladné uvedenych studii Ize formulovat nékteré mozné
teze, které se budou vztahovat k vyzvam transformujici se spirituality. Lze to-
tiz souhlasit s Burdettem pfinejmensim v tom, Ze k proméné spirituality bude

#  LATZER, Michael, , The Digital Trinity — Controllable Human Evolution — Implicit Everyday
Religion: Characteristics of the Socio-Technical Transformation of Digitalization”, KZfSS Kélner
Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie, 74, ¢. S1 (2022), s. 331-354, https:/ /doi.org/10.1007/
s11577-022-00841-8.

% BURDETT, Michael Stephen, ,Proximate and Ultimate Concerns in Christian Ethical Res-
ponses to Artificial Intelligence”, Studies in Christian Ethics 36, ¢. 3. (2023), s. 620-641, https:/ /doi.
org/10.1177/09539468231180135

51 CALUYA, Gilbert, ,The post-panoptic society? Reassessing Foucault in surveillance stu-
dies”, Social Identities 16, ¢. 5 (2010), s. 621-633. https:/ /doi.org/10.1080/13504630.2010.509565
. BOZDAG, Ayse Asli, ,Alsmosis and the pas de deux of human-Al interaction: Exploring the
communicative dance between society and artificial intelligence”, Online Journal of Communication
and Media Technologies 13, ¢. 4 (2023), €202340, https:/ /doi.org/10.30935/ ojcmt/13414.

2 BURDETT, Michael Stephen, ,Proximate and Ultimate Concerns in Christian Ethical Res-
ponses to Artificial Intelligence”, Studies in Christian Ethics 36, ¢. 3. (2023), s. 620-641, https:/ /doi.
org/10.1177/09539468231180135.
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dochézet.® Naptiklad Judt upozornuje, ze tekutost svéta® se bude projevovat za-
sadnim nérdstem konzervativismu,” coz mizeme vidét také na knézskych semi-
néfich napfi¢ Evropou. Zdmérné ponechdme nyni stranou otazku transhumani-
smu spojeného se vieobecnou umélou inteligenci, ktera je typickd pro Burdetta®
i Latzera™ (v $irsim kontextu lze zminit studie Bostroma®) a budeme se sousttedit

spise na stfednédobé dopady.

Jeden z aspekti se tykd fenoménu duchovniho doprovézeni - uméla inteligence
je na jedné strané v tomto ohledu spojena se zasadnimi riziky, na strané druhé
prinasi benefity, jako je dostupnost, vysoka ¢asova kapacita , digitalnich doprova-
zejicich” nebo pocit anonymity. Zdé se byt nevyhnutelné uvazovat o tom, jakym
zptisobem edukovat véfici, aby se systémy uméli pracovat skute¢né smysluplné
a dobfe, aby uzivali kritické mysleni a odstup. Soucasné je ziejmé, Ze se stavaji
soucasti duchovni praxe a je otdzkou, zda zasadni pastordlni nutnosti nebude
vyvoj lepsich modelti, nez které v soucasné dobé mame dispozici. Duchovni do-
provazeni bude zazivat pravdépodobné zasadni rozvoj, jenz se mize projevit na-
priklad i na proméné svatostné praxe nebo ndbozenského Zivota.

Dtlezitym momentem vyvstavajicim z analyzovanych studii je uré¢ité odmitnuti

s
1

,vykonnostniho ktestanstvi”, které zdtiraziiuje spasu za zasluhy ¢i skrze skutky
(doslovna interpretace Jak 2,14-25). Uvaha nad tim, &m je ¢lovék lepsi nez umé-
la inteligence, nebo co dokéze lépe, neni adekvatni. Je tfeba se spiSe ptat, v ¢em
spociva unikatnost ¢lovéka, specifikum kvality jeho lidstvi. Dokument IAeP (§4)
hovoii o limitech lidstvi jako o nécem, co je tfeba pfijmout a integrovat hloubéji
do zité antropologie. Omezeni ¢lovéka, jeho nedokonalost neni déivodem zavrze-
ni, nybrz klicovym momentem spasy (J 8,7 a Lk 5,32) - htich, smrt nebo slabost
¢lovéka jsou tim, co ho utvari, co musi byt aktivni souc¢asti antropologického cha-

pani spirituality.

Za zasadni vyzvu povaZzujeme kritické promysleni konceptu neviditelného nabo-
zenstvi.” To nas vede k hledéni novych cest spirituality, kterd nemusi byt (a nebu-

% Ibid.

*  BAUMAN, Zygmunt. Liquid modernity.

% JUDT, Tony, il fares the land, New York: Penguin Press, 2010.

%  BURDETT, Michael Stephen, ,Proximate and Ultimate Concerns in Christian Ethical Res-
ponses to Artificial Intelligence”, Studies in Christian Ethics 36, ¢. 3. (2023), s. 620-641, https:/ / doi.
org/10.1177/09539468231180135

% LATZER, Michael, , The Digital Trinity — Controllable Human Evolution — Implicit Everyday
Religion: Characteristics of the Socio-Technical Transformation of Digitalization”, KZfSS Kélner
Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie, 74, ¢. S1 (2022), s. 331-354, https:/ /doi.org/10.1007/
s11577-022-00841-8.

% BOSTROM, Nick, Superintelligence: paths, dangers, strategies, Oxford: Oxford University Press,
2016.

¥ LUCKMANN, Thomas, The invisible religion.
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de) pracovat s institucionalnim pfihlaenim se k cirkvi a identifikaci s ni,® nybrz
musime hledat takové formy spirituality, které umozni spiritudlné zit také tzv.
nabozensky vlaznym zptsobem. Tematizace fenoménu spiritudlni gramotnosti®*
se jevi v kontextu rozvoje umélé inteligence jako zasadni téma. Umél4 inteligen-
ce muze vést k urcité individualizaci a formam semi-spolecenstvi, které budou
ocekévat v urcitych mementech dostate¢nou pripravenost cirkvi nabizet vhodné
formy spirituality. Spiritualni gramotnost mé potencial stat se zidanym a vyhle-
davanym obsahem edukace.

Dochazi k akcentaci tématu banality nebo préimérnosti jako jednomu z tstfednich
spiritudlnich bodt. Jak upozoriiuje Reed,** uméla inteligence mtize byt v p¥ipravé
text na kazani lepsi nez knéz; Halik® fika, ze ¢ast véticich chodi do kostela na-
vzdory kdzanim. Lze o¢ekavat zvysujici se naroky véticich na kvalitu homiletiky,
ktera nemtize koncit ve vSeobecnych klisé, béznych vykladech nebo moralizova-
ni. K&zani budou muset byt ndro¢néjsi, vice prorocka, hlubsi (Mk 1,27). Soucasné
lze ocekavat, ze bude réist mnozstvi lidi, jejichz spiritualita bude formovéana na-
stroji, jako je ChatGPT, coz mtze vést k urcité primeérnosti ¢i banalité jejich spiri-
tuality, se kterou bude nutné také pastoralné pocitat. Na druhé strané je vyuziva-
ni takovych nastroji manifestaci zajmu o spiritualitu, aktivity duchovniho zivota.
Tyto systémy mohou - pokud budou vhodnym zptisobem vyuzivany - pfispét
k duchovnimu rtistu a spiritudlni formaci svych uzivateli, m@izou soucasné po-
skytovat znalosti a informace, které mohou byt pro prakticky nabozensky zivot

a jeho reflexi cenné.

Zcela zietelné mtizeme také vidét diiraz na rostouci individualizaci - ¢ast spi-
rituality bude uskute¢tiovana jesté vice privatné nez doposud, protoze urcity
dil rozhovori, avah a otazek nemusi ¢lovék sméfovat k druhému, ale k systé-
mu s umélou inteligenci. Pokud k tomuto trendu pfipocitime rostouci nedtéivéru
k institucim a jejich opakované krizi spojené s moci (klerikalismus, zneuzivani
aj.), mtizeme ¥ici, Ze stojime v prostoru zcela nového spiritualniho pole. Na jed-
né strané vysoce individualizovaného, na druhé mozna specifickym zptsobem
ocekdvajici urcité spolecenstvi a jistotu.* Kf¥estanska spolecenstvi budou muset

60 HALIK, Tomas, Odpoledne kfestanstvi: odvaha k proméné, Praha: Lidové noviny, 2021.

1 MARYAM, hosaini et al, ,A Review Study on Spiritual Intelligence, Adolescence and Spi-
ritual Intelligence, Factors that May Contribute to Individual Differences in Spiritual Intelligen-
ce, and the Related Theories”, International Journal of Psychological Studies 6, (2010), https://doi.
org/10.5539/ijps.v2n2p179, RONEL, Natti, ,The Experience Of Spiritual Intelligence”, The Jour-
nal of Transpersonal Psychology 40, ¢. 1 (2008), s. 100-119.

62 REED, Randall, ,The theology of GPT-2: Religion and artificial intelligence”. https://doi.
org/10.1111/rec3.12422.

®  HALIK, Tomas, Odpoledne kfestanstvi: odvaha k proméné.

¢ BAUMAN, Zygmunt, Individualizovand spolecnost. Praha: Mladé fronta, 2004., BAUMAN,
Zygmunt. Myslet sociologicky: netradicni uvedeni do sociologie, Praha: Sociologické nakladatelstvi,
2010.
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byt mnohem otevienéjsi a spojend s mensimi bariérami nez doposud, mozna vice
pracovat s nepravidelnosti a individualnosti jednotlivych p¥ichozich.

Posledni prvek, ktery bychom radi zminili, vychazi z formy interakce mezi ¢lo-
vékem a ChatGPT. Ukazuje se, Ze podstatné dtilezitéjsi nez znalost odpovédi je
schopnost formulovat otdzku, reagovat na odpovéd dalsim kritickym rozliso-
vanim a ptanim se. Tato procesualita mysleni, do jisté miry novy zptsob prace,
mitiZe vést k transformaci spirituality ve dvou dilezitych ohledech. Pfedné je ne-
zbytné opustit predstavu ndbozenského vztahu jako zdroje odpovédi, rad do zi-
vota nebo direktivnich zasaht do reality. Bih neni automatem a spiritualita neni
kompetenci, kterd by umoziiovala ho ovladat. Podstatou spirituality je vzdy urci-
ta znervozitujici netplnost a prozatimnost,* tajemstvi. Tajemstvi neni né¢im, co
je tfeba zaplnit, ale vlastnim jadrem spirituality® (Job 38,4). Druhym duasledkem
tohoto fenoménu bude rostouci zajem po schopnosti duchovniho rozlisovani, ¢
tedy schopnosti klast otazky, zit v procesu ustavi¢ného tazani se.

Zavér

Cilem studie bylo analyzovat teologickou reflexi fenoménu spirituality a umélé
inteligence a spojit ji s vlastnim ndvrhem nékterych moznych aplikaci. Lze sou-
hlasit s Floridiim,®® Ze se nachazime v dobé vrcholici informac¢ni revoluce, ktera
bude mit dopady na lidské chdpéani poznani, ¢asu, identity i prostoru. Je pfiroze-
né, ze v takto proménném poli vznikd poteba nové spiritualni reflexe.”

Néami provedend analyza ukazala, jakym zplisobem se vybrani teologové k feno-
ménu stavi a Ze jejich pohled je do zna¢né miry podobny, jaky presentuje papez
Frantisek v IAeP. Pravé posun tohoto dokumentu od dominantni skepse (pfitom-
né v diskursu dosavadnim pontifikatu) k vice vyvazenému poméru mezi kratko-
dobymi a dlouhodobymi dopady, stejné jako mezi pozitivy a negativy, ukazu-
je urcity teologicky obrat v tématu, ktery je nezbytné systematictéji analyzovat
a reflektovat.

Studie ukazuje, Ze uméla inteligence zdsadnim zptisobem méni spole¢nost v je-
jich podstatnych oblastech, jako je vzdélavani, ekonomika, psychologické klima
a potieby. Proména, na kterou upozornuje Floridi, spo¢iva - mimo jiné - v tom,
Ze se stiraji hranice mezi ¢lovékem a technikou, vSichni dohromady informac-
né interaguji v jednom informa¢nim prostfedi. Technologicka proména svéta

% HEIDEGGER, Martin, Uvahy II-VI : ¢erné sesity 1931-1938, Praha: Academia Praha, 2023., HE-
IDEGGER, Martin, UZ jenom néjaky Biith nas miize zachrinit, Praha: Oikoymenh, 2013.

%  RAHNER, Karl, Slova do miceni, Svitavy: Trinitas Svitavy, 2004., RAHNER, Karl, Zdklady kes-
tanské viry uvedeni do pojmu kfestanstvi, Svitavy: Trinitas Svitavy, 2004.

¢  IGNAC Z LOYOLY. Duchovni cviceni. Velehrad, Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, Cen-
trum Aletti Velehrad-Roma Velehrad, Olomouc, 2002.

% FLORIDI, Luciano, The fourth revolution: How the infosphere is reshaping human reality.

% TEILHARD DE CHARDIN, Pierre, Vesmir a lidstvo, Praha: Vyehrad, 1990.
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v uréitém ohledu otevird nové moznosti a perspektivy spirituality, ktera mtze
byt chdpéna jako cesta za hledanim nového uchopenti lidstvi na trovni sociolo-
gicko-antropologické i individualni. Nachazime se v prostoru, ve kterém néastroje
(napt. ChatGPT ¢i Geminni) mohou pfevzit roli ¢asti nabozenskych profesiondld,
coz miiZze pfinaset ambivalentni dopady na celé nabozenské - v Sirsim slova smy-
slu chapané - prozivani; od dostupné konzultace a duchovniho vedeni (se viemi
vyse popsanymi riziky), pfes dliraz na individualizaci spirituality nebo alespor
jeji ¢asti, az po zdsadné problematické aspekty, jako je fundamentalizace ¢i bana-
lizace ndboZenskosti.

Skutecnost, Ze papezské dokumenty majici charakter socidlniho uceni cirkve jsou
navazany na aktudlni problémy, nenesou v sobé zpozdéni velkych encyklik, jako
nesly Rerum novarum nebo Laudato si’, které mély vyjit o desetileti dfive, ukazuje
na naléhavost celé problematiky. Nami provedena studie nejen analyzuje zaklad-
ni diskurs papezského dokumentu IAeP, ale celého Frantiskova uvazovani o této
problematice. Analyza diskursti teologickych studii pak odkryva typické ,ano,
ale”. Studie akcentuje, ze kritické studium fenoménu je potfebné a nezbytné, ale
musi byt postupné dopliiovdno urcéitym pozitivhim programem (via positiva)
spirituality, kterd nebude umélou inteligenci pouze ohrani¢ovat a vymezovat, ale
ktera ji integruje do ndbozenského Zivota a soucasné nabidne novou zfetelnou
spiritudlné-informac¢né gramotnostni perspektivu. V tomto bodé je mozné vidét
zasadni vyzvu pro pastoralni i spiritualni teologii.

K takto vyty¢enému tikolu se ptihlésila také tato studie, byt pfi védomi toho, ze
vétsinu otazek nechala otevienou, predstavuje v ¢esko-slovenském prostiedi je-
den z prvnich textd systematicky se vénujicich tomuto fenoménu v akademickém
diskursu.
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way out of the identity crisis of the ,human”
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Abstract:

This study focuses on Emanuel Lévinas, a representative of the 20th century
dialogical philosophy and Jewish theology, who, in breaking down previously
familiar philosophical and anthropological constructs, offers in his ethics the
possibility of both accepting and understanding the other (of reaching the Other).
Although Lévinas drew directly on Martin Buber’s ideas for his dialogical
principle, there are moments in which their conceptions differ significantly from
each other (the Other, the Face). The aim of the study is not only to acquaint
the reader with Lévinas’s conception of philosophy and theology, but also with
his life and the religious, philosophical, and literary influences that contributed
greatly to the development of Lévinas’s personality and can offer the reflective
subject of today a way out of the identity crisis of values and culture caused by
the instability of the present.

Keywords: Other, Lévinas, Human, Infinity, Totality.
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Uvod

Emmanuel Lévinas patri medzi univerzalnych zidovskych filozofov, ktory ma uz
niekol'ko desatroci vyrazny vplyv na filozofické a etické myslenie. V tejto stadii
sa oboznamime s ndbozenskymi, filozofickymi i literdrnymi vplyvmi, vyrazne sa
podielajiicimi na rozvoji Lévinasovej osobnosti. Jeho doélezitost spociva v kon-
cepcnej nadvéznosti na budiceho myslitela Jozefa Solovej¢ika. Obe osobnosti
spajal koncept litovského zidovského prostredia ovplyvneny raciondlnou inter-
pretaciou Tory, ale aj priestor pre iracionalno (ne-racionalno), ktoré sa v tvorbe,
mysleni, ale najméd v prezivanom Zivote prejavovalo a obaja mu prisudzovali vo
svojich filozofickych koncepciach dolezité miesto. Predstavime si typ zidovskej
spirituality, ktorou bol filozof ovplyvneny a zostal jej verny v priebehu celého
svojho dlhého Zivota. Jadro tejto ¢asti predstavuje hladanie zdrojov, konceptov
a nasledne poskladanie celistvého obrazu Boha r6znych mien a oznaceni, ob-
javujacich sa v ,zakutiach a turniketoch” - ako hovori Suchérek - Lévinasovej
filozofie.!

1. Filozoficka osobnost Emmanuela Lévinasa

Lévinas je nepochybne jednou z najvyraznejsich postav filozofie 20. storocia; sto-
ro¢ia, storo¢ia poznamenaného okrem iného aj , filozofickou vasiiou pre jazyk”.?
Na originalite jeho filozofického myslenia sa nemalou mierou podpisal aj pomer-
ne dlhy a zaujimavy Zzivot, ktory sa vinul takmer celym storoc¢im.

Kto sa osobne ztcastnil alebo si vypoc¢ul dochované nahravky rozhovorov s Em-
manuelom Lévinasom a nepoznal pritom jeho pdvod, istotne by nezapochyboval
o tom, Ze hlas, ktory pocuje, patri Franctizovi. Nase zmysly nas vsak mozu okla-
mat, ked'ze sa Lévinas narodil 25. decembra 1905 v Kaunase, druhom najva¢som
meste Litvy.> Podla vyjadrenia Bourefza sa narodil v kultdrnom univerze, ktoré
bolo vzdialené iba niekol'ko sto kilometrov od Kralovca a Jeny, teda pomerne
blizko od délezitych centier filozofického Zivota v Nemecku, ale na strane druhej
sa tato oblast drzala bokom od hlavnych pradov modernej filozofie, avsak este
bola situovana na hraniciach zapadného sveta.*

! Pavol SUCHAREK, Turniketom Levinasovho ¢asu. In: Filozofia 61 (8), 2006, s. 642 - 658.

2 Louis Althusser a jeho symptomatické prednésky, Freudova praca o jazyku pred Heidegge-
rom, prace Husserla a Heideggera, Wittgensteinov Tractatus logico-philosophicus, Foucaultova Ar-
cheoldgia vedenia atd’. (Porov. Bernard H. LEVY, Sartrovo stoleti. (Filosofické zkoumani), Brno: Host,
2003, 22 - 23.)

3 Vniektorych zdrojoch sa uvadza 12. januar 1906 a to v zavislosti od toho, ¢i sa pridrziavame
gregorianskeho, alebo julianskeho kalendéra pouzivaného v carskom Rusku. (Porov. Emmaneul
LEVINAS, Existence a ten, kdo existuje, Praha: OIKOYMENH, 2009, 8; Emerich CORETH, Peter
EHLEN, Gerd HAFFNER, Friedo RICKEN, Filosofie 20. stoleti,, Olomouc, 2006, s. 58; Ladislav
TKACIK, Clovek Emmanuel Levinas, In: Ostiunt 9 (3), 2013 [online] URL: https:/ /ostium.sk/
language/sk/clovek-emmanuel-levinas/.

4 Porov. Pierre BOURETZ, Svédkové budouciho ¢asu IlI: L. Strauss, H. Jonas, E. Lévinas. Praha:
OIKOYMENH, 2009, s. 268.
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Uz od detského veku sa podrobne oboznamoval s Tanachom, textami Talmudu,
midra$mi, rabinskymi komentarmi, halachou a prezivanou zidovskou tradiciou,
pretoze vyrastal v ortodoxnej zidovskej rodine.” Tato formacia mala velky vplyv
na jeho neskorsi filozoficky a teologicky vyvoj.

V obdobi detstva na neho vplyvala aj ruska literattra, ¢itanie ruskych klasikov,
predovsetkym Puskina, Tolstého, Dostojevského ¢i Vasilija Grossmana.® Naj-
mé predposledny menovany bude mat v neskorsom obdobi jeho Zivota nepo-
pieratelny vplyv na vyvoj a formovanie fundamentalnych idei jeho personalis-
tickej filozofie. Na prikaz ruskej vlady bola cela stotisicova zidovska komunita
v maji 1915 vyhnand z mesta.” Lévinasova rodina sa tak v roku 1916 prestahovala
do ukrajinského mesta Charkov, kde ich v roku 1917 zastihla aj VOSR. Pri svojich
navratoch do detstva sa Lévinas, ako to sdm nazyval, pokusal o naro¢nt rekon-
$trukciu strateného sveta , litovského judaizmu”, umiesteného medzi Puskinom
a Térou uprostred Ruska, ktoré Zidov tolerovalo iba v okrajovych provinciach.®

V roku 1923 odisiel zo sovietskeho Ruska do Franctizska, kde zac¢al studovat na
univerzite v Strasburgu latin¢inu, franctzstinu a nem¢inu. Tu sa spriatelil s Mau-
riceom Blanchotom, ktory silne ovplyvnil aj tvorbu Jacquesa Derridu a Michaela
Foucaulta. V Strasburgu na neho vplyvajt aj profesori Charles Blondel, Maurice
Holbwachs, Henri Carteron, ale predovsetkym Maurice Pradines, ilustrujaci do-
lezitost primétu etiky nad politikou pouzitim Dreyfusovej aféry.” A samozrejme
zahadny Monsieur Mordechaj Chouchani, zvlastna postava, ktora sa jedného dna
vynori, akoby odnikial, zasvéti Lévinasa, (ktory ho medzi rokmi 1947-1950 pravi-
delne navstevuje), do tajomnych komentarov Babylonského talmudu, a rovnako

Z 4

tajuplne zmizne potom, ked’ sa jeho ,,drahocennd” vyuka skon¢i.!®

V rokoch 1928 - 1929 studoval fenomenolégiu vo Freiburgu, kde sa filozoficky
formoval pod vplyvom Edmunda Husserla a Martina Heideggera. Postupne v8ak
zacal na oboch filozofov kriticky reagovat. Po roénom pobyte vo Freiburgu sa
vratil do Pariza, kde sa pod vedenim Jeana Wahla venoval koncipovaniu dizer-
ta¢nej prace. Vo svojej dizertacnej préci Teoria ndzoru v Husserlovej fenomenologii
vystupuje spolu s Heideggerom proti Husserlovmu vykladu vedomia zalozené-
ho na teoretickom vztahu." Husserl a Heidegger predstavuju d’alsie vyznamné
osobnosti, ktoré vo vyraznej miere ovplyvnili Lévinasov filozoficky Zivot.

Porov. CORETH, EHLEN, HAEFFNER, RICKEN, Filosofie 20. stolet, s. 58.

Porov. BOURETZ, Svédkové budouciho ¢asu III: L. Strauss, H. Jonas, E. Lévinas, s. 270.

Porov. TKACIK, Clovek Emmanuel Levinas, c. d.

Porov. BOURETZ, Svédkové budouciho casu II1., s. 273.

Porov. Simon CRITCHLEY (ed.), The Cambridge Companion to Levinas. Cambridge: Cambridge
University Press, s. 32; TKACIK, Clovek Emmanuel Levinas, c. d.

10 Porov. BOURETZ, P.: Svédkové budouciho casu II1., s. 271.

"t Porov. CORETH, EHLEN, HAEFENER, RICKEN, Filosofie 20. stoleti, s. 58.
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V roku 1930 sa Lévinas ozenil s Réchel Lévy,'? priatelkou z detstva, ziskal fran-
ctizske obéianstvo a pokracoval v stadiu v Parizi pod patrondtom Jeana Wahla
ale aj personalistu a krestanského existencialistu Gabriela Marcela, ktory ovplyv-
nil jeho neskorsiu personalistickti koncepciu pdvodne zidovskej dyadickej relacie

(Ja-Ty)."

V Parizi ho zastihla Druha svetova vojna. Je mobilizovany a ako poddéstojnika
vo funkcii tlmoénika ho pridelia na velitel'stvo 10. armady v Rennes." V prvych
fazach obliehania Franctzska pri atoku na Dankerk v jani 1940 padol do zajatia,
a tak ho koniec vojny zastihol vo vojenskom zajateckom tédbore - ¢o ho paradoxne
ochranilo pred transportom do koncentracného tabora a na rozdiel od jeho rodiny
mu zachranilo Zivot' -, kde pracoval ako drevoruba¢. Ked'ze sam Lévinas pova-
Zuje tato skuisenost i z nej prameniace filozofické myslienky za velmi doélezita
a podnetnt pre jeho neskorsi zivot a smerovanie jeho myslenia najmé v oblasti
personélneho dialégu, vznika potreba spristupnit si niektoré dolezité spomienky
na zajatecky tabor, ktoré o niekol'ko rokov po skonceni svetového konfliktu rezo-
novali v jeho tvorbe:

., Bolo nds sedemdesiat a tvorili sme drevorubacské komando pre izraelskijch zajatcov
v nacistickom Nemecku. Zvldstnou zhodou nihod mal tdbor cislo 1492, co je podla
krestanského kalenddra ditum vyhnania Zidov zo Spanielska za Ferdinanda V.
Katolickeho. Franciizska uniforma nds chranila i proti hitlerovskému ndsiliu.
Ostatni ludia, s ktorymi sme prichddzali do styku alebo ndam ddvali prdcu,... z nds
stahovali ludskii koZu”.'®

Na zéklade tychto skutocnosti patri prave reflexia hroz, ktoré so sebou priniesol
holokaust, k dal$im vyznamnym skuto¢nostiam ovplyvtiujacim Lévinasovu fi-
lozofiu. Od roku 1947 prednasal na College philosophique. Zaoberal sa $tidiom
Talmudu a od roku 1957 prednasal o problémoch obsiahnutych v Talmude na
Kolokviu frankofénnych zidovskych intelektudlov.” Na zaciatku Sest'desiatych
rokov minulého storocia posobi ako profesor na univerzite v Poitiers, v rokoch
1962 - 1973 v Paris - Nanterre a od roku 1973 do 1976 na Sorbone. V posled-
nej tretine zivota zastdval post riaditela v L’Ecole Normale Israélite Orientale.
Jeho zivot najlepsie charakterizuje téza, ktort predniesol na parizskej prednaske
o Talmude s nazvom Judaizmus a revoliicia: , Ulohou cloveka je budovat svet, a svet

2V roku 1936 sa im narodi dcéra Simonne, ktord sa stane lekarkou a v roku 1948 syn Michael,
budtci hudobny skladatel’. (Porov. TKACIK, Clovek Emmanuel Levinas, c. d.).

B Porov. The European Graduale School: Emmanuel Lévinas - Bibliography [online] URL: http://
www.egs.edu/library /emmanuel-levinas /biography/; Clovek Emmanuel Levinas, c. d.

4 Porov. BOURETZ, Sveédkové budouciho ¢asu III., s. 281.

15 VSetci ¢lenovia jeho rodiny predovsetkym z Litvy, s vynimkou manzelky, dcéry a svokra sa
stali obetami Soa.

16 Porov. Emmanuel LEVINAS, Defficile liberté. Paris: Albin Michel, 1963, s. 215.

17" Porov. BOURETZ, P.: Svédkové budouciho casu II1I., s. 271.
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budujeme prdacou a stidiom. Vsetko ostatné rozptyluje. Rozptylenie je zIo”.'® Zomrel 25.
decembra 1995 v Parizi, v ¢ase krestanskych Vianoc.”

1.1 Vplyvy formujtice Lévinasovu filozofickd osobnost

V priebehu predchadzajtcej Zivotopisnej ¢rty sa nam podarilo v zékladnych ry-
soch vymedzit zdsadné vplyvy, ktoré formovali filozofickt osobnost Emmanuela
Lévinasa: zidovské prostredie tradi¢ného judaizmu a jeho vplyvy (rabinsky ju-
daizmus), dalej Edmund Husserl a napokon Martin Heidegger.

Rovnako ako celd plejada filozofov druhej polovice minulého storocia, boli aj
Buber s Lévinasom konfrontovani a nasledne do urcitej miery fascinovani a zaro-
ven ovplyvneni filozofickym myslenim Martina Heideggera. Jeho myslenie vtedy
totiz pre mnohych predstavovalo dovisenie fenomenologického programu. He-
ideggerovo Bytie a cas vytvara préve svojou ontologickou struktirou protiklad,
kontrastné opozitum voci sacrum, ktoré sa snazia pomenovat a na ktoré vo vac-
ine svojich prac poukazuju obaja myslitelia. Heidegerovo ,bytie” nevychddza
z Boha, predstavitela najvyssej entity, ale z pobytu - ¢loveka, ktory je bez ohl'adu
na jeho vol'u vrhnuty do zélezitosti sveta. Boh, vrchol transcendencie, tato entita
charakterizovana ,inakostou” - taka doélezita pre Lévinasa i Bubera predovset-
kym v otazkach reldcii - uzZ nedominuje v centre pozornosti raného Heideggerov-
ho myslenia. Neproblematizuje ju. Spominana skuto¢nost priviedla oboch filozo-
fov dialégu k opdtovnému prehodnoteniu skimaného pojmu, k jeho naslednému
filozofickému redefinovaniu a opidtovnému vyznamovému pribliZzeniu. Sekun-
darnym dosledkom tohto kroku bol vznik vzdjomnej diferencie medzi Lévinasom
a Buberom, ktort podnietilo ideové prehodnotenie Bytia a casu.

V rozhovore s Bernhardom Casperom sa Lévinas priznava a zaroven poukazu-
je na skuto¢nost, ze po Husserlovi a pred Rosenzweigom bol prave Heidegger
»tym rozhodujacim momentom v jeho filozofickom Zivote a najrozhodujicejsim
momentom vo filozofii vobec”.?” Dokonca zachddza az tak d'aleko, ze jeho Bytie
a cas prirovnava k Platénovmu dialégu Faidros, Kantovej Kritike cistého rozumu ¢i
Hegelovej Fenomenologii ducha®* Po Heideggerovi ho vyrazne ovplyvnili aj Franz
Rosenzweig, Herrmann Cohen a uz spominany Gabriel Marcel.

S Gabrielom Marcelom sa Lévinas stretdva na Parizskej univerzite. Marcel ako
predstavitel filozofie existencie ,nabozenského smeru” * tvoriaci kontrast k exis-

18 Tamtiez, s. 271.

1 Porov. Andrius VALEVICIUS, Levinas, Some basics facts. In: Lithuanian Quarterly Journal of
Arts and Sciencies [online] URL: http:/ /www lituanus.org/ 1987/87_1_02.htm.

2 Emmanuel LEVINAS, Byt pro druhého. Praha: Zvon, 1997, s. 21.

2L Tamtiez, s. 21.

2 Porov. Eva FORMANKOVA, Gabriel Marcel (1889) - Doslov. In: MARCEL, G: K filosofii nadé-
je. Praha: Vysehrad, 1971, s. 133.
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tencialistickej filozofii Jeana Paula Sartra, ktord mala ateisticky charakter, ocaril
aj mladého Lévinasa. Marcelovo filozofické myslenie sa nepochybne podpisalo
pod koncepciu dyadickej reldcie Ja a Ty prezentovanti Lévinasom v neskorsom
obdobi. Marcel si uvedomoval oddelenost ega a iného (Druhého, Boha - Tran-
scendencie). V referate prednesenom v novembri 1933 na pdde Lyonskej filozo-
fickej spolo¢nosti Marcel okrem inych zédvaznych tvrdeni vyslovil aj nasledujtce
tvrdenie: ,Dobre vieme, Ze rovina, v ktorej je ja samo a to iné, moze byt transcen-
dovana; transcendovand v laske, v milosrdenstve. Laska gravituje okolo urcitej
pozicie, ktora nie je ani pozicia ,, ja“, ani pozicia iného ako iného; je to to, o som
nazval ty.”

Prave toto rozdelenie subjektov veducich dial6g na ja - ego (v pozitivnom slova
zmysle) a iného ako iného (ty - Ty) v transcendencii lasky a milosrdenstva mohlo
mat pre Lévinasovu koncepciu vztahu dolezity vyznam. Daliu paralelu Marce-
lovho vplyvu ¢i vzajomného zhodného ,filozofického postrehu” mozno vidiet
v pripade pouzivania vhodného vyjadrovacieho jazyka. Bernard - Henri Lévy
poukazuje pri Lévinasovi na naro¢nost vyjadrenia duchovnych tém vyrazmi ho-
voriacimi o odpore, ktory slové klada duchu.** V podobnych intenciach uvazu-
je aj Marcel, ked’ v spominanom referate na margo terminu ,ty” poznamenal:
,Azda by bolo vhodnejsie, pokial by to bolo mozné, lenze podla mojej mienky
tu abstraktny jazyk naopak zasa skryva nebezpecie, Ze nds oklame, Ze nds necha
klesnut spét do (zabehaného) poriadku, v ktorom je iny, to znamend ,,on” (uz nie
,ty”, ale existencia neosobného vztahu)”.

V kratkosti sme tu predstavili Lévinasov zivot i vplyvy, ktoré sa vyrazne podiela-
li na jeho filozofickej formacii i neskorsej tvorbe. Avsak zodpovedali sme otazky
polozené v tivode tejto kapitoly? Kto je Emmanuel Lévinas, kam ho mozno na
zéklade jeho filozofického kontextu zaradit? Aka je Lévinasova koncepcia zidov-
ského Boha? Je vobec mozné o nejakej koncepcii hovorit?

2. Pokus o vyjadrenie ,terminu Boh” u Emmanuel Lévinasa v systéme
zidovskych koncepcii

Existuje velké mnozstvo podobnych, ale aj vzdjomne sa odlisujacich definicii,

ktoré sa snazia na réoznych odbornych i jazykovych drovniach a pomocou roz-

licnych optik definovat, fundamentalne vymedzit alebo aspon laicky priblizit

a prezentovat to, ¢o vlastne fenomén zidovstva predstavuje. Najtazsou vol'bou je

vzdy prave vol'ba vhodnej optiky. Cez akt prizmu hodnotit? Naco sa pri definicii

judaizmu apriérne zamerat? Divat sa na zidovstvo cez jeho sviatky? Historiu?

#  Gabriel MARCEL, Nastin fenomenologie formy , miti”. In: Gabriel MARCEL, K filosofii nade-
je, s. 44.
2 LEVY, Sartrovo stoleti.(Filosofické zkoumani), s. 23.
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Kultaru? Vynimoéna etnicitu? NaboZenstvo? Vyvolenost naroda? Erec Jisroel?®
Antisemitizmus? Diaspory? Holokaust? Odpoved uréite nie je a ani nebude jed-
noduchd, kedze vsetky spominané komponenty st bazalnymi artefaktmi judai-
zmu, ktoré sa nedajt oddelit. Svojou stidrznostou vytvaraja jednotu a tak napo-
mahaji fenomén zidovstva obsahovo obsiahnut z r6znych interpreta¢nych uhlov
a celostne ho pochopit'.

Ciel'om nasho hl'adania nebude vycerpavajica odpoved na tato dolezita otazku,
ale iba urcité upriamenie nasej pozornost na to nevyhnutné, ¢o spdsobuje ista
originalitu a jedine¢nost judaizmu ako takého.

Ak vychddzame zo Zzidovského obrazu sveta, u Lévinasa takého neprehliadnu-
telného, nemdzeme nepostrehnut, ze v ¢loveku ¢oby Bozom stvoreni je od pri-
rodzenosti zakorenend tazba po Stvoritelovi, tizba po Nekone¢ne. Ten, ktory je
Nekonec¢ny, moéze byt podl'a Lévinasa obsiahnuty aj v nasej sktisenosti, najvyraz-
nejsie zjavenej vo forme stopy odtlacenej v bezbrannom a prosebnom pohlade
Druhého.” Tento pohlad je totiZ neprehliadnutelny. Tato povinnost solidarity
k Druhym vyplyva podl'a Chalierovej zo zidovskej vyvolenosti.”

Na druhej strane bol Lévinas - rovnako ako pred nim Rosenzweig -, velmi opa-
trny, pretoZe nechcel z Boha vytvorit filozofickai tému, netazil ho vtiahnut do
filozofického diskurzu na sposob jeho subjektu, aby ho tymto tematizovanim
neumftvil.®

Faktom vs8ak zostdva, Ze spytovanie sa po Bohu nepredstavuje u spominaného
filozofa jednu z jeho nosnych tém a toto moze byt za urcitych okolnosti znacne
problematické. Podl'a Tatranského uz samotna jazykova interpretacia tohto poj-
mu prindsa Lévinasovi mnoho tazkosti. Samotna tematizacia skamaného feno-
ménu naraza vo svojej podstate prave na existujtci problém pojmovej (ne)ustéle-
nosti.” Lévinas sa vyhyba oznac¢eniu Boh a namiesto neho ho oznacuje vyrazmi

B Xy waRA; hebrejsky vyraz pre izraelskt zem.

% Porov. CORETH, EHLEN, HAEFFNER, RICKEN, Filosofie 20. stoleti, s. 58.

7 Clovek nemoze byt lahostajny voci svojim bliznym, nesmie odmietnut ich atrapy na tkor
svojich osobnych zdujmov, pretoze ak odmietne podat pomocna ruku, ak sa nepoktsi odvratit
blizneho od zlych skutkov, bude hnany k zodpovednosti tak hriesnik, ako aj ¢lovek, ktory bol
k jeho skutkom tahostajny. (Porov. Catherine CHALIEROVA, O filosofii Emmanuela Lévinase, Pra-
ha: Jezek, 1993, 20).

% Porov. OPPENHEIM, M.: Speaking/Writing of God. Jewish Philosophical Reflections on the Life
with Others, In. Ladislav TKACIK, Prispevok Emmanuela Lévinasa k fenomenoldgii daru, Krakéw/
Trnava: Towarzystwo Slowakéw w Polsce - Filozofickd fakulta Trnavskej univerzity v Trnave,
2013, s. 98)

2% Porov. Tomas TATRANSKY, Lévinas a metafyzika, Svitavy /Roma: Trinitas/ Academia Cris-
tiana, 2004, s. 43.
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Ne - viditelny, Inyj, Nekonecno *°, Nekonecnost absoliitne iného * ¢i dokonca ho vni-
ma ako Otca.? O vztahu k Inému, Nekone¢nu, Transcendentnu hovori pomocou
roznych ,figlr socidlnosti” (erotizmus, otcovstvo, zodpovednost voci bliznemu),
ktoré sa objavuja v situacii , tvarou v tvar” k druhému ¢loveku.®

Pre Lévinasa predstavuje Nekonecno vsetko to, ¢o presahuje bytie.* Pri rozbiti
doposial znamych obsahov filozofickych schém a konstruktov zmienenych poj-
mov (bytia a nekonecna), ho - Nekone¢no - Lévinas findlne charakterizuje ako
nekonecnost bytia, ktoré presahuje totalitu bytia.

Neodmyslitelnou stcast'ou jeho filozofického myslenia je termin Totalita %, kto-
ry je pre neho dolezity. Nepredstavuje hegelovskt sthrnnost, jeho optika je ina,
presahuje vyssie nacrtnutt konceptudlnu strohost. Odrédza sa v iom (a nasledne
transformuje) aj politicky rozmer skimaného pojmu. Lévinas je vSak opatrny,
pretoze pri vyjadrovani obsahu totality nekraca v prisnej hegelovskej linii a nie je
dosledny ani v dodrziavani striktnej politickej dimenzie tohto vyrazu. Lévinaso-
va originalna optika subsumuje v tomto pojme opak transcendentného. Totalita
vézni, zvazuje, zbavuje slobody.

V tomto zmysle byt znamend izolovat sa existovanim.” Prave preto sa terminolo-
gicky opiera o Leibnizovu monadolégiu, kde prave existenciou, nie iba nejakym
obsahom, ktory by bol vo mne (subjekte) nevyjadritelnym, som bez dveri a okien.
Monéddou som potial, pokial som.*® Expressis verbis, nekone¢no nie je a ani zo
svojej podstaty nemdze byt nositelom negativneho ndboja. Aj ked’ sa odraza vo
vnutri totality i histérie - mieste, kde sa mo6ze adekvatne realizovat - je , ono
tplne iné” ¥ S touto kvalitativnou inakostou nie je mozné skiimajicemu, otvo-
renému subjektu vstipit do vzdjomného vztahu, ktory sa vyznacuje rozmanitos-
tou. Podl'a interpretacie Chalierovej to plati aj reverzne, tzn. to ono absolttne iné
nevstupi do identického systému s ,,druhym”, kvalitativne odlisnym subjektom
(¢clovekom, so mnou.) Ak na zdklade kvalitativnej inakosti nie je mozné vstapit
sktimajicemu subjektu do vzdjomného vztahu s Nekoneénom, mozno skimat

% Samotné oznacenie Autre pouzije Lévinas 296-krat v Siestich spisoch. Porov. Cristian CIO-
CAN, Georges HANSEL, Levinas Concordance. Dordrecht: Springer, 2005, 79 - 82.

% Emmanuel LEVINAS, E.: Cas a jiné, Praha - Liberec: Dauphin, 1997, s. 13.

%2 Porov. LEVINAS, E.: Rozhovor s Bernhardom Casperom. In: LEVINAS, E.: Byt pro druhého, c.
d.,s. 9.

% Tamtiez, s. 11.

3 Porov. CHALIEROVA, C.: O filosofii Emmanuela Lévinase, s. 9.

3% Tamtiez, s. 9.

% Vo filozofii je to zvy¢ajne oznacenie pre celkovost, sathrnny celok (z lat. fotus). Porov. Jan SO-
KOL, Mal filosofie clovéka, s. 344.

% LEVINAS, Cas a jiné, s. 35.

3% Tamtiez, s. 35.

% Porov. CHALIEROVA, O filosofii Emmanuela Lévinase, s. 9.
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aspon jeho ideu.* Ako je mozné nésledne vyjadrit, prip. artikulovat ideu neko-
nec¢na? Lévinas o nej tvrdi nasledovné:

,Idea nekonec¢na, to nie je pojem, ktory si subjekt prilezitostne vytvara pri reflexii
nejakého stcna, pricom nenardZa na ni¢, ¢o by ho zvonku obmedzilo, ked” pre-
kracuje vSetky medze, a tym je nekonecné. Dianie nekone¢ného sticna sa neda
oddelit od idey nekonecna, pretoze toto prekra¢ovanie medzi sa deje prave v ne-
pomere medzi ideou nekone¢na a nekone¢nom, ktorého je ideou. Nekonec¢no tu
nie je skor, aby sa zjavilo az potom. Jeho nekonecnost sa deje ako zjavenie. Ako
vlozenie jeho idey do mna“.* Idea Nekonecna je ideou dokonalého. Myslienka
Nekonec¢na vyznacuje vysku a vznesenost, transcendenciu.*

Cesta k Nekone¢nu vedie (vylucne) cez Druhého®, ktory je exterioritou par excel-
lence.* Chalierovej exegéza zachddza este d'alej a tento vyrok rozsiruje a vyzna-
movo krajne obohacuje. Koncipuje vyjadrenie, podl'a ktorého ak chcem dosiahnut
Druhého, musim prejst cez Nekone¢no.* Skuto¢na velkost interpersonalneho
vztahu (medzi ja a ty) nespociva podla Lévinasa v konstituovani dyady, ale vo
vztahu dvoch personalnych jednotiek, samych osebe tiplne postacujacich. Takyto
vztah je podla Letza mozny len vd'aka acasti Nekonecna, ktoré posobi za kazdym
bytim ¢loveka a kozmu, a v ktorom je kazdy ¢lovek postaveny mimo akéhokol-
vek ontologického systému. Na rozdiel od Heideggera kladie Lévinas existenciu
nad bytie.*

Druhy nie je iba alter ego, ale predovetkym tym, kym ja nie som.*” Aby sa ochra-
nila transcendencia druhého ¢loveka, musi sa tvrdo ochranit transcendencia
Boha nad svetom a nad vlastnym Ja.*® V tychto aklamacidch sa naplno objavuje
komplementérne zavi$enie, vyznamova kompatibilita algebraického charakteru,
kde sa podobne ako pri $truktdare rovnic v konecnej faze rieSenia matematicke;j
operacie l'avd strana rovnd pravej.

“  Catherine CHALIEROVA, Zidovskd jedinecnost a filosofie. Praha: Jezek, 1992, s. 24.

# Emmanuel LEVINAS, Totalita a nekonecno ( Esej o exteriorité). Praha: OIKOYMENH, 1997,
s. 14.

2 Tamtiez, s. 27.

#  Pozri tiez: Kristina BOSAKOVA, Ich und Du ist Gott: The Impact of Ludwig Feuerbach’s Phi-
losophy of Dialogical Communication on Modern Intersubjectivity and Recognition Theory. In:
Encounters with Nineteenth-Century Continental Philosophy. Boston - Leiden: Brill 2023, s. 79 - 106.
https:/ /doi.org/10.1163/9789004689459_006.

“  Porov. Dita RUKRIGLOVA, Druhy - zakladn{ pojem filosofie Emmanuela Lévinase. In: Filo-
zofia 51 (3), 1996, s. 176.

% Porov. CHALIEROVA, O filosofii Emmanuela Lévinase, s. 9.

¥ Jan LETZ, Metafyzika a ontoldgia. Prispevok k tvorbe kreacno-evolucnej ontoldgii. Bratislava: Edicia
Filozofickej sekcie USKI a SKA, 1993, s. 156 - 157.

¥ Porov. CHALIEROVA, O filosofii Emmanuela Lévinase, s. 10.

% Porov. CORETH, EHLEN, HAEFFNER, RICKEN, Filosofie 20. stoleti, s. 60.
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Zjednodusene, k nekone¢nu prichddzam cez otvorenost druhému a k druhému
cez akceptaciu (otvorenost) dimenzidm Nekonec¢na. Tato otvorenost sa naplno
prejavuje v otvoreni a nasledovnom prijati tvare - (nahoty) druhého. Ten, ktory je
Nekonecny, moze byt obsiahnuty v mojej sktisenosti: moze byt obsiahnuty , v sto-
pe”, ktora sa odtlaci v bezbrannom prosebnom pohlade Druhého - a jedine tam.*
Presah tejto koncepcie pdsobenia transcendentna na ¢loveka sa azda najmarkant-
nejsie prejavila pri filozofickej koncepcii Jozefa Solovejcika, kde dochddza jednak
k prijatiu Druhého, (iného, tak odlisného), ako aj k presahom transcendencie (po-
Zehnanie spdsobené dodrziavanim predpisov halachy), ¢i k vytvoreniu harmo-
nického ¢loveka, vyvazeného v oblasti aktivity (¢innost, aktivita v prirodnych ve-
dach) a ,pasivity” (rozvaha, meditacia, posobenie dosledkov z aktivnej ¢innosti).

A prave Jozef Dov Ber Solovejcik o tridsat rokov neskor vyvolal podobné otrasy
na opac¢nom konci sveta, v prostredi Spojenych $tatov americkych. Tento , bio-
16g talmudu”® prostrednictvom halachy a intenzivnej participacie jedinca na ve-
deckych vydobytkoch moderného sveta, nekonflikinym skibenim viery a vedy
ukazal jednu z ciest ¢i konkrétne vychodisko z krizy konzumizmu, liberalizmu,
formalnej a bezduchej aplikdcie ndbozenskych predpisov a zidovskej religiozi-
ty v naj$irsom slova zmysle. Lévinasov bezbranny pohlad druhého otvara cestu
k akceptacii druhého prostrednictvom skibenia halachy a prirodnych vied. Ina-
kost druhého (etnicky Zid, nedodrzujici ndbozenské predpisy, ktorého epicen-
trom sktimania je niektory z prirodovednych odborov vychddzajtci zo striktnej
racionality) sa tak prostrednictvom znovuobjavenej halachy moze stretntt s kon-
zervativnym Zidom, a tak vznikd moZnost obohatit tohto ¢loveka o poznatky zis-
kané z vedeckého skiimania. A posunit jeho optiku inam. Solovejéik nacrtava aj
iné rozhranie, ¢im akoby rozvijal alebo dopliial starsiu Lévinasovska koncepciu
prijatia Druhého a zaroven poskytoval mladym Americanom vychodisko z moz-
nej existencialnej krizy. V Halachickom cloveku ' prindsa v kompildcii aktivneho
Adama I a Adama 1I, muza viery a kontempldacie, moznt ndbozensk a filozofickt
perspektivu pre mlada Zzidovska generaciu Ameri¢anov nielen $iestej a siedmej
dekady minulého storocia, vychadzajacu z kritiky tradicii, racionalizmu, formo-
vanu prirodnymi a technickymi vedami, v podrudi utilitarizmu a liberalizmu,
so silnym alternativnym odkazom, ktory sa tiahne az do sti¢asnosti.”? Jeho al-
ternativa prindsa mladej Zzidovskej generdcii nadej. Nadej je podla Zvarika

¥ Tamtiez, s. 60.

% Solovej¢ik bol biologom a zéroven stal na cele jesivy. Doslo tu ku kombinacii teologického
a prirodovedného vzdelania.

51 Josef SOLOVEJCIK, Halachickyj clovék, Praha: Academia, 2012, s. 66 - 67.

2 Milan LYCKA, Filosofie ndbozZenstvi Josefa Solovéjcika, Praha: Academia, 2010, s. 122.
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vyzna¢nou emociou v tom, Ze zjavuje ¢loveka v jeho personélnej a interpersonal-
nej Struktadre.”

Vztah k Bohu ma vzdy charakter rozhovoru s druhym, ktory Boha manifestuje
a tym o nom vydava svedectvo.* Idea Nekonecna sa deje v opozicii rozhovo-
ru, v socialite.”® Podl'a Tkac¢ika opoziciou je tu mieneny Druhy ako opozitum.
Druhy je potom vnimany ako druhy nie je iba mojim alter ego; je tym, kym nie som
ja.”” Ide o Exterioritu iného.

Primarne sa teda odvija vztah medzi Ja a Ty. Prebieha vsak v tGplne inej rovine,
pretoze Ty je bezbranné. Stavame sa teda rukojemnikmi Ty.® V tomto bode sa
naplno prejavuje vertikalita vztahu medzi Ja a Ty na rozdiel od Bubera, ktory
tento vztah vnima a nasledne prezentuje ako symetricky, kde Ja je horizontalne
rovnocenné Ty.

Pre Lévinasa je podl'a Letza najvlastnejsou bytostnou potrebou ¢loveka nie kom-
plementarita s inym pribuznym bytim, ale potreba bytia, ktoré je radikélne iné.
Teda mojim najvlastnejsim bytim je ten, kto je pre mma absolttne iny, t. j. Boh.”

Isté je, Ze Boh posobi. Realizuje sa na konkrétnom mieste, v uréitom case, pro-
strednictvom subjektu. Konkrétne sa Lévinas dotyka otazky Bozieho p6sobenia
v ramci rozhovoru s Christopherom von Wolzogenom, ktory sa uskuto¢nil 20. de-
cembra 1985 v Parizi, ked’ sa v suvislosti s poznatelnostou Boha Wolzogen vyjad-
ruje, ze ,nie je v I'udskych silach poznanie Boha, ale iba miesta, kde Boh p6sobi,
kde Boh zije. TakZe akasi imanentna transcendencia.” Bozské nekonec¢no zasahuje
kazdu celistvost a systém, je transsystémové a transtotalitné obklopujticno i toho
najvéc¢sieho mozného systému.®

V rozhovore s Bernhardom Casperom sa Lévinas dostdva este d’alej. Neposta-
¢uje mu striktnd lokalizacia miesta Bozieho posobenia, nutne musi tento priestor
prekrocit, aby sa vzapiti opédtovne vratil do oblasti vztahov umoznujtcich defi-
novat Boha adjektivom Otec, ¢ ktorého primdrne potrebuje kazdy syn.®

% Michal ZVARIK, Problém identity z htadiska zufalstva. Pohlady J. Piepera a A.J. Steinbocka.

In Clovek a jeho Ja. Od ziifalstva k zmyslu. Trnava: Filozoficka fakulta TU, 2020, s. 11.
TATRANSKY, Lévinas a metafyzika, s. 46.

5% LEVINAS, Totalita a nekonecno, s. 173.

5 Porov. TKACIK, L, Prispevok Emmanuela Lévinasa k fenomenoldgii daru, s. 86.

5 LEVINAS, Cas a jiné, s. 139.

3% LEVINAS, Rozhovor s Bernhardom Casperom, s. 20.

% LETZ.: Metafyzika a ontologia. Prispevok k tvorbe kreacno-evolucnej ontoldgie, s. 157.

©  LEVINAS, E.: Rozhovor s Christopherom von Wolzogenom z 20. 12. 1985. In: LEVINAS, E.: Byt

pro druhého, s. 49.

o1 Tamtiez, 49.

62 Pozri Anton VYDRA, A.: Pojem synovstva u Lévinasa a v Henryho filozofii krestanstva.

In: KARUL, R. (et al.): Michel Henry: Zivot ako prelinanie subjektivity a intersubjektivity. Bratislava:

Filozoficky tstav SAV, 2009, s. 155 - 175.
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Poslednou zjavenou ,tvarou”, ktora moze charakterizovat Lévinasovu i Bubero-
vu interpretaciu zjavovaného Boha, je oblast utrpenia vyvoleného l'udu. Preco
vyvoleny narod trpi? Kde Bol Boh v Auschwitzi? Pre¢o ml¢al? Odpoved’ nie je
jednoducha. Lévinas vidi Boha za kazdou bezbrannou tvarou prechadzajicou
tymto utrpenim. Auschwitz ako symbol sa po vsetkych nacrtoch ,zrkadleni Bozej
tvare” v ,I'ud'mi obyvanom” priestore a ¢ase javi byt vysoko aktudlnym. Vypove-
dané evokuje otazku: , Kde bol Stvoritel sveta, stojaci pri zrode kazdého vztahu,
(ba za urcitych okolnosti samotny , vztah”) pocas genocidy vyvoleného l'udu?
Prec¢o mlc¢al? Mlcal vobec? Hl'adanie odpovede nebude jednoduché a bude savi-
siet’ s otazkou vyvolenosti zidovského naroda.®®

Skutoé¢nost holokaustu mala za néasledok nielen vznik statu Izrael ako predsta-
vitela celosvetovej zidovskej domoviny v roku 1948, ale zarover, vzhl'adom na
udalosti, ktoré sa udiali v Auschwitzi, podnietila v radoch predstavitelov orto-
doxného zidovstva opdtovna diskusiu o vyvolenosti zidovského naroda. V spo-
jitosti s touto otazkou automaticky a nevyhnutne vyvstali tvahy o pozicii Boha
(Ha-Sem) v Zivote veriaceho Zida. V tejto stvislosti sa otvara priestor pre na-
sledujtice otazky: Ako je mozné, Ze doslo k takym tragickym udalostiam? Preco
Jahve nezachranil svoj I'ud, tak ako prisahal vo svojej zmluve? Z akého hl'adiska
tato skuto¢nost posudzovat? Ako ju interpretovat?

Ako je mozné, Ze Boh v Auschwitzi nekonal? Vari zabudol na svoju Svétt zmlu-
vu, ktort uzavrel s Abrahamom? Ved predsa statisice vychodnych chasidov
,bedlivo dbalo na prikdzania, nariadenia a prava”, ktoré Ha-Sem prikazal zacho-
vavat v Deuteronémiu.®® Vari ich Boh opustil? Ako je to mozné? Ved Mu nedo-
kazal uniknat ani prorok Jonas. Alebo tento stav zapricinili sekularni, va¢sinou
asimilovani, sionisticky orientovani synovia naroda zo zadpadnej Eurépy?

Nel'ahké odpovede na este tazsie otdzky sa pokusime hl'adat v dialégu s filozo-
fom Hansom Jonasom, a tak sa ndm moZzno podari pochopit (ne)konanie Boha.
Vystiznym spdsobom pdsobi vyjadrenie Hansa Jonasa, ked hovori: ,Boh sa pre-
sunul na miesto svojho vyvoleného l'udu” ¢ a trpel spolu s nim. V transportoch,
v taboroch, v osvien¢imskych peciach.

V tejto casti sme sa na zéklade ,,alomkov etickych konceptov” z Lévinasovej filo-
zofickej tvorby snazili poskladat Tvdr Boha, ktorého sa Lévinas prostrednictvom

& Porov. Jan MICKO, Vyvolenost. Pozehnanie, ¢i zahuba? In: Ostium 7 (1), 2011 [online]. URL:
https:/ /ostium.sk/language/sk/vyvolenost-pozehnanie-ci-zahuba-uvahy-o-vyvolenosti-dob-
re-a-zle-po-druhej-svetovej-vojne/.

¢ Porov. Paul JOHNSON, Déjiny zidovského naroda. Praha: Rozmluvy, MozArt, 2007, s. 196.

% konkrétne (Dt 7, 7 - 11); Chasid (zbozny, milostivy), oznacenie stipenca mystického rabina
Bal Sem Tova (1698 - 1760) Zijuceho prevazne na pomedzi Pol'ska a Ukrajiny.

%  Porov. MICKO, Vyvolenost. Pozehnanie, ¢i zahuba? In: Ostium 7 (1), 2011.

7 Porov. BOURETZ, Svédkové budouciho casu III., s. 241.
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svojich teologickych a filozofickych textov dotykal. KedZe vy$sie zmienena otéz-
ka (ne)patri k taziskovym témam jeho tvorby, museli sme siahnut po existujtcich
utrzkoch, zmienkach.

Boh, tak ako je vykresleny v Lévinasovom mysleni, je nespochybnitelne z vicsej
Zasti Bohom hebrejskej racionalistickej tradicie. Ucta samotného filozofa k tejto
tradicii je nesporna a prejavuje sa tak, Ze samotny Lévinas nepouziva na vyme-
dzenie Boha jednotny pojem. Osciluje medzi viacerymi oznaceniami. Ide pre-
dovsetkym o vyrazy Nekonecno, nekonecnd idea, Ty, Cudzinec, transcendencia, a az
v konec¢nej faze jeho prac sa objavuje oznacenie Boh. Pre vSetky oznacenia Boha je
typicka ich ,nemateridlna” povaha, pretoze mysliet Nekonecno neznamend mysliet
predmet.®

Naproti tomu existuja aj odlisnosti oproti hebrejskému konceptu Boha, na kto-
ré upozornuje izraelsky filozof Ze’ev Levy vo svojom texte. Podl'a Lévinasovej
filozofie vo svete nachadzame len stopy Boha, tie sa vsak vdaka svojej povahe
mnohozna¢né a pre moderného ¢loveka nemoézu byt presvedc¢ivym dokazom
existencie Boha.”” Co je viak najdolezitejsie: hoci Boh je podla Lévinasa transcen-
dentny a nepoznatelny, vyvodzuje zo stretnutia s Bozimi (domnelymi) stopami
humanisticky dosledok: nemame iba pasivne kracat v tychto stopach, ale sami
méme byt pripraveni slazit inym I'ud'om.”

Otdzka nicoty

Okrem vyssie zmienenych je tu este jedna otézka, ktorou sa treba zaoberat' v kon-
texte vzniku osobnej krizy veriaceho ¢loveka, a tou je otdzka nicoty.”! Otazka
nicoty sa bezprostredne odvija od pojmu negécie. Ak by neexistovala negacia,
nemohli by sme si polozit Ziadnu otazku. V nasom pripade by bolo nemozné
spytovat sa po byti. Po jeho (ne)existencii. O fenoméne nicoty sa Lévinas vo svo-
jich pracach vyslovne nezmietiuje. Poukazuje na fiu uz zmieneny personalisticky
filozof Martin Buber najma v chasidsky zameranych pracach.

Buber spristupriuje ni¢otu dvoma spdsobmi (aj ked ju priamo takto nenazyva, ale
vyplyva to zo sktimaného textu). Prvykrat ju charakterizuje vyrazom Ajin. Tento

68 LEVINAS, Totalita a nekonecno, s. 34.

% Ze'ev Levy je stcasny izraelsky filozof, ktory studoval filozofiu na univerzitach v Tel-Avive
a Jeruzaleme. Posobil na univerzite v Haife, kde prednasal o sticasnom zidovskom mysleni. Ako
hostujtci profesor prenasal na univerzite Bar-Ilan v Izraeli, na univerzitich v USA a opakova-
ne na univerzite v Heidelbergu. Je autorom trindstich monografii o strukturalizme, hermeneu-
tike a etike, o Baruchovi Spinozovi, Rosenzweigovi a Lévinasovi, o vztahoch medzi zidovskou
a vseobecnou filozofiou. (Porov. Ze’ev LEVY, Emmanuel Lévinas ako Zidovsky myslitel. In: Filozofia
54 (5), 1999, 340 - 348).

" LEVY, Emmanuel Lévinas ako Zidovsky myslitel, s. 348.

1 K tematizovaniu pritomnosti nihilizmu u Lévinasa pozri Rébert KARUL, O byti bez subjek-
tu. Sproblematizovanie Levinasovho ponimania Cistého bytia. Pusté Ulany: Schola Philosophica, 2012,
s.43 - 47.
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pojem sa vyskytuje v Chasidskych rozpravaniach a predstavuje Bozie meno, prisa-
dené Bohu, ktorého obsahovt stranku je vel'mi tazké vyjadrit - je neopisatelny.
Najvystiznejsie obsahové vyjadrenie by mohlo pochadzat od Majstra Eckharta
a vyjadril by som ho pojmom , Ni¢.”

Je to vsak kvalitativne diametrdlne odliSny pojem ako ten, ktory Buber pouZziva
na oznacenie stavu , Ked'si Boh zakryl oc¢i”, 7 Lévinas tento stav nazyva ateizmus.
Opakom je podl'a Lévinasa nepretrzita Epifania, pri ktorej clovek nemdze zaspat,
je to nespavost v dosledku zodpovednosti za druhého, pricom nespavost nartsa
ontologicky pokoj bytia.”

Ostatné prace upravuju najmé vztahy savisiace s Térou, vyvolenym nidrodom
a Bohom st obsiahnuté v Citaniach z Talmudu,’* kde im samotny Lévinas venu-
je véacsiu pozornost. Aj ked tazisko Lévinasovej myslienkovej tvorby spada do
oblasti etiky a vzajomnych vztahov, predsa len sa okrajovo dotyka aj fenoménu,
ktory mozno ani nemal v imysle tematizovat. Dotyka sa témy nicoty vykreslenej
ako povodne neosobnej udalosti.” Nicota je dosledkom. Dosledkom neexistencie
vztahov a substantivom noci, temnotou. Lévinasovi to véak nepostacuje. Pri vy-
medzeni sa dostava este hlbsie, ked o nej hovori ako o ono je.” Dokonca pouziva
obrazy: ,Je to ako hustota prazdnoty, ako sumenie ticha” .77 Aj tento fenomén nicoty
ndm moze dopomoct k dotvoreniu obrazu zidovského Boha tak, ako ho vo svo-
jich pracach komplexne ,nasvietil” Lévinas.

Predkladana stidia ndm v prvom rade umoziiuje skiimat’ a nahliadat ¢i spytovat
sa po Bohu, tak ako nam ho sprostredkujt hebrejské filozofické a teologické tra-
dicie. K fenoménu nihilizmu sa ndm nepodarilo objavit Ziadnu zmienku. Pri hla-
dani sme sa v zdvere okrajovo museli dotknut aj prac Martina Bubera, pri ktorom
sme za vychodiskové prace povazovali tie, ¢o reprezentuju jeho chasidsku tvor-
bu. Po analyze skimanych textov sme sa dopracovali k faktu, ze Buber venuje
vo svojich préacach (aspon v tych, ktoré sa mi podarilo do tejto chvile preskiimat)
vacsi priestor Boziemu podsobeniu ako Emmanuel Lévinas. Co sa tyka problému
nicoty, Buber sa jej venuje iba v dvoch chasidskych pribehoch.” Buberove texty
nam tak poslazili k doplneniu, ale aj k poukazu na mozna protivahu k Lévina-
sovmu konceptu Bozieho pdsobenia vo svete.

72 Je to stav zdanlivého oddelenia, ked' si ¢lovek vystaci sam, Epifania sa prerusi. Porov. Andrej
ROZEMBERG, Privilegovany pohlad. In: Filozofia 61 (8), 2006, s. 637.

7 Tamtiez, s. 637.

7 Porov. Emmanuel LEVINAS, Beyond the Verse. Talmudic Readings and Lectures. London: Con-
tinuum, 1994, s. 13 - 85.

75 LEVINAS, Existence a ten, kdo existuje, s. 53.

76 Tamtiez, s. 53.

77 Tamtiez, s. 53.

8 Martin BUBER, Chasidskd vyprivéni. Praha: Kalich, 2002, s. 78 a 164.
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Cely obsah pojmov podielajticich sa na oznacovani, ¢i pomenovéavani Boha ko-
reSponduje s chasidskou spiritudlnou cestou.” Tieto pojmy, pramene, z ktorych
Buber cerp4, i samotnd jeho tvorba venovana zidovstvu vychadza z pramenov
chasidizmu a nesie ich pecat. Touto relevantnou skuto¢nostou sa dé jasne doka-
zat, ze Buberovi bola chasidska cesta vel'mi blizka.®

Na druhej strane sa Lévinas opiera o komentére Babylonského talmudu® a vy-
uziva striktne raciondlnu rabinsku formulédciu. Neopiera sa o ziadne mystické
experiencie, ale striktne ddva priestor literdm Tory. Referen¢ny rdmec jeho ski-
mania je vymedzeny vylucne Térou a partikularnymi ramcami Téry. Najviac sa
o fenoméne Boha mozeme dozvediet v &itaniach z Talmudu,® kde sa v3ak tento
filozoficky génius prezentuje ako rabin a jeho vypovede maju viac teologickt ako
filozofickd povahu. Predsa v8ak aj v tychto komentaroch traktatov Talmudu sa
mi podarilo objavit filozofické stopy. Slo predovietkym o tematizovanie tychto
Casti: traktat Menachot 99b a 100a, Misna a Gemara.

Z uvedeného vyplyva jednozna¢né vylicenie dominantného vplyvu chasidskej
spirituélnej cesty na osobnost Lévinasova. V jeho pracach sa podarilo objavit iba
jeden text, v ktorom hovori o chasidskej duchovnej ceste, text nesie nazov Kto je
rabi VoloZiner?® - a autor tam vel'mi pozitivne prezentuje spiritudlnu cestu tohto
chasidského cadika.®

Tematika Boha sa v$ak nachddza na samom okraji filozofického zdujmu Emma-
nuela Lévinasa. Aj ked sme o tejto skuto¢nosti vedeli pred zac¢atim pisania tohto
textu, predsa len sme chceli detailne zmapovat skiimand problematiku a vyla-
¢it, alebo potvrdit pritomnost chasidského ideového elementu pri tematizovani
Boha v jeho tvorbe. A prave v tejto skutocnosti vidime tiez urcitd novost tejto
stadie, pretoze ako je zrejmé, vylu¢ne vyskumom tohto faktu sa doposial nikto
priamo nezaoberal.

Z uvedeného vsak vyplyva, Ze aj Martinovi Buberovi, Jozefovi Solovej¢ikovi
¢i Emmanuelovi Lévinasovi nebola otdzka Boha I'ahostajnd a v urcitej miere sa

7 Buber vyuziva predovsetkym hebrejsky pojem jasny, svetlo, Ein Sof, ¢i ide d'alej ked’ pouziva
pojem Ajin. Na druhej strane sa v jeho tvorbe vyskytuje pojem Ha-Shem (Meno s vel'kym M), ¢im
sa zhoduje s raciondlnou rabinskou tradiciou.

8 NemoZeme s istotou tvrdit ku akému , dvoru chasidov” sa prirad'oval, pretoZe oficidlne ne-
patril nikam, no zo skimanych spisov mozno usuadit, Ze mu bola najbliZzsia cesta rabiho Nachma-
na z Braslavi o ktorom vydal aj samostatny spis. Iny ndzor ma vsak izraelsky historik a znalec
mystiky Gerschom Scholem, ktory pochybuje o spravnosti Buberovych interpretécii chasidskych
pojmov a tento hybrid chasidskej povodiny a nemeckych pojmov nazyva , buberovskym chasidi-
zmom.”

8 napr. traktaty Joma a Kidusin.

8 Porov. LEVINAS, Beyond the Verse. Talmudic Readings and Lectures, s. 115 - 148.

8 Tamtiez, s. 148 - 164.

8 cadik - spravodlivy (hebr.).
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fou zaoberali. A aj ked’ v8etci kracali rozliénymi duchovnymi cestami, Buber ces-
tou zidovskej mystiky a Lévinas so Solovejéikom cestou raciondlnej kritiky, pred-
sa sa len dopracovali k identickym zaverom o vyjavovani sa Boha ¢loveku. Aj
ked' tieto zavery vymedzili rozli¢nymi pojmami, predsa len ich obsah je rovnaky,
¢o ani inak nemohlo byt, ak zdkladnym referen¢nym rdmcom skiimania bola pre
oboch Téra, najdolezitejsi stibor spisov judaizmu. Vysledky tychto hl'adani maja
nezanedbatelny presah pre budtce generacie.

Zaver

Predkladana sttdia je venovana predstavitel'ovi dialogickej filozofie a zidovskej
teoldgie 20. storo¢ia Emanuelovi Lévinasovi, ktory pri rozbiti dovtedy znamych
filozofickych a antropologickych konstruktov pontika vo svojej etike moznost pri-
jatia a zéroven pochopenia iného ¢loveka (dosiahnutia Druhého). Lévinas pri svo-
jom dialogickom principe sice vychadzal priamo z myslienok Martina Bubera,®
no najdu sa aj momenty, ktoré ich koncepcie vyrazne od seba odlisuja (Druhy,
Tvar). Ciel'om $tadie nie je len obozndmenie citatela s koncepciou Lévinasove;j
filozofie a teoldgie, ale najmi s jeho Zivotom, s nabozenskymi, filozofickymi i li-
terarnymi vplyvmi, ktoré sa vyrazne podiel’ali na rozvoji Lévinasovej osobnosti
a mozu ponuknut reflektujicemu subjektu sticasnosti vychodisko z hodnotove;j
i kultarnej krizy spésobenej nestabilitou sti¢asnosti, cestou ,, bezpodmiene¢ného”
prijatia inakosti druhého.

Emmanuel Lévinas patri medzi univerzalnych zidovskych filozofov, ktory ma uz
niekol'ko desatroci vyrazny vplyv na filozofické a etické myslenie. Filozof ponu-
ka svojou filozofiou, ktoré je vlastne etikou, perspektivu univerzalnych princi-
pov vzajomného spolunazivania a akceptacie druhého, kde prave tato optika by
mohla byt tym najuniverzéalnejsim vychodiskom ¢i prilezitostou, ako sa dostat
z kazdej vzniknutej moralnej ¢i spiritualnej krizy. Predstavili sme si typ zidovskej
spirituality, ktorou bol filozof ovplyvneny a ktorej zostal verny v priebehu celého
svojho dlhého Zivota. Jadro tejto casti predstavuje hfadanie zdrojov, konceptov
a nésledne poskladanie celistvého obrazu Boha réznych mien, oznaceni a $ifier
ako vychodiska ku stabilite a pevnej ukotvenosti ¢loveka. Dolezitd tlohu hré
jazyk.®

O tridsat rokov neskor na neho nadviaze biolég talmudu Jozef Dov Ber Solovej¢ik,
ktory prostrednictvom halachy a intenzivnej participacie jedinca na vedeckych

% Norbert M. SAMUELSON, An Introduction to Modern Jewish Philosophy. New York: State Uni-
versity, 1989, s. 143, https:/ /doi.org/10.1353 /book10757.

8 Porov. Friedrich WEINREB, Symbolika biblického jazyka - Uvod do struktury hebrejstiny. Praha:
Herrmann & synové, 1995, s. 78. Vol'ba F. Weinreba nebola nahodna. Narodil sa v roku 1910 vo
Ivove a od narodenia patril do chasidského spolocenstva. Jeho prvotny dotyk so zidovstvom
mal chasidsky podtén, rovnako ako u Bubera, ktory sa s bohatstvom tohto odkazu obozndmil
cez svojho starého otca.
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vydobytkoch moderného sveta, nekonfliktnym skibenim viery a vedy ukazal jed-
nu z ciest ¢i konkrétne vychodisko z krizy konzumizmu, liberalizmu, formalnej
a bezduchej aplikdcie ndboZzenskych predpisov a zidovskej religiozity v najsirSom
slova zmysle. V Halachickom ¢loveku prindsa v kompildcii aktivneho a pasiv-
neho principu moznt nabozenskd a filozofickd perspektivu pre sticasnd mlada
zidovsku generaciu Ameri¢anov vychadzajtcu z kritiky tradicii, racionalizmu,
formovant prirodnymi a technickymi vedami, v podrudi utilitarizmu, liberaliz-
mu a konzumizmu.

Stadia v3ak pontika aj hlbsi presah. Prezentuje Lévinasa, ktory poukazuje na
Nekonecno presahujtce kazdé bytie. K pojmu bytia sa viazu aj krizy a s nimi aj
uvedomovanie si svojho vlastného bytia reflektujacim subjektom. S jeho uvedo-
movanim sa u ¢loveka hlasi ohrani¢ovanie konkrétnej, ale najma uvedomovanie
si vlastnej identity. Konfrontédcia s touto témou je zvlast citliva pre zidov. Jej
citlivost spoc¢iva v ukotveni ich identity nielen na ndbozenskom, ale aj narod-
nom principe. V Lévinasovom filozofickom koncepte je ale radikalne ohranice-
nie ¢ohokol'vek neprijatelné, pretoze vymedzenie smeruje k totalite. Pre neho
je ,ucelend” filozofia akejkol'vek identity vystavena kritike. Nettzi byt iden-
ticky s ni¢im a nikym, kla¢ovou sa stava alterita. Filozofia je etikou.”” S ¢im sa
identifikovat’?

Nemali by sme sa azda posuniat od pojmu krizy k problému utvéarania novych
identit? Alebo by sme mali pojem identity definitivne opustit a hovorit o nie¢om
celkom inom? Skratka, je este identita témou stucasného aj religiézneho ¢loveka?
Nevycerpala sa tato problematika prave heterogénnostou pristupov vo filozofi-
ach identity 20. storocia, ktorych dosledky boli také divergentné, Ze niekedy me-
dzi nimi ani nebolo mozné néjst urcujtce prieniky?

Odhliadnuc od vypovedaného je zjavné, Ze do popredia vystupuje dvojity sce-
nér filozofie identity. Pri pesimistickom, negativne pdsobiacom type st filozofie
identity na dstupe a ich predmet sa uz , definitivne” vycerpal. Na druhej strane,
optimisticky a pozitivny scendr odkryva priestor, v ktorom filozofie identity maja
za tlohu nanovo premysliet, opdtovne redefinovat, pripadne spresnit definiciu
svojho predmetu skimania (t. j., identity, a to aj tej religi6znej) vzhladom na su-
¢asny stav poznania, kultirne a spolo¢enské zmeny, nové prezivanie religiozity
a podobne. (Do tejto schémy zapada Solovej¢ik s ponukou koncepcie halachické-
ho ¢loveka).

Za ur¢itych okolnosti moézu filozofie identity upadnat aj do regresivneho modu.
Regresivny typ sposobuje trochu nestastny navrat k , zakonzervovanému” stavu
pojmu identity, ktory uviazol v sktsenosti 20. storoc¢ia. Z iného pohladu vsak

8  LEVINAS, Emmanuel, Etika a nekonecno. Praha: OIKOYMENH, 1996.
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teériu navratu fakticky vylucuje hermeneutické hladisko pristupu k dejinam,
v ktorom nikdy nie je mozné vratit sa k dejindm bez toho, aby k nim poznavajtce
subjekty nepristupovali uz aj so svojimi stic¢asnymi aktualizovanymi skiisenosta-
mi a poznatkami.
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Abstract:

The picture of the world that Leibniz proposes in his doctrine is undeniably
remarkable. The created world we inhabit is, according to Leibniz, the best of
all possible worlds. And the world is the best because it is the masterpiece of the
most perfect architect: God. God, who possesses all qualities and attributes in
the highest degree, could only have acted in the best possible way in creation.
According to Leibniz, such a noble task as the creation of the world could only
have fallen to the supreme Being. Inspired by tradition and motivated by the
resolution of metaphysical and theological questions, Leibniz attempted at many
places in his teaching to provide evidence for God’'s existence and his infinite
goodness. The aim of this work is to analyse and clarify the concept of God and

! Prispevok je sti¢astou riesenia grantu APVV-20-0583 Mozné svety a modality: siicasné filozofické

pristupy.
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his creation within the thesis of the best of all possible worlds in the philosophy
of G. W. Leibniz.
Keywords: God, God’s intellect, God’s will, Leibniz.

Uvod

Gottfried Wilhelm Leibniz bezpochyby patri k najvyznamnejsim myslitelom za-
padnej tradicie aj napriek tomu, Ze mnohi ¢itatelia radia jeho ucenie k tym najzlo-
zitejsim. Hoci od obdobia jeho aktivnej intelektudlnej pdsobnosti ubehlo uz viac
ako 300 rokov, jeho tivahy stéle putaju pozornost predovsetkym svojou tplnos-
tou a vzdjomnym stvisom.? Predstava stvorenia a obraz sveta, s ktorym vo svo-
jich pracach prichadza, taky naozaj je. Leibnizovu myslienkova vystavbu tvoria
myslienky, tézy ¢i principy, ktoré st vzdjomne poprepletané a prepojené, a kde
jedno s druhym navzajom harmonicky stvisi. Ponoreny do Leibnizovych textov
sa vsak citatel moze ocitnat v labyrinte myslienkového sveta samotného autora,
pretoze v Leibnizovom uceni by sme len tazko hl'adali jednotny systém na spdsob
Aristotela ¢i Hegla®. Okrem toho dévodom obratenia pozornosti k Leibnizovym
myslienkam bola nepochybne bizarnost niektorych jeho téz. Rozhodne najzna-
mejSou, ktora sa zaroven stala cielom Voltaira a jeho satiry Candide, bola téza naj-
lepsieho z moznych svetov.* Tato téza bola l'ud'mi vzhladom na pocetné utrpenie,
zlo a nestastie vo svete prijimana tazko. Leibniz bol bezpochyby myslitel om, kto-
ry sa v kazdej svojej praci snazil vzbudit obdiv a doveru v konanie Najvyssieho.
Mnohokrat kritizoval svojich sticasnikov, Ze nevenujua dostatoénti pozornost teo-
logickym zaleZitostiam. Vac¢Sina jeho projektov na pode logiky, fyziky ¢i metafy-
ziky bola motivovana predovsetkym teologickymi otdzkami, pretoze Leibniz bol

2 Gottfried Wilhelm Leibniz méze byt pravom oznacovany za jedného z poslednych poly-
historov. V tomto Sirokom polyhistorickom rdmci prispel nepochybne k rozvoju sirokej skaly
vednych oblasti od fyziky, matematiky, geologie cez logiku, pravo ¢i etiku a rozhodne najviac
svojimi myslienkami obohatil filozofické pole. V jeho filozofickych snahéch o skibenie antickej
tradicie s modernymi autormi obhajujtcimi mechanistické vysvetlovanie prirody nemohla chy-
bat tiez tdzba po zmiereni jednotlivych ndboZzenskych uceni. Pri napliani tychto cielov uplatiio-
val vlastné a origindlne tivahy vedené predovsetkym laskou a obdivom k Bohu. Preto Leibnizove
najvyznamnejsie, dodnes atraktivne a podnetné myslienky nachddzame v jeho metafyzike.

*  Mnohi komentétori Leibniza mali asilie v jeho filozofickom uceni nachadzat jednotny, uce-
leny a usporiadany systém, napriklad na spésob Heglovej filozofie. Jeden z dévodov je fakt, ze
do druhej polovice 90. rokov 20. storo¢ia bolo nepublikovanych mnoho Leibnizovych rukopisov.
Ide o jeden viac ako 3500 stranovy zvizok filozofickych prac, ktoré nitia k novym spdsobom
¢itania Leibnizovych textov. So spominanym novo publikovanym zvézkom rukopisov sa mysli-
telia hovoriaci o Leibnizovej filozofii ako o systéme nemohli stretntt. Pozri Martin SKARA, G. W.
Leibniz - filozofia raného a stredného obdobia, Kosice: Safarik Press 2021, s. 143-145.

*  Leibniz vo svojom uceni predkladé predstavu sveta zaloZent na argumente, Ze nas stvoreny
svet je najlepsi zo vSetkych moznych svetov nachddzajicich sa v Bozej mysli. Z nekone¢ného poc-
tu svetov v moznosti v BoZej mysli sa stvoreny stdva najlepsi, preto pretoze ho stvoril Boh, a to na
pozadi svojej zvrchovanej dokonalosti. Voltaire ironizoval tito Leibnizovu myslienku odkazujac
na obrovské nestastie spdsobené zemetrasenim v Portugalsku v 17. storo¢i, a preto s nim tento
obraz sveta nezdielal.
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nielen filozof, ale do vel'kej miery dusou i teolég. Stvoreny svet, ktory je podla
Leibniza najlepsi zo vsetkych moznych svetov, ziskava privlastok najlepsi aj vd'a-
ka tomu, kto ho stvoril. Ako podla Leibniza k tomuto stvoreniu doslo?

Bozi stvoritel'sky akt

Filozofi uvazujici v teologickom kontexte predovsetkym v obdobi stredoveku
i v ranom novoveku trvali na tom, Ze stvoreny svet, ktory obyvame, je zavisly
od Boha minimélne v troch ohladoch.” V prvom rade svet zdvisi na Bohu a jeho
rozhodnuti stvorit ho. Nasledne nielen jeho vznik, ale tiez d'alsie udrziavanie
existencie je zavislé na bytnosti Boha, absoltatne nevyhnutnom byti a jeho spolu-
posobeni. Niet pochyb, Ze i samotny Leibniz patri k tymto metafyzicko-teologic-
ky orientovanym filozofom 17. storocia a rovnako sa priklana k tradi¢nej teolo-
gickej doktrine o Bozom stvoreni sveta, jeho naslednom udrziavani a sac¢innosti.
V Leibnizovom uceni taka obrovska a vznes$ena tiloha ako stvorenie sveta nemoh-
la prinalezat nikomu inému ako Bohu, pri ktorom nesetril pozitivnymi privlast-
kami v zvrchovanom stupni. Stvoritel'sky akt ma pociatok v Bozom rozume, kde
Boh nahliada nekoneény pocet moznych svetov a moznych sucien, z ktorych vy-
bera a voli ten, ¢o sa ako celok javi byt najlepsim. O Bozom rozhodnuti stvorit
svet v Metafyzickej Rozprave Leibniz piSe ,mozeme povedat, Ze nech by Boh stvo-
ril svet akymkol'vek sposobom, vzdy by sa riadil podla pravidiel a podliehal tak
istému vSeobecnému poriadku. Avsak Boh zvolil poriadok najdokonalejsi, to jest
najjednoduchsi, ¢o sa tyka hypotéz, a pritom najbohatsi s ohladom na javy. Po-
dobne ako keby sme mali geometrickd ¢iaru, ktord by sa dala vel'mi I'ahko zostro-
jit, ale vyznac¢ovala by sa tizasnymi vlastnostami a d'alekosiahlymi dosledkami”,®
svojimi slovami opisuje Boha ako dokonalého geometra ¢i matematika a v takom-
to duchu ponima i samotné stvorenie sveta ako vysledku Bozieho kalkulu, na
pozadi ktorého je Bozou volou zvoleny svet k existencii. Boh, ktory porovnava,
prepocitava jednotlivé moZznosti a nasledne s dokonalou presnostou tvori svet.

Aktualizované do stvoreného sveta maji byt z nekone¢ného poc¢tu navzajom bo-
jujtcich a o existenciu sa uchadzajacich moznych stcien tie, ktorych séria veci
zobrazuje najviac reality, dokonalosti ¢i harménie. Z povahy moznych stcien
prebyvajicich v Bozom rozume vyplyva, Ze i napriek ich inherentnej tizbe po
existencii nemaja moc, ktorou by sa samé do existencie stvorili, a preto st plne

® V prvom rade svet zavisi od Boha pri samotnom stvoritel'skom akte, teda pri jeho vzniku.

Po druhé, svet zavisi od Boha a jeho d'alsej existencie zabezpecujucej jeho uchovanie, zotrvanie.
A po tretie, vytvorenie akéhokol'vek tcinku stvorenim v rdmci poriadku prirody si vyzaduje do-
dato¢nt pomoc zo strany Boha, tzv. ,bozski pomoc” a stéinnost. Akakol'vek zmena v prirode,
ktora nie je zdzra¢na - od rastu zalud'a az po opadnutie listu - sa teda povazovala za zévislu na
Bozej existencii minimélne na troch pojmovo odli$nych drovniach: na Bozom stvoreni, Bozom
zachovani a Bozej st¢innosti.

¢ Gottfried W. LEIBNIZ, Discours de métaphysique. Metafyzickd Rozprava, prel. ]. Makovsky a M.
Skéra, Praha: Oikumené 2020, s. 21.
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zavislé na vonkajsom stvoritelovi. AZ ten ich vedomym sposobom rozumového
zvazovania voli ako stcast sveta, ktory sa rozhodol stvorit. Stvoritel'sky akt preto
v Leibnizovom uéeni nemozno v ziadnom pripade chapat ako vysledok nadhody,
ba ¢o viac, pojem ndhody v celom Leibnizovom mysleni nema zmysel hladat.”
Najprv metafyzicky mechanizmus odohravajtci sa v Bozom rozume vyberie
mozné stcna a nasledne do hry vstupuje Bozia vola, ktord voli do existencie to,
¢o rozum vyhodnotil ako najlepsie. Jednym z klta¢ovych textov k specifikacii Bo-
zieho kalkulu a stvoritel'ského aktu Boha je dialég medzi Teofilom a Polidorom
(mizozof).® Rozprava tychto dvoch muzov zaé¢ina Teofilom a jeho tivahou o zdroji
¢i povodcovi vesmiru, slnka, jednotlivych planét. Polidorovi polozil otazku, kto
podla neho zvolil k existencii tieto konkrétne planéty a odkial moze pramenit
pohyb, ktory v nich rozoznavame. Uvazujlic o nastolenej otazke o principe po-
hybu nachadza Polidor pévodcu vesmiru v tzv. dusi sveta. ,Myslim, Ze jestvuje
nejakd dusa sveta, ktorda mu dava Zzivot i pohyb”.? K Polidorovej odpovedi pri-
klada Teofil dopliiujicu otdzku o tom, akym sposobom tato dusa sveta kond, ¢i
z nevyhnutnosti, alebo prostrednictvom volby, ¢im rozvinie jadro tejto rozpravy
ako i samotnt otazku BoZej mathesis. Spociatku sa Polidor priklonil k argumentu,
Ze dusa sveta kona na zaklade nevyhnutnosti. V taktom pripade, ak by sa veci vo
vesmire diali z nevyhnutnosti, nebolo by treba Ziadnej duse sveta a mohli by sme
jednoducho skonstatovat, ze forma sveta ¢i pohyb st ako také nevyhnutné. Lenze
ako z principu protirecenia u Leibniza vieme, pre vsetky veci, pri ktorych doka-
Zeme uvazovat o ich moznom opaku, plati, Ze nie st iplne nevyhnutné. Rovnako
nie je nemozné predstavit si svet stvoreny na nekonec¢ne vela inych spésobov.
Nuz, ale zo vsetkych moznych sposobov, ako stvorit tento svet, zd4 sa, musi
jestvovat taky, ktory bezpochyby prevysuje vSetky ostatné. , Ktory takpovediac
zahrnie najviac bytnosti alebo rozmanitosti v malom objeme a ktory je jednym
slovom najjednoduchsi a najbohatsi”.*°

A takto prostrednictvom premyslania o moznostiach stvorit svet inak, o neko-
necne moznych svetoch a moznych sticnach prechddza dialég k otazke vol'by

7 Knespravnym prekladom Leibnizovho pojmu kontingencia ako ndhoda ¢i ndhodilost v ¢es-
koslovenskom filozofickom prostredi pozri Martin SKARA, , Leibnizova kontingencia nie je na-
hoda ani nahodilost” Filosoficky casopis roc.71, Cislo 4 (2023): 559-618. https:/ /doi.org/10.46854/
£c.2023.4r.599 Dovod, ktory nés vedie k tomu, Ze v Leibnizovom uceni niet miesta pre ndhodu, je
hlavne explicitnost, intenzivnost a vyznamnost jeho architektonického principu, principu dosta-
to¢ného dovodu, ktory hovori nihil est sine ratione, a teda na vsetko, o sa udeje, mdzeme udat’ do-
vod, preco je to tak a nie inak. V otazke nutnosti preto hovori o tom, ¢o je absolttne nevyhnutné,
alebo kontingentné ako nie nevyhnutné.

8 Ide o dialog tychto dvoch postav zastavajtcich protikladné pozicie. Na jednej strane Teofil
ako milovnik Boha a obhajca rozumu, v ktorom méZzeme vidiet samotného Leibniza a na strane
druhej Polidor v pozicii skeptika, vzdelaného, mudreho, s¢itaného a tspesného muza, ktory v zi-
vote zac¢ina pocitovat nedostatocnost pozemského bohatstva, slavy a tispechu.

®  Gottfried W. LEIBNIZ, Dialogue entre Théophile et Polidore, In: Gottfried W. LEIBNIZ, Sim-
tliche Schriften und Briefe A VI, 4, Berlin: Akademiie-Verlag, 1999, s. 2228.

10 Tamtiez, s. 2229.
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a jej kritérii. Povod vsetkych veci treba hl'adat v tom, ¢oho existencia je uz trva-
la a sama osebe nevyhnutnd a ¢o v sebe zahitia idey dokonalosti moznych veci
usilujucich sa o stvorenie. A tato absolttne nevyhnutnd bytost bude volit podla
stuptiov dokonalosti sposobom, v ktorom sa aktualizuje najviac reality a doko-
nalosti, akej je mozné dosiahnut. ,Preto je zjavné, Ze povodca veci bude pdsobit
s rozumom, pretoze posobi na zdklade dokonalosti idey kazdej veci. A ked’Ze je
potrebné, aby rozumel a zvazil vsetko naraz, aby zostladil vsetky veci dohro-
mady tym najlep$im moznym sposobom, bude mat teda zvrchovant mudrost
a prvotnd moc”." Nejde len o dusu sveta, ale takto opisant bytost nemozno pod-
I'a Teofila nazyvat inak ako Boh. Z Leibnizovho ucenia a analyzy jednotlivych
textov je zjavné, Ze jeho hlavny argument o stvoreni sveta bude silne teologicky
a racionalisticky motivovany.

Koncept Boha u Leibniza

Citatelovi Leibnizovych diel je jasné, ze pojem Boha zabera ustredné miesto
v jeho mysleni. Zda sa, Ze v medziach Leibnizovej metafyziky by bolo nemozné
premyslat o povahe sveta, ludskej duse ¢i otdzkach slobody bez toho, aby sme
sa odvolavali na Boha a jeho rolu dokonalého architekta sveta a autora celého
stvorenia.'

V diskusii so Sténonom, apostolskym vyslancom, pojednévajic o otdzkach slobo-
dy Leibniz zdoéraznuje, Ze princip dostato¢ného dévodu je esencidlny princip, na
pozadi ktorého spociva dokazovanie existencie Boha. Vo svojej filozofii ho Leib-
niz pouziva nielen v oblasti mechaniky, ale hovori, Ze je platny pre veci, ktorych
nutnost presahuje mechaniku. ,Série veci by mohli byt inak, presne povedané:
(byt inak neobsahuje protirecenie). Preto jedna pri¢ina je vysvetlena druhou a tak
donekonecna, teda som taky kvoli tej a tej pricine, ¢o naopak je takou pric¢inou
kvoli tej a tej pricine, a tak d’alej az do nekonec¢na, napriek tomu akokol'vek dale-
ko budeme postupovat, stile vznikne nova otazka a dostatoény dovod nemoze
byt najdeny v sérii veci. Preto musi byt mimo série veci”.”® Tato bytost sa nacha-
dza nad svetom, je takpovediac nadpozemskd, ddva mu existenciu, a preto sa
v nej skryva posledny dovod vsetkych veci, stvorenych i moznych. Tento dévod
nemozeme néjst v jednotlivych stvorenych veciach ani v sérii veci."* Pre stvore-

T Tamtiez.

2. Podobne ako scholasticki myslitelia, ku ktorym Leibniz ndzorovo vzhliadal, stavia Boha na
prvé miesto ako stvoritela sveta a zdroj, z ktorého vyviera existencia vsetkého jestvujiceho. Za
hranicami stvoreného sveta a série stvorenych konecnych veci jestvuje bytost, ktord tento svet
(najlepsi z moznych svetov) stvorila a po stvoreni ho nad’alej riadi tym najdokonalej$im sposo-
bom. Neriadi ho na sposob I'udskej duse riadiacej pohyby tela, ale d'aleko vznesenej$im sposobom
3 Gottried W. LEIBNIZ, Conversatio cum Domino Episcopo Stenonio de Libertate (7 december
1677), In: Gottfried W. LEIBNIZ, Samtliche Schriften und Briefe A VI, 4, Berlin: Akademiie-Verlag,
1999, s. 127.

4 Majme na pamiti adjektivum extramundanus, ktory Leibniz, okrem inych, prisudzuje Bohu.
Tymto Leibniz meni vztah Boha k svetu. Boh nie je pociato¢nym prvkom v sérii stvorenych veci.
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né sdcna plati, ze kazdy stav je vysledkom predoslého stavu ad infinitum. A bez
ohladu na to, ako d'aleko v hladani dévodu pojdeme, nedokézeme najst posled-
ny dovod stvorenych veci tu vo stvorenstve. Boh je touto vSemohtcou bytostou,
prameriom, z ktorého pramenia vsetky veci.”” , Boh nie je taky, akého ho niektori
prezentuji - ¢osi metafyzické, imaginarne, neschopné myslenia, vole ¢i konania.
Bolo by to to isté, ako keby sme povedali, Ze Boh je priroda, osud, nevyhnutnost.
Boh je urcita substancia, osoba, mysel...musi byt dokazané, ze Boh je osoba, inteli-
gentna substancia”.’® Leibnizovu silnt vieru a lasku k Bohu potvrdzuje i samotna
vystavba jeho zakladnych metafyzicko-teologickych prac. Metafyzickii Rozpravu,
ale tiez Theodiceu za¢ina tym, ze charakterizuje Boha ako najdokonalej$iu bytost.
Upozornuje, Ze si neuvedomujeme dostato¢ne, aké dosledky z toho plyna. V sa-
mej prirode navokol nds ndjdeme mnoho dokonalosti a krasy, no Boh ich ma v3et-
ky naraz v najvysSom stupni, a preto Boh kond tym najdokonalejsim spdsobom,
a to v zmysle nielen metafyzickom, ale i moralnom."” Najcastej$ie oznacenie Boha,
ktoré naprie¢ Leibnizovym uc¢enim mézeme ndjst, je ens perfectissimum, najdoko-
nalejsia bytost, ktorej kvality nemajui hranice ¢i akékol'vek obmedzenia.’

Bozie atribtity - Bozi rozum a Bozia vé6la

Stvoritel sveta ako najdokonalejsia bytost vyznacujtica sa absoltitnou, nekonec-
nou dobrotou, mudrostou a spravodlivostou vo svojom rozume nahliada neko-
ne¢ny pocet moznych svetov a vybera ten, ktory je svojim stuptiom dokonalosti
na vrchole. Ak by nebol Ziaden z tychto svetov najlepsi, Boh by nebol zvolil ziaden
z nich. To, Ze nas svet bol aktualizovany do existencie, znamend, ze odraza kva-
lity Boha a je jednoducho najlepsi. Boh sa stava pricinou vsetkych veci. A okrem
toho, Ze je tato pricina sveta ve¢nd, Bozi kalkul odohravajtci sa v Bozom rozume
nam hovori, Ze musi byt i absolatne mudra, kedZe vo svojej mysli porovnava

Prvy a kone¢ny dovod stvorenia umiestiiuje mimo ttito sériu, mimo svet.

5 Tym, Ze Leibniz stavia Boha mimo sériu stvorenych veci predisiel skiznutiu k Spinozov-
mu panteizmu ¢i Hobbesovmu determinizmu. V uc¢eni Hobbesa a Spinozu je Boh pociatoénym
prvkom v sérif stvorenych veci a z neho sa vSetko nasledne tvori. Takyto pohlad moze viest
k ponimaniu Boha ako prirody, osudu ¢i absoltatnej nevyhnutnosti, ¢o by nebolo v stlade s kres-
tanskym, osobnym chapanim Boha.

16 Gottfried W. LEIBNIZ, Simtliche Schriften und Briefe. Philosophische Schriften. Reihe VI, Bd. 3,
Akademie - Verlag Berlin, 1981, s. 474 - 475. ,Deus non est quiddam Metaphysicum, imagina-
rium, incapax congitationis, voluntatis, actionis, qualem nonnulli, ut idem futurum sita c si diceres
Deum esse naturam, fatum, fortunam, necessitatem, Mundum, sed Deus est Substantia quaedam,
Persona, Mens...Ostendendum est Deum esse personam seu substantiam intelligentem”.

7 Pozri LEIBNIZ, Discours de métaphysique. Metafyzickd rozprava, s. 9.

8 Samotny pojem dokonalosti chape ako vlastnost, kvalitu v jej absolttnom rozmere, pozi-
tivneho charakteru a ktora je predovsetkym bez akychkol'vek obmedzeni. Pri¢om tieto pozitiv-
ne a neobmedzené kvality sa navzajom nevylucujt, a teda bytost méze disponovat viacerymi
z nich. Medzi bytostami vsak existuje taka, ktora ich vlastni vsetky v zvrchovanej miere bez
hranic a takato bytost Leibniz oznac¢uje ako bytost najdokonalejsiu. Dokonalost je tym, ¢o je
v bytosti absolatne. Akékol'vek nedokonalost spo¢iva v obmedzeni. Leibnizov Boh je najmudrej-
$im, najdokonalejsim a najdobrotivej$im bytim, ktoré sa prejavuje tym, Ze hoci Boh moéze vsetko,
chce len to najlepsie.
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a prepocitava nekone¢no moznych svetov, z ktorych svojim rozumom vyberd ten
najlepsi a ktory svojou vol'ou aktualizuje do existencie s tym, Ze vsetky ostatné
svety v moznosti sd stale mozné a rovnako si narok k existencii uplatriujace.”

Alfou a omegou Bozieho kalkulu a nasledného Bozieho stvoritel'ského aktu nie
je ni¢ iné ako dokonalé Bozie atribaty - Bozi rozum a Bozia vola. Bozi rozum,
Leibnizom metaforicky oznacovany ako palac osudov, je miestom, kde sidli neko-
ne¢ny pocet moznych svetov ¢i moznych sdcien. Miestom, kde jednotlivé sticna
v moznosti zvadzaji vzajomny boj o stvorenie, pretoze kazdé z nich disponuje
tzv. pretensium ad existendi. No a kedZe sa tato prva a posledna pri¢ina vsetkého
jestvujuceho i mozného vyznacuje neobmedzenou mudrostou, mocou, spravod-
livostou, dobrotou ¢i dokonalostou, nemohla volit inak, ako zvolit' to najlepsie.
Preto hlavnym ciel'om ¢i dovodom stvoritel'ského aktu Boha je odraz jeho samot-
nej dokonalosti, a teda dosiahnutie toho najlep$ieho. Mozné svety a mozné sticna
st plne nezavislé od Bozej vole. Su vsak zéavislé od BozZieho rozumu vzhladom
na to, Ze je ich sidlom. Prave v BoZzom rozume sa déva do pohybu Bozi kalkul,
pretoze Boh svojim rozumom porovnava a kalkuluje, ktoré z bojujacich moznych
stcien stvori. Kazdé moZzné sticno pred zrodenim sa do stvoreného sveta obyva
Bozi rozum a vysledok ich vzajomného stiboja urcuje Bozia vola, ktora voli z ne-
kone¢ného mnoZzstva moznych sucien len uréité z nich. Na ich stvorenie je po-
trebnd vonkajsia pri¢ina, ktora prinélezi aktu vole Boha. Hoci bytnost veci zalezi
na BoZom rozume, ich existencia spoc¢iva v Bozej voli. Leibnizov obraz stvorenia
sveta teda vychddza z viery v existenciu jediného absolttne mudreho a dobrého
Boha, ktory voli aktudlny svet k existencii na zaklade rozumového uvaZzenia do-
vodov a prepocitania nekone¢ného poctu moznosti sidliacich v jeho intelekte.

Ako podla Leibniza Boh uplatiiuje svoju vol'u a voli veci k existencii? V jeho uce-
ni nie je Bozia vol'a pasivna, naopak stava sa aktivnou volbou, ktora sa naklana
k vyberu najlepsej z alternativ. ,Nesmie byt myslené, Ze vSetky veci pochadzaja
z Bozej podstaty bez akejkol'vek intervencie jeho vole”.* Ked'Ze pri akte stvorenia
Bozia vol'a vyberd do existencie veci uré¢ené Bozim rozumom, ziskava Bozia vola
formu praktickej myslienky, myslienky vedtcej ku konaniu. Este predtym, ako
moze Boh svojou volou zvolit a svojou mocou uskutociovat' veci do existencie,
je nevyhnutna praca rozumu, ktory prepocitava a porovnava vsetky moznosti.

¥ Paul Rateau v tejto savislosti hovori o tzv. ontologizédcii moznych sticien v Leibnizovom uce-
ni. Inymi slovami, Leibniz odmieta, Ze by mozné sticna boli len akési chiméry. Dava im realitu.
Mozné sticna vypliiajice mozné svety prebyvajt v Bozom rozume a nestracajd svoju realitu ani
vtedy, ked nikdy nebuda Bohom stvorené. Priznava vsak, Ze inej reality pri moznych sticnach
niet, ako tej, ktort ziskavaji v Bozom rozume. Pozri Paul RATEAU, Leibniz: On the problem of evil,
New York: Oxford University Press, 2019.

% Rick ARTHUR, Leibniz, Cambridge: Polity Press, 2014, s. 185.

2 LEIBNIZ, Samtliche Schriften und Briefe. Philosophische Schriften. Reihe VI, Bd. 3. Akade-
mie -Verlag. Berlin 1981, s. 474 - 475.
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Boh svojou nekone¢nou mudrostou kalkuluje mozné sticna ulozené v jeho rozu-
me a vyber rozumu nasledne potvrdzuje svojou volou, ktora do existencie voli
moznost s najvyssim stupfiom dokonalosti. Na$ stvoreny svet je tak sthrnom
stvorenych veci a bytosti, ako aj vysledkom nekone¢nej Bozej mudrosti a dobroty.
Pretoze , kazda rozumom obdarena substancia, ktora nekona na zaklade rozumu,
kona nedokonale. Zvolit, v prisnom slova zmysle, znamend vybrat si to, ¢o sa javi

ako najlepsie zo vsetkych”.?

Leibnizovu poziciu racionalizmu je v jeho uceni citit pomerne zretelne a inten-
zivne. Spravne je to konanie, ktoré vyplyva z rozumovych dévodov. Inak to nie je
ani pri najdokonalejsej bytosti. Z niektorych pasazi Leibnizovych textov mdzeme
vnimat kombinatorickd ¢i strategickt povahu Boha. Ked'ze jeho mudrost vystu-
puje ako hlavny atribtit a prvok metafyzického mechanizmu, mézeme povedat,
ze Leibnizov Boh je vo svojej podstate racionédlny. Boh je bytie, jeho konanie odpo-
veda urc¢itym dovodom, ktoré rozumom zvazuje. Tieto dovody st determinova-
né teleologicky a jeho rozhodnutia a skutky stt motivované koneénymi pri¢inami.
Ide o ciele, ktoré sa Boh snazi dosiahnut, a tak motivuja Boha k ¢innosti. Hlavny
Bozi ciel urcujici Bozie rozhodnutia je dobrota. Boh kond vzdy s ohladom na
dobro. A kedZe je Boh zvrchovanou bytostou, prihliada na dobro najvyssie. Jeho
vola kona na zéklade percepcii a reprezentacii dobrého, ktoré jej vyhodnocuje
a poskytuje Bozi rozum.”

Catherine Wilson nazyva Leibnizovho Boha BoZskym stratégom. Je tym, kto posu-
dzuje a porovnava nekonec¢ny pocet moznych svetov sidliacich v jeho rozume,
pri¢om jeden zvazi ako najlepsi. V tomto kontexte zaroven modzeme zhodnotit, ze
ak Boh kona vzdy s ohl'adom na kone¢né priciny, kona s ur¢itym tcelom. V Leib-
nizovom obraze sveta Boh kona nasledujtic svoj rozum a nekone¢nd mudrost.
Dovody, ktoré Boh povaZzuje za ciele, ho determinuji ku konaniu.* V Metafyzickej
Rozprave Leibniz odsudzuje ndzory myslitelov tvrdiacich, Ze Boh pri tvoreni veci

2 LEIBNIZ, Conversatio cum Domino Episcopo Stenonio de Libertate, s. 129.

% Steven Nadler nazyva tento spdsob chapania Boha a jeho povahy racionalistickym. Pricom
dodéva, ze ide o jeden z dvoch typov koncepcii Boha typickych pre novovekd metafyziku. Ra-
cionalisticky koncept Boha povazuje tiito najdokonalejsiu bytost' za analogického a raciondlneho
¢initel'a obdarovaného vélou a rozumom a konajticeho podobnym spdsobom ako kondme my,
na zdklade praktického uvazovania. Naopak podl'a voluntaristickej koncepcie nie je Bozi rozum
odliseny od jeho vole a samotna struktira jeho bytia a pésobenia Boha presahuje prakticku ro-
vinu. V prvej koncepcii Boh vzdy kona na zaklade dobrych dévodov, Bozia vola je absoltitna
a tplne nemotivovana (logicky) nezavislymi dévodmi. Na jednej strane médme konanie riadené
rozumom a dobrymi dévodmi, ktoré po uvazeni motivuji vol'u ku konaniu. A na strane druhej
hovorime o spdsobe konania, ked' v6l'a nie je nikdy determinovana rozumom, bud’' z dévodu, ze
predchddza rozumu, alebo preto, Ze je rozum a vél'a vnimana za jedno. Pozri Steven NADLER,
Conceptions of God. In: The Oxford Handbook of Philosophy in Early Modern Europe, Ed. D. Clarke
& C. Wilson, New York: Oxford University Press, 2011, s. 525. https:/ /doi.org/10.1093 / oxford-
hb/9780199556137.003.0025

% Catherine WILSON, , Leibnizian Optimism,” In: The Journal of Philosophy 80, 11, 1983, s. 765-
783. https:/ /doi.org/10.5840/jphil1983801131
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konal I'ubovolne, alebo Ze by mohol konat i lepsie. ,Som preto nanajvys vzdiale-
ny mienke tych, ktori tvrdia, Ze v prirodzenosti veci alebo v Bozich ideach tychto
veci nie st Ziadne pravidla dobroty a dokonalosti a Ze diela Bozie st dobré ¢isto
na zéklade formélneho doévodu, ze ich stvoril Boh”.? Pri takomto presvedéeni by
sme stratili pri¢iny, za ktoré by sme mali Boha milovat a obdivovat. ,Kazda vola,
ako sa zda, predpoklada aliquam rationem volendi, ak nie, Ze dévod voli prirodze-
ne predchadza”.?® Boh kond vzdy s cielom konat dobro. Bozia vola preto voli to
dobro, ktoré jej Bozi rozum poskytne. ,Vola je vzdy vedena k ¢innosti vyhradne
predstavou dobra, ktora prevazuje nad opa¢nymi predstavami. Boh vzdy volilen
to, ¢o je najlepsie, ale nie je niteny tak robit, a ani v predmete Bozej vol'by nie je
ziadna nutnost, pretoze iny sled veci je rovnako mozny” .

Boh smie svojim nekone¢nym rozumom nahliadat’ a analyzovat histériu sveta
a stvorenych bytosti ako celok. Bezpochyby v medziach raciondlneho rozhodova-
nia je v Leibnizovom uceni najfundamentalnejsim a najvzne$enej$im rozhodnu-
tim Bozi stvoritel'sky akt, pri ktorom Bozia vola voli najlepsi z moznych svetov,?
vyplnenych sériou moznych stcien s najvys$sim stupriom dokonalosti a harmo-
nie. ,Jedna jedina postupnost musi byt odlisna od nekone¢ného poctu ostatnych.
Jedna z nich sa v dosledku operéacii Metafyzického Mechanizmu ¢i Bozej Mathesis
bude nado vsetky vynimat do takej miery, Ze sa Boh rozhodne uviest ju do exis-
tencie - stvorif ju”.? Boh rozhoduje o svete a pohybom svojej vole ho uvddza do
existencie. Bozim stvoritel'skym aktom svet zac¢ina, pri¢om odkazujic na boziu
nekoneéntt mudrost a dobrotu nemdze byt iny, akym je, pretoze Boh vybral ten
najlepsi.*® ,Boh bol k stvoreniu sveta pohnuty slobodnym hnutim svojej dobroty,
a dodavame, Ze to isté hnutie ho viedlo k tomu, ¢o je najlepsie”.” Leibniz nam
v Theodicey hovori jasne, Ze Boh sa rozhodol stvorit svet sim a slobodne svojou
nekonec¢nou dobrotou. Stupent dobra v stvorenom svete pritiahol Boziu vol'u, kto-
ré sa ho nasledne rozhodla stvorit'.

»  LEIBNIZ, Discours de métaphysique. Metafyzickd rozprava, s. 11.

% Tamtiez.

¥ Gottfried W. LEIBNIZ, Theodicea. Pojednini o dobroté Boha a svobodé clovéka a piivodu zla, Prel.
K. éprunk, Praha: Oikumené 2004, s. 104.

% Boh netvori vietky mozné svety, pretoze ho jeho mudrost chrani pred stvorenim ¢ohokol'vek
neharmonického. Samotnd BoZzia madrost je zamerana na dokonalt harméniu, preto nasledne
v akte stvorenia Bozi rozum vyradi logicky a metafyzicky nemozné svety ¢i svety, ktoré nedis-
ponuju harmoéniou. V dalom kroku na pozadi principu najlepsieho (optimum) sa bozia vola
nakloni k tomu najlepsiemu a ten svojou nekone¢nou mocou Boh stvori.

2% Martin, Skéra, O moznyjch svetoch a mozZnych siicnach podla Leibniza, Kosice: Equilinia, 2023,
s. 54.

®  Pozri Nicholas JOLLEY, Leibniz. (Routledge Philosophers), New York : Routledge, 2005,
s.126.

3 LEIBNIZ, Theodicea. Pojedndni o dobroté Boha a svobodé clovéka a piivodu zla, s. 227.
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Hoci bola Bozia vola vedena a inklinovand v tejto vol'be, Leibniz v otdzke Bozej
vole odmieta necessitarizmus.® Napriek tomu sa medzi Leibnizovymi komenta-
tormi objavuju taki, ktori Bozi tvoriaci akt nevidia ako slobodny. Koncepciu moz-
nych svetov a doktrinu o komposibilite mézeme v Leibnizovom mysleni vnimat
ako tendenciu obranit slobodu Boha. Kedze méa Boh pri vol'be na vyber neko-
necné mnozstvo moznych svetov ¢i moznych stcien a substancii, voli slobodne
a nie je k svojej vol'be ntteny. Ak by mal na vyber len jednu moznost, nebolo by
mozné hovorit o ziadnej moznosti vol'by a uz vébec by nebolo mozné hovorit

o slobode.®

Leibnizova predstava racionality Boha, sveta a jeho stvoreni spo¢iva v myslien-
ke existencie fundamentalnych principov. Princip dostatoéného dévodu, podla
ktorého na vsetko existuje dovod, preco je to tak a nie inak, odkazuje tiez na to,
Ze aj Bozie skutky vyplyvaju z nejakého dovodu, a podla principu najlepsieho
je teda dovodom dosiahnutie toho najvyssieho dobra. V tomto zmysle st Bozie
¢iny morélne nutné. Uznanie principu dostatoéného dévodu samozrejme vedie
i k uznaniu istej nutnosti v Bozich skutkoch, kedZe i Bozia volba sa neuskuto¢tiu-
je bez toho, aby na 1iu existoval dostato¢ny dovod. Bolo by vel'mi naro¢né vysvet-
lit Bozie konanie, ak by pri akte stvorenia nenasledoval rozumové dovody. Jeho
volba by bola svojvolna a stvorenie sveta nezrozumitelné. Ci uz svet alebo Boh
by nemohli byt povazované za rozumné. Obrana BoZzej slobody spociva v Leib-
nizovom rozliSeni metafyzickej (absoltitnej) a morélnej nutnosti. ,,Boh je pudeny
k vSetkému dobru, dobro, a dokonca aj to najlepsie, ho ku konaniu nakléana, ale
nentti ho, lebo jeho vol'bou sa to, ¢o sa lii od toho, ¢o je najlepsie, nestdva nemoz-
nym. Tato vol'ba nepdsobi, Ze to, ¢o Boh nerobi, zahftia rozpor. V Bohu je teda
sloboda, ktora nepodlieha nielen natlaku, ale ani nutnosti. Mam na mysli meta-
fyzickt nutnost, je totiz tiez nevyhnutnost moralna a t4 najmudrejsieho zavazuje
k vol'be toho, ¢o je najlepsie” .

To, ¢i Leibnizovo rozliSenie moralnej a metafyzickej nutnosti obhaji slobodu Bo-
zich skutkov, spociva v tom, ako sa rozhodneme interpretovat fakt, ze Boh mo6ze
volit iba to najlepsie. Teleologické dovody urcujace Boziu volbu so sebou pri-
nésaju charakter nutnosti, ale nie takej, ktord by robila z inych moznosti vol'by
nemozné, alebo ktora by zniéila individuélne vniatorné sebaurcenie konajiceho.®

3 Leibniz sa kriticky stavia voc¢i Spinozovym nazorom, podla ktorych vsetky veci pochadzaja
z nutnosti BoZej prirodzenosti. Hovoril o slepej nutnosti, ¢im odopieral stvoritelovi rozum a slo-
bodnt vol'u. Napriek tomu, Ze v ur¢itom obdobi svojej tvorby k Spinozovmu uéeniu inklinoval,
uvedomoval si riziko padnutia do priepasti necessitarizmu. Aj to je jeden z dévodov zaloZenia
jeho doktriny o moznych svetoch, ktoré davaja Bohu moznost vol'by. Napriek tomu, istd formu
determinizmu je v Leibnizovej filozofii nepochybne citit.

% Pozri LEIBNIZ, Theodicea. Pojednini o dobroté Boha a svobodé cloveka a piivodu zla, s. 203.

#  Pozri LEIBNIZ, Theodicea. Pojedndni o dobroté Boha a svobodé clovéka a piivodu zla, s. 225-226.

% Pozri Steven NADLER, The Best of All Possible Worlds: A Story of Philosophers, God, and Evil,
New York: Farrar, Straus and Giroux, 2008, s. 51.
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Leibniz vnimal moralnu nutnost’ ako urcita formu slobody. Bozi stvoritel'sky akt,
vol'ba toho najlepsieho zo vSetkych moznych svetov sa javi ako nevyhnutna. Nej-
de v8ak o nevyhnutnost metafyzickd ¢i absolatnu. Boh je v tomto pripade vyzva-
ny konat najlepsie na zaklade moralnej, respektive hypotetickej nutnosti. Boh si
vybera vzdy to, ¢o je najlepsie, preto zda sa, je jeho konanie moralne nevyhnutné.
Boh skrz svoje dokonalé atribtity nemoze volit to najlepsie, Boh moze volit len to
najlepsie.

Zaver

Mimo rémca tradi¢ného citania Leibniza moZzeme pokojne zaradit to, ¢o v jeho
mysleni ozna¢ujeme modalnou metafyzikou. Leibnizova filozofia sa zd'aleka ne-
obmedzuje len na jeho teériu mondd z neskorsieho obdobia tvorby. Koncepcia
moznych stcien vypliajacich nekone¢né mnoZstvo moznych svetov je neodde-
litelnou sacastou Leibnizovej teologicky orientovanej metafyziky. Akékol'vek
snahy o odhalenie zakuti metafyzicko-teologickych tivah tohto myslitela sa ne-
zaobide bez skimania toho, ¢o je v jeho filozofii najpodstatnejsie. Toho, v ¢om
sa ukryva zdroj celého stvorenia, a ktory je bezpochyby klti¢om k vsetkému po-
znaniu. Preto predmetom vyssie zobrazenych riadkov nemohlo byt ni¢ iné ako
pojem Boha a stvorenie sveta ako najlepsieho zo vsetkych moznych svetov. Hoci
v stcasnej filozofickej tradicii prevladaji ttvahy odklanajice sa od metafyzickych
¢i teologickych zakladov, aktuédlny stav nel'ahkej doby, v ktorej sa ocitime, moze
byt prave momentom, ked navrat k u¢eniam zaoberajucim sa Bozim zékladom
vsetkého, moze povzbudit I'udské patranie po zdroji a zmysle Zivota. A i napriek
mnohym réznorodym rozptyleniam doby uti$ujticim a spochybnujtcim toto po-
znavanie verime, Ze takato tizba po poznani je ukrytd v kazdom z nas. Jednym
z relevantnych a hodnotnych filozofickych prikladov moéze byt prave aj ucenie
myslitela, ktory cely intelektualny Zzivot zasvétil dokazu Bozej existencie a jeho
nekonecnej lasky, mudrosti, dobroty a spravodlivosti. Vo svojich avahach usi-
loval o zjednotenie viery a rozumu a vzdjomné prepojenie prirodzenej teologie
a filozofie. Preto i rieSeniu teologickych otazok dava filozofickt formu a formu-
luje ich na pozadi platnosti jeho architektonickych principov. Ako predstavitel
novovekého racionalizmu nemohol inak, nez pripisat Bohu absolttnu mudrost,
ktory vzdy kona na zédklade rozumového zvazovania dévodov. A nebolo tomu
inak ani pri samotnom tvoreni sveta.
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Abstract:

In this paper, the author tries to give his second and more precise response to the
argument of James Sterba. According to Sterba’s words, if a good God existed,
he would prevent all the horrendous evil occurrences. This is because a good
God, if existed, would be a rational agent and subject to moral requirements.
Regarding the Thomistic notion of eternal law, Sterba says that God is not an
abstract norm. Moreover, he says that, based on Thomism, God is exonerated
from the responsibility for evil. As a result, wrongdoers are exonerated from such
responsibility as well. The author of this paper argues that God, while being the
eternal law, is still rational. It follows that God is the perfect moral agent. Finally,
the actions of God and wrongdoers are logically incomparable. The author
improves the contemporary interpretation of Thomas Aquinas on some points
and, by that, responds to Sterba’s objections.

Keywords: Horrendous evil, God, James Sterba, Morality, Problem of evil,
Thomism.
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Introduction

Two years ago, I argued that James Sterba’s argument against the existence
of theistic God does not work once some basic Thomistic concepts are applied.’
Sterba says that theistic God does not exist because of the occurrence of
horrendous evil in the world. If God existed, Sterba says, horrendous evil would
not exist, because all-good and all-powerful God would act like an ideal state - he
would not permit horrendous evil and its consequences to occur. Furthermore,
God is obligated to follow certain moral requirements like us humans.? I argued
that Sterba’s argument had several defects. Firstly, Sterba’s account of God is too
anthropomorphic. There is a big difference between God and ideal state. If God
was to act like an ideal state, he would surely not be as perfect as Sterba thinks.?
Secondly, in order to be good, theistic God is not required to intervene so that
horrendous evil does not occur. God is not obligated to secure human negative
freedom. Instead, God secures human positive freedom by being the cause of
goodness in creatures.*

My paper was published as part of a special issue in Religions called Do We Now
Have a Logical Problem of Evil? which was edited by Sterba himself. Lately, Sterba
published his second reaction to the contributors to the special issue, including
myself. Sterba faults my approach in two ways.® Firstly, he claims that God is
not the standard of goodness and that is why God is obligated to follow the
ultimate norm like us humans. Secondly, he claims that my Thomistic approach
exonerates God of responsibility for the evil in the world and, consequently,
that it exonerates wrongdoers as well. My aim here is not to explain all the basic
concepts. I only aim to explain Sterba’s objections to my argument and address
them. I am going to claim that Sterba’s objections fail to address my argument
because they are based on false presuppositions and on misinterpretation of the
argument. I conclude that God is not required to oblige moral norms and that my
previous conclusion does not lead into Sterba’s conclusion that wrongdoers are
exonerated of responsibility for horrendous evil consequences of their morally
bad actions. I disagree that there is any meaningful analogy between God’s action

! It was published two years ago in Religions as an online article and was then reprinted as
part of a collective work falling under a special issue edited by Sterba himself called Do We Now
Have a Logical Argument From Evil? That is why I use the reprinted version as a source. See Patrik
HRMO, ,,Does the Analogy of an Ideal State Disprove God’s Existence? James Sterba’s Argument
and a Thomistic Response,” in Do We Now Have a Logical Arqument from Evil?, ed. James Sterba,
Basel: MDPI, 2024, pp. 297-310.

2 See James STERBA, Is a Good God Logically Possible?, Cham: Palgrave Macmillan, 2019. htt-
ps:/ /doi.org/10.1007/978-3-030-05469-4.

*  See HRMO, , Does the Analogy of an Ideal State Disprove God’s Existence?,” pp. 302-304.

* Ibid., pp. 305-306.

5  See James STERBA, ,Forty Contributors: A Response,” in Do We Now Have a Logical Ar-
gument from Evil?, ed. James Sterba, Basel: MDPI, 2024, pp. 1-35. https://doi.org/10.3390/bo-
0ks978-3-03928-596-9.
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and the actions of wrongdoers. Sterba’s argument has strong anthropomorphic
assumptions and that is why it fails to object my previous conclusion.®

1. God’s moral action

In the beginning of his response to my argument, Sterba states that we both
agree that theistic God is (or would be) a moral agent.” That is true. I argued that,
according to Thomas Aquinas, God is the absolute goodness (summum bonum).®
That is why God only creates (is cause to) good things. Since evil is not good, God
does not create evil. Consequently, he is not responsible for evil in the world. This
is a common argument generally used by contemporary Thomists.” However,
there are some crucial points in their arguments I disagree with: Brian Huffling
claims that God does not have moral properties because morality is a property of
creation;’ Brian Davies claims that God, while being the absolute goodness, is not
a person." It follows that God is not a moral agent. However, in my response to
Sterba, I argued that Huffling and Davies are not right at this point. God, while
being the absolute goodness, is absolutely (perfectly) morally good as well.?
Also, God is the source of our morality (lex aeterna) and is not subject to moral
obligations."

Now, in his response, Sterba takes my words into account and says:

“With regard to God’s nature being the standard of goodness, I contend
that the standard for goodness, especially the standard for moral goodness,
must be a norm, a requirement that one ought to act or be in a certain way.
In the case morality, the ultimate norm is something like treat all relevant

¢ In my paper, I explained what I account for the proper philosophical language about God. It

is necessary that such language is analogical in Thomistic terms. Sterba’s way of speaking about
God, however, does not meet this requirement. See HRMO, ,, Does the Analogy of an Ideal State
Disprove God’s Existence?,” p. 302.

7 See STERBA, ,Forty Contributors,” pp. 19-20.

8 See Thomas AQUINAS, Summa Theologiae, cura et studio Sac. Petri Caramello, cum textu ex
recensione Leonina, Turino: Marietti, 1948, 1, q. 6, a. 2, c.

?  See Brian DAVIES, An Introduction to the Philosophy of Religion, Oxford: Oxford University
Press, 1993, pp. 47-53; See Edward FESER, , The Thomistic Dissolution of the Logical Problem of
Evil,” in Religions 12, n. 4 [268] (2021): 1-17, https:/ /www.mdpi.com/2077-1444/12/4/268 [cit.
10. 5. 2024]; See Joseph Brian HUFFLING, ,Is God Morally Obligated to Prevent Evil? A Res-
ponse to James Sterba,” in Religions 12, n. 5 [312] (2021): 1-13, https:/ /www.mdpi.com/2077-
1444/12/5/312 [cit. 10. 5. 2024]. https://doi.org/10.3390/rel12050312; See Herbert MCCABE,
God and Evil: In the Theology of St Thomas Aquinas, London: Continuum, 2010, p. 106.

10" See HUFFLING, ,Is God Morally Obligated to Prevent Evil?,” p. 5. https:/ /doi.org/10.3390/
rel12050312.

T See HRMO, ,,Does the Analogy of an Ideal State Disprove God’s Existence?,” pp. 300-302.

2 Edward Feser gives a good explanation of why we cannot assume that God is responsible
for evil. It is because God is not a part of the world of the natural law. See FESER, , The Thomistic
Dissolution of the Logical Problem of Evil,” p. 10.

B See HRMO, ,Does the Analogy of an Ideal State Disprove God’s Existence?,” p. 301. Lex aeter-
na according to Thomas Aquinas: See Thomas AQUINAS, Summa Theologiae, De Rubeis, Billuart,
P. Fauchter O. P., cum textu ex recensione Leonina, Turino: Marietti, 1948, 11, q. 93.
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interests fairly. By contrast, the God of traditional theism, if he exists, would
be a concrete rational entity not an abstract norm. Such a rational entity, if
he exists, like ourselves, would be subject to the requirements of morality
just as he would be subject to the requirements of logic and cannot do what
is logically impossible to do.”**

Let us oppose Sterba’s argument in two ways. Firstly, Thomistic God is not an
abstract norm but the source of morality. As I said, God is the universal goodness
(or the perfect goodness) and the source of goodness in his creatures. This means
that all creatures have their natures that are good. Thomists say that there is
a natural order and that we humans are capable of finding universal rational
moral norms within the context of that natural order. In other words, a universal
norm is what is good to us according to our nature.” This natural order is caused
by God. Saying that, now we can see in what sense God is the source of morality.
God is not an abstract/universal norm, as Sterba says, but the source of all norms
(lex aeterna).’® Secondly, the source of all norms (lex aeterna) is not an entity that
is subject to moral obligations."” As I argued, God is the source of morality. He is
the first cause of everything, the universal being, the universal goodness, and he
is absolutely simple.’

However, God is still rational. Aquinas holds that rationality is tied to
immateriality. To know X is to know the immaterial form of X. Our intellect
contains immaterial forms of existing things, so to know X is to contain the
immaterial form of X in our intellect.”” Because God is immaterial, he knows all
the forms of all the things perfectly.”” Our knowledge is only possible because of
our senses, but God’s knowledge is not marked by materiality. Furthermore, God
knows the forms of all the existing things by being their first cause.” This is all to
say that it is not true that Thomistic God is not rational.

4 STERBA, ,Forty Contributors”, p. 19.

5 Gee Andrea BLASCIKOVA, , Teéria prirodzeného zakona podla Tomasa Akvinského. épe—
cifikdcia v perspektive moznosti zachovania univerzality i diferencie,” in Studia Aloisiana 3, n. 4
(2012); See FESER, ,, The Thomistic Dissolution of the Logical Problem of Evil,” pp. 4-5. https://
doi.org/10.3390/rel12040268.

16 See AQUINAS, Summa Theologiae, 11, q. 93, a. 3, c.

7 Ibid., q.93,a.4, c.

8 For a concise explanation of the concepts: See John F. WIPPEL, , Metaphysical Themes in De
Malo, I, in Aquinas’s Disputed Questions on Evil: A Critical Guide, ed. M. V. Dougherty, Cambridge:
Cambridge University Press, 2016, pp. 13-16. https://doi.org/10.1017/CB0O9781107360167.002.
In general, entities are metaphysical composites if they have metaphysical parts (such as form
and matter, or potenciality and actuality). But God is absolutely simple. It follows that he cannot
be more actualized than he already is. Having moral obligations only makes sense if one can do
better than he or she already does. This cannot apply to God.

¥ For a more precise explanation of Thomistic theory of knowledge: See Tomas MACHULA -
Stépan Martin FILIP, Tomismus ctyfiadvaceti tezi, Praha: Krystal OP, 2010, pp. 175-189.

20 See AQUINAS, Summa Theologiae, 1, q. 14, a. 1.

2 Ibid., q.14,a. 5,4, 6,a. 8.
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Now, one can ask: How is it possible that God is the source of morality and is
rational at the same time? Is it not a contradiction? In general, rational agents
are subjects to moral obligations. If God is rational, therefore, he must be subject
to moral obligations. This is why contemporary Thomists assert that God is not
a moral agent. Hence my final step is to explain in what sense God is the perfect
moral agent and that my point of view is not a Thomistic misinterpretation. And
by doing that, I believe, my previous argument is improved and Sterba’s objection
will be answered.

A Thomist Herbert McCabe explains why, according to him, God is not a moral
agent:

“We can say this [that God is morally good] only in the sense that he is
the cause of moral goodness in creatures. Moral good and evil, we saw,
belong to rational beings that achieve or fail to achieve perfection. And we
saw that this perfection of rational beings could be nothing other than the
possession of God, the bonum universale (universal good). It follows that
there can be no sense in which God can be said to achieve or fail to achieve
this perfection, and hence no sense in which he can be said to be morally
good or bad.”?

The first assumption McCabe makes is that morality has to do with achieving or
failing to achieve the universal good. The second assumption is that the perfection
of rational beings is the possession of God. Now, if the second assumption is true,
it must be said that rational agents achieve this perfection (or God) according to
the way their natures allow them to achieve it. It also must be said that there are
different ways/modes of achieving perfections according to different modes of
being.? If it is true that people can achieve God, is it not more true about God
himself? According to Aquinas, God knows himself, the universal good, and
he wills this universal good according to his (perfect) mode of being.* So God,
having knowledge of himself, willing the goodness he himself is, and being
perfectly actualized, achieves himself. So, in the sense of the second assumption
of McCabe, we can conclude that God is moral.

However, God cannot fail in achieving himself. According to McCabe’s first
assumption, a moral agent has the possibility of failing to achieve the universal
goodness. If we apply this criterion of morality on God, it seems that God is not
a moral agent because he does not have the possibility of failing. It is true that
God cannot fail. It is not true, however, that the impossibility of failure in God
takes morality from him. The fact that our human morality requires the possibility

2 MCCABE, God and Evil, p. 106.
B See AQUINAS, Summa Theologiae, 1, q. 6, a. 1, c.
% Ibid,I,q.6,a.2,¢c;q.14,a.3,¢;q.19,a. 1, 2.
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of failure does not imply that this should apply to God. This inference does not
work. Human possibility of failure to achieve the universal good has to do with
our imperfection and potentiality. The possibility of failure, however, is not the
criterion of morality. Human actions are not good because humans do not fail to
achieve the universal good. It is indeed the other way: Human actions are good
because of the way we achieve it. Human actions are good when we recognize the
good and when we act accordingly.” God always achieves the universal good -
himself - which means that he can recognize it and act accordingly and perfectly.
The fact that God cannot fail does not stop him from being a moral agent. It is
quite the opposite: It renders him the perfect moral agent.

I improved my previous argument and showed why I think God is the perfect
moral agent. Thomists in general fail to recognize this point. It is true that humas
can achieve or fail to achieve the universal good by their action, I agree with
Thomists on that. And sure, in this sense, God is not a moral agent. However,
analogical language requires us to ascribe some properties of creation to God in
a perfect sense. So why could not and should not we do that with the characteristics
of moral actions I mentioned above (to do good is to recognize good and to act
accordingly) and apply them to God analogically? Cannot we say that God is
always capable of achieving the universal good? I think we can. Sure, God cannot
choose evil and is not subject to moral obligations. He cannot fail in willing what
is good, but that is exactly why he is the perfect moral agent. Furthermore, this is
perfectly in accordance with the notion of the source of morality I elaborated on in
the first part of this section; if God cannot fail, then there is no need to apply moral
obligations to him because it makes no sense to apply obligations to someone
who never fails to achieve the goal of such obligations, the universal good.* If
I am right then Sterba’s objection does not apply because there is nothing left to
object to.

% For Thomistic theory of human free will: See MACHULA - FILIP, Tomismus ¢tyfiadvaceti
tezi, pp. 189-195. I think my interpretation is coherent with the fact that, according to Thomism,
our will is free, not in a sense that we can choose the good or the bad, but in a sense that we
always choose the general good. It is up to reason to recognize the adequate good. Accordingly,
our actions are not evil based on the fact that we do not achieve the general good but in the fact
that we achieve the inadequate good.

% Trecently discovered that Eleonore Stump, a Thomist, would certainly agree that God is per-
fectly morally good. See: Eleonore STUMP, Aquinas, London: Routledge, 2003, p. 107, 128. There
is, however, a significant difference between her explanation and my explanation of why. While
Stump identifies God with the standard of goodness, it is an identification I disagree with. The
reason is that, if what Stump holds was true, God would be identical with the natural law.
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2. Analogy of God and wrongdoers
Sterba’s second objection to my argument is following:

“Furthermore, Hrmo, in his attempt to defend God as a moral agent
maintains, ‘Permission of evil can be ascribed to God only accidentally
because God does not will evil essentially (since he essentially wills the good
not the privation of good).” But, if this exonerates God from responsibility
for the evil in the world, then it exonerates wrongdoers as well. This is
because we could also claim that the actions of wrongdoers are directed
at something good, and that wrongdoing is just a privation of goodness
in their acts which they do not essentially will. We can further maintain
that this privation in the actions of wrongdoers is simply a byproduct or
a means of achieving the good toward which their acts are directed. Given
then that we can parallel both God’s and wrongdoers’ relationship to evil,
we would have no reason for not exonerating both God and wrongdoers
for the horrendous evil consequences of immoral actions in the world, an
outcome that would be morally unacceptable.”?

This is, however, misinterpretation of my words. Of course, I said that permission
of evil is not an essential property of God. But Sterba’s conclusion does not follow
from what I said. It does not follow, indeed, that it (it being the fact that permission
of evil is not an essential propriety of God) exonerates God of responsibility for
the evil in the world, simply because there is no responsibility that God should
be exonerated of. God cannot do anything wrong or bad. As I argued in the
previous section, God is the perfect moral agent. Therefore, Sterba’s inference to
wrongdoers is not justified. This analogy would only work if it was true that God
did or does something wrong or bad, which he did not and cannot do.

There are two more reasons of why Sterba’s analogy does not work. First, let
us have an example of a homicide. This might be a very basic and trivial one,
but I think it works. A murderer does something seriously wrong by killing
their victim. They intend to do it. So, at that very basic level, we cannot compare
wrongdoers to God. God cannot intend anything wrong or bad, he only intends
what is good because he cannot fail in knowing what is good.” However, what
Sterba is trying to say is that the wrongdoer, even though doing something bad,
might be intending something good. For example, the wrongdoer might think that
the murder is good. And that leads us to my second objection. The wrongdoer, in

% STERBA, ,Forty Contributors,” p. 20.

% Inmy article, I argued that God always wills what is good. It might seem now that I misplace
the words ,, will“ and ,,intention”. To see how these words can be understood in the same man-
ner: Gaven KERR, ,God’s Causal Acts”, in The Enduring Significance of Thomas Aquinas: Essays in
Honor of Henk Schoot and Rudi de Velde, ed. Harm Goris - Marcel Sarot, Leuven: Peeters, 2023, pp.
25-45. https:/ /doi.org/10.2307/jj.3919377.5.
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this case, simply does not recognize that their action is wrong. Or, in other words,
they only do what they think is good which, in reality, is not. Their knowledge of
a certain good is not accurate.?” They confuse evil with good. This cannot happen
to God because God’s knowledge is perfect.*

With all of this said, we can now put it through statements of necessity and
possibility. Based on what I said before, it is necessary that God intends a good
action - that he knows what is good and does it -, while it is not necessary that
wrongdoers intend a good action because their judgement can be faulty. Hence
two statements “God intends a good action” and “Wrongdoers intend a good
action” are logically incomparable and Sterba’s objection to my argument is not
justified.

Conclusion

In this paper, I tried to contradict Sterba’s reaction to my previous argument and,
with that, to improve the argument and the Thomistic way of understanding
the goodness of God. God is the perfect moral agent. This approach does not
contradict what we know about morality in general. This approach, in fact, takes
what is positive in human moral actions and applies it to God in a perfect sense.
By saying that God is the perfect moral agent we do not intend to say that God
is subject to moral obligations, nor that God can (perfectly) fail in doing what
is good. He is not and nor he can. The concept of God as perfect moral agent,
I believe, is a very good means to object Sterba’s argument. Indeed, it is not true
that God is required to prevent horrendous evil occurrences because he is not
subject to human moral requirements. Nor can we say that God is responsible for
evil in the world, or that the Thomistic point of view leads to exonerating God of
responsibility for such evil.
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Abstract:

At the end of the 17th century, we can see notable decline of interest in mysticism
among Christians. This article looks at how the Quietist movement played a role
in this process. It also highlights the dangers of the quietistic tendencies that can
still be seen today in some types of non-Christian spirituality that try to infiltrate
the Church. On the background of authentic mysticism, this article points out
not only the features characteristic of quietistic pseudomysticism, but also the
features characteristic of modern types of false mysticism. A person experiencing
authentic mysticism never loses his fear of offending God neither completely
abandons the humanity of Christ, for it is the means of our salvation. But it would
be a mistake, even out of fear of falling into error, to completely renounce the
mystical dimension of life with Christ. For God calls us all to intimate union with
himself.

Keywords: Humanity of Christ, Mysticism, Prayer, Quietism, Spirituality.

Celymi dejinami Cirkvi sa vinie nit hlbokého zaujmu o modlitbu a duchovny zi-
vot. Tato tazba , zatiahnut” vo svojom vztahu s Bohom ,na hlbinu” (porov. Lk 5, 4)
naberala v priebehu ¢asu rézne podoby. V prvych storociach Cirkvi cirkevni
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otcovia a krestanski spisovatelia vytvérali rozne itinerare duchovného Zzivota
v snahe pomoct krestanom postupovat vpred a robit pokroky v duchovnom zi-
vote.! V doésledku tazby po hlbsom zjednoteni s Bohom vznikali prvé mnisske
a rehol'né rady, v ktorych sa veriaci krestania venovali hlbsiemu $tadiu Svatého
pisma, viedli Zivot pokania a modlitby a takto sa pripravovali na osobitné for-
my bezprostredného kontaktu s Bohom uz v pozemskom Zivote.? V obdobi scho-
lastiky sa postupne od ostatnych teologickych disciplin jasne oddelila asketicka
a mystickd teoldgia.’ V neskorsom stredoveku sa tato tazba prejavila v novych
kontemplativnych a Zobravych rddoch i v hnuti devotio moderna.* A aj ked' naj-
deme vyznamnych predstavitelov mystiky uz v neskorom stredoveku®, zaujem
o vnutornd modlitbu a mysticky rozmer krestanského Zivota sa najjasnejsie pre-
javil v 16. storo¢i, ktoré viaceri autori povazuju za ,zlaty vek” mystiky.®

Nie vzdy sa vSak krestanom podarilo pretavit tizbu po Bohu do spravnej po-
doby. V prvych storo¢iach mesalidni zdoérazriovali potrebu neustalej modlitby,
no zaroven jej vyznam zvelicovali aZ tak, Ze pritom podryvali hodnotu sviatosti
a celej institucionalnej Cirkvi.”

V stredoveku k nespravnym zaverom dospeli Bratia a sestry slobodného ducha.
V Nemecku sa proti nim otvorene postavil Jan Tauler (1300 - 1361), ktory o nich
povedal: ,Dospeli k falosnému osvieteniu a myslia si, Ze spoznali pravdu. Vo svo-
jej samol'tbosti a sebauspokojeni sa povysuji nad druhych, nedrzia svoje zmysly
na uzde, hovoria netctivo o nasom Panovi a konajt veci hodné opovrhnutia.”®

! Takéto itinerare nijdeme napriklad u Origena ¢ Gregora Nysského. Pozri Bernard MC-
GINN, Essential Writings of Christian Mysticism, New York: The Modern Library, 2006, s. 6 - 7. 13.
Najvacsi vplyv na zapadnd mystiku vsak malo trojité rozdelenie duchovného putovania, ktoré
vo svojich dielach predstavil Pseudo-Dionyzius Areopagita (pravdepodobne 5. - 6. storocie). Ten
uvadza, Ze zjednotenie s Bohom mozno dosiahnut , vd'aka trom silam posobiacim v hierarchic-
kom univerze, totiZ pomocou ocistovania (kaBapoig), osvecovania (EMhapyig) a privadzania k cie-
I'u ¢ize k dokonalosti (teleiwotg)”. Pseudo-Dionyzios AREOPAGITA, Listy. O mystické theologii.
Preklad Martin Koudelka a Vojtech Hladky. Praha: OIKOYMENH, 2005, s. 90.

2 Porov. Bernard MCGINN, The Foundations of Mysticism, New York: Crossroad Publishing
Company, 2002, s. 132.

*  Este pred Albertom Velkym, Tomdsom Akvinskym a Bonaventdrom boli v tomto obdobi
velkymi ucitelmi mystickej teolégie Bernard z Clairvaux, Viliam zo Saint-Thierry a Hugo a Ri-
chard zo Svitého Viktora. Porov. Bernard MCGINN, Growth of Mysticism, New York: Herder &
Herder, 1994, s. 156.

¢ Porov. Bernard MCGINN, The Varieties of Vernacular Mysticism, New York: Crossroad Pub-
lishing Company, 2012, s. 99.

®  Spomedzi mnohych prikladov sta¢i spomentt taliansku mysti¢ku Katarinu Sienskd a jej die-
lo Dialdg s BoZou prozretelnostou ¢i anglickti mysticku Julianu z Norwichu a jej dielo Zjavenia BoZej
lasky. Pozri MCGINN, The Varieties of Vernacular Mysticism, s. 197 - 249. 425 - 470.

¢ Porov. Bernard MCGINN, Mysticism in the Golden Age of Spain (1500 - 1650), New York:
Herder & Herder, 2019. Luigi BORRIELLO, Edmondo CARUANA, Maria Rosaria DEL GENIO,
Nicol6 SUFFI (eds.), Slovnik kiestanskych mystikii, Kostelni Vydii: Karmelitanske nakladatelstvi,
2012, s. 14.

7 Porov. MCGINN, The Foundations of Mysticism, s. 142 - 143.

8 BORRIELLO, CARUANA, DEL GENIO, SUFFI, Slovnik kiestanskych mystikii, s. 232 a 719.
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Aj v dnesnej dobe niektori veriaci vedeni myslienkami hnutia new age dochadza-
ja k roznym mylnym nazorom o modlitbe a pouzivaja , medita¢né techniky, ktoré
nie st modlitbou”’. V sti¢asnosti mozno ndjst farnosti a rehole, usporadivajace
konferencie o takzvanej centering prayer (v slovencine oznacovand napriklad ako
,modlitba stthlasu”) napriek tomu, Ze viaceri autori upozoriiujd, ze tato technika
vychadza zo zen budhizmu a vo svojej podstate nie je formou krestanskej mod-
litby.® Tato $ttdia sa preto chce zamerat na objasnenie toho, ¢o je prava mystika
a nefalsovand kontemplativna modlitba, pricom na to poukaze na pozadi kvietiz-
mu. Toto mylné ucenie totiZ nenastrbovalo déveru v mystiku len pocas 17. sto-
rocia, ale ozveny jeho idef nachadzame aj v niektorych myslienkovych pradoch,
ktoré posobia v Cirkvi i dnes.

Autenticka mystika

Karmelitanska reforma pod vedenim Terézie od Jezi$a a Jana z KriZza podnieti-
la zdujem o modlitbu nielen medzi reholnikmi, ale aj medzi teolégmi a laikmi."*
V celej Eurépe vznikali nové kontemplativne klastory'? a vd'aka dielam mystikov
sa otdzkami modlitby a mystiky zacali vaZnejsie zaoberat Sirie okruhy l'udi. Aj
okolo Terézie sa okrem jej rehol'ni¢ok vytvorilo malé spolo¢enstvo laikov®, ktori
sa venovali hlbSej modlitbe. Toto nové hnutie vyznacujtce sa zivsim a hlb$im
zaujmom o modlitbu sa $irilo aj d'alej a prenikalo do mnohych miest a oblasti.

Podla tradi¢ného ucenia spiritudlnej teolégie pozname tri formy modlitby: astnu,
rozjimavud a kontemplativhu modlitbu.!* Hoci tak Terézia od JeZisa, ako aj Jan
z Kriza sa vo svojich dielach do vel'kej miery zaoberali najmé vliatou kontempla-
tivnou modlitbou (ktord je vlastnym predmetom skiimania mystickej teolégie),
nikdy nepohfdali ani Gstnou, ani rozjimavou modlitbou.”” Obaja tiez v stlade
s tradi¢nou katolickou ndukou o duchovnom raste hovorili o viacerych etapach
v zivote krestana. Jan pouzival tradi¢né delenie na zaciato¢nikov, pokrocilych

9 DIKASTERIUM PRE MEDZINABOZENSKY DIALOG, Jezi§ Kristus - Prameii Zivej vody, Tr-
nava: Spolok svitého Vojtecha, 2005, s. 74.

10 Porov. John D. DREHER, , The Danger of Centering Prayer”, https://www.catholic.com/
magazine/ print-edition/ the-danger-of-centering-prayer. [zverejnené: 1. 11. 1997, cit. 2. 5. 2024].
Tim STAPLES, ,Is ‘Centering Prayer’ Catholic?”, https://www.catholic.com/magazine/onli-
ne- edltlon/ is-centering-prayer- -catholic/ [zverejnené: 15. 4. 2024, cit. 2. 5. 2024].

1 TEREZIA OD ]EZISA Kniha Zivota, 13, 19, Kosice: Klastor bosych karmelitdnov Lorin¢ik,
2015, s. 118.

2. Mnozstvo klastorov reformovanych, ¢ize ,bosych” karmelitanov zalozili samotni protago-
nisti zlatého veku mystiky - Jan z Kriza (1542 - 1591) a Terézia od Jezisa (1515 - 1582). O tomto
svojom usili Terézia obsirnejsie pise vo svojom diele Libro de las fundaciones. V ¢estine vysla ako
Kniha o zaklddini, Kostelni Vyd#i: Karmelitanské nakladatelstvi, 1991.

3 TEREZIA ODJEZISA, Kniha Zivota, 16,17, s. 143. Pozri aj tamojsiu poznamku pod &iarou (€. 17).
4 Brant PITRE, Introduction to the Spiritual Life, New York: Image, 2021, s. 12 - 13.

5 U Terézie to vidime napriklad v jej diele Cesta dokonalosti, ktoré venovala rozboru Modlitby
Pana. V tejto knihe hovori, Ze ju piSe preto, aby svoje sestry naucila dobre sa tstne modlit. Po-
zri TEREZIA OD ]EZIéA, Cesta dokonalosti, Kosice: Klastor bosych karmelitanov Lorin¢ik, 2019,
s. 133.

71



VERBA THEOLOGICA 1/2024

a dokonalych, pricom u¢il, Ze do stavu pokrocilych ¢lovek spravidla prechddza
ocistenim zmyslovej ¢asti duse (noc zmyslov) a do stavu dokonalych ocistenim
duchovnej ¢asti duse (noc ducha).!® Terézia vo svojom diele Vniitorny hrad pred-
klada sedem stupiiov duchovného Zzivota, ku ktorym priradzuje rézne stupne
a formy modlitby."” Terézia tiez uci, ze ¢lovek musi v kazdej etape spolupraco-
vat' s Bozou milostou a nemoze ¢isto vlastnymi silami dosiahnut vyssi stupen
modlitby a duchovného zivota, pretoze kazdy takyto posun je Bozim darom.'
Pri raste v duchovnom Zzivote ide predovsetkym o prehlbovanie lasky k Bohu
a bliznym a o ¢oraz hlbsie zjednocovanie sa s BoZou volou.” Taktiez plati, ze
vliatu kontemplaciu vac¢sinou Boh ¢loveku udeluje po ocisteni jeho zmyslovej
i duchovnej stranky a po dlhsom obdobi praktizovania rozjimavej modlitby.* Po-
krok v duchovnom Zivote nemozno dosiahnut bez modlitby*, no dolezity je aj
rast v ¢nostiach, pri¢om osobitni rolu zohrdva rast v pokore® a v praktickej laske
k bliznym?.

Kvietisticka kriza
Podla viacerych autorov* vsak zaujem o mystiku zacal v druhej polovici 17. sto-
ro¢ia upadat. Co sa stalo?

Za kazdym podobne zlozitym fenoménom stoji zvéc¢sa sahra viacerych pri¢in. Eu-
roépa bola zni¢end po Tridsatroc¢nej vojne, v ktorej proti sebe ¢asto bojovali kresta-
nia r6znych denominécii. Vo Franctzsku oslaboval vernost Cirkvi galikanizmus.
Mnohé Casti zdpadnej, strednej a severnej Eurépy zapasili so Sirenim protestantiz-
mu, na ktory katolicke autority odpovedali Gspesnymi i menej dspesnymi snaha-
mi o rekatolizéciu. Z tizemia dnesného Holandska, Belgicka a Franctzska sa $iril
jansenizmus. Toto ndbozenské hnutie pod raskom prisnej ndbozenskej discipliny
a snahy o dokonalost v 'ud'och oslabovalo nadej na zlepsenie, kedze podobne

16 ]AN 7 KRIZA, Vystup na horu Karmel, Kostolni Vydii: Karmelitdnske nakladatelstvi, 1999,
s. 31.

17 Tychto sedem stupriov je opisanych na zaklade obrazu duse ako hradu, v strede ktorého
prebyva Boh. Terézia pri kazdom stupni opisuje, ako vyzera modlitba ¢loveka na danej drovni.
Zéroven uvadza, ¢o ma ¢lovek robit, aby sa disponoval pre dalsi pokrok v duchovnom zivote.
Pozri TEREZIA OD ]EZISA, Vmiitorny hrad, Uvod a Stvrté pribytky, 2, 9, Kosice: Klastor bosych
karmelitanov Lorinc¢ik, 2022, s. 8 - 9. 69.

' Toto obzvlast plati o vliatej kontemplativnej modlitbe, ktort si nemozno ,vyprodukovat”
nejakou technikou. TEREZIA OD JEZISA, Vniitornyj hrad, Stvrté pribytky, 2, 9, s. 69.

19 TEREZIA OD JEZISA, Vniitornyj hrad, Piate pribytky, 3, 3, s. 98.

2 Porov. Adolph TANQUEREY, The Spiritual Life, Tournai: Desclee & Co., 1930, 2015, s. 661 -
662.

2V Teréziinom uceni je modlitba nastrojom, ktorym sa vstupuje do vnatorného hradu duse.
, Vstupnou branou do tohto hradu je modlitba a rozjimanie.” TEREZIA OD JEZISA, Vniitornij
hrad, s. 21.

2 TEREZIA OD JEZISA, Vniitornyj hrad, Tretie pribytky, 2, 8, s. 50.

#  Tamtiez, Piate pribytky, 3, 8 - 12, s. 101 - 103.

% Pozri BORRIELLO, CARUANA, DEL GENIO, SUFFI, Slovnik krestanskijch mystikii, s. 502.
MCGINN, The Crisis of Mysticism, s. 311 - 312.
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ako protestantizmus hlasalo, Ze I'udska prirodzenost je tplne skazend a v priro-
dzenej rovine v nej nie je ni¢ dobré.”

No nemalt dlohu pri tom zohrala aj nduka, ktord mystiku uvrhla do zlého svet-
la.* Jej vinou sa l'udia zacali vyhybat vnatornej modlitbe, pretoze kontemplativ-
na modlitba a mystika ako taka ziskala punc ¢ohosi podozrivého.”

Tato nduka dostala neskor nazov kvietizmus. Kvietistické myslienky néjdeme na
prelome 16. a 17. storocia u viacerych autorov, no mozno ich vybadat aj u roz-
nych skorsich skupin odstidenych cirkevnymi autoritami. V stredoveku (naj-
md v 14. storo¢i) moézeme pribuzné tendencie najst u vyssie spomenutych Bra-
tov a sestier slobodného ducha®, ktorf hldsali velmi podobné tézy ako kvietisti
17. storocia: odmietali askézu, oddavali sa aplnej pasivite a hldsali existenciu sta-
vu, v ktorom uz ¢lovek nie je schopny spachat hriech.”

Za jedného z hlavnych autorov pdvodnej formy kvietizmu je povazovany Spa-
nielsky jezuita Miguel de Molinos (1628 - 1696).* Molinos sa narodil v Spaniel-
sku, no Spolo¢nost Jezisova ho v roku 1663 vyslala do Talianska, aby tam praco-
val na kauze blahorec¢enia jezuitu Francisca Jeronima Simona (1 1612). Ttto kauzu
sa mu vSak nepodarilo priviest do tspesného konca a nakoniec bol tejto tlohy
zbaveny.* Molinos ostal v Rime, aj ked’ az do vydania jeho dvoch diel o modlitbe
sa o jeho podsobeni nevie v podstate nic.

% Pre odsudenie mylnej nauky Michala de Baya a Paschaza Quesnela pozri Josef NEUNER,
Heinrich ROOS, Viera Cirkvi v iiradnijch dokumentoch jej magistéria, Trnava: Dobra kniha, 1995.
s. 419 - 424.

% Porov. BORRIELLO, CARUANA, DEL GENIO, SUFFI, Slovnik kiestanskych mystikii, s. 502.

¥ Terézia piSe, ze v jej dobe bol medzi rehol'nikmi rozsireny strach z toho, Ze ti, ktori sa venuju
vnutornej modlitbe, sa moZzu zapliest do nejakych zvlastnych veci. Tento strach identifikuje ako
jednu z pri¢in toho, pre¢o sa mnohi vyhybajt vnitornej modlitbe. V jej dobe tento strach zivili aj
obavy z inkvizicie, ktord vysetrovala vSetko podozrivé, no aj priklad viacerych falosnych mysti-
kov: napriklad pripad frantiskanky Magdalény z Kriza (1487 - 1560) ¢i pripady Izabely z Kriza
a Pedra Ruiza de Alcaraz, ktori patrili k takzvanym alumbrados (,,osvietenym”). Anna od Naj-
svitejsej Trojice, sestra karmelitdnskeho Klastora v Salamanke, pocas Teréziinho beatifikacného
a kanoniza¢ného procesu dosvedcila, ze po tom, ako ktosi Teréziu v jej pritomnosti prirovnal
k Magdaléne z Kriza a varoval ju pred tym, Ze by mohla mat podobny osud, ona odpovedala, Ze
,ani raz si na fiu nespomenie bez toho, aby to rou otriaslo”. Ana Maria Carvajal JARAMILLO,
Neither deceived, nor deceiver: Teresa of Avila and the rhetoric of deception in early modern Spain. West
Lafayette, Indiana: Purdue University, 2019, s. 38. 74 - 75.

% Porov. BORRIELLO, CARUANA, DEL GENIO, SUFFI, Slovnik kfestanskych mystikii, s. 231.
Pozri tiez MCGINN, The Esential Writings of Christian Mysticism, s. 489 - 494.

2 Tamtiez, s. 232.

% Netreba si ho zamienat so §panielskym jezuitom Louisom de Molina (1535 - 1600), ktory bol
vyznamnou postavou v inom teologickom spore. Konkrétne bol velkym obhajcom I'udskej slo-
body v diskusii o spolupdsobeni slobodnej vole ¢loveka a milosti. Tato jeho nduka dostala meno
molinizmus, no nijako priamo nesuvisi s kvietizmom Miguela de Molina. V reakcii na molinizmus
v8ak vznikla ind mylna nauka - jansenizmus.

3 MCGINN, The Crisis of Mysticism, s. 42.
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Molinos vo svojich dielach® tvrdil, Ze krestan ma ¢im skor zacat kracat k Bohu ta-
kzvanou ,vnitornou cestou”. Svojich zverencov povzbudzoval, aby si namiesto
tstnej modlitby, ba aj rozjimania, vyprazdnovali mysel a zotrvavali v pokoji.
Garrigou-Lagrange k tomu dodéva, Ze vnutorny stav kvietistov sa vd'aka tomuto
postoju podobal skor nirvane budhistov nez laskyplnému zjednoteniu s Bohom,
ktoré vidime u krestanskych mystikov.* Touto praxou kvietisti taktiez nadvéazo-
vali na $panielske hnutie alumbrados (, osvietenych”), ktori boli rozsireni v épa—
nielsku najmé koncom 15. a zac¢iatkom 16. storocia.*

V doésledku Molinosovho ucenia niektoré reholni¢ky v Rime zacali tplne od-
mietat’ tstnu modlitbu.* Na to zareagovali viaceri cirkevni predstavitelia. Velmi
adresne sa k Molinosovym myslienkam vyjadril jezuitsky kazatel Paolo Segne-
ri (1624 - 1694), ktory v reakcii na Molinosovu nauku napisal knihu o modlitbe
s ndzvom Concordia tra la fatica e la quiete nell’orazione (slov. Silad medzi namahou
a pokojom v modlitbe). V predslove k tejto knihe kardinal Federico Baldeschi
Colonna (1625 - 1691) piSe: ,Ndmaha aj pokoj patria k Zivotu na zemi...V nebi
nebude Ziadna tpornd namaha. V pekle nebude ziaden pokoj... Na zemi je aj
namabha, aj pokoj, pretoze ndmaha ¢loveka disponuje pre pokoj.”

Omyl kvietistov spoc¢ival v tom, Ze chceli duse prili§ rychlo® a vlastnymi silami
presunut do stadia, v ktorom modliaci sa ¢lovek modze zanechat takzvané

3 Vyznamnejsi bol jeho spis Duchovny sprievodca (Guida Spirituale). Ako vSak poukazujt niekto-
ri autori, zaujimavé je, Ze tézy, ktoré magistérium na cele s Inocentom XI. odstdilo v apostolskej
konstitucii Coelestis Pastor, takmer vobec nemozno néjst v Duchovnom sprievodcovi. Tieto tézy teda
pravdepodobne pochadzali najmé z jeho listov, prostrednictvom ktorych posobil ako duchovny
vodca. Po¢as vyplienenia Rima Franctizmi (1798) sa véak mnohé dokumenty k jeho pripadu stra-
tili. Pozri MCGINN, The Crisis of Mysticism, s. 48. Druhym dielom, ktoré Molinos vydal v roku
1675, bol krétky spis s ndzvom Trattato della cotidiana communione (slov. Stru¢né pojednanie o kaz-
dodennom svidtom prijimani), kde Molinos zastava nazor, Zze tym, ktori chct denne prijimat
Eucharistiu, by to ich spovednici nemali odpierat, pokial st v stave milosti. Toto dielo schvélili
cenzori z viacerych reholnych rddov. Pozri Robert P. BAIRD, Introduction: Part One. IN: Miguel de
Molinos, The Spiritual Guide (do angli¢tiny prelozil Robert P. Baird), New York: Paulist Press, 2010,
s.1-20.

¥ Reginald GARRIGOU-LAGRANGE, The Tree Ages of Interior Life, Saint Louis: B. Herder Book
Co., 1948, s. 278 - 279. Je zaujimavé, Ze ¢osi podobné pozorovali trapisticki mnisi v opétstve St. Jo-
seph’s Abbey, ked' niektori rehol'nici z ich komunity zacali organizovat semindre o technike cen-
tering prayer. Viaceri bratia a hostia sa ,stazovali, Ze to bolo strasidelné”, pretoze , videli chodit
po dome l'udi, ktori vyzerali ako ,zombie’”. Porov. John D. DREHER, , The Danger of Centering
Prayer”, https:/ /www.catholic.com/magazine/ print-edition/the-danger-of-centering-prayer.
[zverejnené: 1. 11. 1997, cit. 2. 5. 2024].

*  Porov. BORRIELLO, CARUANA, DEL GENIO, SUFFI, Slovnik kfestanskych mystikii, s. 502.

% MCGINN, The Crisis of Mysticism, s. 85.

% Kniha je k dispozicii tu: https:/ /books.google.sk/books?id=54d T7CIJbPUC&printsec=front-
cover&hl=sk#v=onepage&q&f=false.

% Boh totiz moze a v istych fazach vliatej kontemplacie naozaj pozastavuje ¢innost rozumu,
takze sa v Bohu kochd len vola. Taktiez Boh moze uviest dusu do stavu, v ktorom jej zmysly
a mohutnosti na isty ¢as prestand pracovat beznym sposobom. Ked'Ze tento stav moze navonok
pripominat’ prirodzeny spanok, ¢asto sa oznacuje terminom ,mysticky spanok”. Porov. Giovan-
ni Battista SCARAMELLI, Handbook of Mystical Theology, Berwick: Ibis Press, 2005, s. 59. Arthur
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diskurzivne rozjimanie a prenechat vo svojej modlitbe viac miesta jednoduche;j
laskyplnej pozornosti venovanej Bohu. Ttto jednoducht a laskyplnd modlitbu,
v ktorej rozum nepracuje s jednotlivymi myslienkami rovnakym spésobom ako
pri rozjimani, nazyvame vliata kontemplacia.

Taktto chybu vsak nerobil len Molinos. McGinn konstatuje, ze viaceri kvietisti
zacali na ziskant kontemplaciu (niekedy nazyvant aj modlitba pohriiZenia, ang].
prayer of recollection) uplathiovat terminy a pravidla, ktoré Jan z Kriza a Terézia
od Jezisa aplikovali na vliatu kontemplaciu.*® Dalo by sa povedat, ze Terézia od
Jezisa rozpoznala toto nebezpecenstvo uz vo svojej dobe, sto rokov pred vypuk-
nutim kvietistickej krizy. Vo svojich spisoch pise, Ze ju viaceré duchovné osoby
presviedcali, Ze ¢lovek sa ma pri modlitbe nutit ,nemysliet na ni¢”. Ona s tym
v8ak nestihlasi. Podl'a nej ma ¢lovek pouzivat pri modlitbe rozum dovtedy, do-
kym nevnima, Ze mu ho v modlitbe pozastavuje Boh a Ze ho pozdvihuje ku kon-
templativnej modlitbe. Alebo, ako to vyjadruje inde, modliaci sa ¢lovek si neméa
takto nasilu vyprazdiiovat mysel dovtedy, kym sa v nom neprebudi laska®, ¢im
Terézia oznacuje vliatie kontemplativnej modlitby. Sama Terézia (uz v ¢ase, ked’
dosahovala vyssie stupne kontemplativnej modlitby) na radu jezuitu Frantiska
Borgiu zacinala svoju modlitbu rozjimanim o Kristovom utrpeni - napriklad
tym, Ze si predstavila, ako sprevadza Jezisa v Getsemanskej zdhrade alebo pocas
bi¢ovania.®

Kvietisti vsak hldsali aj vaznejsie bludy. Podl'a nich ¢lovek, ktory dosiahol doko-
nalost, uz nemohol zhresit.* Tato dokonalost mal podla nich ¢lovek dosiahnut
uplnou pasivitou vo¢i Bohu.* Kvietizmus teda tplne popieral prinosnost aktiv-
neho oistovania ¢loveka. Clovek sa mal tplne odovzdat Bohu s nezaujatou las-
kou, ktort franctizski kvietisti (niekedy pre miernejsie postoje oznac¢ovani ako se-
mikvietisti) nazyvali amour disinteresse. Pod tymto zdanlivo vznesenym idealom
sa vSak skryvalo mylné jadro: ¢lovek by vraj vo vztahu k sebe nemal tazit po ni-
¢om - ani po vlastnych ¢nostiach, ba ani po vlastnej spase.* Taktiez hlasali, ze po
dosiahnuti takéhoto sebazni¢enia (anihilatio) ¢lovek uz viac nemdze zhresit. Tym
sa jasne odklonili od nauky Cirkvi i samotnych autentickych mystikov.* Clovek
in statu viae totiz nikdy nedosiahne taky stav, v ktorom by bol vyltceny akykol'vek

DEVIN, A Manual of Mystical Theology or The Extraordinary Graces of the Supernatural Life Explained,
Londyn: R. & T. Washbourne, 1903, s. 416 - 417.

¥ MCGINN, The Crisis of Mysticism, s. 81.

% Porov. TEREZIA OD JEZISA, Vniitornyj hrad, Stvrté pribytky, 3, 4, s. 73 - 74.

#  Porov. TEREZIA OD JEZISA, Kniha Zivota, 24, 3, s. 218 - 219.

4 Porov. BORRIELLO, CARUANA, DEL GENIO, SUFFI, Slovnik kfestanskych mystikii, s. 502.
2 Frantisek DLUGOS, Vybrané kapitoly z cirkevnyjch dejin 4 (1565 - 2012), Ruzomberok: Verbum,
2012, s. 33.

#  Porov. TANQUEREY, The Spiritual Life, s. 698 - 699.

#  Pozri plnsie znenie konstittcie Coelestis Pastor (bod 57), ktoré uvadza McGinn. MCGINN, The
Crisis of Mysticism, s. 323.
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d'alsi rast.®® Zaroven plati, ze nech by bol ¢lovek in statu viae v akomkol'vek vzne-
$enom zjednoteni s Bohom, stdle méze upadnuat do hriechu.*

Apostolska konstittcia Pastor Coelestis odsudzuje i tézu kvietistov, ktora teolégov,
no aj beznych 'udi*” pohorsovala asi najviac zo v8etkych bodov ucenia kvietistov.
Podla tejto tézy ,Boh dovoluje a chce nas ponizit a priviest nas ku skutoc¢nej
premene, preto v niektorych dokonalych dusiach... zly duch spdsobuje nasilie na
ich teldch a nati ich pachat telesné ¢iny, dokonca aj v bdelosti a bez zmétku mysle
fyzickym pohybom rtk a ostatnych tidov proti ich v6li“#. Lahko moZzno vybadat,
aky nepriaznivy té¢inok mohli mat tieto kvietistické omyly na osobnd moralku
jednotlivcov, ktori tomuto uceniu uverili. A zrejme to tak v niektorych pripadoch
aj skuto¢ne bolo.*

Samrak zlatého veku mystiky

Kriza vyvolana kvietizmom mala vplyv na celkové vnimanie mystiky: ,Mystika
definitivne stratila dobry zvuk, apriérne bola upodozrievana a zacal sa jej tpa-
dok.”* Tento tipadok a stratu zaujmu o mystiku mozno len tazko kvantifikovat.
Napovedd mu vsak aj ,chudobnejsia zatva na poli svitosti” v storo¢i nasleduja-
com po kvietistickej krize, ¢ize mensi pocet blahoreceni a svitoreceni krestanov
zijacich v 18. storoc¢i. Tento fakt Smalik konstatuje slovami: Tazko by sme nasli
svétcov v tej dobe medzi laikmi, dost tazko aj medzi svetskym kniazstvom.”*'

Aj v dosledku kvietizmu sa I'udia mystiky zl'akli a zdujem o fiu ochladol. Okrem
kvietistov vSak na tom mali podiel aj ich odporcovia. Medzi nimi aj franctzsky
biskup Jacques-Bénigne Bossuet (1627 - 1704). Bossuet sa mylil v tom, Ze za hlav-
ny rys mystiky povazoval mimoriadne mystické javy, druh zvlastnych milosti

*  Thomas DUBAY, Fire Within, San Francisco: Ignatius Press, 1989, s. 106.

% O dusi prezivajicej mystické manzelstvo s Bohom Terézia pise, Ze , si nemysli, Ze si uz moze
byt istd, ale pocina si s ovel'a vi¢Sou baziou, aby neurazila Boha”. TEREZIA OD ]EZIéA, Vniitor-
nyj hrad, Siedme pribytky, 2, 9, s. 199 - 200.

¥ To vidno z opisu udalosti, ktoré sa v Rime udiali 3. septembra 1687. Tesne pred Molinoso-
vym auto da fé celé zastupy kricali: Al fuoco! Al fuoco! (Do ohna!), ked'ze to bol v tej dobe trest
pre nekajacich heretikov. Molinos svoje omyly odvolal, a tak bol od tohto trestu - na rozdiel
od neskorsich kvietistov z Palerma, brata Romualda z tretieho augustinidnskeho rddu a sestry
Geltrudy Marie Cordovany, benediktinskej terciarky - uchraneny. Porov. MCGINN, The Crisis of
Mysticism, s. 47 a 101.

#  Porov. MCGINN, The Crisis of Mysticism, s. 320.

#  Historici aj pri samotnom Molinosovi spominajt, Ze sa v Rime $irili re¢i o tom, ze mé ,ne-
Standardné” vztahy so svojimi penitentkami. Jednotlivi historici sa vSak rozchadzaja v tom, do
akej miery boli tieto re¢i pravdivé. Jezuita Paul Dudon pri opise jeho procesu spomina minimal-
ne dve svedectva, ktoré tieto obvinenia potvrdzuju. Dalsich styridsat svedkov pri jeho procese
potvrdilo, Ze im Molinos v rdmci duchovného vedenia povedal, Ze za svoje amoralne sexuélne
skutky nenest ziadnu zodpovednost a vinu, lebo je to ¢isto dielo zlého ducha. Pozri MCGINN,
The Crisis of Mysticism, s. 46. Paul DUDON, Le Quiétiste Espagnol: Michel Molinos (1628 - 1696),
Pariz: Gabriel Beauchesne, 1930, s. 192 - 196.

% BORRIELLO, CARUANA, DEL GENIO, SUFFI, Slovnik kiestanskyjch mystikii, s. 504.

5t Stefan SMALIK, BoZi l'ud na cestich, Bratislava: Lag, 1997, s. 567.
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(gratiae gratis datae). Tym pretrhol puto medzi hlbs$im mystickym Zivotom a krst-
nou milostou.” Tieto mimoriadne milosti - ako to uz vyplyva z ich nazvu - sa
vSak vynimoc¢né a nepatria k podstate mystického zivota. Toto, koniec koncov,
dobre ukézal Bossuetov stcasnik, FrantiSek Salesky. Salesky okrem iného po-
dotkol, Ze popri extatickej modlitbe, mézeme hovorit aj o, extatickom Zivote”.
Terminom ,extaticky zivot” pritom nazyva preukazovanie heroickych ¢nosti,
ktorymi ¢lovek dokazuje, ze Zije vo velmi dovernom spojeni s Bohom, aj keby
jeho modlitbu nesprevadzali mimoriadne javy a dary, ako st videnia, zjavenia,
levitacie alebo bilokacie.*

No k ochladnutiu zaujmu o mystiku prispelo v nemalej miere aj rodiace sa osvie-
tenstvo, ktoré presadzajtc princip ,¢istého rozumu” odstvalo ndboZenstvo na
druht kolaj. Mystici boli zriedka ,racionalni” v osvietenskom zmysle tohto
slova.** ,,Mystika nebola ¢imsi raciondlnym; no nebola ani iracionalna, ako to
radi tvrdili jej osvietenski kritici. Pre va¢sinu mystikov patrila mystika do sféry
,nadrozumového’ - pouzivala sily dané 'udskej mysli, ktoré presahujt cisty ro-
zum a aristotelovsku logiku.”* Celkovo mozeme povedat, Ze osvietenski mysli-
telia spochybnili viaceré aspekty krestanskej viery, a tym podkopali aj zdklady
pravej krestanskej mystiky.

Zaverecné ponaucenia z kvietistickej krizy

1. Z u€enia Cirkvi a pravych mystikov vyplyva, Ze je spravne pri modlitbe uzivat
fakulty duse (ako rozum, pamit, predstavivost a obrazotvornost) a pouzivat aj
iné ndpomocné prostriedky - a robit tak az dovtedy, dokym Boh ¢loveku neude-
li vliatu kontemplaciu. Jednym z prikladov tohto principu je otazka pouzivania
rozumu pri modlitbe - teda otdzka potreby diskurzivneho rozjimania. Na rozdiel
od kvietistov, no aj roznych st¢asnych guru hnutia new age, ucitelia Cirkvi hovo-
ria, Ze je potrebné rozjimat a namahat si rozum, dokym ho saim Boh nepozastavi

%2 Dalsia vec, ktort Bossuetovi vyé&ita McGinn, sa tyka jeho presadenia tvrdej klerikalnej kon-

troly nad mystikmi. McGinn udéva, Ze Bossuetovi nestacil dovtedajsi klasicky vztah poslusnosti
medzi mystikmi (najmé mystickami) a klerikmi, ale pozadoval, aby mali klerici absolttnu a pria-
mu kontrolu nad mystikom, jeho Zivotom aj u¢enim. McGinn hovori, Ze , takto doslo k vymiznu-
tiu tradi¢nych ,mystickych konverzacii’ medzi mysti¢kou a jej duchovnymi vodcami a spoved-
nikmi z radu klerikov. Stratu nezavislosti mysti¢iek vidno v pripadoch mnohych vizionédrok 18.
a 19. storocia. Pod kontrolou svojich manazérov z radov klerikov (ktori boli niekedy uvaddzani
ako autori tdajnych zjaveni) tieto - zvé¢Sa nevzdelané a Casto aj negramotné - Zeny sice vy-
produkovali mnohé dlhé rozprévania o svojich viziach, no bez vicsej teologickej hibky.” Porov.
MCGINN, The Crisis of Mysticism, s. 310.

% FrantiSek SALESKY, Pojedndni o ldsce k Bohu, Olomouc: Matice cyrilometodéjskd, 1998,
s. 320 - 328.

% Porov. MCGINN, The Crisis of Mysticism, s. 311.

% Tamtiez. Podl'a McGinna je dokonalym prikladom odpovede osvietenstva na tvrdenia mys-
tikov, Zze pravd mystika presahuje rozum, spis Immanuela Kanta NdboZenstvo v medziach cireho
rozumu (1793). McGinn hovori, Ze mystici by Kantovi na tento spis zasa mohli odpovedat: ,Len
v medziach ¢ireho rozumu nemdze existovat ziadne pravé mystické naboZzenstvo!”
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a neudeli ¢loveku vliatu kontemplaciu.*® Ak sa ¢lovek snazi svojvolne si uzur-
povat vyssiu troven modlitby (¢o by bolo samo osebe znamenim vel'kej pychy
a v kone¢nom dosledku by to bolo aj tak marne), nez aka mu udeli Boh, hrozi mu
upadnutie do kvietistického bludu a falosného mysticizmu. Zaroven tym vytvara
priestor pre diabla, ktory do dusi rad vklada falosné zjavenia.”

2. Na druhej strane, zIé by bolo aj to, keby ¢lovek pre strach z toho, Ze na ceste
modlitby pobladi, dospel k zaveru, Ze je lepsie vobec sa nemodlit. Terézia od
JeziSa sama pred tymto zaverom niekol'kokrat varuje.”®

3. Dalgim dolezitym poucenim z kvietistickej krizy je to, Ze sa nikdy nemusime
vzdavat tstnej modlitby. Ustnu modlitbu pocas celého Zivota pouzivali aj ti naj-
od anjelov) telesno-duchovné bytosti, takze nasa dusa vplyva na telo (pozname
rozne psychosomatické bolesti®) a nase telo zasa vplyva na dusu - aj nas hlas ¢i
postoje tela pri modlitbe ovplyviiuja to, ako sa modli nasa dusa (preto napriklad
Cirkev mudro pouZziva rozne postoje tela aj pri liturgii®). Z r6znych dovodov aj
krestan na vysokej trovni duchovného zivota nemusi byt vzdy schopny rozji-
mania ¢i kontemplacie bez pouzitia slov, a tak sa potrebuje uchylit' k tistnej mod-
litbe, ked’ze , modlitba je prostriedok, bez ktorého nemozeme dosiahnut pomoc
potrebnt k spase”®!.

4. Nemusime sa bat rozjimat o Kristovom ¢lovecenstve. Prave naopak: Kristovo
¢lovecenstvo je prostriedkom nasej spésy. Terézia od Jezisa trvala na dolezitosti
Kristovho ¢lovecenstva v duchovnom Zivote a, ako sme uz spomenuli, aj ked’ uz
dosahovala vysoké stupne kontemplacie, ¢asto svoju modlitbu zac¢inala rozjima-
nim o Kristovom utrpeni.®> Odmietanie Kristovho ¢lovecenstva je charakteristic-

5% Porov. TEREZIA OD JEZISA, Vnuiitorny hrad, Stvrté pribytky, 3,4, s. 73 - 74. Pozri tiez TERE-
ZIA OD JEZISA, Kniha Zivota, 12, 4, s. 104 - 105.

57 ]AN Z KRIZA, Vystup na horu Karmel, 27. kapitola, s. 198 - 200.

5 Pozri napriklad TEREZIA OD JEZISA, Kniha Zivota, 15, 3, s. 131.

% Tymito javmi sa zaobera vedecké odvetvie stojace na pomedzi psycholdgie a mediciny - psy-
chosomatika. Pozri napriklad: George DANZER, Psychosomatik, Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 1998.

% Toto dobre vo svojej knihe Duch liturgie ukazuje Benedikt XVI. (este ako kardinal Ratzinger).
Pozri Joseph RATZINGER, Duch liturgie, Trnava: Dobra kniha, 2005, s. 139 - 178.

¢t Alfonz Maria DE LIGUORI, Modlitba velky prostriedok ku spdse, Bratislava: Redemptoristi -
Slovo medzi nami, 2012, s. 21.

©  TEREZIA OD JEZISA, Kniha Zivota, 24, 3, s. 218 - 219.
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kym znakom kazdej falosnej mystiky: od gnosticizmu® cez kvietizmus* az po
stcasnu pseudomystiku hnutia new age®.

5. Z odmietnutia kvietistickych ndzorov o dosiahnuti takého stupnia dokonalosti,
v ktorom uz ¢lovek nemdze zhresit, si mézeme vziat ponaucenie o neistote spasy
a neprestajnom potenciali zdokonal'ovania ¢loveka pocas jeho pozemského pu-
tovania. Clovek in statu viae nikdy nedosiahne taky stav, v ktorom by sa uz viac
nemohol zdokonalit. Zaroven plati, Ze aj ¢lovek v stave vznesenej kontemplacie
moze opét upadnit do hriechu a (ak nedostane zvlastne zjavenie o tom, Ze vytr-
va v dobrom az do konca) az do posledného okamihu zivota moze stratit spasu
a vecny zivot.*

6. Hoci nduka franctizskych semikvietistov o amour disinteresse (nezaujatej laske,
laske bez vlastnych zaujmov) ¢ amour pur (Cistej laske)” moze na prvy pohlad
vyzerat $lachetne a pritazlivo, nesie v sebe destruktivne ac¢inky. Boh si zel4, aby
sme tazili po svojej spase a nezaujem o vlastni spasu protireci teologélnej ¢nos-
ti nddeje. Okrem toho, ako poznamenava Garrigue-Lagrange, ,pod zamienkou
uplnej nezaujatosti mnohi kvietisti upadli do duchovnej lenivosti, ktora je I'aho-
stajnd voci posviteniu a spase”®. Ten isty autor poukazuje ajna fakt, ze mys-
lienka na spasu a ve¢nu blazenost ma velka silu a pomaha ¢loveku pri snahe
o umftvovanie nezriadenej sebaldsky. Citujac Toméasa Akvinského dokazuje, ze

% Na to upozoriuje uz v 1. storo¢i apostol Jan: ,Bozieho Ducha poznéte podla tohto: Kazdy
duch, ktory vyznava, ze Jezi$ Kristus prisiel v tele, je z Boha. Duch, ktory nevyznava Jezisa, nie je
z Boha. To je duch antikrista, o ktorom ste poculi, Ze pride, a uz teraz je na svete” (1 Jn 4,2 - 3). Na
podobny blud, ktory v prvych storo¢iach vyznavali najmé gnostici, upozoriuju aj d'alsi cirkevni
otcovia. Ignac Antiochijsky, ziak apostola Jana, vo svojom Liste Smyriianom v stvislosti s odmie-
tanim pravdy, ze Kristus bol opravdivym ¢lovekom a Ze naozaj trpel v tele, pise: , [Kristus] to
vsetko trpel za nas, aby sme boli spasenti; trpel opravdivo, tak ako opravdivo aj sam seba vzkrie-
sil. Nie tak, ako niektori neveriaci hovoria, Ze trpel len zdanlivo - to oni st len zdanlivi...” Porov.
Stefan MORDEL, Diela apostolskijch otcov, Nadécia Kitazského seminéra biskupa Jana Vojtassaka,
Spisské Podhradie, 2012, s. 102.

¢ Pozri TANQUEREY, The Spiritual Life, s. 697 - 699. Pri hlavnych predstavitel'och talianskeho
kvietizmu - ktorymi st Molinos a biskup Pier Matteo Petrucci (1636 - 1701) - st isté pochybnosti
o tom, ¢i naozaj odmietali hodnotu Kristovho ¢lovecenstva v modlitbe a duchovnom Zzivote. Pre
tato polemiku pozri MCGINN, The Crisis of Mysticism, s. 59 a 77.

% Pozri napriklad DIKASTERIUM PRE MEDZINABOZENSKY DIALOG, Jezi§ Kristus - Pra-
meri Zivej vody, s. 59 - 62.

% O tomto hovori Alfonz de Liguori vo svojom diele Cesta ldsky: ,Velmi vystrazny priklad
nam déva frantiskansky brat Justin. Tento vystipil na neoby¢ajne vysoky stupen kontemplacie,
predsa vsak zo svojho srdca nevykorenil tazbu, aby si ho svet vazil. Raz ho k sebe pozval papez
Eugen IV. Svity Otec pocul o jeho svitosti, tctivo ho prijal, objal a posadil vedla seba. Této vel'ka
pocta tak vstipila bratovi Justinovi do hlavy, Ze mu svity Jan Kapistransky po navrate domov
povedal: ,Brat Justin, odisiel si ako anjel, ale vratil si sa ako diabol!" Justin nedbal na toto upo-
zornenie. Kazdym driom sa staval py$nejsim. Vyzadoval, aby mu preukazovali takd dctu, aka
si podla svojej mienky zasluhoval. Napokon padol tak hlboko, Ze zavrazdil spolubrata, vystipil
zrehole, utiekol do Neapola, kde viedol zlo¢inny Zivot a zomrel ako odpadlik.” Porov. Alfonz DE
LIGUORI, Cesta lisky, Bratislava: Redemptoristi - Slovo medzi nami, 2012, s. 96 - 97.

67 Friedrich HEER, Evrospké duchovni déjiny, Vysehrad: Nakladatelstvi Vysehrad, 2014, s. 564.
% GARRIGUE-LAGRANGE, The Three Ages of Interior Life, s. 368.
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existuje aj dobrd laska k sebe samému - t4, vd'aka ktorej ¢lovek miluje seba kvoli
Bohu a v Bohu (aby oslavoval Boha tu na zemi aj vo ve¢nosti).”

7. Bossuetovo odpojenie mystiky od krstnej milosti je jednym z mnohych pre-
javov postoja, podla ktorého povolanie k mystickému Zivotu nie je urcené pre
vSetkych veriacich. Tento postoj v8ak smeruje k zavedeniu istej duality medzi
beznymi veriacimi a vyvolenou elitou mystikov - akoby mal Boh uréitych vyvo-
lencov, ktorym udeli mystické dary, kym ti druhi sd odstideni na to, aby, lexikou
svitej Terézie od Jezisa, ,sluzili Bohu na vlastny tcet“”, ¢ize bez pomoci darov
vliatej modlitby. Podl'a tohto ndzoru ti, ktori nepatria do elity mystikov, sa mozu
akokol'vek snazit disponovat na tieto dary, no aj tak ich nedostanda.

Thomas Dubay, odbornik na karmelitdnsku mysticka teolégiu, obsirne vysvet-
I'uje dovody, pre ktoré zastava opacny nazor: totiz, Ze povolanie k mystickému
zivotu mé rovnako vseobecny charakter ako povolanie k svitosti.” Aj Terézia
od Jezisa hovori, Ze nie je rozumné zastavat nazor, Ze by Boh niekomu neudelil
tieto dary, ked na ne plne disponuje svoju dusu ¢nostami, najmé pokorou, odpa-
tanostou od stvorenych veci a zjednotenim s Bozou volou.”” Toto presvedcenie
dobre odraza aj Katechizmus Katolickej cirkvi (1997): ,Duchovny pokrok smeruje
k stéle dovernejsiemu zjednoteniu s Kristom. Toto zjednotenie sa vola ,mystické’
(tajomné’)... Boh nas vsetkych vola na toto déverné zjednotenie so sebou, hoci
osobitné milosti alebo mimoriadne znamenia tohto mystického Zivota st dané iba
niektorym” (KKC 2014).”

8. Napokon si mdzeme vziat ponaucenie aj z ochladnutia zdujmu o mystiku
v 18.a 19. storo¢i. Tak ako krestanov v novoveku odradili od tsilia o hlbsiu
modlitbu omyly kvietistov, dnes nds mo6ze podobne odrddzat hnutie new age
hlasajuce pseudomystické duchovno. Samozrejme, nauku new age protireciacu
krestanskej nauke treba odmietnut, no, ako sme videli na kvietistickej krize, prilis
nedovercivy postoj k mystike ako takej prindsa viac skody ako tzitku. Na to, aby
sme dokazali jasne odlisit zdravi mystiku zakorenent v dejinach Cirkvi a po-
tvrdent Magistériom od inych falosnych nduk a hnuti, je potrebné, aby sa nielen
teologovia a spovednici, ale vobec cely krestansky I'ud vzdeldval v otazkach as-
ketickej a mystickej teologie - aby sa nik nenechal oklamat’ zlym duchom, ktory
sa zvykne vydavat za ,anjela svetla” (porov. 2 Kor 11, 14).

% TamtieZ.

7 TEREZIA OD JEZISA, Kniha Zivota, 8, 8, s. 76 - 77.

7 DUBAY, Fire Within, s. 199 - 216.

72 Pozri TEREZIA OD JEZISA, Vniitornyj hrad, Piate pribytky, 3, 3, s. 98 - 99.

7 Katechizmus Katolickej Cirkvi (1997), Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2007, s. 496.
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RECENZIE

NOCETI, Serena. Reforning the Church: A Synodal Way of Preceeding. New
York: Paulist Press, 2023, s. 209, ISBN 978-0-8091-5659-7.

Kniha Reforming the Church je cennym a vitanym prispevkom do ekleziolégie,
hlavne do teolégie synodality. Autorka je talianskou teologi¢kou a profesorkou
na Institate nabozenskych vied vo Florencii. Je tiez byvalou podpredsednickou
Talianskej teologickej asociacie a zakladajtcou ¢lenkou Asociacie talianskych teo-
logiciek. Serena Noceti sa v poslednych rokoch stala zndmou svojimi publikécia-
mi o synodalite a o ekleziologickej vizii papeza Frantiska.

Reforming the Church je tizko spojend s knihou Synodality od Rafaela Lucianiho.!
V talianskom? a $panielskom vydani® tieto dve knihy tvoria jednu publikaciu, za-
tial ¢o v angli¢tine boli vydané samostatne.

Kniha pozostava zo Siestich kapitol. V prvych dvoch, ktoré sa vsak nachadzaja
len v anglickom vydani, autorka oboznamuje ¢itatela s technickym chapanim sy-
nodality. Vysvetluje, Ze synodalita je o budovani konsenzu v cirkvi a, Ze nie je len
vyrazom cirkevného communia, ale vyjadruje $pecifickti formu a dynamiku zivota
a ¢innosti cirkevného spolocenstva.

V nasledujtcich kapitolach Noceti predstavuje spdsoby, ktorymi synodalita moze
prispiet k reforme cirkvi. Tretia kapitola sa zameriava na obnovu réznych sluzieb
v cirkvi z pohl'adu synodality. Autorka sa zaoberé otazkou, ako by sluzba v cirkvi
mala vyzerat (knazska, diakonska a iné, ktoré si nevyzadujt vysviacku), aby sa cir-
kev stala skuto¢ne synodélnou. Hlavny princip reformy sluzby v cirkvi, ku ktorej
je nutnd vysviacka, podl'a Noceti spo¢iva v prekonani gregoridnsko-tridentského
modelu cirkvi zameraného na vysluhovanie sviatosti a na cura animarum, ktorého
hlavnymi protagonistami st knazi. Vyzvou je chapat cirkev ako ,kooperativny
systém”, ktory ma sluzobny charakter a je asymetricky vo vztahoch medzi laikmi
a vysvatenymi sluzobnikmi. Sluzbu biskupov, kitazov a diakonov Noceti pred-
stavuje v zmysle trojuholnikového systému: kiazi a diakoni majt primarny vztah
s biskupom, ale st aj vo vzdjomnom vztahu.

! Rafael LUCIANI, Synodality: A New Way of Proceeding in the Church, New York: Paulist Press,
2022. V nemcine bola tato kniha vydana pod nazvom Unterwegs zu einer synodalen Kirche: Impulse
aus Lateinamerika. Luzern: Edition Exodus, 2022. Verba Theologica uverejnila jej recenziu v novem-
brovom ¢isle v roku 2022.

2 Rafael LUCIANI - Serena NOCET], Sinodalmente: Forma e riforma di una chiesa sinodale, Floren-
ce: Nerbini, 2022.

3 Rafael LUCIANI - Serena NOCETI, Sinodalmente: Forma y reforma de una iglesia sinodal, Mad-
rid: PPC, 2023.
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Stvrta kapitola je o spoluzodpovednosti v cirkvi. Autorka v nej vykresluje syno-
dalnu cirkev ako cirkev, ktord sa vyznacuje participaciou a spoluzodpovednos-
tou. V tejto stvislosti Noceti hovori o potrebe zbavit sa klerikalizmu. Nato, aby sa
cirkev stala skuto¢ne synodalnou, bude potrebné naucit’ sa rozliSovat charizmy
a prehodnotit formy vykonu moci, najmd povahu autority pastierov. V posled-
nych dvoch kapitolach sa autorka zaobera reformou cirkevnych struktar. Zame-
ranie je na diecézu a farnost. Noceti vysvetl'uje, Ze synodalita nie je o tom, aby sa
cirkev stala parlamentnou demokraciou alebo systémom, v ktorom sa pravomoc
deleguje na niektorych ¢lenov cirkvi cirkvi. Synodalitu skér predstavuje v ramci
diferencovanych subjektov, a to laikov a vysvatenych sluzobnikov.

Kniha ma niektoré silné stranky. Dokladné preskiimanie moznosti strukturélne;j
reformy nacrtava pozitivne prijatie Druhého vatikdnskeho koncilu, ktorému sa
v mnohych ¢astiach Katolickej cirkvi nevenuje dostato¢na pozornost. Analyza sy-
nodalnych procesov, rozhodovania a cirkevnych struktar, ktoré Noceti pontka,
predstavuje perspektivu svetlej buddcnosti pre misionarsku cirkev v pohybe. Au-
torka vola po cirkvi muzov a zien. Zdoraziuje, Ze synodalna cirkev ma ist' nad
ramec jednoduchych stereotypov, ako je napriklad redukovanie zien na zenské
hodnoty a na manzelky a matky. Chédpanie Zien ako tplnych I'udskych bytosti,
ktoré nie sti nevyhnutne definované ich vztahmi a ndvrat k chapaniu diakonatu
ako nezavislého radu nepodriadeného knazstvu, hovori vela o moznostiach re-
formy v kontexte spoloc¢enstva, misie, a participacie.

Jedna vec, ktora mi v knihe chyba, je tedria reformy cirkvi. Noceti pouziva slovo
,reforma” neustale. Nie je vsak jasné, ¢im sa prava reforma v cirkvi vyznacuje.
Zadefinovanie ramca pravej reformy by pomohlo v diskusii s tymi hlasmi v cirk-
vi, ktoré hovoria o jej nemennosti. Tieto dva pojmy, reforma a nemennost, sa véak
vzajomne vylucuja.

Napriek tomuto nedostatku Reforming the Church je dolezitym prispevkom do
eklezioldgie. Je cenna z hladiska kontinualneho procesu prijatia Druhého vati-
kénskeho koncilu. Obsahuje mnoho poznamok a rozsiahlu bibliografiu, vdaka
¢omu je neocenitelnd pre postgradualnych studentov a odbornikov v oblasti ekle-
zioldgie, ktori cheti preskimat’ akademickt konverzaciu o synodalite vo vseobec-
nosti a najmé o Synode o synodalite.

Martin Madar, PhD
Xavier University
Filozofickd fakulta

Katedra teoldgie
Cincinnati, OH, USA
madarm@xavier.edu
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SEEWALD, Michael. Reform - Dieselbe Kirche anders denken. Freiburg-Basel-
Wien: Herder 2019, s. 174, ISBN 978-3-451-38349-6.

Mlady nemecky teol6g Michael Seewald predstavuje vo svojej knihe Reform -
Dieselbe Kirche anders denken dejinny vyvoj cirkvi a jej zdkladnych veli¢in, ako je
dogma, autorita ¢i ucitel'sky trad. Kniha je sice starsieho data (2019), avsak svo-
jou témou a aktuédlnostou pontka inspirativne ¢itanie, ktoré moze byt pre ceské
i slovenské prostredie prave v ¢ase synodédlneho procesu obohacujtce. Hned' po
zverejneni sa kniha stala v Nemecku nacitanejsou medzi teologickymi titulmi.
UZ o dva roky neskor bola prelozena do Spaniel¢iny a v roku 2022 do anglictiny,
talianciny a portugalciny.

Kniha obsahuje tri velké celky: Prvy hovori o dogme a ucitel'skom tirade v ramci
moderny; druhy predstavuje vyvoj pojmu autorita; a treti objastiuje terminy, ako
je doktrinalna kontinuita ¢i dogmaticka korektara.

Zakladnou kategoériou knihy je pojem reforma. Vytvara myslienkova nit' celého
obsahu. Autor ju chédpe ako vyvoj ktorejkol'vek skutoc¢nosti cirkvi (dogma, auto-
rita) v uréitom priestore dejin. Reforma ako takd musi byt spravne zadefinovana
v ramci mozného. Ma sa odohravat' v priestore mozného (im Spielraum des Mog-
lichen). Iba vtedy moze byt prinosom vo viere i praxi celého veriaceho spolocen-
stva. Dal$fm nosnym pojmom Seewaldovej knihy je moderna. T nie je v ziadnom
pripade anti-projektom zoci-voci Katolickej cirkvi. Je vecou zodpovednosti cirkvi
postavit' sa dialogizujtco a priatel'sky k modernému svetu, ktory nie je jej proti-
-svetom. Je to i jej svet. Iny nejestvuje. Spojenie Katolicka cirkev a moderna nesie
v sebe vzdy isty ndboj. Moderna, ako pripomina autor, nie je terminom nasich
poslednych desatroci. V kazdom obdobi predstavuje vyzvu. Cirkev sa od svojho
zrodu, pocas celého staroveku i stredoveku, stavala do pozicie vyzyvatela. Bola
hladacom novych ciest a moZznosti. Avsak v poslednych storo¢iach po nie vzdy
dobre manazovanej konfrontacii s novovekou spolo¢nostou, vedou a sekulérny-
mi autoritami sa cirkev, zial, sama vmanévrovala, ba niekedy nechala vmanév-
rovat, do obrannej pozicie. V nej citila potrebu vyprodukovat zo svojho stredu
silny institat autority (predovsetkym pédpeza), ktory by bol mocnym stitom so za-
definovanou a ontologicky garantovanou BoZou autoritou. Prvy vatikansky kon-
cil chapal papeza predovsetkym z pozicie jeho absolttnej suverenity. Politické
elity novovznikajacich narodnych $tatov v 19. storoéi sa podla tejto logiky mali
podrobit pravnej moci papeza a stat’ sa ¢lenmi cirkevnej societas. Vyvoj Petrovho
primatu smeroval jednoznacne k jeho monarchistickej podobe.

Aj ked Druhy vatikdansky koncil predstavuje isti kontinuitu s Prvym, predsa
téma suverenity papeza a jeho moci uZ nie je jeho prvotnym zaujmom. Tak silno
diskutovant a prezentovantt neomylnost uz Druhy vatikdnsky koncil a jeho kon-
Stitticia Lumen gentium neviaze iba na samého papeza, ale na celt cirkev (LG 18).
Zaroven papez uz nestoji na vrchole kolégia biskupov, ale v jeho strede. Zaklad
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ucenia cirkvi vychadza z viery spoloc¢enstva vsetkych pokrstenych, pretoze cely
Bozi I'ud ma acast na prorockom trade Krista (LG 10). Bozi I'ud ako celok, sa-
mozrejme, s biskupmi a papezom, sa vo viere nemoéze mylit (LG 12).

Velki cast knihy venuje autor pojmu autorita. Objasiiuje, Ze cirkevna autorita nie
je producentom pravdy, ale jej svedkom. Autoritu deli na epistemickd a pravnu.
Epistemicka autorita na rozdiel od pravnej necieli na vonkajsiu poslusnost, nedis-
ponuje ziadnymi donucujiacimi prostriedkami, ale sa iba slobodne pontika. Kym
pravna autorita posobi zo svojej plnej moci a svoje uznanie presadzuje zakonmi,
epistemicka svoje uznanie presadzuje silou svojho presvedéenia. Sim Boh neu-
rguje ¢loveka nasilnou autoritou, ale presadzuje sa vo vtelenej postave svedka
Bozej solidarity k 'ud'om. Primarnou tlohou cirkvi je preto sluzba v tejto episte-
mickej autorite svedka Bozieho konania vo¢i ¢loveku.

Tretiu cast svojej knihy venuje autor spésobom dogmatického vyvoja. Menuje ich
tri: 1. autokorektura; 2. zabudanie; 3. inovécia.

V prvom pripade pontika Seewald priklad korekttry papezom Piom XII., ktord
sa tyka matérie a formy pri kiiazskej vysviacke. Zatial ¢o Florentsky koncil (1431-
1435) hovori o podavani patény a kalicha svatencovi, Pius XII. meni matériu a for-
mu sviatosti uz iba na vkladanie rak a prislusné slova. Vyvoj ucenia cirkvi na
istej tirovni je teda mozny aj vlastnou korekttrou. V tom case sa nenasla ziadna
vnutornd kritika v cirkvi, ktord by tento krok papeza neprijala.

Druhy sp6sob dogmatického vyvoja alebo zmeny je zabtdanie (Obliviszie-
rungsmodus). Dobrym prikladom nie je len prekonana teéria kreacionizmu, ale
aj minulé este vyraznejsie presvedcenie cirkvi o monogenizme, teda tedria, ktord
sa udrziavala v platnosti kvoli argumentom o dedeni dedi¢ného hriechu cez 'ud-
ské plodenie. Dnes je tato tedria, samozrejme, prekonand, no u¢enie o monogeni-
zme upadlo do zabudnutia. Podobné samokorektiry nie st zvycajne ucitel' skym
tradom vyslovne tematizované.

Treti sposob vyvoja a posunu v dogmatickom uceni je inovacia. Prominentnym
prikladom v tomto pripade je naboZenska sloboda a sloboda vo svedomi. Este
v ¢ase Franctizskej revolicie boli jej vydobytky, predovsetkym sloboda a rovnost
chdpané Piom VI. ako ,,monstrum”. Rovnako v tom ¢ase povstavajace Iudské
prava vnimali papezi ako nezmysel, pretoze ¢lovek oslabeny hriechom nemoéze
predsa rozhodovat sam za seba. Musi ho zasttpit prislusna cirkevna alebo svet-
ska autorita (papez, biskupi, krali). Este papez Gregor XVI. nazyva ludské prava
a slobodu vo svedomi omylom. Az Druhy vatikansky koncil nanovo sformuloval
svoj postoj k I'udskym pravam a slobodam, predovsetkym papez Jan XXIIIL vo
svojej encyklike Pacem in terris. Dnes uz cirkev rovnako ako sekularna spolo¢nost
chréni predovsetkym slobodu vo svedomi, ak ide o moralny postoj ¢loveka pri
vykone jeho povolania. Je zvlastne, Ze aj tento svoj myslienkovy posun prislusné
cirkevné autority malo zdovodiuja.

Mlady nemecky teolég Seewald ukazuje, Ze cirkev moéze byt vo svojom poda-
vani ucenia pristupna aj inak ako doteraz. Volanie po reforme a va¢Som uznani
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roznych spoésobov dogmatického vyvoja eSte vobec neznamena jej tpadok a roz-
mach neviery. Naopak: Zasadzovanie sa za reformu v cirkvi aj v oblasti doktriny
ajej vyvoja ukazuje na citlivost k vlastnym limitom a nedokonalosti. Aj ked' v re-
alite moze nastupit skepsa, cirkev si nikdy nesmie nechat zobrat nadej, ved' ta ju
prevysuje, lebo je Kristova.

V nasom nabozZenskom prostredi je takyto typ knihy zrejme trochu futuristicky.
Ale jej lektara nas moze pripravit na to, ¢o nas ¢aka. Predsa len sme v jednom
eurépskom priestore, kde sa navzdjom prekryvaja, konfrontujt a vzajomne obo-
hacuju kultary, nérody i teolégie, a preto ndm nemusi uskodit moznost predcas-
ného pohladu do budicnosti, ktora je uz dnes eurépskou pritomnostou. Knihu
odportcam nielen odvaznym, zvedavym a otvorenym...

doc., Dr. Vladimir Juhds, PhD.
Katolicka univerzita v RuZomberku
Teologickd fakulta

Katedra systematickej teoldgie
vladojuhas@gmail.com

PRIHODOVA, Edita, CJ: Styri tucty (netuctovijch) duchovnych cviceni
s biblicko-poetickymi podnetmi. Bratislava: Slovenska provincia Congregatio
Jesu, 2023. s. 147. ISBN 978-80-570-5103-9.

Zmena Ucelu vyuzitia textu nie je ¢itatelom Biblie cudzia. Pribeh o kralovnej Es-
ter bol povodne menej pobozny, ale v zavere knihy st dodatky, ktoré objasiiuja
jej vnutorné motivacie a jej konanie dodato¢ne sakralizuja. Prekladatel Hiero-
nym ich zaradil az na koniec knihy, pretoZe o ich pévodnosti pochyboval. To je
vSak sekundarne. DoleZité je, Ze do tela Biblie - Knihy knih - boli inkorporova-
né (vtelené) rozli¢né texty. Podobne sa da uvazovat v stvislosti so zalmami. To,
¢o povodne boli Déavidove intimne modlitby, sa stalo kodifikovanym literarnym
druhom. Korespondencia apostola Pavla tvori zas vdésinu knih Nového zakona.
Aj preto sa vyraz , Kniha knih” da chapat’ dvojako: je to kniha zloZena z mnohych

%
1

knih. To je doslovny vyznam. Druhy je podobny ako pri ,Piesni piesni”- tu ide
o esenciu. Biblia ako Kniha knih je preto esencidlnou knihou - priam predobra-
zom vsetkych knih. A toto tvrdenie nie je z historického hladiska vobec nadsa-
dené. Predpoklada sa, Ze rozsirenie kddexu (typ knihy, kde sa material nenataca
na zvitky, ¢o bol stary spdsob pisania knih, ale kde st jednotlivé strany zviazané
a dajt sa listovat) tizko stvisi so Sirenim krestanstva. Najstarsi zachovany kédex

je kniha s tiryvkami z evanjelia podl'a Jana.
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Tieto stvislosti spominam, pretoze autorka knihy Styri tucty (netuctovych) du-
chovnyjch cviceni s biblicko-poetickymi podnetmi, Edita Prihodova, CJ, sa rozhodla do
svojej knihy duchovnych cviceni vlozit ako podnety na ignacidnsku meditaciu
okrem biblickych citadtov a jej instruktazneho sprievodného slova aj basne. Tie vy-
berala tak, Ze téma basne stuvisi s t¢émou meditacie. Ukazala tak v praxi, ze plati to
rufusovskeé: , Bdseri a modlitba sii sestry. / Pozvi ich k sebe, stol im prestri”. Prozaicky
povedané v tivodnej kapitole knihy (s. 12-13): Boha je potrebné hl'adat aj vo svete
kulttry, umenia, literattary - tu poézie. On inspiruje umelcov k tvorivosti a vysle-
dok tohto bytostného zapasu k tvorivosti (ale aj ku katarzii, preciteniu, zjemneniu
duse) vedie. Basen zaroven pontika novy, neostchany - tu ,netuctovy” pohlad
na spiritudlnu tému, ale v podstate aj na r6zne aspekty samotného zivota. Tie st
radené podla tém do tzv. ,tyzdnov” (pojem sv. Ignaca z Loyoly v poévodnych
Duchovnyjch cviceniach) tak, ze ku kazdému zo Styroch tyzdnov autorka spraco-
vala dvanast’ podnetnych duchovnych cviceni (teda styri tucty). Kazdé duchov-
né cvicenie je zlozené z biblického tryvku, z basne, z kratkeho vysvetlenia témy
a z podnetov na zamyslenie, reflexiu a meditaciu.

Napriek tomu, Ze ciel'om vizudlne jednoduchej knihy Edity Prihodovej nie je ohu-
rovat vizualnou estetikou, aj tak to robi. A vd'aéi za to ¢asu, v ktorom vychadza.
Zijeme v obdobi prebytku podnetov: vo verejnom priestore ma tento jav nazov
vizualny smog, na internete z tohto privalu zazivame mentalnu tinavu, v nasich
domaécnostiach sme zavaleni prebyto¢nostami, ktoré nepotrebujeme, za stcasné-
ho hladu po tom, ¢o by sme potrebovali. Takze v kurze je minimalizmus. A tato
kniha prindsa asketickeé ¢isté strany na kvalitnom papieri s jednoduchymi ilustra-
ciami Jakuba Mil¢dka a typografickou tipravou Erika Jakuba Grocha. Takze medi-
ta¢né vyprazdnenie mysle nastava uz samotnou interakciou s materidlom knihy.
Krok smerom k estetike sa deje aj na obsahovej trovni. To savisi s anekdotou,
¢o koluje o prekladatel'ovi Biblie do hovorovej latin¢iny sv. Hieronymovi: tdaj-
ne zvyknuty na vysokd literarnu kvalitu pohanskych textov, ktoré prekladal, pri
niektorych knihdch Biblie plakal kvoli ich nizsej rétorickej drovni. Nezabudnime,
Ze niektoré boli napisané nevzdelanymi l'ud'mi v hovorovej gréctine. Je to podob-
ny priklad, ako ked’ porovnate umenie katakomb so stavbou kolosea. Trvalo este
niekol'ko sto rokov, kym krestanské umenie dosiahlo svoj vrchol. Ideal spojenia
pravdy-dobra-krasy v pripade kolosea neplati. Ak to aj je krasna stavba, jej tcel
urcite nebol dobry. Niektoré naivné umelecké prejavy l'udovej zboznosti st vel-
mi hodnotné pre svoju Gprimnost, ale prisne estetické kritéria nespliiaja. Ked' au-
torka knihy meditacii siahne po esteticky aj intelektudlne kompetentnych textoch,
nadvézuje na to lepsie z krestanského umenia. Az sa ¢loveku chce zvolat: ,Ko-

1

necne!” Nastastie to nie je v ostatnom case ojedinely pripad -napriklad Liturgic-
ky priestor pre pontifikdlnu omsu pocas pastoracnej navstevy papeza Frantiska
v Sagtine bol nominovany na CEnu ZA ARchitekttru.

Hovoril som o intelektualnej kompetentnosti. Za doélezita v tejto téme povazu-

jem mieru. Velmi si vazim Karla Rahnera, ale azda aj on by sa smial na vtipe,
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podla ktorého bol na jeho prednaske Jezi$ a tvrdil, Ze nerozumie, o ¢om Rahner
prednasa. Na druhej strane st zas naivné kadzne pIné pribehov, pri ktorych cir-
kev straca intelektuélnejsSieho posluchaca. Nastastie verime, Ze na liturgiu chodi
kvoli zivému Panovi, nie peknym prednaskam. Kniha Styroch tuctov duchov-
nych cviceni triafa sprdvnu mieru medzi prili$ nizkou latkou, az familidrnostou
vypovede, a teolégiou takou vzneSenou, Ze je skromnému Citatelovi bez teolo-
gického vzdelania vzdialena. Tato skromnost je odzbrojujtca. Co iné, ako byt
k sebe uprimni, mézeme robit, ked po vciteni sa do krasnej basne a ignacianskom
premeditovani biblického textu stojime tvdrou v tvar sebe aj JeZisovi a dostane-
me takéto jednoduché otazky (citujem ich z ré6znych miest knihy): ,, Ako sa citim
v spolo¢nosti oboch textov?; Odvazim sa byt konkrétny.; Kde moézem do basne
vlozit seba samého?; Je nieco, o ¢o Jezi$ prosi mina?” Tato bezprostrednost a ¢is-
tota od prebytku podnetov ¢i §tylu, ¢o stoji v ceste Gprimnosti, vedie aj k tomu, ze
niektoré jednoduché vety zrazu zneju ako cosi, ¢o sme - nevedno preco - preh-
liadali a teraz je to v novom kontexte nad sInko jasnejsie: , Prirodzenostou lasky
je premenit ¢loveka v to, ¢o miluje. Preto je starostlivost o pravy obraz Boha taka
dolezitd; Zbavil som sa svojich tiefiov, uz lep$ie vidim na zivot a dovidim aj na
smrt; Ak si urobil jedno vel'ké rozhodnutie, musis urobit kazdy deti vela malych
rozhodnuti, ktoré tvoju volbu potvrdia; Reflektujem, ¢o je u mnia mftve, choré
a uzavreté a potrebuje to uzdravit a vzkriesit.”

Kniha je ur¢end kazdému, kto chce zit svoj zivot a vieru autenticky, pravdivo,
slobodne a zodpovedne zéaroven. So starostlivym vedenim Ducha Svitého a ig-
nacidnskou praktickou mudrostou na ceste, kde st zastavkami biblické aj ume-
lecké texty, ¢lovek naozaj obnovuje to, ¢o v riom tnavou kazdodennosti zaspalo.
Podobne ako sa pri fyzickom cvi¢eni obnovuji prirodzené a zZiaduce funkcie tela,
moze sa od prebytkov ¢ strnulosti oslobodit dusa pri absolvovani Styroch tuctov
(netuctovych) duchovnijch cvicent s biblicko-poetickymi podnetmi od Edity Prihodovej,
CJ. Kym autorka k takejto umelecko-spiritualnej syntéze prisla, venovala sa lite-
rarnej historii (katolickym autorom ako Janko Silan, Ladislav Hanus, Jozef Katnik
Smalov) alebo iba spiritualite (ULvod do duchovného sprevidzania, v spoluautorstve
s Radovanom Soltésom). V sti¢asnosti vedie biblicko-poetické meditacie v Cent-
re Marie Wardovej v Presove a kurzy duchovnych cviceni v Centre spirituality
Premenenia Pana v Ruzomberku. Okrem fyzickej, papierovej knihy, ktora vysla
v poslednom mesiaci roku 2023, sa aktudlne dostdva do distribtcie jej elektronic-
ké vydanie a zaroven sa pracuje aj na audioknihe.

Mgr. Jozef Palascik, PhD.
Globalne certifikovany kouc Gallup
firma Use Your Talents

Jarmocna 1

Kosice
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ORDWAY, Holly. Tolkien’s Faith: A Spiritual Biography. Elk Grow Village,
IL: Word on Fire Academic, 2023. 544 pp. ISBN 978-1-68578-991-6.

Napriek vSeobecne znamej informacii o J.R.R. Tolkienovi, ze bol aktivnym, az
ortodoxnym katolikom (ba ¢o viac, rimsko-katolikom, ktori st v Britanii v men-
Sine), dosial sa nenasiel ziaden akademik, ktory by sa pokusil zmapovat jeho
duchovny zivot. Teda az do roku 2023, ked’ sa na to podujala Holly Ordwayova
v knihe Tolkien’s Faith: A Spiritual Biography. Dovtedy vydané publikacie zaobe-
rajtce sa Tolkienom a jeho tvorbou spominajtt vyznam duchovna, viery a nabo-
Zenstva v jeho Zivote iba okrajovo, sustred’ujic sa skor na analyzu teologickych
implikacii v jeho tvorbe, ak vobec. Ako priklad mézeme spomentt The Philosophy
of Tolkien od P. Kreefta a The Power of the Ring od S. Caldecotta, zaoberajtce sa me-
tafyzikou Stredozeme vo vseobecnosti, Chesterton and Tolkien as Theologians od A.
Milbankovej a The Flame Imperishable od J. McIntosha, porovnévajiace metafyziku
Stredozeme s teolégiou Tomasa Akvinského, ¢i On the Shoulders of Hobbits od L.
Marcosa, ktord pontika kratke zamyslenia o teologickych a moralnych ponauce-
niach v Tolkienovej tvorbe. Najbliz$ie k tomu, ¢o by sa dalo nazvat duchovnym
zivotopisom, sa dostal Joseph Pearce v knihe Tolkien: Man and Myth, v ktorej vy-
chadza z Tolkienovho autorizovaného Zivotopisu zostaveného H. Carpenterom,
dopliajtc ho citaciami z inych, v ¢ase vydania knihy tematicky pribuznych exis-
tujtcich publikécii. Pearce sa tu snazil o reinterpretaciu Carpenterovho diela vo
svetle ucenia cirkvi, kladtdc doéraz okrem viery najmé na Tolkienove moréalne hod-
noty a jeho priam rytiersku lasku k manzelke Edith. To, ako sa Tolkien k tymto
hodnotam dopracoval, v8ak podrobne nerozobera.

Pre Tolkiena bola jeho viera mimoriadne dolezita nielen v osobnom Zivote, ale
bola zaroven, popri severskej mytoldgii, aj jednym z najvplyvnejsich zdrojov in-
Spirécie pre jeho tvorbu. Tolkien sa tym nikdy netajil, ba prave naopak, hrdo sa
k tomu priznaval v rozhovoroch aj vo svojich listoch. Napriek tomu vsak publi-
kacia, ktoré by detailne mapovala jeho cestu k viere a nabozenstvu a dédvala ju do
kontextu 8irsich spolo¢ensko-historickych udalosti, na poli Tolkienovskych stadii
doteraz akttne chybala. Toho si bola vedoma aj Ordwayova, ktorej kniha tak ko-
necne zaplnila ttto dieru na trhu i v poznani.

Ako uvadza v kapitole 1, ciel om jej knihy je zodpovedat na otdzku, aky bol vztah
medzi Tolkienovou vierou a jeho tvorbou iba z pohladu Zivotopisca. To zname-
nd, Ze skama rozvoj Tolkienovej viery s cielom poskytnut kontext k jeho dielam,
nepredstiva vsak naboZensk/ teologicktl perspektivu ako jediny mozny pristup
k interpretécii jeho diela. Uzndava sice, Ze viera je centralnym prvkom jeho iden-
tity, takZe nemdze byt oddelend ani od jeho tvorby, ale jej kniha ma slazit iba
ako sprievodca pre Tolkienovych fantsikov, vd'aka éomu budd moct lepsie poro-
zumiet jeho duchovnému Zzivotu. Koniec-koncov, aj Tolkien sdm bol proti tomu,
aby sa jeho diela chapali ako tmyselna alegdria, ¢i uz politickej situécie za jeho
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zivota alebo nabozenskych prvkov. Priptstal vsak, Ze jeho tvorba moze byt , ap-
likovatelna” na hocico, a teda kazdy ¢itatel v nej najde takt interpretédciu, ktord
je pre neho najvyznamnejsia vzhladom na jeho Zivotné sktsenosti. Ordwayova
sa teda v tomto Zivotopisnom diele snazi ¢itatelom iba odhalit, ako Tolkienovu
osobnost formovali jeho duchovné a nabozenské zazitky v kontexte doby, v kto-
rej zil. Rozhodne sa nesnazi podavat ziadne literarno-kritické komentére o jeho
tvorbe. A musime uznat, Ze sa jej to dari vel'mi dobre. Aj ked povazuje centrdlnu
tlohu viery v Tolkienovom Zivote za pevne dany fakt, na zdklade ¢oho nasledne
stavia svoj ,zdznam” o jeho nabozenskom Zivote, nikdy neskizava do Ziadnych
siahodlhych polemik o teologickych implikacidch jeho tvorby. Viac sa sustreduje
na to, ako Tolkien implementoval ucenie svojej cirkvi do svojho osobného kazdo-
denného zivota a do spolunazivania s inymi 'udmi. Napriek tomu, Ze sama sa
hlasi ku krestanstvu, snazi sa o Tolkienovej ndboznosti podavat objektivne infor-
maécie, nevynechajic ani momenty, ked sa mu aZ tak nedarilo byt spravnym kres-
tanom a o svoju vieru zvadzal vnttorny boj. Ordwayovej sa teda tspesne dari
oddel'ovat svoje roly zivotopiskyne a literarnej kriticky, pricom v Tolkien’s Faith sa
predstavuje iba ako Zivotopisec pokusajuci sa zistit, kto Tolkien v skuto¢nosti bol.
Musime ale uznat, Ze Ordwayové sa znatelne snazi imidz Tolkiena ako hlboko
veriacej osoby posilnit. Nerobi to v8ak nasilu a nepripisuje udalostiam v jeho Zi-
vote prehnane vel'ky vyznam, ak na to nie si dokazy. Naopak, popisuje, ¢o sa
stalo a aky to malo na Tolkiena vplyv, faktograficky, hladko prepéjajic priciny
zom na slove nducny. PiSe priamociaro, vyhybajtc sa prehnane dlhym stivetiam
s komplikovanou syntaxou, ktora by vyzadovala niekol'kondsobné precitanie da-
ného stivetia na to, aby ho ¢lovek pochopil. Naopak, jej texty sa ¢itaja I'ahko, a tak
sa zrozumitelné i pre neakademické publikum.

Co sa tyka struktary, Tolkien’s Faith je rozdelena na 3 Casti. Prva cast Beginning
(Zaciatok) sa zaobera Tolkienovym detstvom a mladostou do roku 1916. Dru-
ha cast Middle (Stred) sa venuje jeho aktivnemu akademickému zivotu do roku
1952. A posledna cast End (Koniec) mapuje poslednych priblizne 20 rokov jeho
zivota. Prvé dve casti st rozdelené na 14 kapitol, posledna ich mé len 11. Presne
v strede knihy je fotograficka priloha, kde sa nachddzaju fotky nielen Tolkiena
a ¢lenov jeho rodiny ¢i priatelov a d’alsich (nielen duchovnych) osobnosti, ktoré
jeho Zzivot vyznamne ovplyvnili, ale aj svdtcov a miest, kostolov, monumentov,
a nabozenskych predmetov, ktoré st s jeho duchovnym prezivanim spité a spo-
menuté v texte.

Velkym plusom Ordwayovej knihy je to, Ze nezostava iba pri mapovani Tolki-
enovho Zivota, ale ide este d’alej: vysvetluje $irsie historické suvislosti dokonca
az do niekol'ko storo¢i pred Tolkienom a poukazuje na to, ako sa naboZzenské
praktiky v ich priebehu menili v dosledku historickych a spolo¢enskych zmien.
Aby sme boli konkrétni, tento Zivotopis nezac¢ina Tolkienovym narodenim, ale
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predstavenim ndbozenského Zzivota a prislusnosti jeho rodi¢ov a prarodicov,
taktiez histérie krestanstva v Britanii a vzniku anglikanskeho ndbozenstva. Ord-
wayové to vSetko uvadza preto, aby lep$ie objasnila, v ¢om spocivali konflikty
medzi Tolkienovou matkou Mabel, ked’ sa rozhodla seba a svojich synov pokrs-
tit v rimsko-katolickej viere, a zvyskom jej rodiny a rodiny jej manzela Arthura.
Taktiez tym objasniuje aj celkov existenciu napitia medzi rimsko-katolikmi a an-
glikanmi v Britanii na zaciatku 20. storocia. Taktiez pontka prehl'ad vsetkého, ¢o
predchédzalo a viedlo k organizacii 2. vatikanskeho koncilu a aky mali, ¢i lepsie
povedané maj, jeho vysledky vplyv na kazdodenny Zivot krestanov az po sacas-
nost. Toto vSetko poskytuje ¢itatelom Tolkien’s Faith lepsi ndhl'ad na fungovanie
rimsko-katolickej cirkvi, ako aj britskej spolo¢nosti pocas Tolkienovho Zivota.
Ako bonus Ordwayova zmietiuje a detailne vysvetl'uje aj rozne ndboZzenské tra-
dicie a praktiky, v dosledku ¢oho je jej kniha vhodna aj pre inoveriacich ¢i neve-
riacich ¢itatel'ov majacich zaujem si o Tolkienovej viere nieco precitat. A kedZe
Tolkien prezil va¢sinu svojho Zivota v ére pred 2. vatikanskym koncilom, vela
z tychto informaécii je uzito¢nych aj pre samotnych rimsko-katolickych citatelov
knihy, ktori uZ tieto praktiky nemaja odkial poznat, kedze ich dany koncil zrusil
alebo vyrazne pozmenil. Obzvlast prinosny je v tomto smere aj druhy dodatok
knihy, kde sa nachddzajt tplné texty modlitieb a ¢asti liturgickych textov z tohto
obdobia v angli¢tine i latin¢ine. Prvy dodatok knihy zase predstavuje ¢asovii liniu
Tolkienovho Zivota.

Zaverom mozno povedat, ze Ordwayovej kniha Tolkien’s Faith ukazuje Tolkie-
na ako oddaného katolika, ktory vsak mal aj svoje temnejsie obdobia, ked’ vieru
stracal, a bol tak ¢lovekom vyraznych kontrastov. Jediné, ¢o mi v tejto knihe chy-
balo, je, ze sa vobec nevenuje Tolkienovmu postoju k zivotnym volbam dvom
z jeho synov, Johna, ktory sa stal kiiazom, a Christophera, ktory sa rozviedol.
Prvé udalost je zvycajne v katolickych rodindch vnimand ako poZehnanie, zatial
¢o ta druha je proti tradi¢nej krestanskej nauke. Pre kompletnost Tolkienovho
duchovného Zivotopisu by bolo vhodné, a pre ¢itatel'ov iste aj zaujimavé, do kni-
hy tieto dve udalosti z Tolkienovej rodinnej histérie zahnat'.

Mgr. Martina Jurickovd, PhD.
Katedra anglistiky a amerikanistiky
FF UKF v Nitre
mjurickova@ukf.sk
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