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Abstract

The study examines the role of religious experience and faith in human life. It dra-
ws primarily upon the thought of Romano Guardini. The aim is to find the reason
why, despite the secularization efforts in recent decades, we observe a return to
spirituality and to religious experience. The starting point is the human being and
its constitutive openness to something transcendent, to the sacrum, which enables
him to live a religious experience. Then the study pays attention to the sources,
subject and object of religious experience. The last section deals with the status
and importance of revelation and faith for human life.
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Charakterizovat stcasnt spolo¢nost a urcit, aké miesto v nej ma nébozenstvo,
akut dlohu zohrava v Zivote ¢loveka, nie je jednoduché. Sme svedkami prudké-
ho vedeckého i technického pokroku a to je spojené aj s postupnym vytlaéanim
nabozenstva zo Zivota fudi i spolo¢nosti. Sirenie vedy a techniky vsak nema len
pozitivny rozmer, pretoZze pozorujeme aj negativne tcinky: dostavila sa kriza
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hodnot, kriza ¢loveka' a zmyslu jeho existencie, chudoba, absolutizécia Iudskej
slobody, I'udskych prav, nespravne pouzivanie moci. Vnitorné prepojenie me-
dzi modernizaciou spolo¢nosti a sekularizaciou v8ak podla J. Habermasa medzi
sociol6gmi nachddza ¢oraz menej zastancov.? Namiesto vymiznutia ndbozenstva
v poslednych rokoch naopak pozorujeme navrat k ndboZenstvam, rozvoj roz-
nych novych nédbozenskych hnuti, siekt alebo denomindcii, ktoré hl'adaja zmysel
a naplnenie Zivota cez vztah s posvitnom, s absoltutnom. Coraz viac sa hovori
o post-sekularizme alebo o de-sekularizacii spolo¢nosti. Zist'uje sa, Ze laicka i na-
bozenska sféra dokazu pokojne a nekonfliktne spolunazivat.’ Rastie zaujem naj-
mé o vychodné ndboZenstva, hl'ada sa nieco, ¢o by umoznilo prezit nabozenskua
sktisenost a otvorit cestu duchovnému naplneniu.

Treba si polozit otdzku, ¢im to je, ze ¢lovek hlada duchovné naplnenie? Co to
prefiho znamend, ak prezije ndboZensku skiisenost? Danou problematikou sa za-
oberal aj Romano Guardini, ktory sa nachadzal v mnohych aspektoch v podobne;j
situdcii ako my dnes. Reagoval na Nietzscheho nihilizmus, na ateizmus L. Feuer-
bacha, na psychoanalyzu S. Freuda ¢i na existencializmus M. Heideggera. Spo-
loénym menovatelom tychto filozofickych priadov bolo diskreditovat hodnotu
nébozenstva. Boh bol povazovany za projekciu ¢loveka, nabozenstvo obmedzené
len na antropologicka dimenziu, pozbavené transcendencie.* V stc¢asnosti je zas-
tancom takéhoto sekularizovaného ndbozenstva G. Vattimo. Postoj Romana Gu-
ardiniho je v mnohom podnetny, lebo ako dobry pozorovatel dokazal vystihnat
charakteristiky i problémy doby a ako teolég videl jednak akd tlohu zohréava Zja-
venie a ndbozenskd skdsenost v zivote ¢loveka, ale najmé videl, Ze v porovnani
s ndbozenstvami zastava Zjavenie vynimoc¢né a kl'ticové postavenie, lebo az ono
umozni ¢lovekovi ndjst plnt pravdu o sebe samom a dostat’ sa tak z krizy. Do
vztahu sa dostava ndboZenstvo a Zjavenie: prvy termin Guardini chdpe ako ,vSe-
obecny I'udsky fenomén vztahu s bozskym” a skiimajt ho duchovné vedy; druhy
termin chépe ako , zjavenie sa Boha, o ktorom hovoria Svété pisma Starého a No-
vého zékona a odpoved,, ktoru dava ten, kto poc¢ava.”® Nabozenstvo v podstate
koreni vo vnimani posvétného charakteru sveta ¢lovekom, pricom nevychéadza
mimo svet. V Zjaveni Boh sam slobodne hovori o sebe. Nabozenstvo a Zjavenie

1 Rastislav NEMEC, O krize a jej pric¢indch v kontexte eurépskej spolo¢nosti podla Jana
Patocku, in Slavica Slovaca, 56 (2021) ¢. 3, s. 313-314. https://doi.org/10.31577/Slav-
Slov.2021.3.1

2 Jurgen HABERMAS, Perche siamo post-secolari? in Reset, n. 108, 2008.

®  Kamil KARDIS, NdbozZenstvo v kontexte paradigmy socidlnej zmeny, Presov: Vydavatel'stvo PU,
2013, s. 184.

*  Porov. Carlo GRECO, L'esperienza religiosa. Essenza, valore, veriti, Milano: Edizioni San
Paolo, 2004, s.107-134.

5 Romano GUARDINI, Religione e rivelazione, Milano: Vita e Pensiero, 2001, s. 9.
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st akoby dve odlisné dynamiky, jedna zo strany usilia ¢loveka smerom nahor
a druhd zo strany zjavenia sa Boha smerom nadol. Aj preto sa neda brat Zjavenie
ako vysledok nejakej evoltcie z primitivnych foriem naboZenstva k dokonalejsej
forme. Zjavenie ma svoje Specifika. Pritom ale plati, Ze tak naboZzenstvo, ako i Zja-
venie Guardini vidi v neustalom vztahu, lebo prirodzené nabozenské fenomény
sa nedajd pochopit len samy osebe; sti akoby len adventom a oc¢akavajt naplne-
nie a to moéze dat iba Zjavenie.® Dany postoj je typicky pre tedriu protikladnosti
polov, ktortt Guardini rozvinul. Podla tejto teérie kazdy prejav konkrétneho je
vysledkom neustéle oscilujacej rovnovahy dvoch poélov; poly st protikladné ale
nie protichodné. Vsetko konkrétne obsahuje v sebe svoju zakladna charakteristi-
ku a sticasne minimalnu pritomnost svojho protikladu. Ten umoziuje spoznat
seba porovnanim s tym, ¢o nie je: jedine¢nost existencie mozno chapat’ len ako
sacast celku, imanentné ma svoj vyznam vo vztahu k transcendentnému, ¢lovek
vo vztahu s Bohom. Ide teda o zvlastny vztah dvoch pélov, v ktorych sa dva mo-
menty nevylucuji, ale naopak, vzajomne sa predpokladaji. Skimanie za¢neme
¢lovekom a tym, ¢o konstitutivne umoznuje, aby bol schopny prezit nabozenska
sktisenost. Potom sa ststredime na pramene ndboZenskej sktisenosti i na samot-
ni naboZzensku skusenost. Nakoniec sa zastavime pri niektorych prvkoch, cha-
rakteristickych pre Zjavenie, ktoré umoziiuje vieru.

Antropologické vychodisko

Mottom pre Guardiniho krestanskt antropolégiu sa stal Pascalov vyrok: ,Clovek
nekonecne presahuje ¢loveka”.” Nachddza sa uprostred roéznych foriem sticna, je
iny nez ony, je schopny prezit ndbozensku sktsenost a otvorit sa transcendencii.

Z hladiska existencie ¢lovek moze povedat ,ja som”, pricom sloveso ,byt nie je
abstraktnym tvrdenim o skutoc¢nosti, ale konkrétnym aktom uskuto¢nenia exis-
tencie, ¢o sa deje na roéznych drovniach.”® Na prvom mieste je troven fyzicks,
hmotna. ,Ja som” prostrednictvom tela. Telo je vSak Zivé, preto ¢lovek modze po-
vedat ,ja zijem” a vd'aka tomu vstupuje do vztahu s okolim. Dal3ou troviiou je
duch: ,ja som” znamena, Ze ¢lovek existuje ako duchovné skuto¢nost, ako bytost,
ktord poznava, smeruje k pravde a k spravodlivosti, je tvorivé; je bytost vytvara-
juca hodnoty a kultdru, realizujaca zmysel. Vd'aka duchovnej rovine je slobodnou

Porov. Silvano ZUCAL, Romano Guardini e il paradigma della ,fede nuda”, in Nuovo
Giornale di Filosofia della Religione, (2019) ¢. 11, s. 82-84; Alex YEUNG, Religione, rivelazione e
attegiamento epistemologico. Guardini e Ratzinger a confronto, in Alpha Omega, XXII (2019)
¢.1,s.205-228.

7 Blaise PASCAL, Myslienky, Bratislava: Chronos, 1995, ¢. 343.

8 Romano GUARDINI, L'uomo. Fondamenti di una antropologia cristiana, Brescia: Morcelliana,
2018, s. 183.
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bytostou, ¢im sa otvara pre rovinu morédlnu a nabozenska. Na poslednej rovine
povedat ,ja som” znamend ,ja som posvitny”; tu sa ¢lovek otvéra tajomstvu.’
»~Akt bytia predstavujt vSetky tieto Grovne. Drsna energia hmoty, Zivotnost bio-
fyzickej sféry, hodnota duchovno-kultarnych vytvorov, riziko spojené s osudom,
dostojnost a morélna sloboda a nakoniec tajomstvo posvétna: vsetky tieto deter-
mindcie st vrstvy aktu (bytia), miesta, kde sa realizuje to, ¢o ,ja som’.”*°

Z hladiska esencie sa da povedat len to, Ze ,¢lovek je ¢lovek; ¢lovek je povodny
fenomén.”" Vyraz , poévodny” vyjadruje poldrnu jednotu medzi dusou, ktoré je
sférou interiority, a telom, ktoré je sférou exteriority. Telo nie je teleso, a to prave
vdaka pritomnosti duse; ide o Zivé telo. Telo a dusa maju pod sebou i nad se-
bou d’alsie dve sféry fyzické teleso a ducha; tieto st hrani¢nymi oblastami: , Au-
tenticky I'udskym prostredim je spojenie telo-dusa: toto prostredie je ohrani¢ené
dvomi hrani¢nymi skutoénostami, ktoré zodpovedajt dvom pre ¢loveka vysoko
nebezpecnym oblastiam: ¢isty duch a ¢istd hmota.”'> Duch bez zivota pre ¢love-
ka predstavuje skazu, zanik, chlad. Rovnako to plati aj o hmote bez Zivota, lebo
podstatou ¢loveka nie je ani ¢isty duch, ani ¢istd hmota, ale jednota tela a duse.
Nejde o sticet dvoch entit, duch nie je pritomny v tele, ale je v iom zakoreneny,
z tela robi Zivé telo, subjektivnu pritomnost. , Termin ,dusa” znamend ,¢lovek’ so
zvlastnym zdoraznenim duchovného prvku, pri¢om sa vztahuje na matériu. Ter-
min ,telo” tiez znamena ,¢lovek’ so zvlastnym zdoéraznenim materialneho prvku,
pri¢om sa vztahuje na ducha.”®

Dal$ou dimenziou ¢loveka je, Ze je osobnou bytostou. Tému osobnej dimenzie
najucelenejSie rozobera v diele Svet a osoba, kde vychodiskom je konkrétny ¢lo-
vek, ktory existuje osobne." Problematika osoby pomaha odpovedat na otdzku:
,Kto je toto?” Odpoved na 1iu znie: ,Ja” alebo vo forme spravy: ,On”. Osoba je
,bytost, ktord ma tvar, je vintitornd, duchovnd a schopna tvorit, pokial je schopna
byt sama sebou a sama o sebe rozhodovat. ,Osoba’ znamena, Ze vo svojej vlast-
nej existencii nemo6zem byt vlastneny nijakou inou instanciou, ale Ze patrim sam
sebe.”’> Osoba zostava zvlastne neuchopitelna, obsahuje telo, dusu, rozum, vol'u,

9 Porov. GUARDINI, Tamtiez, s. 184-187.

10 GUARDINI, Tamtiez, s. 187. Podl'a M. Borghesiho Guardiniho chapanie I'udskej existencie
predpokladé ontolégiu a metafyziku, ktord umoznuje chépat bytie ako pohyb uskuto¢nenia
podla ontologického rozvoja tirovni-hodnot. Taktto ontol6giu a metafyziku vsak Guardini
nikdy nerozpracoval. Porov. Massimo BORGHES]I, Introduzione alla edizione GUARDINI,
L'uomo, s. 49.

11 GUARDINI, Tamtiez, s. 280.

12 GUARDINI, Tamtiez, s. 283.

B GUARDINI, Tamtiez, s. 285.

4 Romano GUARDINI, Svét a osoba, Svitavy: Trinitas, 2005, s. 92.

» GUARDINI, Tamtiez, s. 101.
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slobodu, ducha a to vSetko vo forme svojbytnosti. VSetky tieto jednotlivé vrstvy,
ktoré ju tvoria, neexistuju oddelene, ale sti prepojené jedna s druhou, kazda je
vzdy zahrnuta do vyssieho zmyslu: tvar je chdpany ako zivy tvar, individuum
je odusevnené konkrétnym duchom. Vsetko je to nezrusitelne charakterizované
tym, Ze ako celok sa nachadza vo svojej svojbytnosti a personalite.’®

Pre Guardiniho osoba vzdy vyvolava existencidlny tizas. Je nie¢im najsamozrej-
mej$im a zaroven je hadankou a tajomstvom, nikto ju nemdze zo seba vyhnat ani
nahradit niekym inym. ,Ja” je vzdy ,ja”. ,Ja” je pritom vzdy spojené s ,ty“, cez
ktoré sa realizuje. , Aby bol ¢lovekom, ¢lovek potrebuje viac nez seba.” ' Zda sa to
banalne, ale vyjadruje vel'ka hibku, lebo skuto¢né osobné stretnutie Jja” s ,ty” sa
uskutoctiuje vtedy, ked kazdy pristupuje k tomu druhému s tym, ¢o kazdy z nich
je. Vztah medzi ,ja” a ,ty” musi byt vzdjomny, inak nejde o vztah. A rizikom je,
Ze tato vzajomnost nie je autentickd: druhy mi méze nedovolit, aby som sa stal
jeho ,ty”. Guardini si uvedomil, Ze tieto vymedzenia by mohli viest k tomu, Ze
I'udska osoba zavisi na druhej osobe a je fiou podmienend, Ze tento vztah vlastne
konstituuje I'udské osobné ja. Na druhej strane, aby 'udska osoba bola schop-
né osobnych vztahov, musi uz osobou byt. Zo za¢arovaného kruhu sa Guardini
dostava tym, Zze ,rozhodujtcim a osvietenym spoésobom rozlisuje uskutoc¢nujtci
vztah v zmysle ontologicko-konstitutivnom. Stretnutie-spolocenstvo, uskutociiu-
juce I'udskt osobu, predpokladd, Ze tato I'udskd osoba uz radikélne a skutoc¢ne
existuje [...], predpokladé ontologicky vztah ja-ty s bozskou osobou.”*® Najskor sa
teda Boh stal pre ¢loveka , Ty” a z I'udskej osoby urobil ,ty” vzhl'adom na seba.
Bozské ,Ty” je pramerniom l'udskej dostojnosti. ,,Boh je pre ¢loveka absoltutnym
,Ty’. Tymto faktom je dana stvorend personalita. [...] Clovek je ¢lovekom do takej
miery, do akej v poznani a poslusnosti tento vztah k Bohu uskuto¢tiuje. Pokial
tak nerobi, neprestava byt osobou, lebo svojim bytim, ktoré nema vo svojej moci,
je odpoved’ou na Stvoritelovo oslovenie; svojou vol'ou sa vsak stavia do rozporu
so svojou vlastnou podstatou.”*

Tym, Ze ¢lovek je duchovno-telesnym, osobnym bytim, ma moznost prezit nabo-
zensku skusenost. Nielen to. Nédbozenska skisenost je len predpoklad pre Zja-
venie a az Zjavenie umoznuje ¢lovekovi ndjst odpoved na zmysel vlastnej exis-
tencie, aZ Zjavenie naplia ludskd tazbu po nekone¢ne a umozituje autenticky it
ako ¢lovek a plne sa realizovat'.

16 Porov. GUARDINI, Svét a osoba, Svitavy: Trinitas, 2005, s. 106-108.

7 GUARDINI, Luomo, s. 291.

8 Karel VRANA, Konstitutivum lidské osoby podle Romana Guardiniho, in Teologické texty
(2015), &. 1, s. 2-6.

19 GUARDINI, Svét a osoba, s. 121.
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Pramene nabozenskej skiisenosti

Ak chceme popisat akikol'vek sktisenost, vzdy to predpoklada existenciu sub-
jektu a objektu skusenosti: ¢loveka, ktory ma schopnosti umoziujiace mat skise-
nost’ a nieco, s ¢im md skasenost. Jednotlivé zmysly sa $pecificky sustreduja na
to, ¢o modzu zachytit, napr. sluch zvuky, zrak farby a tvary atd. Ale ak hovorime
o skusenosti ¢loveka, je v nej zahrnuté zmyslové vnimanie, racionalne poznéva-
nie pravdy vo veci, ttizba (vol'a) po spoznanej hodnote alebo dobre. Subjektom
sktisenosti je cely ¢lovek. Objektom je nieco, o sa dava poznat, na ¢o jednotlivé
schopnosti reaguja, kazda svojim spésobom. V istom type sktsenosti ¢lovek za-
chytéva aj nieco, ¢o nedokéze pojmovo uchopit, nieco Iné a tym sa otvara priestor
pre nabozenska skdsenost.?

Prvym prameniom a zdkladom pre nabozensku sktsenost je podla Guardiniho
vnimanie posvitna cez rozne formy existencie, lebo popri existencii veci, zivych
tvorov, os6b vnima aj inti formu existencie, ktoréd ,, nepochddza z fyzickej reality,
ale odinakial a povolava k inému smerovaniu: povoldva k tomu, odkial' pocha-
dza. Ide o ndboZensk kvalitu. Popisuje sa ako nieco tajomné, izasné, numinéz-
ne, posvitné, heterogénne, ne-pozemské, nad-pozemské, nezname.”* Okamih,
ked’ existencia zrazu dostava int podobu nez zvycajne, ked odkazuje na , Iného”,
je vlastnym prameriom nabozenskej skiisenosti. Ak ¢lovek posvidtno vnima, je na
mieste si polozit otazku, ako je to mozné? Existuje nejaka schopnost alebo organ,
ktory umozni prezit takyto druh skiisenosti? Niektori autori ho popisovali rdozne:
néabozensky pocit, animus, dusa, srdce, (moralne) svedomie, R. Otto napriklad ho-
vori o pocitoch.”? Guardini popiera, Ze by existoval nejaky organ schopny vnimat
posvitno. Podla neho ndboZenskt sktsenost preziva cely ¢lovek, vo vsetkych
svojich dimenziach, ktoré ho tvoria. Vnimanie posvétna je totiz nieco viac ako ne-
jaké chvenie. Predstavuje sa skor ako urcité tiahnutie Zivota ako celku, nie nejaky
jednotlivy akt, ako ked napr. niekto nieco pocuje. Rovnako sa vnimanie posvitna
neda chapat ako nieco ¢isto duchovné, lebo okrem duchovnych schopnosti sa
v nabozenskej sktisenosti zahrnuté aj emocie a telesnost. Nabozenskt sktsenost
teda preziva cely ¢lovek. Pritom numin6zny sa moze prejavit bud’ v jednotlivom
okamihu, alebo v totalite sveta a Iudskej existencie.”

Druhym pramenom pre nabozenska skisenost je ,usilie existencie”. Guardini
pod nim rozumie , vSetku namahu myslenia a predstavivosti, skiisenosti hodnoty
a rozhodnutia vole, pracu, ktord usporadava a tvori, ktora smeruje k objavova-
niu a aktualizacii zmyslu existencie. Cista a jednoduchéa nabozenska sktsenost

20 Porov. GUARDINI, Luomo, s. 112.

2 Romano GUARDINI, Fede, religione, esperienza, Brescia: Morcelliana, 1995, s. 54-55.
2 Porov. Rudolf OTTO, Posvitno, Praha: Vysehrad, 1998, s. 23.

% Porov. GUARDINI, Fede, religione, esperienza, s. 56.

117



VERBA THEOLOGICA 1/2023

zostane nema, beztvarna a neplodnd, moze dokonca tazit a nicit, ak nevstapi do
spojenia s roznymi dolezitymi prostrediami Zivota a s pracou, ktord sa usiluje ich
preziarit.“* Pod¢iarkuje tym prakticky rozmer ndboZzenskej skisenosti, lebo ju
vzdy preziva konkrétny ¢lovek v konkrétnej situécii. Clovek sa snazi pochopit to,
¢o prezil, ¢o zakusil. Dolezitym prvkom je teda intelekt, ktory sa usiluje uspori-
adat’ a objasnit nabozensku skusenost.” Na rozdiel od prvého pramenia, kde sa
podciarkovala hierafanickost numinozného, sposoby, akymi sa numindzne spri-
tomnuje v l'udskom vedomi, a to, ako ho vedomie vnima, Guardini teraz upri-
amuje pozornost na ¢loveka, ktory sa neustdle pyta na veci, na svet, na zmysel
vlastnej existencie. NaboZenska sktisenost sa rodi v neustdlom pytani sa ¢loveka
na zmysel existencie, na druhej strane sa ndbozenska skusenost stava aj odpove-
d'ou na otazky ¢loveka.

Nébozenska skiisenost je tizko spojend s poznanim, s tazbou poznat pravdu. Ak
na otazky ¢loveka dokaze odpovedat veda, nejde o nabozensku skiisenost a nej-
de ani o vnimanie tajomstva, ide len o problém. Veda totiz nikdy nedokéze odpo-
vedat na tajomstvo, nail dokaze odpovedat naboZzenska sktsenost. Je tu hrozba,
Ze raciondalnost tajomstvo potlac¢i a nabozenska skisenost sa tak zni¢i.# Plati to
aj pri hl'adani slobody, morédlneho rozvoja, tizby po Stasti, po osobnej plnosti,
po ktorej ¢lovek tuzi. Bez ndbozenskej skiisenosti toto vsetko zostava prazdne,
¢lovek je nespokojny. Az naboZzenska skiisenost da uspokojujtice naplnenie. No
podla Guardiniho pre nabozensku skisenost je potrebny vztah so svetom, lebo
bez kultary, presnejsie bez intelektualneho a axiologického usilia, bez praktické-
ho a kreativneho usilia ndbozenska skisenost moze byt nebezpe¢nd, moze nicit.?
Nébozenska skisenost teda ¢lovekovi poskytuje uspokojivé odpovede na otazky
o zmysle bytia, o zmysle existencie. Bez nej odpovede nenajde a zostava mu ne-
pokoj.

Subjekt naboZenskej sktisenosti

Na zaciatku sme vychddzali z ¢loveka a teraz sa k nemu vraciame, ale uz nie
k jeho konstitutivnym schopnostiam, vd'aka ktorym je schopny prezit nabozen-
ska skusenost. Ststred'ujeme sa viac na rozne vychodiska, ktoré ho mozu pri-

% GUARDINI, Fede, religione, esperienza, s. 58.

% Porov. ZUCAL, Romano Guardini e il paradigma della ,fede nuda”, s. 83.

% Porov. Salvatore DE SIMONE, Fenomenologia e credibilita dell’esperienza religiosa e della

rivelazione nel pensiero di Romano Guardini, in Rivista di Letteratura e di Storia Ecclesiastica,

XXV (2019) ¢. 2, s. 25.

7 Porov. GUARDINI, Fede, religione, esperienza, s. 61. Uvedené je aj istou kritikou pozitivizmu,
lebo nie je mozné na vsetky otdzky ¢loveka odpovedat vedecky.

2 Porov. GUARDINI, Tamtiez, s. 62.
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viest' k stretnutiu s posvatnom. Uvedena problematika je predmetom prvej ¢asti
Guardiniho diela NaboZenstvo a Zjavenie a posluzi, ak si ju nakratko priblizime.

Vychodiskom moéze byt ,symbolicky charakter veci”. Za zmyslovym svetom
moze ¢lovek vnimat duchovny svet, posvitno. Veci odkazuja na ve¢nt realitu,
ktord ich udrzuje v byti a cez ne presvita. Dal$im vychodiskom moze byt , prvot-

nost veci”, ¢o znamen4, ze veci nadobtidaja svoju plnd hodnotu a pravy vyznam,
az ked vystupuju z tajomstva posvitna.

Tretim vychodiskom pre naboZzensku skiisenost sa podla Guardiniho moézu stat
~procesy plodenia a ich zdkonitosti”, ked'Ze neraz prave eroticky a sexudlny roz-
mer l'udského bytia prispieva k vytvaraniu ndboZenskych kultov, bozstiev, my-
tov, symbolov a spdja ich s trodnostou a plodnostou. K tomu pripéja aj socialny
rozmer nabozenstva, to znamend sposob, akym sa kedysi organizoval socialny zi-

LV M

vot naroda (napr. postava ,krala” a chapanie bozského povodu zvrchovanosti).?
V protiklade so socidlnou formou ndbozenskej sktsenosti je individualna forma;
pochadza z uvazovania ¢loveka nad vlastnou existenciou, nad zmyslom Zivota
a smrti. Je stcastou skusenosti nedefinovatelnej vnutornej hibky, ktora ¢lovek
vnima po cely svoj zivot. Preziva sa v hlase svedomia, ktoré stanovuje limity voci
poziadavkam okolia i voci vlastnym instinktom, ale aj v procesoch duchovnej ak-
tivity ¢i umeleckej inspiracie. Ale moze k nej prispiet aj sktisenost’ celej existencie,
to znamenad, Ze vSeobecna existencia (kozmickd, prirodzena, historické udalosti)
v protiklade s individualnou existenciou mézu vzbudit zakladnt nabozenskua
sktsenost'.

Stvrté vychodisko pre nabozensku sktisenost vyplyva z toho, Ze svet sa nedéd po-
chopit sdm zo seba. Guardini spresiiuje, Ze toto vychodisko mo6ze mat tri zdkladné
podoby. Prvou je neistota existencie, lebo naozaj existenciu stale ohrozuja rézne
nebezpecenstvd, vonkajsie i vnaitorné prostredie, ¢o ¢loveka vedie, aby uvazoval
nad hypotézou prvotného stastného zivota bez neporiadku a bolesti, ktory pr-
vym hriechom stratil. Zaroven oc¢akava prichod spasitela, zachrancu, ktory ho
z tohto zlého poloZenia zachrani, takze Zije v o¢akdvani budticeho posmrtného
zivota, kde bude moct vecne Zit $tastne.*® Druhou podobou je, ze ¢lovek nepoznd
seba ani veci okolo seba. Existencia sama o sebe je nepochopitelna a neznama. Ak
sa ¢lovek otvori tajomstvu, jednak sa otvara pre nabozensku sktsenost, ale zaro-
ven aj ziskava svetlo, aby mohol pochopit svet. Tajomstvo sa identifikuje s abso-
latnom, s inym, ktory pozné svet, a umoznuje ho pochopit aj clovekovi. Tento iny
vlozil do veci vntitorna schopnost dat sa pochopit. ,Osvietenie”, ktoré umoznuje
pochopenie veci nie je prvotne dané myslenim, ale vecami, ktoré od zaciatku sa

#  Porov. Romano GUARDINI, Religione e rivelazione, s. 31-32.
30 Porov. GUARDINI, Tamtiez, s. 36-44.
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,vo svetle” a umoziuja mysleniu, aby ich pochopilo. Existencia teda znamena,
Ze niekto ,vie”.* Tretou podobou tohto vychodiska je, Ze , existencia nie je nevy-
hnutna”, existencia je kontingentnd. Spdja sa s predchadzajacou podobou, lebo
to, ¢o Iny ,vie”, aj ,,chce”, existencia je preto, lebo niekto ju ,chce”.

Piatym a poslednym moznym vychodiskom pre nabozensku skiisenost je skise-
nost’ , konec¢nosti”. Ludska skiasenost s kone¢nostou sveta a I'udskej existencie sa
stdva zédkladom pre skisenost nekone¢na.*> Vedomie neistoty vlastnej existencie
sa stava zdkladom neustaleho kladenia si otdzok o povode sveta, o zmysle veci,
o zmysle vlastnej existencie. Odpoved'ou je Nekone¢no.

Uvedené oblasti st vychodiskami a zodpovedanie na otazky, ktoré vyvolavaj,
zavisi od miery sktsenosti ¢loveka s posviatnom. Posvétno sa ¢lovekovi dava
spoznat aj cez uvedené vychodiska.

Objekt nabozZenskej skiisenosti

Objekt nabozenskej sktsenosti je transcendentny, nie je mozné skamat ho bez-
prostredne. Vd'aka fenomenoldgii je véak mozné skiamat ho na zéklade toho, ako
sa prejavuje. Tito metédu vyuziva aj Guardini® a umoziiuje mu hovorit o ,po-
svdtne” alebo o ,numinéznom”. ,, Pod terminom ,posvédtno’ rozumieme to, ¢o ve-
die dobrého c¢loveka, aby sa sklonil - ¢o by nikdy nemohol urobit pred nie¢im
¢isto pozemskym. Je to nieco tajomné, a predsa dané, vonkajsie, a predsa hlboko
intimne. Prejavuje ho svetlo hviezd a nesmiernost oblohy, a predsa je inym, nez
nebeské telesa a priestor; objavuje sa vo svete, ale pochadza odinakial'. So zvlas-
tnym doérazom sa preto nazyva aj ,Iné” nez vsetko, ¢o je poznané, alebo ,ne-po-
zemské” a ,numindzne’, ,bozské’.”3*

V tejto oblasti sa in$piruje najmé dielami R. Otta, ale aj L. Lévy-Bruhla, D. Van Der
Leeuwa.® Podl'a Guardiniho ma nabozenstvo pdvod vo viere v silu a v moc, teda

3 Porov. De SIMONE, Fenomenologia e credibilita, s. 31, GUARDINI, Religione e rivelazione,
s. 44-51.

2 Clovek je kone¢nym bytim, pri¢om ak sa vyberie do svojho vnttra, zostupuje do vnttra
svojho srdca, alebo ¢i vystupuje do vonkajsieho sveta, nardza na hranicu nicoty, ale podla
P. Fryvaldského nicota, ktort Boh postavil medzi seba a stvorenie, nie je absolttnou
priepastou, ale prave ,branou” k Nekone¢nu. V oboch smeroch je mozné prekrocenie
smerom k Bohu. Porov. Pavel FRYVALDSKY, Pfekroc¢eni kone¢nosti. Bernhard Welte
a Romano Guardini k hrani¢nimu fenoménu nicoty, in Communio 96 (2020) ¢. 3, s. 297.

% Porov. GUARDINI, Religione e rivelazione, s. 13

3 GUARDINI, Tamtiez, s. 15-16.

% Porov. GUARDINI, Fede, religione, esperienza, s. 53. Postoj R. Otta neprebera celkom.
S jeho myslenim md spolo¢né nasledujtce prvky: pomenovanie nabozenského fenoménu
kategoriou posvitna a numinézneho; odliSenie naboZenského fenoménu od prvkov
poznania, etiky a estetiky; podd¢iarknutie antropologického rozmeru naboZenskej
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v manu, ktoré je typicka pre primitivne spolo¢nosti: sila sa prejavuje cez vsetko,
cez jasnejsie Ziariace hviezdy, cez tspesnost lovca a pod. Dalej je to animizmus,
viera v dusu. Moze sa prejavit napr. v podobe stromu, zvierat alebo ¢ohokol'vek
iného zivého. ,Dusa” je mocny, tajomny a numinézny prvok. Vsetko ma dusu:
veci, udalosti, zivé bytosti. Primitivny ¢lovek takymto spésobom vsetko vysvet-
I'uje. Animizmus je predchadzajtce stadium viery v bohov. Dejiny naboZzenstiev
ponudkaja prechod od povodnej viery postupne k viere vo viaceré bozstva. Svet
tychto bozstiev sa vnima ako urcité totalita, usporiadanost, poriadok, az sa na-
koniec prejavuje ako najvyssie a jediné bytie, najvyssia hodnota a intelekt. V ta-
komto vnimani Boha sa uz silno odraza racionalny element filozoficko-kritického
uvazovania.** V réznom chapani ndbozenského prvku sa odraza aj subjektivny
faktor: postupne sa meni citlivost pre naboZenstvo, hibka, sirka, intenzivnost né-
bozenskych skutkov, formadcia i seba-formécia.*”

Postupny vyvoj v chapani posvitna neznamena prechod od menej dokonalych fo-
riem naboZzenstva k dokonalejsim. Neraz primitivne formy naboZnosti majt vacsi
ucinok a dokazu sa viac uplatnit nez neskorsie formy naboznosti. V primitivnych
formach sa tazko da odlisit, ¢o patri do oblasti etiky alebo kultary a ¢o do oblasti
nabozenstva, ked’ze tvoria urcity celok. Naopak, rozvinuté formy , monoteistic-
kej” naboznosti sa k najvys$siemu bytiu dostali len vd'aka logickej standardizécii,
sile predstavivosti, pojmovému aparatu neskorsich kultarnych obdobi. Guardini
v8ak upozormuje, Ze s rozvinutejSou presnejsou predstavou o boZstve sa zniZuje
intenzivnost priamej sktisenosti: ,Jasne vystupuje Bozské jednota, sticasne sa svet
vyprazdiiuje od nabozenského obsahu. Cim presnejsia je predstava o Bohu, tym
je svet profannejsi,“* tym viac sa od sveta vzd'aluje. Preto je v sucasnosti ovela
tazsie prezit ndbozensku skiisenost nez napr. v primitivnych nabozenstvach.

Rozvoj naboZenstiev nie je nezvratny, o v stcasnosti dokazuje obnovena viera
v rozne bozstva, energie alebo zboZstvenie sveta ¢i moci, hladanie inych mo-
dernych spasitelov, ¢o podla S. Zucala v podstate znamend , zrodenie nového
polyteizmu v post-krestanskej dobe”.* Skuto¢nost, Ze vyvoj nabozZenstiev nie je
jednoznacny, ze vysoko intelektudlne zobrazenia sa v nich prekryvaju s predsta-

sktsenosti. Odlisné je chapanie naboZenskej skisenosti ako nerozumnej skusenosti, ako
vyluéne emotivnej skisenosti, ktort nie je mozné poznat a obsiahnut ju ako pravdu;
Otto d'alej identifikuje kategoériu posvitna nielen s ,numinéznym”, ale aj s tzv. apriori
religiosus, ¢im riskuje, Ze naboZenstvo sa zmeni len na uréity antropologicky rozmer; Otto
nerozliSuje medzi autentickymi ¢i neautentickymi formami naboZenskej sktisenosti. Porov.
De SIMONE, Fenomenologia e credibilita, s. 29.

% Porov. GUARDINI, Fede, religione, esperienza, s. 62-69.

37 Porov. GUARDINI, Tamtiez, s. 44.

%  GUARDINI, Tamtiez, s. 72.

¥ ZUCAL, Romano Guardini e il paradigma della , fede nuda“, s. 83.
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vami niz$ieho razu, je podla Guardiniho désledkom toho, ze vyvoj tychto nabo-
Zenstiev stale zostdva na trovni bezprostrednej alebo prirodzenej nabozenskej
sktisenosti. Preto najvyssie ndbozenské predstavy, tykajtice sa najvyssieho bytia,
nie st vysledkom zjavenia Iného, lebo sa stale nachddzajt vo vnutri prirodzene;j
existencie sveta. Korefi ndbozenskej sktisenosti spociva vo vnimani posvétnosti
svetskej existencie, pricom ale sa nedostava mimo 1. Iny, na ktorého odkazuje
néboZenska skisenost, len iluzérne transcenduje svet, ked’Ze v skuto¢nosti sa na-
chadza v dimenzii tohto sveta.*” Rovnaky ndzor ma aj J. Poldkova, ktora takuto
transcendenciu nazyva ,relativnou”. Clovek sa viak vydéava hladat aj absolttnu
transcendenciu, opat’ vsak plati, ze k ¢omukol'vek ¢lovek dospeje vlastnym tsi-
lim, vzdy pojde len o relativnu transcendenciu, lebo absoltitna transcendencia nie
je nejakym doviSenim relativnej transcendencie, nejakou poslednou hranicou, ale
otvorenim niec¢oho Iného. Zakladnou charakteristikou absolttnej transcendencie
je jej sloboda, lebo ,, vztah absoltitnej transcendencie k nam je v zdsade nezavisly
na nasom vztahu s nou.”*! Posvitné a profanne st dva poly tej istej skutocnosti,
skutocnosti sveta, ktoré stoja proti sebe, ale zdroven sa navzajom potrebuja. A ¢o
je pre Guardiniho postoj kl'icové, v ramci ndbozenskej skiisenosti nie je mozna
viera v starozdkonnom a novozakonnom zmysle, lebo ona je moznd len vo vzta-

hu k Zjaveniu.*?

Od nabozenskej sktisenosti k viere

Dostavame sa k Zjaveniu, ktoré ma vo vztahu k nabozenstvam Specifické posta-
venie. V prvom rade treba vidiet, ¢o je podla Guardiniho Zjavenie: ,Nie je len
stuptiom v sérii prirodzenych dedukcii o existencii, ale ¢isto bozska iniciativa.
Nie je ani nutnym seba-komunikovanim najvyssieho bytia, ale slobodnym kona-
nim osobného Boha.”** Zjavenie akoby prechddzalo naprie¢ vsetkymi naboZzen-
skymi skisenostami. Je to trochu mattce. Aj v ndbozZenskej skiisenosti sa preja-
vuje posvitno ako tajomné bytie, ako numinézne bytie, ktoré nespada do tohto
sveta, ale je nad-pozemské, nad-prirodzené. Avsak aj tdto nad-pozemskost stale
patri k tomuto svetu. Aj v tomto pripade mé charakter daru, lebo ¢lovek si ju
sam nevynuti a nenaprogramuje. Z tohto pohladu posvitny alebo numinézny st
,prirodzenym seba-svedectvom Boha vo svojom zjaveni, presvitanim [...] vibraci-
ou stvoritel'ského aktu, ktora sa uplatiiuje v realite veci.”** Numinézny tak na jed-
nej strane ukazuje na Boha, ale paradoxne na druhej strane moze Boha nahradit:

“ YEUNG, Religione, rivelazione e attegiamento epistemologico, s. 208.

4 Jolana POLAKOVA, Perspektiva nadéje, Praha: Vysehrad, 1995, s. 62n.
2 Porov. GUARDINI, Fede, religione, esperienza, s. 76

% GUARDINI, Tamtiez, s. 169.

#“  GUARDINI, Tamtiez, s. 93
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,Na skutoc¢nosti, ze svet ma numinézny charakter, kvalitu ,Iného’, sa v kone¢nom
dosledku zaklada pokus urobit svet i seba autonémnym a vystacit si sam.”** Boz-
skd posvitnost sa sustred’uje nie v redlne transcendentnom Bohu, ale v ,bohu”,
ktory je v kone¢nom dosledku imanentny vo svete.* Iste, Boh sa da spoznat aj
cez svet, cez stvorenie, ved on je jeho autorom a v stvoreni zanechal svoje stopy,
ktoré k nemu vedu. Ale Zjavenie v starozdkonnom a novozdkonnom zmysle ne-
patri k svetu. K podstate Zjavenia patri, Ze nemoze pochddzat zo sveta, ale nevy-
hnutne musi vychadzat zo seba.”” Zjavuje sa ako ,Iny”, ale nie v zmysle, Ze by bol
dokonalejsi oproti predchadzajicim formam, vnimany o stupenl vyssie, ale ako
,Zivy” Boh. Zasadny rozdiel medzi absoltitnym bytim a Zivym Bohom vidime
v skuasenosti, ktort prezili Augustin, Dante, Pascal a d'alsi. Zjavuje sa osobny Boh
a zjavuje sa slobodne: ,zjavenie je vyzva, ktorou sa svity Boh obracia na ¢loveka
a tym mu zjavuje, kto je Boh a kto je pred Bohom ¢lovek.”*

Viera je odpoved, poslusnost na tuto vyzvu a podstatne sa odlisuje od akejkol-
vek nabozenskej skisenosti. Guardini zdo6raziiuje, Ze ak sa chce o krestanskej vie-
re hovorit vazne, jej podstatu ,netvoria” pojmy. Viera neprichadza na zéver ako
dosledok racionalnej argumentdcie, nie je zavere¢nym ,preto”, ale je na zaciatku
novej existencie, je poslusnostou. Je odpovedou, lebo ¢loveka oslovila Osoba.
,Inym” v zjaveni je zivy Boh, Bozie Slovo, Kristus.* Viera je novym realnym za-
¢iatkom. Preto nie je jednou z vedomosti, nie je nejakym mordlnym spojivom, ale
$pecifickou odpoved'ou na Zjavenie.

Do popredia vystupuje Zjavenie, ktoré podl'a Guardiniho vedie I'udsk existenciu
k naplneniu, k plnosti bytia, k naplneniu zmyslu I'udskej existencie, ku ktorym
ostatné ndbozenstva len smeruji. Napriek tomu, ze nabozenstva sa predstavu-
ja ako sktsenost naplnenia zmyslu l'udského Zivota, k plnosti nemé6zu skuto¢ne
priviest. Dovodom je, Ze sa zakladaji vylu¢ne na ¢lovekovi, na jeho konstitutiv-
nej seba-transcendencii, na jeho tazbe po Absolitne, na jeho neustdlom pytani sa
na pricinu bytia sveta i seba, na ¢o odpoveda posvitno, ktoré sa prejavuje, ktoré
sa ddva poznat, ale posvitno podla Guardiniho nie je osobnym bytim.* Co sku-

* GUARDINY, Fede, religione, esperienza, s. 94.

% Ked néabozenské nie je podloZzené skusenostou slobodného zjavenia sa Boha, ale stoji len
na prirodzenom zjaveni, méZe nés vzdialit od skuto¢ného Boha tym, Ze zostane imanentny
vo svete.” YEUNG, Religione, rivelazione e attegiamento epistemologico, s. 217.

¥ Porov. GUARDINI, Fede, religione, esperienza, s. 169.

4% GUARDINI, Tamtiez, s. 81.

4 Porov. GUARDINI, TamtieZ, s. 85-86.

% Co sa tyka osobného rozmeru posvitna, su autori, ktori tento rozmer popieraju, napr.

Spinoza, Schleiermacher, A. E. Biedermann ¢i E. von Hartmann, ale aj autori, ktori ho

zastavajd, napr. G. Van der Leeuw, F. Heiler, U. Bianchi. Porov. Adriano ALESSI, Filosofia

della religione, Roma: LAS, 1991, s. 166-177.
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tocne je ¢lovek, sa jasne ukazuje len vo svetle Zjavenia. Z pohl'adu krestanského
vedomia k ¢lovekovi konstitu¢ne patri vztah s Bohom, ktory sa zjavuje. Jeho by-
tie je od zaciatku vnutorne preniknuté zjavenim bozskej reality. Vztah vsak znicil
prvy hriech a ni¢f ho kazdy individualny hriech. Preto takzvany prirodzeny ¢lo-
vek je v skuto¢nosti ¢lovek, ktory spadol pod svoju troveil.” Tym aj prirodzeny
obraz Boha je zni¢eny a ponechany na interpretaciu padnutého ¢loveka. A kedze
nepozna Boha, nepozna ani seba: ,Clovek sa uz nedokéaze pochopit vychadzajuc
sam zo seba, lebo jeho sebapoznanie prechddza cez Boha.”** Preto Zjavenie umoz-
nuje znovu-ustanovenie vztahu ¢loveka s Bohom, ¢o otvara cestu, aby spoznal,
¢o znamend byt ¢lovekom.® Boh Zjavenia sa predstavuje ako ,osoba”, ktord sa
zjavuje historicky prostrednictvom slova danému nérodu a potom prostrednic-
tvom Krista celému ludstvu. Clovek moZe na pozvanie Boha, ktory ho pozyva
do spolocenstva, odpovedat, lebo je toho Strukturdlne schopny. Viera sa stdva
osobnou odpovedou na pozvanie. Ide o vztah nie medzi ,, Absolutnym bytim”
a ,¢lovekom”, ale medzi Bohom a mnou: medzi nim, ktory je ,,Zivy, a mnou, kto-
ry existujem ako ,ja’.”>*

Zadver

Otézka existencie ¢loveka, jej zmyslu, vztahu ¢loveka a ndbozenstva, vztahu ¢lo-
veka a Boha, problémy a krizy ¢loveka ako jednotlivca i spolo¢nosti, sa nacha-
dzaja v celom Guardiniho mysleni. St to problémy, ku ktorym sa neustdle vracal,
vzdy k nim pristupoval z iného pohladu a postupe tak formoval svoje stanovis-
ko. Z jeho myslenia sme uviedli len niekol'ko postrehov. Otvorenost ¢loveka pre
transcendenciu, ktora je pre neho prirodzena, potrebuje byt realizovand, naplne-
na. Ak si chce naplnenie , zariadit” sdm, zostava v imanencii a kriza zmyslu, kri-
za existencie zostava. Z tohto dovodu vsetky sekularizované podoby naboZens-
tiev nie sa rieSenim.

Boh sa ¢lovekovi dava poznat aj cez stvorenie a cez bytostnt otvorenost, ¢o
umoziiuje existenciu vsetkych ndbozenstiev, ale da sa to povazovat len za branu,
otvdrajticu cestu pre Zjavenie. Boh sa zjavuje nie ako nejaka kozmicka sila, ale ako
Osoba. Zjavenie je dolezité napriek tomu, Ze uz na pociatku pri stvoreni ¢loveka
sa Boh preriho stal absoltitnym Ty a tym ho ustanovil ako osobu. Akonéhle by

% Tento paradox prirodzenosti ¢loveka a zaroven jeho nasmerovania na Boha, ako jeho
posledny ciel sa podobne snazili uchopit aj integralisti deLubac a K. Rahner. Porov. Méria
SPISIAKOVA, Ku vztahu prirodzenosti a milosti: extrincizmus vs. integralizmus, in Studia
Aloisiana, 12 (2021) ¢. 4, s. 33-55.

%2 Porov. GUARDINI, L'uomo. s. 138.

% Porov. GUARDINI, Tamtiez. s. 140.

% GUARDINYI, Fede, religione, esperienza, s. 119.
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¢lovek z tohto vztahu vypadol, prestal by byt osobu. Ontologicky vztah musi
vsak existencialne a historicky naplnit sdm vo svojej slobode a vo svojom vedomi.
K sebanaplneniu dochadza natol'ko, nakolko sa v poznani a v rozhodnuti tento
vztah uskutoc¢niuje. Aby tak mohol urobit, Boh ho oslovuje druhy raz cez Zjave-
nie. Opit je to stretnutie Osoby s osobu, aby ¢lovek vél'ou potvrdil to, ¢o je bytost-
ne od pociatku. Az vtedy sa pochopi, az vtedy moze dochadzat k sebanaplneniu.

Hoci Guardiniho tmyslom je odévodnit vynimocnost postavenia krestanstva,
zaloZenom na Zjaveni, poukazuje aj na pozitivne aspekty inych nabozenstiev, na
ich hodnotu, na ich spolo¢né prvky s krestanstvom.® V celej tejto tematike je vi-
diet, ze Guardini nevypracovava filozofickd, ale krestanskt antropolégiu. Ak by
zostal na trovni filozofickej antropoldgie, na jej zaklade, teda na konstitutivnej
otvorenosti ¢loveka pre nieco vyssie, nez je sim, dopracoval by sa k nabozenske;j
skasenosti a k nejakej forme nabozenstva, ktoré je prirodzenou odpovedou na
vlastnd otvorenost pre transcendenciu. Postupovalo by sa zdola nahor a nabo-
Zenstvo by sa nachddzalo na konci hl'adania. To by umoziiovalo postupné zavise-
nie ¢loveka. Guardini vsak krestanstvo nespdja s apriérnymi struktarnymi pod-
mienkami I'udského ducha. Jeho postoj je opa¢ny, preto vypracoval krestanska
antropolégiu s opa¢nou dynamikou: postupuje zhora nadol, lebo ¢o ¢lovek , mé
byt, sa autenticky realizuje, len ak stretne Boha.”** 'udska prirodzenost v tomto
kontexte sa prejavuje ako ,nové stvorenie”, ktoré je vysledkom milosti: ,Podstata
¢loveka z krestanského hl'adiska ma svoje korene v Logos, ktory ¢loveka stvoril:
len ak ,vezme na seba’ Logos, ktory ,prisiel na svet’, stretne svoje autentické bytie.
[...] Len ked’ ¢lovek je ,v Kristovi” a Kristus je ,v iom’, ¢lovek sa stane autenticky
sebou.”” Clovek je stvoreny na Bozi obraz, ako sme videli na zaciatku, Boh je pre
¢loveka absolttnym , Ty”, aby sa ¢lovek mohol stat ,ja”. Preto je ¢lovek konsti-
tu¢ne schopny zit vo vztahu snim. Byt osobou predstavuje moznost vsttpit do
vztahu s Bohom. Az vtedy, ak tak urobi, je naplno sebou.
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