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Abstract

This article aims to deepen the interdisciplinary reflection on both the act of
faith and the Christian identity. The starting point is the contribution of the
Italian theologian Pierangelo Sequeri (b. 1944), who theologically analyzes
the deepest human interior called by him ‘the believing consciousness’. After
presenting briefly his theory I will argue that the solution to this question needs
to be broadened. The call to this task comes to us from the field of cognitive
neurosciences. Its findings lead us to overcome a still present hidden dualism
in understanding a human being. I am here seeking to analyze the theory called
embodied cognition understood as an enlarged description of human consciousness.
Finally, this approach makes possible to obtain a more realistic description of the
concept of human habitus and its complexity.
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“Rozsifit horizont racionality.”
Benedikt XVI.
Uvod
Italsky teolog Pierangelo Sequeri poskytl jiz pied lety zdanlive vycerpavajici ana-
lIyzu ,teologie aktu viry”. Ve své préci predstavuje impozantni analyzu lidského
svédomi, kterému p¥ic¢ita - jako jeho primarni kvalitu - schopnost viry/svéfent se,
ktera vede ¢lovéka k odpovédi na desiderium spocivajici v hloubkach lidské exis-
tence. Tato touha je, v Sequeriho analyze, uspokojena pouze skrze svéreni se Bozi
transcendenci, reorientujici smysl lidské existence.
Zatimco je Sequeriho analyza pfijimana jako jedna z nejpropracovanéjSich teo-
logii aktu viry v poslednich letech, metodologicky se ocitd na hranici vlastni vy-
povédni hodnoty: a to jako nasledek toho faktu, Ze perimetr vlastniho pojednani
limituje pouze na filosoficko-teologicky diskurz. Problematickou se tak v tomto
jeho ptistupu muze jevit jeho pfilisné abstraktnost, které se (apriorné?) brani roz-
sifeni horizontt teologické reflexe, a to prostfednictvim kontaktu s humanitnimi
védami. Nechténym dtsledkem tohoto piistupu tak miiZze byt stale piezivajici

ZNz

superbia teologie, kterd vsak pfestava mit vypovédni hodnotu tvari v tvar vyvoji

! Tento ¢lanek byl podpofen grantem UP v Olomouci (IGA_CMTEF_2020_003) ,Neurovédecké
vyzkumy jako vyzva pro znovupromysleni obsahu a jazyka kfestanské antropologie a etiky”.
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lidského védéni. V tomto ¢lanku proto nabidnu mozné , rozsifeni horizontu”, ve
kterém je mozné hledat komplexnéjsi odpovédi pravé na otazky spojené s lid-
skou schopnosti aktu viry.

Text ¢lanku je rozdélen nasledovné: po pfedstaveni a analyze Sequeriho teorie
véficiho svédomi (1.) se budu snazit nalézt prostfednictvim nékolika elementt fi-
losofie védy M. Polanyiho mozné vychodisko (2.) k pfekonéani kartezidnského
dualismu diky reflexi nad nékterymi elementy teorii o tzv. vtélené kognici (3.).
V zavéru budu aplikovat vytézené poznatky k promysleni terminu habitus, jako
validni platformy pro pojednani lidské (kfestanské) identity (4.).

1. Idea viry

Pierangelo Sequeri (nar. 1944), jeden z nejvyznamnéjsich soucasnych italskych
teologti, je zfejmé dneSnim nejzndméjsim predstavitelem tzv. ,milanské skoly”
italské teologie, sousttedici se na univerzité v Mildné od 60. let 20. stoleti. Za
zakladatele této teologické skoly byvaji oznac¢ovani Carlo Colombo a Giovanni
Moioli. Milanska teologicka skola se vyznacuje po desetileti tendenci o takovy
piistup ve fundamentalni teologii, ktery by poskytl jeji systematické uchopeni
v ramci traktatu De fide.

Analyze aktu viry vénuje Sequeri zejména dva spisy: Il Dio affidabile. Saggio di
teologia fondamentale? a L'idea della fede. Trattato di teologia fondamentale.? Jak vysvét-
luje v pfedmluvé k Il Dio affidabile Giuseppe Colombo, obrat k vite ve fundamen-
talni teologii se ve 20. stoleti objevuje jako nutna reakce na novovéké odstépeni
predchozi jednoty ratio a fides. Zatimco pfedmoderni soudrznost vyjadifovand
skrze tslovi ratio fidei illuminata byla prozivana jako apodikticky kulturni feno-
mén, novovék a doba vitézného ratio otevira novy prostor, ktery je od nynéjs-
ka nutné systematicky pojednat: , Ve svétle rozumu, ktery postupuje na misto
viry v jeho funkci nepopiratelného pfedpokladu a zaroven i hermeneutického
principu, se vira stdva problematickou.”* Pfed fundamentalni teologif stoji tikol
pojednat o vife pojaté v rdmci ,8irstho rozumu”, ktery jediny je schopny popi-
su integralnosti zivota lidskych subjektt, lidské kognice, svobody a schopnos-
ti zdvazku. Pravé k tomuto tkolu vybizi milanska teologicka skola: ma-li dojit

2 SEQUERIP. 2013°. Il Dio affidabile. Saggio di teologia fondamentale, Brescia: Queriniana, 2013°.
3 SEQUERI P. 2002. L’idea della fede. Trattato di teologia fondamentale, Milano: Glossa, 2002.

¢ G. COLOMBO, Presentazione: La teologia fondamentale, in Il Dio affidabile, 5. Ruku v ruce s touto
skute¢nosti dochazi také k problematizaci procesu preddvini viry. Ze situace ,uzaviené” homo-
genni spole¢nosti kfestanstva, ve které je proces piedavani viry pojiméan jako pienos fides quae,
obsahu viry, se zapadni civilizace v prabéhu vyvoje novovéku dostédva do stavu potfeby , probu-
zeni k aktu viry”, tj. k pfesunu akcentu na fides qua. Vice k tématu viz napi. MAIOLINI R. 2007.
E possibile trasmettere la fede cristiana? La testimonianza come figura della trasmissibilita dell'esperienza
cristiana alla luce della relazione tra rivelazione, fede e Chiesa, in La trasmissione della fede (Quaderni
Teologici del Seminario di Brescia), Morcelliana, Brescia 2007, 53 - 88.
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v ptipadé analysis fidei k piechodu od jejtho apologetického k fundamentéalné-
-teologickému pojednani, je tfeba analyzovat racionalitu viry z nitra teologie,

vychéazeje od fenomenologie memoria lesu Jezisova Zivota, ,zakladajici udalosti”
nabidky smyslu lidské existence.

1.1 Limity lidské zkusenosti

Abychom porozuméli vyzvam, k nimZz nas pfivadi Sequeriho styl prace, bude
nejprve nutné mit na zfeteli ohnisko, na néz nas autor zameétuje kritiku.
Pierangelo Sequeri metodologicky zac¢ina svoji préci v kritice lidského subjektu.
René Descartes, Inmanuel Kant ale i dal$i myslitelé novovéké doby jsou Seque-
rim analyzovani jako postavy, jejichz mysleni vedlo k reduktivnimu pohledu
na lidskou osobu, na jeji kognitivni kvality, kdyZ pod vladou osvicenského ra-
cionalismu byla zapadni civilizace vedena k redukci lidské zkuSenosti a jejich
transcendentélnich dimenzi.> Kanon novovéku tak redukoval ¢lovéka na ratio
pura, zatimco dalsi kognitivni lidské kvality, jakymi jsou city, lidska svoboda ve
smyslu touhy po naplnéni, naboZenstvi, byly odsunuty ¢istym rozumem na okraj
zajmu a staly se vyhradni doménou psychologizace lidské niternosti.® Vysled-
kem tohoto postupu bylo odstépeni jednoty mezi lidskym poznanim a ,,duchov-
ni dastojnosti” lidskych bytosti. BohuZzel, dle Sequeriho, Zivot pod nadvladou
¢istého rozumu vedl ke zméné ,nachazeni se” ¢lovéka ve svété, redukovaném
na cistou empirickou zkusenost. Avsak, klade si Sequeri otdzku, neni byti ¢lo-
véka nécim kvalitativné odlisnym? Nécim, co zahrnuje otdzku svobody a touhy,

7
1

estetiky a relacionality, tedy tim v§im, co tvoii ,védomi byti”, reflexivni ontolo-
gii, clovéka samotného?” ,Duchovni” dimenze lidskych bytosti se stala paralelni
koleji zivota, a toto rozpolcenti stéle trva.®

Jestlize neni neobvyklé témito ¢i podobnymi popisy charakterizovat nastup mo-
derny a vitézstvi ¢istého rozumu (a také lidské vile) v civilni sféfe Zivota nasi
civilizace, k paralelnimu posunu doslo také na trovni novovékého katolicismu,
totiz v jeho reduktivnim pfistupu k aktu viry: apologeticka obrana katolicismu
vedla k pfilisSnému zdiaraznovani viditelnych a ,hmatatelnych” elementti kies-
tanského Zzivota (akcentovani sociologicky popsatelné prislusnosti k cirkvi).
Avsak takto formulovanou transformaci aktu viry Ize nahliZet jako nedostatec-

nou: jejim vysledkem bylo nadmiru intelektualistické pojeti viry, jednoznac¢né

> Srov. Il Dio affidabile, 333 - 343.

¢ Srov. Tamtéz, 357 - 362.

7 Srov. Tamtéz, 363.

8V tomto misté postaci uvédomit si, jak ¢asto se v ramci kifestanstvi hovoii o ,,duchovnim
zivoté” jedince; jako by tento ,duchovni Zivot” byl oddélitelny od , zbytku” prozivani a jednani
kazdodennosti.
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zameéfené na kumulaci a pfedavani ,,informaci o Bohu” (fides quae).® Zanik hlubsi
»otazky po vife nés pfivedl k zaniku elementdrni zkuSenosti svéta”,'® ktera pfi-
nalezi kazdé lidské bytosti. Vira, pojimana jako ,poslusnost rozumu a vile”,"
neposkytuje prostor afektivni, estetické a relacionalni dimenzi lidského byti.
Zlstava pouze virou vérenou ¢i myslenou (tj. na drovni lidské mysli), ktera neni
schopna prostoupit emocionalni a relacionalni stranku lidského Zivota. Nabo-
Zensky rozmér Zivota tak prestal byt relevantni pro lidské subjekty co do vypra-
covani komplexni Zité zkuSenosti viry, naptiklad v oblasti lidské zodpovédnosti,
a tedy svobodného jednani.

1.2 Lidska touha

Sequeriho kritika imanentniho rdmce' lidské existence, ktery pojima vlastni svo-
bodu principidlné autonomnim zptisobem, se transformuje v hledani , komplex-
niho ja“ lidskych bytosti: ,Je-li cenzurovana metafyzika lidské zkusenosti, pak
se ztraci dilezity element zjevnosti smyslu ¢lovéka”®, dodava mildnsky teolog.
A vydava se smérem k analyze predraciondlni a pfedreflexivni touhy, ukryté
v hlubindach lidskych bytosti.'* Pravé v kategorii touhy naléza a vyjadiuje Seque-
ri pravou hloubku lidské bytosti. Je-li touha ,ptivodné obracena ke spontanni-
mu ocenéni schopnosti milovat byti“?’, oteviraji se ndm zde dvefe k porozuméni
plvodni vile, kterd je konstitutivni podminkou svobody byti. Hloubka lidského
touzeni odhaluje ¢lovéka jako bytost potieb, jez neni ¢lovék schopen sam sobé
dat: lidska bytost je podstatné relacionalni a ontologicky nasmérovana k aktu
diivéry. Timto zplisobem Sequeri dochazi k nutnosti strzeni naivni opony mezi
zdanlivou nevinnosti (nezaujatosti) prostého , divadla véci” (svéta) a ¢lovéka do
néj ,vlozeného” (R. Descartes).

1.3 , Vérici svédomi”
V tuto chvili se Sequeri obraci k vyzvam, které stoji pfed teologii aktu viry, jez
chce byt rozvijena na trovni nasi doby. Proto, jak pokracuje nas autor, pojednani

®  GALLAGHER, M.P. 2011. Mappe della fede. Dieci grandi esploratori cristiani, Milano: Vita e
Pensiero, 2011, 158: ,, Doktrinalni jasnost (jakkoliv nepostradatelnd) se stala idolem a ndboZenska
pravda byla oddélena od kazdodenni praxe ucit se milovat blizniho. Tento zptisob nahliZeni viry
vsak evokuje spiSe predstavu despotického Boha nebo uréity typ teistického “vysvétleni svéta”.”
10 L’idea della fede, 194.

" Srov. Dei Filius, kap. 3, in Dokumenty Proniho vatikdnského koncilu, K. Skalicky (ed.), Praha:
Krystal OP, 2006, 71.

2. Pro analyzu tohoto modu lidské existence viz 15. kapitolu spisu A Secular Age kanadského fi-
losofa Charlese Taylora: TAYLOR, CH. 2007. A Secular Age, Cambridge: The Belknap Press, 2007,
539 - 593.

B L’idea della fede, 217.

4 Srov. Il Dio affidabile, 398 - 406.

15 Tamtéz, 400.
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o vife ve fundamentalni teologii dnes nemtize byt pouze jakousi ,abstraktni for-
malni otazkou o antropologické struktufe a nadpfirozeném principu viry”. Na-
opak, podle néj, se dnes teologové museji vydat cestou ,fenomenologického pro-
hloubeni viry”,' a to zejména v jeji historické dimenzi. Pravé zde se dostavame
k jadru Sequeriho inovace, k jeho teorii ,, véficitho svédomi” (v ital. orig. coscienza
credente). Bude vhodné nejprve terminologicky vyjasnit, co timto terminem autor
zamysli.

Sequeri zde zamérné neuzivéa pojem védomi, nybrz svédomi, pro nejhlubsi vyjad-
feni lidské reflexivity, ve které dochézi k tvoreni smyslu lidské existence, v ¥adu
pravdy a spravedlnosti byti, které se vyjevuji lidskému svédomi a které jsou pro-
sttedkovany afektivni, etickou a ndboZenskou cestou. Tim se dostdvame k vyse
zminénému tématu duchovni diistojnosti ¢lovéka, k lidskému ,svédomi byti”.”
Tato duchovni diistojnost lidskych bytosti v sobé zahrnuje nejen noeticky rozmeér
bytosti (kontakt s realitou) ale také morilni rozmér, ktery odkazuje na lidskou
kapacitu reflexivniho hodnoceni a zodpovédnosti za vlastni jednéni.
Osvicensky ideal dospélého a raciondlniho ¢lovéka odsunul do pozadi védomi
otazku lidské zodpovédnosti. Avsak, jak poznamenava autor, pravdu nelze od-
délovat a povysovat nad spravedlnosti (zodpovédnosti). Tento piistup by refe-
roval o velmi oklesténé vizi ¢lovéka (,hrdiny dé&jin“), jehoZ pohled neni kontex-
tualizovan udalostmi Zivota.

Strukturalnim tématem véficiho svédomi se tak u Sequeriho stava vztah mezi
ratio a fides, vztah tak zna¢né naruSeny vyvojem novovékého ¢lovéka. Osvicen-
stvi redukuje svédomi na ratio, zatimco fides (ve své institucionalni, tj. eklezidlni,
podobg) je vidéna jako podstatné alternativni pojeti lidského rozumu, a proto
nezadouci. ,Ratio by bylo mozno povaZovat za nejvyssi nastroj lidstva, naopak
viru za nejradikalnéjsi ospravedInéni jeho [tj. rozumu, pozn. autora] rezignace.”!8
Z perimetru racionalistické vize ¢lovéka vsak unika rozmér lidské afektivity, re-
lacionality a aktualizace vys$e zminéného procesu touhy, na kterou ¢lovék nemi-
ze dat sam sobé uspokojivou odpoveéd’ v limitech instrumentalné pojimaného
lidského rozumu. Kli¢em k vyjeveni se pravého lidstvi lidi je tedy pdl fides v celé
skale jeho funkci v antropologické struktufe. Prvni mezi nimi: vyjevovani se
fadu smyslu lidské existence, ktery je pfed-racionalniho (tj. pfed-reduktivniho)
charakteru a ktery je k nalezeni ve sféfe afektivity, etiky a religiozity.”” Zaméfte-

cis

nim se na , explicitni” kazdodennost zivota (homo pragmaticus) vedlo k potlaceni

16 L’idea della fede, 62. Budiz dodédno zZe zde, dle prava, Sequeri upozortiuje na nedostate¢né
pojednanti o aktu viry ve vérouc¢né konstituci I I. vatikanského koncilu Dei verbum. Srov. Tamtéz,
68 - 70.

7 Srov. Il Dio affidabile, 356 - 375.

8 L'idea della fede, 198.

¥ Srov. Tamtéz, 195.
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onéch dimenzi ¢lovéka, které vyjadiuji ,implicitni” touhy lidstvi: smysl, afekti-
vita, etika, relacionalita.’ ,Pravda, kterd neni doprovéazena spravedlnosti”, pra-
vi Sequeri, ,je pravdou neschopnou odpovédét na smysl byti, ktery se otevird
v fadu citt.”* Milansky teolog proto ¢asto uvadi na misté pojmu actus fidei jeho
rozvinutéjsi a komplexnéjsi variantu: affectus fidei.?

Cestou, kterou se dle autora musi vydat kiestanstvi ve svém , didaskalickém”
rozméru zivota a ptlisobeni, je otdzka symboliky, rozevirajici aziny lidské raci-
onality na zékladé tdivu, vtaZzeni télesnosti a zakouseni smyslu. Bohuzel, v za-
padni civilizaci do$lo nasledkem kartezianstvi k tomu, Ze symbolika ztratila
vlastni vypovidaci hodnotu a schopnost prosttedkovani smyslu lidské existence,
na coz samo ratio nestaci. Na tdrovni kiestanstvi Sequeri vybizi k ndsledujicimu:
kiestanska symbolika se musi stat prostorem setkani s tim, kdo je schopny lidskou
otazku fouhy naplnit svym Zivotem: Jezi§ Kristus, Bozi Syn. V tomto bodé Sequeri
pripomind stale nedostatecné rozvinuty christologicky rozmér kiestanské viry:

Moxe

tedy viru, kterd nebude pouze mluvenim o Jezisi Kristu, ale bude zivym eidos (zr-

vy

cadlenim) fenomenologie postavy JeziSe Krista, pocdtku a ddrce nového zivota, tak
jak tuto Jezisovu fenomenologii miiZeme Cerpat z evangelnich vypraveéni.? Jezis
Kristus nam v plnosti zjevuje styl Boha, jeho zptisob jednani s lidstvem, a tak
piinasi ptilezitost metanoia kazdému, kdo pfijima JeziSovo pozvani k novému
zivotu v jeho ndsledovini, naplnéném nabidkou pravdy a spravedInosti, teor-e-
tického zivota v plnosti: ,, Vztah s Bohem je”, vidéno v christologickém horizontu,
,vztahem svobodného a recipro¢niho rozpoznani, které ddvd byti Boha a ¢lovéka
v kruhu plnosti podle pravdy ve spravedlnosti a podle spravedlnosti v prav-
de.”* ,Bozi pravda” je tak, uzavira P. Sequeri, ,redlné implikovand v historicité
[lidské, pozn. autora] svobody, protoze svoboda pfinalezi k podstaté pravdy.”
A proto ,christologicka udalost neni opakovanim protologie, nybrz jeji realizaci,
nebot obsahuje nutnost vychézejici ze svobodné lidské odpovédi jako soucast
samotné BoZi reality.”?

Sequeriho analyzu véficitho svédomi miZzeme uzavfit s pohledem, kterym sam
autor komentuje postmodernti situaci, ve které zahlizi pfilezitost k novému priilo-

mu limitované racionality lidskych bytosti, a to prostfednictvim nové sensibility

20 Grov. Tamtéz, 199.

2 1 Dio affidabile, 516.

2 Tamtéz, 318.

B Srov. L'idea della fede, 78 - 79. ,Jezisové pravdé 1ze rozumét pouze v jejim odkazu na specific-
ky a jedine¢ny vztah s Abba-Bohem (...) Tam kde k¥estanstvi vyznéava christologickou pravdu
o Jezi$i, vyznava nezmérnost nabozenské hloubky a nepfekonatelnost historické dimenze tohoto
zjeveni”, a to ,skrze uznani exkluzivity identity BoZiho Syna.” SEQUERI, P. 2007. “La Specificita
della fede cristiana: singolarita e universalita del suo evento fondatore”, in La Verita della Religio-
ne, G. Tanzella-Nitti - G. Maspero (ed.), Siena: Cantagali, 2007, 158.

% 1 Dio affidabile, 319.

% Tamtéz, 525.
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ke spiritudlnimu rozméru lidstvi. Tento fakt miize vést kiestany k otevieni no-
vych moznosti, jak vnaset do vefejného prostoru ,slovnik viry”, umoziujici po-

Yy -

pis hlubin véficiho svédomi.®

2. Véfici svédomi. A co dal?

Prezentace Sequeriho teorie véfictho svédomi nam odhaluje monumentalnost to-
hoto pojednani vyplyvajici i z faktu, Ze spis Il Dio affidabile, ve kterém je nejzralejsi
formou tato teorie prezentovana, zahrnuje vice nez 800 stran. Tato monumental-
nost v8ak v sobé obsahuje také konkrétni ,slepa mista”, ktera nejsou pojednana.

Na néktera z nich se nyni zaméfim, a to bez jakéhokoliv naroku na poskytnuti
vycerpévajicich odpovédi.

2.1 Jaka metoda?

Jak je zjevné ze Sequeriho spisti, autor se omezuje metodologicky na cisté teolo-
gicky (i spise filosoficko-teologicky) popis reality véficiho svédomi. Tato volba
s sebou nese prekvapivé diisledky: zatimco se sim Sequeri distancuje od teologie
aktu viry pojednavané apologetickym zptisobem, sim se nakonec se svym dilem
v takové situaci ocitd. A to mimo jiné také proto, Ze analytické ,nastroje”, které
sdm autor uziva, nejsou piilis odlisné od téch, kterych uzivala klasicka apolo-
getika kiestanstvi, kdyZz sviij perimetr zajmu omezila na teologické a filosofické
(ancilla theologiae) pojednani.

Jako vychozi bod Sequeriho kritiky vezméme text samotného tohoto autora, ve
kterém vytycuje pole svého mysleni:

Nedostatecnost teologické reflexe o celistvém pojednani o krestanské vire
(...), vedla ke ztraté velkého mnozstvi fenomenologickych a antropolo-
gickych struktur poznani (citit a ocenovat, milovat a touzit, pamatovat si
a predstavovat si, jednat a trpét), které by teologie viry (...) byvala mohla
jednoduse vypracovat. A to také ve prospéch rozumu. Misto toho se vsak
[teologie, pozn. autora] vydala cestou ndsledovani stale vice dtirazného roz-
kolu modernity: ktery vymazal z pvodni struktury poznani ty zdkladni
vazby, které spojuji poznani s afektivnim, etickym, symbolickym a ritual-
nich Zivotem lidského svédomi.?

% Krestanska vira obsahuje jedine¢ny potencial podporuyjici kulturu lidstvi, kterd by byla
schopna zachranit jak ndboZenstvi, tak i kulturu, pfed znepokojujici a podivnou tajnou dohodou,
uzavifenou mezi despotismem posvatna a narcismem sebe.” SEQUERI, P. 2003. “Il sentimento
del sacro: una nuova sapienza psicoreligiosa?” in La religione postmoderna, G. Angelini (ed.), Mila-
no: Glossa, 2003, 95.

Z  I1 Dio affidabile, 135.
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Jestlize sam autor tak Ipi na zdtraznovani jednoty ratio v ramci fides pro svoji
teorii vériciho svédomi, pak lze jen téZko rozumét tomu, Ze se snazi vystacit si ve
vlastnich popisech lidské mysli, jeji formace a jeji intencionality, vyhradné filo-
soficko-teologickym slovnikem. Vysledek pfistupu je nutné reduktivni: dochézi
k , pretizeni” lidského svédomi individuélnich lidskych bytosti, kdyz je prave do
svédomi kladeno tézisté lidského byti, rozhodovani a jednani, a tedy i viry. Totiz,
chci Fict: byt se sam ve svych pracich kriticky vymezuje vii¢i prezivajicimu duali-
smu (télo vs. védomi/ duse) a viidi individualistickému pojeti véticiho subjektu,®
je na misté se ptat, zda se autor neocita - pravé v disledku zvolenych pracovnich
nastrojii a metody - v té samé pozici, kterou kritizuje.

V nasledujicim proto poukdzu na nékterd mista a procesy vypracovani toho, co
Sequeri nazyva vérici svédomi, v jeho pojednani oc¢ividné absentujici. Tim, jak
doufam, bude mozné poukazat na dosud neprobadana , pole”, ktera se stavi jako
velka a dosud neprobadana otazka pro teologickou debatu, pokud chceme rozvi-
nout systematické pojednani o komplexité fenoménu nazyvaného ,vira”. Budu
se snazit zaroven ukdazat, Ze apologeticky zalozeny ,staticky” koncept aktu viry
je sdm o sobé nedostatecny a Ze se ndm naopak nabizi moznost komplexnéjsiho
»dynamického” porozuméni lidské identity, lidského habitu. K takovému pozna-
ni je moZzné piistoupit pouze prostfednictvim jedné nutné volby: jasny obrat od
,objektivistického” pojednéni o ¢lovéku (provadéném ve 3. osob¢) k fenomeno-
logicky rozvijenému studiu (tj. ,ja“ v 1. osobé) lidské intencionality, télesnosti
a afektivity; zkratka: lidského sebe-zakouseni.

2.2 Humanisticky pfedpoklad poznani

Filosoficky ramec nasich dalsich tvah mtZeme nalézt v dile vyznamného filoso-
fa védy 20. stoleti, Michaela Polanyiho (1891 - 1976). Tento myslitel mad’arského
ptivodu se vydava v 50. letech 20. stoleti na cestu kritiky pifesprilis objektivi-
stického a pozitivistického pojeti védeckého zptisobu pozndvani. V dobé, kdy
se pozornost filosofie védy upirala predevsim na teze K. Poppera a T. Kuhna,
Michael Polanyi byl tim myslitelem, ktery ve svém dile analyzuje nutnost huma-
nistickych zdklad kazdého lidského poznani a zejména konkrétné kazdé védni
discipliny. Polanyi svou vlastni pozici vyjadiil takto:

Deklarovanym cilem moderni védy je nastoleni piisné nestranného a ob-
jektivniho poznani. Jakykoliv nedostatek tohoto ideélu je pfijiman pouze
jako docasna nedokonalost, ktera musi byt odstranéna. Budeme-li vsak
predpokladat, ze tacitni mysleni je nepostradatelnou soucasti veskerého

3 Tento fakt je zjevny, vezmeme-li v tvahu potencial, ktery autor rozviji ve 4. ¢asti spisu Il Dio

affidabile, vénované cirkevni formé viry. Srov. Tamtéz, 557 - 770.
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poznani, pak idedl spocivajici v eliminaci veskerych osobnich prvka po-
znani vedl k destrukci veskerého poznani.?

To, co stoji mezi fadky tohoto autorova tvrzeni, je jeho pevné presvédceni o tom,
Ze veskeré naSe poznani je ,bud’ tacitni anebo v tacitnim zakorenéné”, tvrzeni dle
kterého ,ryze explicitni pozndni je nemyslitelné.”* Tacitnim pozndinim pak Pola-
nyi nazyva veskeré nevyjadiené vjemy, zkusenosti, praktiky a schopnosti, které
jsou rezistentni vaci pfisné pojimané reifikaci a jejich konceptualizaci. VSechny
tyto slozky tacitniho pozndani jsou automaticky aktivované v priibéhu praktické-
ho jednani, byt je nelze pozitivné analyzovat a popsat.

Jaky princip je mozné popsat jako pramen tohoto tacitniho, bytostné lidského
védéni? V tomto sméru rozviji Polanyi teorii (mohli bychom ji charakterizovat
jako interobjektivné-intersubjektivni) o ,,spoc¢ivani v” (v angl. orig. indwelling). Lidé,
jejich identita a jejich kognitivni schopnosti, jak tvrdi Polanyi, ,,dwell in”, spociva-
ji v a vychdzeji z fenomenologicky chapaného téla (ném. Leib), které je zakouseno
jako prolnuté se svétem (ném. Lebenswelt) a ve kterém se lidsky jedinec rozviji:

Spoc¢ivani v naSem téle ndm umoznuje vychézet ze svého téla k vécem
okolniho svéta, zatimco vnéjsi pozorovatel bude mit tendenci pozorovat
udalosti, déjici se v téle, a vidét je jako pfedmét nebo jako néjaky stroj.
Bude mu ale chybét vyznam, jez tyto vSechny udalosti maji pro osobu spo-
¢ivajici v téle, a nedokaze se podélit o zkuSenosti, které tato osoba ma pro-

stfednictvim svého téla.>!

Porozuméni tohoto spocivini v je tedy nutné rozsifit na fenomenologicky za-
kousené lidské télo, tedy télo tvorici interobjektivné-intersubjektivni sit vztaht
a udalosti, které jsou stavebnimi prvky formace lidské identity. At se jiz jako
lidé cokoliv u¢ime, at v fadu mentalni zkuSenosti nebo manuélni apropriace ja-
kéhokoliv néstroje, tvrdi Polanyi, , zvnitifiujeme [interiorize, pozn. autora] tyto
véci a v nich samotnych spocivame.” A autor pokracuje: ,Tato rozsifeni nas sa-
motnych v nds rozvijeji nové schopnosti; (...) jak kazdy z nds zvnitftiuje nase
kulturni dédictvi, rosteme v osoby nahliZejici svét a zakousejici zivot v této nové

perspektive.“®

¥ POLANYI, M. 1966. The tacit dimension, Garden City: Doubleday & Co., 1966, 20.

®  POLANYI, M. 1966. , The Logic of Tacit Inference”, in Philosophy 155 (1966), 7. (kurz. v orig.)
3, The Logic of Tacit Inference”, 10.

32 Tamtéz, 10.
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3. ,Rozsifit horizont rozumu”

Predchozi oddil textu mél za cil otev¥it pfed nami na filosofické roviné horizont,
ve kterém je moZzné déle uvazovat o rozsireni lidského védomi v procesu lidského
poznani. Z toho, co bylo jiZ naznac¢eno, pro nas vyplyva dvoji:

a) Zabyvame-li se otdzkou lidskych kapacit poznavani, je nutné uznat limity du-
alisticky pojimané lidské bytosti: pohled na analyzu M. Polanyiho a jeho indwe-
lling ndm ukazuji, jak reduktivni pojimani ¢lovéka bylo kanonizovéano v zapadni
civilizaci vlivem smysleni René Descarta: res cogitans, jako domnéle dokonala,
sterilné cistd, urcujici a vysostnd dimenze lidskych bytosti.*

b) Zabyvame-li se otazkou antropologickych struktur vedoucich k moznosti aktu
viry, zabyvame se zjevné schopnostmi lidské kognice. V tomto sméru je vsak
nutné konstatovat nedostatecnost ¢isté filosoficko-teologického diskurzu. Na-
proti tomu je zapottebi vstoupit do dialogu s kognitivnimi védami, jejichz rozvoj
nabral na rychlosti zhruba od 60. let 20. stoleti, zejména také na pozadi pozdé;si-
ho rozvoje tzv. ,neurovéd” a jejich pokracujicich vyzkum.

V tomto oddilu se budu zabyvat otazkou, jakym zptisobem mtiZzeme hloubéji
procitat biologické, socidlni a filosofické zdklady teologie aktu viry.

3.1 Od informatio k in-formatio

Nase dalsi zkoumani by bylo mozné uvést mnoha rozliénymi premisami. Po-
kusme se ale vyjit od té zakladni: je-li naboZenska vira na strané lidskych bytosti
jevem vtahujicim do procesu promény celek lidské bytosti, svédomité zkoumani
tohoto fenoménu na trovni védeckého poznani dneska nas nuti vyjit z GZin ryze
teologické analyzy. Naopak, musime se zabyvat skutecnosti, Ze nabozenska vira
je komplexnim fenoménem, jenz lze a ma byt (nereduktivné a bez absolutizuji-
cich narokti) zkoumdn v celé skéle pfistupt, na zdkladé plurality metod a moz-
nosti danych védeckych disciplin. Jsme v situaci, kdy je také kfestanska antropo-
logie mocné vtazena do vypovidani o ¢lovéku na zakladé novych otazek, které se
pred ndmi oteviely ve chvili, kdy se v 2. poloviné 20. stoleti za¢inaji postupné for-
movat védecké discipliny do (dodnes ne zcela homogenniho) celku, nazyvaného
neurovédy, ptipadné neurovédecké pristupy ke zkoumani lidské existence. Tyto
ptistupy v sobé nesou jak slibny predpoklad, tak i jedno potencialni nebezpeci:
totiz apriorni narok na ,vysvétleni ¢lovéka” na zdkladé ¢istého materialismu,

% Tento pohled nedavno zproblematizoval francouzsky filosof Jean-Luc Marion ve své analy-
ze Descartova mysleni: MARION, J. L. 2018. On Descartes’ Passive Thought: The Myth of Cartesian
Dualism, Chicago: University of Chicago Press, 2018.
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fyzikalismu.* Zatimco neni na tomto misté mozné vénovat se charakteristice
a vyvojovym etapam Sirokého ,baliku” neurosciences,” rad bych se v dal$im za-
méfil na analyzu toho, zda viibec a popfipadé jakym zptisobem mohou kogni-
tivni neurovédy slouzit jako heuristicky néstroj k promysleni antropologicko-te-
ologickych témat jako ,akt viry”, , (kfestanska) identita” a ,situované uceni”.
Vychozim bodem budiZ vyse zminéna Polanyiho analyza lidského védomi a kog-
nitivnich kapacit. Jestlize podle tohoto autora nespo¢iva lidské poznani v ,sadé”
informaci, jez je ¢lovék schopen explicitné si uvédomovat a vyjadiovat, otevird
se pred nami na poli antropologické a fundamentélné-teologické reflexe otazka,
jakym zptisobem miizeme prekonat ¢i poopravit Casto stale jesté velmi rozsite-
né ,teoreticko-instruktivni” pojeti naboZenské viry nahlizejici kiestanskou viru
jako informaci k védéni?

Nase dalsi zkoumani mtizeme zacit rozvijet jizZ od poopraveni vlastniho chapani
etymologie slova informatio, totizZ kdyz se naSe pozornost pfesune k takovému
pojeti tohoto terminu, v némz si uvédomime, Ze modus lidské existence se naléza
v procesu formatio, tj. ze o aktu viry a niterné souvisejici lidské identity mtizeme
mluvit jako o procesu in-formatio, konstruovani lidské identity, zahrnujici celek
lidské bytosti.

3.2 Vtélena kognice: zjedndvdini

Platforma, na které 1ze postavit tuto cestu argumentace je ryze systémovd a dy-
namickd. Antonio Damasio, jeden z ¢elnich predstavitel neurovédeckych vy-
zkumd, jiz pred lety ve svém spise Descartiiv omyl ukézal, Ze je pouze v fadu idejt
predstavovat si moznost existence lidské mysli bez téla.*® Tento jeho pfistup nés
miize nasmérovat k prekondni , tvrdého” dualistického pojimani ¢lovéka (res co-
gitans vs. res extensa), které by izolovalo lidské védomi a védéni pouze do oblasti
mozku a tam sidlictho védomi a pfitom nebralo v potaz fyziologii mozku jako
soucast lidského bytosti (jeji télesnosti).

% Srov. ARBIB, M. 2002. Towards a Neuroscience of the Person. in Neuroscience and the Person.
Scientific Perspectives on Divine Action, R.J. Russell - N. Murphy et al. (ed.), Vatican - Berkeley:
Vatican Observatory Publications - Center for Theology and the Natural Sciences, 2002, 81.

% Neurovédy (nebo také neurobiologie) se principialné zabyvaji studiem nervového systému
zivych bytosti, a to jednozna¢né transdisciplinarnim zptisobem, nebot v sobé kombinuji poznat-
ky z fyziologie, molekuldrni biologie, matematického modelovani a psychologie atd. Pro tvodni
pohled do této védy viz BEAR, M. - CONNORS, B. - PARADISO, M. 2015*. Neuroscience: Ex-
ploring the Brain, Philadelphia: LW&W, 2015*. Mezi prvni systematické reflexe neurovédeckych
vyzkumi v perspektivé kiestanské teologie viz Neuroscience and the Person. Také BROWN W. -
MURPHY N. - MALONY, N. 1998. Whatever Happened to the Soul? Scientific and Theological Por-
traits of Human Nature, Minneapolis: Fortress Press, 1998.

% DAMASIO, A. 2000. Descartestiv omyl. Emoce, rozum a lidskij mozek, Praha: Mlad4 fronta, 2000,
zejména 193 - 210.
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Tento smér tivah vstoupil do déjin evropského mysleni v pribéhu 20. stoleti ze-
jména v souvislosti s dilem francouzského fenomenologa M. Merleau-Pontyho,
ktery v navaznosti na prace F. Brentana a E. Husserla rozviji pojeti intencionality
lidského védomi, neodlucitelné navédzané na ,habitudlni t&lo”.” Jde tedy o tako-
vé pojeti lidské télesnosti, v némz télo neni vniména pouze jako objekt ve svété
(ném. Kdrper), ale jako jednota jednajictho subjektu (ném. Leib).

KdyZz nyni obratime nasi pozornost na kognitivni védy a celek neurovédeckych
vyzkumd, uvédomime si, Ze tyto discipliny - principidlné ,materialistické” -
se stile pohybuji na ose objektivity, ktera apriorné vylucuje lidskou zkusenostni
stranku byti. Tohoto nedostatku si zacali byt védomi néktet{ z badateldi, a proto
ve snaze o pfeklenuti , tvrdého problému”? ve spojitosti s lidskym védomim na-
priklad Francisco Varela navrhl pfistup zkoumaéni lidského védomi prostfednic-
tvim mezioborového (a tedy metodologicky zna¢né diverzifikovaného) pfistupu,
jemuz dava jméno neurofenomenologie® a ktery predkladd jako navrh studia lid-
ské mysli a zkuSenosti, v jejimZz ramci ,,by disciplinované vypovidani v proni osobé
mélo byt integralni souc¢asti ovéfeni neurobiologickych tvrzeni”.*

Jiz o nékolik let dfive tento autor publikoval, spolu se svymi kolegy E. Thompso-
nem a E. Roschovou, knihu Embodied Mind,*! ve které se snazi tento neurofenome-
nologicky postup aplikovat na zkoumani lidského védomi a poznani. Tito autofi
nazyvaji svoji teorii jako enaktivismus (angl. enactivism).** Tato teorie zjedndvini
usiluje o zbudovani hraze proti vlivu dualistickych pojeti lidské kognice, které se
v pribéhu 20. stoleti rozvinuly zejména v podobeé reprezentacionalismu a komputa-
cionalismu.* Tyto teorie ziejmé neberou v potaz lidskou bytost jako pozndvajici
celek, a tak se pohybuji v linii kartezidnské mysli kvalitativné odlisné od lidské
télesnosti.* Jak Varela et al. tvrdi: , Dle tohoto ideédlu by poznani bylo poznava-
nim nezavislého, pfedem-daného svéta, a tohoto poznani by mélo byt dosazeno

% Srov. MERLEAU-PONTY, M. 2013. Fenomenologie vnimini, Praha: OIKOYMENH, 2013,
107 - 125.

¥ Viz CHALMERS, D.J. 1995. ,Facing up to the problem of consicousness”, Journal of Con-
sciousness Studies 2/1995, 200 - 219, ktery vyty¢uje jako ,hard problem” ve studiu lidské mysli
otazku neredukovatelnosti a nezastupitelnosti lidské subjektivity, zkusenosti, kterou kognitivni
védy (orientované na objektivitu) nemohou pochytit.

¥ VARELA, F. 1996. ,Neurophenomenology. A Methodological Remedy for the Hard Prob-
lem”, Journal of Consciousness Studies 3/1996, 330 - 349.

90 Tamtéz, 344.

1 VARELA F. - THOMPSON E. - ROSCH E. 1991. The Embodied Mind. Cognitive Science and
Human Experience, Cambridge: MIT Press, 1991.

2 Cesky ekvivalent slova enaction poskytl poprvél M.Havel jako zjedndvini. In HA-
VEL I. M. 1991. ,, Zjednany svét”, Vesmir 78/1999, 363.

# Srov. MARVAN T. - POLAK M. 20152, Védomi a jeho teorie, Cerveny Kostelec: Pavel Mervart,
2015%, 57 - 74.

4 Srov. Embodied Mind, 140 - 141.
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s urcitosti reprezentace.”® Takovy, dle autord, by snad byl p#ipad Sachové hry:
ta se rozviji podél pfedem danych pravidel, na pfesné vymezeném poli, jasné
danymi tahy.* Avsak Zivot lidskych bytosti se odviji na zcela jiné trovni reality,
kterou nelze obecné popsat jako piedem jasné knowing that, nybrz rozvijejici se
knowing how, které je stale vystaveno vlivu mnoha faktord a tyto nelze apriorné
determinovat (a tak zabezpecit , ¢isty” priabéh operaci).

Odmitnutim tohoto postoje se autofi snazi vybudovat alternativni pojeti lidské
kognice. Ta je, jak je zjevné z dosud Feceného, ,lokalizovana” nejen v kartezian-
ské mysli, ale vyjevuje sebe samu jako vnofenost do svéta. Integralni pojeti lidské
kognice mtze byt chdpano pouze jako kognice, ktera je vtélend (angl. embodied
cognition). Tato - jak nam deklaruje etymologie francouzského slovesa poznani,
connaissance, - je podstatné co-naissance (spolu-zrozeni), vyjevovani se novosti
v prubéhu akce vnimani, kde toto vnimani neni pouze pasivnim jednostrannym
procesem percepce, zrcadlené na trovni védomi jako reprezentace vinimaného.

S ohledem na aktudlni vyvoj ve svété technologii, napf. autonomnich vozidel
a etickych kritérii tohoto typu pokroku, je zjevné, Ze na redlny Zivot nestaci pre-
dikované algoritmy, ale pohybujeme se na roviné zjednavani: na rozdil od vyse
zminéné Sachové hry se provoz autonomnich automobilti neomezuje na ,pfe-

Z 4

dem stanovena” pravidla (odpovidajici tahim na Sachovnici). Realny provoz je
mnohem komplexnéjsi situaci, ve které se objevuji faktory, jez nelze s pfesnosti
predikovat: ,Mél by robot vénovat pozornost chodctim nebo ne? Mél by brat
v tvahu povétrnostni podminky? Nebo zemi, ve které se dané mésto nachazi,
a jeji specifické fidi¢ské navyky?”“¥ Tyto aktudlni otdzky nam ukazuji smysl
a platnost logiky enakce, zjednavani, ktera stale probiha mezi vnimanim a mysle-
nim a kde je mysleni in-formovdno okolnim svétem.

Nasi autofi tak, s odkazem na fenomenologii vnimani a primét vnofenosti lid-
ského téla (Leib) ve svété, stavi v procesu poznavani proti dilematu extrémniho
realismu (, pfedem dany objektivni svét”) a extrémniho idealismu (,, pfedem vy-
tvofené reprezentace svéta”) teorii lidského poznani jako vtéleného jednani (angl.
embodied action). Tato teorie je vedena prostiednictvim dvou krokii:

1. Vniméni vznika prostfednictvim jednéni, které je vedeno samotnym vnima-
nim, tj. je od né&j odvislé. Tato teze vede k pfehodnoceni idealistického pohledu
na lidské kapacity: nikoliv linie kognice — jednani, nybrz priméat télesnosti vno-
fené v Lebenswelt svéta.

2. Kognitivni struktury zivych bytosti vznikaji prostfednictvim kontextualné
umisténého vnimani; lidska kognice se rozviji (a strukturuje) prostfednictvim

% Tamtéz, 142 - 143.
4 Tamtéz, 147.
7 Tamtéz, 147.
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,adaptace” na ménici se podminky. Primat senzomotorického vnimani (a tedy
primat jednani) je nejvyznamnéj$im zdrojem lidské kognice.*

Varela et al. tak pfedstavuji alternativni, heuristicky relevantni, teorii lidské kog-
nice. Tato teorie namisto dualistického schématu mind-body podtrhuje ,ekolo-

gicky” charakter procesu lidského byti-poznavani. Tedy takovy jeho charakter,
ktery neabstrahuje lidskou mysl smérem od lidského téla.

4. Formace kiestanské identity: habitus

Vyse poukazané vnimani télesnosti nas vraci k vychozimu bodu tohoto ¢lanku,
totiz k moZnostem vypovidéani o aktu viry. Mohou tyto intuice z oblasti neuro-
véd obsahovat vyznamné aspekty pro nase hlubsi porozuméni fenoménu ,, vira”?
Jsme zde na ryze konkrétni trovni vedeni k tomu, abychom - jak nedavno vy-
zval papez Frantisek v konstituci Veritatis gaudium - prostor teologické reflexe
proménili v ,kulturni laboratot” a misto dialogu,* do né&jz vstupuji teologické
koncepty, aby mohly byt hloubéji prozkoumany ve svétle soucasného védeckého
poznani. Jednim z takovych pfipada se jevi pravé otazka aktu viry.

Pokusme se tedy oteviit jednu z moznych otdzek: nabizi ndm zjednavani jakousi
moznou ,metateorii”, skrze kterou by bylo pfipadné mozné promyslet kiestan-
skou identitu? Jednalo by se o ryze dynamickou platformu, kterd odmita domnély
reprezentacionalismus lidského védomi (pojeti ¢lovéka, ktery pouze zrcadli vnéjsi
realitu) a poukazuje na nepopiratelnou roli kulturni podminénosti lidskych bytosti.
Tim jsme uvedeni do potfeby zahrnuti kulturnich a déjinnych zmén, skrze které
a ve kterych se lidé nachazi nikoliv jako pasivni subjekty, ale jako osoby aktivné
spolutvofici svét a také jeho interpretaci. Je to celek lidské bytosti, celek senzomo-
torického vnimdni, jednani a premysleni, ktery je ve své vnorenosti do konkrétnosti
svéta oslovovan Bohem.

Odkryva se tak pred ndmi diileZitost mnoha aspektt kfestanské existence lid-
skych bytosti, které mohou byt novym zptisobem interpretovany a rozvijeny na
platformé vtélené kognice: hlubsi promysleni otazek lidské intersubjektivity, roz-
sitenych o jeji ,,interobjektivni” rozmér (tj. disledky vnofenosti do konkrétniho
svéta); otazky symbolického - sakramentalniho - fadu kiestanské existence a je-
jtho prozivani in genere ritus v promysleni formy prozivani kfestanské liturgie
(4. jejtho performativniho charakteru); otazky tykajici se autenticity a nereduko-
vatelnosti naboZenské zkuSenosti; otazky spojené s participaci v nadboZenskych

% Tamtéz, 173.

9 FRANTISEK. 2017. Apostolskd konstituce o cirkevnich univerzitich a fakultich Veritatis gaudium,
in Apostolskd konstituce papeZe Frantiska o cirkevnich univerzitich a fakultdch Veritatis gaudium a Nafi-
zeni Kongregace pro katolickou vychovu k vddnému providéni apostolské konstituce Veritatis gaudium,
Praha: Sekretariat Ceské biskupské konference, 2020, 8.
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spolecenstvich a jejich vlivem na prosocialitu lidského jednéni* atd. Mnoho ota-
zek, na které prozatim nemdame vycerpévajici odpovédi.*

Rad bych vsak poukazal alespori na jeden aspekt, ktery ndim pomaha heuristika
zjedndvdni osvétlit. Jestlize lidské vnimani neni pouze pasivnim pfebyvanim ve
svété plném vyznamil a vzdjemné se odkazujici reality, ale predstavuje co-nai-
ssance lidskych bytosti a svéta, stojime pfed nutnosti promysleni lidské existence,
konkrétni a kontextudlné rozvijené, pojimané jako habitus. Tento termin ma vel-
mi dlouhou historii, ale je dobré pfipomenout, Ze po vétsinu déjin lidstva byl ha-
bitus predpoklidin jako automaticky vypracovany (vlivem vychovy a socializace)
v prosttedi ,,uzaviené spole¢nosti”. Védecké poznatky nam dnes mohou pomo-
ci, abychom ptesnéji porozuméli procesim habitualizace a soucasné abychom
nahlédli, Ze otdzka habitudlniho byti se tykd integrity lidské bytosti.> Zde mam
na mysli dtleZitou otazku formace kiestanskych spolecenstvi, ktera byla dlouha
staleti chdpéna jako informativné-konceptudlni ucent se. ,Komunikativné-parti-
cipativni” model Boziho zjeveni, prezentovany Vérouc¢nou konstituciI I. vati-
kanského koncilu Dei verbum, nés vsak uvadi do $irsich horizontd této otazky.
V tomto misté prichdzime k realistickému uvédomeéni: spise nez vysledky nové-
ho typu procesti formace miizeme prozatim konstatovat jen pottebu piekona-
ni (nikoliv ve smyslu odmitnuti, ale zahrnuti v $ir§im horizontu) instruktazniho
pojeti viry (zaméfeného na piedavani obsahu viry; fides quae). Neni-li formace
procesem probihajicim na trovni uceni v lidské mysli izolované od télesnosti,
bude mozné déle ovéfovat zjednavani jako impulz pro studium formace lidské
identity?

To, k ¢emu jsme timto proudem mysleni vedeni, je porozuméni formace kfestan-
ské identity jako procesu situovaného uceni.> Jako jednani v procesu, ve kterém
je principialné kladen dtraz na lidskou télesnost (tj. symboliku lidského Zivota
v ramci symboliky Zivota kfestanskych spolecenstvi), na zptisob aktivni parti-
cipace, na autentickou zkusSenost a kontext zivota. Jak potvrzuje francouzsky

*®  Viz napt. MALHOTRA, D. 2010. ,,(When) are religious people nicer? Religious salience and
the “Sunday Effect” on pro-social behavior”, Judgment and Decision Making 5/2/2010, 138 - 143.

1 Pro inspiraci k dal$im otazkdm (spiSe nez jesté k hledani odpovédi na né) v oblasti vtéleného
poznani a ndbozenstvi viz SOLIMAN, T. - JOHNSON, K. - SONG, H. 2016. ,It's Not “All in Your
Head’: Understanding Religion From an Embodied Cognition Perspective”, Perspectives on Psy-
chological Science 10/6/2015, 852 - 864.

2 Interdisciplindrni analyzu tohoto prvku lidského byti podavéd nedavna publikace: PETER-
SON, G. - VAN SLYKE, J. - SPEZIO, M. - REIMER, K. 2017. Habits in Mind. Integrating Theology,
Philosophy, and the Cognitive Science of Virtue, Emotion and Character formation, Leiden-Boston: Brill,
2017.

% Srov. Lumen gentium 2: ,Buh (...) rozhodl zjevit sebe samého a oznamit tajemstvi své vtle:
Ze lidé prostednictvim Krista, vtéleného Slova, maji v Duchu svatém pfistup k Otci a stavaji se
acastnymi bozské prfirozenosti.”

% Viz napf. LAVE, J. - WENGER, E. 1991. Situated Learning. Legitimate Peripheral Participation,
New York: Cambridge University Press, 1991.
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teolog Christoph Theobald: , Objektivita Zjeveni neni totozna s objektivitou
néjaké véci nebo souboru dat, ale nastdva ,objektivné’ ve véficim subjektu”.®
Zde se ocitame v prostoru biologického a socialniho, fyziologického i kulturniho
fenoménu, ktery déjiny mysleni rozpoznévaji pod pojmem habitus, jehoz dalsi
promysleni nas mize vést ke konstatovani vychazejicimu z dila francouzského
sociologa P. Bourdieua:

Jako produkt dé&jin, habitus produkuje individualni a kolektivni jednéani
(...) - v souladu se schématy vytvatenymi v [osobnich, pozn. autora] déji-
néch bytosti. Zajistuje tak aktivni pfitomnost minulych zkuSenosti, které -
ulozené v kazdém organismu ve formé schémat vnimani, mysleni a jedna-
ni - maji tendenci zarucovat ,,spravnost” jednani a jejich ¢asovou trvalost.
A to mnohem spolehlivéji nez vsechna formdlni pravidla a vyslovné nor-
my. Tento systém dispozic - pfitomna minulost, kterd ma snahu pretrvat
do budoucnosti skrze podobné jednani, vnitini zakonitost, skrze kterou je
zéakonitost vnéjsich nutnosti, neredukovatelna na bezprostfedni omezeni,
neustale rozvijena - je principem kontinuity a regularity, kterou objekti-
vismus nachdzi v socidlnim jednani, aniz by byl schopen ji postihnout.*

24t

Vyzvou je tedy transformace dosavadni , klasické” pastora¢ni péce v nasich cir-
kevnich spolecenstvich, ktera jiz nejsou schopna - svymi strukturdlnimi prvky
- poskytovat dostate¢nou pfipravenost k formovani habitu kiestant. Masova
zboZznost/ pfinaleZitost je - ve své efektivité - minimalné v zapadni civilizaci
otazkou minulosti (?). Nachéazime se v situaci nového axidlniho obdobi, ve kterém
se mtzeme sice opirat o méné ,,neochvéjnych jistot” tykajicich se pozice kfestan-
stvi v na$i soucasné civilizaci, zato ale miZeme byt upfimnéjsi k sobé samym
a k celku cirkevnich spolecenstvi. Nachazime se v situaci hledani nového t¢inné-
ho modelu formace kiestanské identity, ktery by zahrnoval vnorenost kiestanské-
ho subjektu, jez nelze jednoduse delegovat pouze na tGcast na ,nedélni liturgii” ¢i
,+hodinu katechismu tydné”.” Jaké strukturdlni prvky jsme schopni poskytnout
pro situované uceni kfestanti v nasi soucasné dobé? V paralele k mysliteltim, vé-
nujicim se analyze pojmu kultura v souvislosti s Zivotem socidlnich organizaci,*®
je dobré vzit na védomi, ze (kfestanskou) viru nelze chdpat pouze na trovni
,objektivni kultury”, rovnajici se tolik akcentovanému pozndni nauky viry, ale

%  THEOBALD, CH. 2006. La Rivelazione, Bologna: EDB, 2006, 52.

%  BOURDIEU, P. 1980. Le sens pratique, Paris: Les Editions de Minuit, 1980, 91.

% Tyto otazky nejsou teoretické, ale naprosto zjevné podporované situaci nasi doby (podzim
2020), a to totiZ koronavirovou pandemii, kterou je v této chvili zasaZen, vice ¢i méné drasticky,
cely svét. Stojime tak pfed vyzvou, jak v této situaci nové ocenit teologickou duleZitost a pasto-
racni relevanci teritoridlniho usporddini cirkve, které zname pod jménem , farnost”.

%  SCHEIN, E. 20104. Organizational Culture and Leadership, San Francisco: Jossey-Bass, 20104,
23-33.
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zejména na drovni ,implicitni subjektivni kultury”, tj. na tirovni vnitfnich dispo-
zic subjektd, jejich tacitnich a ¢asto i nevédomych zkusenosti a pramenti jednani.
Pouze na této drovni, nutno dodat, se kiestanskd vira v zivoté jedincti stava infra-
strukturou jejich zivotnich motivaci a rozhodovéni, produktem situovaného uceni.

Zavér

Analyza Sequeriho vériciho svédomi ndm ukazala, jak velkou pozornost dosavad-
ni analyza aktu viry vénovala filosoficko-teologickému popisu tohoto Zivotniho
postoje. Odkryla v8ak také slabiny této argumentace, jestlize tuto otdzku nahlizi-
me v dialogu se socidlnimi a kognitivnimi védami. Snazil jsem se proto ukazat,
jakym smérem se miize a ma teologicka reflexe viry a kfestanska antropologie
vydat, aby vstoupily do plodného dialogu, vedouciho k nabourani zazitého du-
alistického nahliZeni lidskych bytosti, které si nase kultura nese jako dtsledek
novovékého mysleni. Fenomenologicky podlozené studium lidské télesnosti,
lidské kognice a habitudlniho jednani se v tomto sméru jevi jako velmi Zadouci
a jako prozatim nepiili§ probadany zptisob teologické prace.
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