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Hugo Rahner (1900 - 1968) - pritomnost jeho kerygmatického odkazu
v Magistériu a teol6gii zameranej na novoevanjeliza¢na prax.
Kerygmaticko-ludicka teologicka reflexia

Abstract

The return to the proclamation based on early Christian kerygma, encouraged
by the contemporary Magisterium, makes certain demands on theology, as the
whole Christian formation - not only spiritual but also theological - “consists
of entering more deeply into the kerygma”. In order to say that “nothing is
more solid, profound, secure, meaningful and wisdom-filled than that initial
proclamation”, the proclamation must be filled with the main contents of the
kerygma and at the same time must be practiced in a kerygmatic way. The central
contents of the kerygma, which is “God’s saving love”, is to be communicated
joyfully, with encouragement, harmonious balance, in readiness for dialogue,
friendship, patience and mercy. (Cf. Francis, Evangelii Gaudium, 165)

What seems like a simple call for a turning point is comprehensively treated in
the work of a German theologian, working mainly at the Faculty of Theology in
Innsbruck, the father of the theological current “Kerygmatic Theology” - Hugo
Rahner (1900 - 1968). This study is devoted to this original theological personality,
but also to the presence of the main ideas of the kerygmatic movement (emphasis
on proclamation) in contemporary Magisterium and theology.

Keywords: kerygma, proclamation, evangelization, Magisterium, homo ludens,
theologia cordis, theologia praedicationis, theologia ludens, prophetic

., Koniec bude ako pociatok: vecné detstvo.... Toto dieta v cloveku sa chce hrat. Poslednd
odpoved na tito tiizbu... je slovo toho, ktory sa ako Slovo stal dietatom:, Ak nebudete
ako deti, nevojdete do nebeského krdlovstva’ (Mt 18, 3). Ulice nebeskej Civitas Dei budu
zaplnené zdstupmi deti ponorenyjch do hry a Vecny s mladistvou tvdrou povie ludom: Ite
et ludite.”!

Hlas, ktory pozval Huga Rahner do vec¢nej hry v Civitas Dei, zaznel 21. decem-
bra 1968, ¢ize pred viac ako 50 rokmi. Pat dekdd zvycajne predstavuje casova
jednotku potrebnti na plnsie uchopenie a recepciu novej myslienkovej stavby,
¢o sa neraz sklonuje napriklad v stvislosti s II. vatikdnskym koncilom, ktorého

1 H. Rahner, L’homo ludens, Brescia 1969, 60 - 61.



ekleziol6giu ideovo vyznamne ovplyvnil prave Hugo Rahner.? V roku 2020 za-
roven uplynulo 120 rokov od jeho narodenia (3. maja 1900), a tak dve biografické
data, rdmcujtice jeden nevsedny zivotny pribeh, pontikaju dostato¢ne silny do-
vod nazriet blizSie na osobnost teoléga so srdcom pohnutym Duchom Svétym
a ovinutym tajomstvom Krista®, na autentického ludimagistra* - ucitela vazno-ra-
dostnej hry Zivota hranej medzi Bohom a ¢lovekom v prostredi Cirkvi, uprostred
I'udskych dejin, ktoré st zdroveri Bozimi.

Osobnost Huga Rahnera ako realizdcia homo ludens

O osobnosti jezuitského knaza, patroléga, historika, inovativneho a inpirativne-
ho teol6ga® Huga Rahnera, ktora dodnes stoji tak trocha v tieni mladsieho a zéro-
venl znamejsieho brata Karla Rahnera (1904 - 1984), je mozné povedat, Ze je skon-
krétnenim autentického krestanského c¢loveka, ktorého definovaniu a realizacii
zasvitil svoj tvorivy Zivot.® V jeho pribehu sa Zivot a dielo navzdjom osvetl'uja

2, Niet pochyb, Ze patristicka teolégia, ku ktorej znovuobjaveniu a oceneniu zna¢ne prispel

Hugo Rahner, zohrala dolezitt alohu pri spracovani Dogmatickej konstitticie o Cirkvi na II. va-
tikanskom koncile, zvlast pri vybere obrazov, ktoré sa snazia definovat najvnttornej$iu realitu
Cirkvi, odkladajtc strohti konceptudlnu formulaciu”; A. Rosenberg, ,Hugo Rahner”, in Myste-
rium Salutis, XII, 470.

*  Por. H. Rahner, Una teologia della predicazione, Brescia 2015, 8.

4 H. Rahner, L’homo ludens, 82.

> Inovativnost jeho teologie, ktorej stipencami boli aj A.Jungmann, F. Lakner, F. Dander,
J. Lotz, spo¢ivala vo vytvoreni istej protivahy voci sidobej dogmatike manualového typu, o kto-
rej vo vieobecnosti plati, Ze bola odtrhnuté od Zivého krestanského posolstva. Pre lepsie ucho-
penie rozdielu medzi oboma typmi teolégie je vhodné uviest zakladné ¢rty manualistiky. Jej
kratky, ale vystizny opis pontika I. Zak: ,Ked bude mat v ruke predkoncilovy teologicky ma-
nual, ak spozna jeho $trukttru a ak bude analyzovat logiku a sposob argumentacie jednotlivych
traktatov, porozumie vyznamu tvrdenia, podla ktorého nebola manualistika ni¢im inym ako,
teol6giou magistéria’. Islo o teologicky model, ktorého hlavnou dlohou bola apologetickd obrana
katolickej nauky (obsahujuicej nielen samotné dogmy, ale aj takzvané sentencie klasifikované ako:
sententia fidei proxima, sententia ad fidem pertinens, sententia communis, atd’.). Bola to teda obrana
vedena slovami najvyssej cirkevnej autority, t.j. slovami koncilov a papezov”; I. Zak, ,P¥inos IL.
vatikdnského koncilu k obnové katolické teologie a jeji metody”, in Studia theologica 4 (2019), 38.
¢ V.Jansta v tejto stvislosti uvadza: ,Téma humanizmu sa stala predmetom pocetnych a pal-
¢ivych otdzok v savislosti s prezitymi neludskostami hrozostrasnej svetovej vojny. Aj Rahner
sa kratko po skonceni ni¢ivych bojov, kedy, sa ndm zd4, Ze je rozbité vsetko, ¢o kedysi v menej
burlivych obdobiach robilo na$ zivot humanny a laskyhodny’, spolu s mnohymi d’al$imi pyta:,
Moze sa €lovek stat’ znovu ¢lovekom, je mozné nas zniceny Zapad opit nanovo vystavit do hu-
manneho Zivotného usporiadania?’”; V. Jansta, Christologické a ekleziologické inspirace v dile
Huga Rahnera, Olomouc 2017, 86 - 87. Tieto otdzky o probléme ¢loveka ako i o podobe istého
antropologického idealu a pravého humanizmu si Hugo Rahner kladie spolu s vel'kymi postava-
mi eurépskej filozofie, teoldgie, literattry aj psycholégie. Pri komplexnejSom (a Sirokospektral-
nejsom) pohl'ade je mozné vidiet anal6giu s jeho snazenim v dielach autorov ako st K. Adam,
R. Guardini, F.J.J., Buytendijk, C.G. Jung. Rahnerova odpoved na otdzku o zdravom humanizme
je ukotvena troji¢ne, kristologicko-inkarna¢ne a pneumaticky: ,Zdravy humanizmus znamena
milovat’ Boha Stvoritela tak, Ze sa pred nim vsetko pozemské strica a sac¢asne milovat dobra
zem a l'udi, pretoZe st od Boha... Prave v tajomstve vtelenia je vyznacend cesta k vyrovnanému
prijimaniu a rozvijaniu nebeskej pozemskosti, ktora je vlozené do kazdého ¢loveka... Vd'aka vte-
leniu Bozieho syna sa skrz viditeIné dostavame k neviditelnému, skrz I'udské k bozskému, skrz



a interpretujt, takze do velkej miery plati, Ze Rahnerom vykresleny vzor kres-
tanského ¢loveka (isty antropologicky idedl), pre ktorého vybral termin homo lu-
dens, je prave on sam. Ak Hugo Rahner vykresl'uje autentického krestana okrem
iného ako niekoho, u koho je zretelna syntéza vaznosti a veselosti, je nentiteny
humorista, ktory sa vie usmievat aj cez slzy, ktorého syntéza sa vznasa v mo-
zartovskej atmosfére tvorenej placom a ismevom, radostou a trpezlivostou’, ako
niekoho, kto vo svojej nebeskej viere a sticasne zasadenosti do sveta je clovekom
nad$enia no zarovenl mudrosti, opojenia, ale triezveho, zrieknutie sa sveta, ale
sacasne lasky k svetu®, tak nepochybne vyjavuje aj nie¢o zo svojho vnatra, ¢o
je mozné dedukovat z niekolkych priamych svedectiev. Znalec Zivotov i diela
oboch bratov Rahnerovcov, K.H. Neufeld piSe: , Tento ¢lovek zapadnej kultiry
bol ¢lovekom spravnej miery: nestraca sa jednostranne v ziadnej z dvoch skutoc-
nosti - ani nie v duchu, ani nie v matérii.”® R. Fréhlich o jedine¢nom I'udskom
profile Huga Rahnera prinasa nasledujtice svedectvo: ,Ktokol'vek stretol H. Rah-
nera, bol zasiahnuty jeho srde¢nostou a pozornostou venovanou druhym, aj
tym, s ktorymi nezdiel'al ich nazory. Tato dobrotivost vyvierala z jeho hlboké-
ho pochopenia l'udskej slabosti.”’® Podobnt osobnostna ¢rtu vyzdvihol aj jeho
vlastny brat Karl: ,Ktokol'vek poznal mojho brata, vie, Ze to bola osoba odo mnia
vel'mi odli$na. Byval vesely, rad vtipkoval a mal znac¢nej$i zaujem o histériu”."
H. Vorgrimler dodéva: , Za tych Sestnast rokov, ¢o sme sa s Hugom poznali, som
ho nikdy nezazil mrzutého.”'> Sumérny pohlad na osobnost Huga Rahnera na
zéaklade svedectiev jeho sticasnikov, ktory sa vel mi dobre ozrejmuje na podklade
porovnania s osobnostnym profilom jeho brata Karla, pontka V. Jansta:

lasku k vykapeniu, skrz krvava smrt k BoZziemu zivotu... Z toho vyplyva, Ze zdravy krestansky
humanizmus vo svojej pravde o ¢loveku neznamena ani ttek od sveta a vSetkého materidlneho
k odtrhnutej duchovnosti, ani uviaznutie vo véetkom len pozemskom... Tento trinitdrny huma-
nizmus m4 este tretie posolstvo: Duch Svity, oscilujtci a vznasajtci sa medzi Otcom a Synom, je
v Bohu laskou a jasotom. Tento Duch, ktory vzkriesil Jezi$a z mftvych k novému Zzivotu, je zasl'a-
benim aj pre nase vitazstvo Zivota... Clovek utvoreny krestanskym humanizmom je v tomto za-
tial pozemskom krac¢ani medzi duchom sveta a duchom nebies povolany k rozlisovaniu duchov
a k asiliu chapat vsetko dobré a obstastiiujice, ¢o ziari v dejinach ako stopy onoho Ducha, ktory
raz preziari doc¢asné temnoty tohto sveta do plnosti nebeského jasu”; V. Jansta, Christologické
a ekleziologické inspirace v dile Huga Rahnera, 87; 89; 91 - 92.

7 Por. H. Rahner, L’homo ludens, 32.

8 Por. H. Rahner, Erdgeist und Himmelsgeist in der patristichen Theologie, Sonderdruck Era-
nos-Jahrbuch 1945, XIII. Ziirich 1946, 275.

®  KH. Neufeld, Hugo e Karl Rahner, 267; Citacia pochddza z ¢lanku ,Pour ce qui est des
R.P. Hofmann, Rahner et Frodl que vous désireriez recevoir a Innsbruck, une demande de la-
isser-passer doit étre adressée a la stireté”, in Korrespondenzblatt der Priestergebetsvereins, 79
annata, novembre 1945, 79.

10 R. Frohlich, ,Zum Menschenbild Hugo Rahners”, in Zeitschrift fiir katholische Theologie
122 (2000) 168.

11 P.Imhof, H. Biallowons, Glaube in winterlicher Zeit, Diisseldorf 1986, 28.

2 H. Vorgrimler, ,Personliche Erinnerungen an Hugo Rahner”, in Zeitschrift fiir katholische
Theologie 123 (2000), 158.



Hugo bol ¢lovek vltddny a noblesny, Karl bol povazovany za uzavreté-
ho a odtazitého, v spolo¢nosti mnohokréat pdsobil dojmom zahlbanosti
a nezucastnenosti. Hugo bol veselym spolo¢nikom so zmyslom pre hu-
mor a ziadne témy ho neuvadzali do rozpakov. Mal vyberané spolocenské
vystupovanie, v kazdom ohlade starostlivo udrziavany vzhl'ad. Bol ¢lo-
vekom stretnuti, mal rad I'udi a zanechédval dojem hlboko I'udského a sr-
de¢ného jezuitu; cely vecer dokazal rozpravat vtipy, dokazal sa (na rozdiel
od inych jezuitov svojej doby) smiat’ sam sebe.

Pritomnost teologického odkazu Huga Rahnera v Magistériu a teologii

Osobnost tak komplexne harmonizujica so svojou teologickou pracou ne-
mohla ostat nepovsimnutéd a bez vplyvu mimo materinskej teologickej fakulty
v Innsbrucku, kde od roku 1935 do 1963 posobil na roéznych pozicidch a ponad
okruh limitovaného akademického sveta. Vitalitu a presah diela Huga Rahnera
dosved¢uje fakt, ze je dodnes pre mnohych teolégov', ale i pdpeZov vyznam-
nym referen¢nym bodom. Rukolapnym doékazom je posledné talianske vydanie
hlavného diela Huga Rahnera Una teologia della predicazione z roku 2015, kto-
rd bola uvedena na trh s komentarom papeza Frantiska: ,Uno dei libri che mi
hanno fatto tanto bene”.> Této kratka, ale vyre¢nd recenzia, nachddzajtca sa na
prebale knihy, povodne zaznela v prithovore rimskemu kléru 19. februara 2015,
kde sa papez vyjadroval na tému zivého kdzania, ktoré ,jednoducho nema byt
len ¢itanim, kdzanim, ohlasovanim, ale skér Gprimnou modlitbou,, hovorenim

B V.Jansta, Christologické a ekleziologické inspirace v dile Huga Rahnera, 41 - 42. Autormi
svedectiev s K.H. Neufeld, H. Vorgrimler, A.R. Batlogg, P. Imhof, H. Biallowons.

14 Celkom urd¢ite je jednym z najprominentnejsich autorov reflektujucich teologické vystupy
Huga Rahnera dogmaticky teolég J. Ratzinger. Do plodného dialégu s Hugom Rahnerom vstu-
puje v kontexte tivah o tcte k Najsvitejsiemu JeziSovmu Srdcu (por. ,, Velikonoé¢ni tajemstvi - nej-
hlubsi obsah a zéklad uctivani Srdce JeziSova®“, J. Ratzinger, Hledét na probodeného, Brno 1996,
37 - 54), pri¢om vyzdvihuje aj Rahnerov prinos pre mariolégiu a eklezioldgiu: ,Z nemeckej jazy-
kovej oblasti je treba menovat predovsetkym Huga Rahnera, ktory odhalil stivislost medzi Ma-
riou a Cirkvou v teoldgii otcov, ¢im ako jeden z prvych pripravil cestu marioldgii II. vatikdnskeho
koncilu. Uctievanie Srdca JeZiSovho sa pokisil nanovo zdévodnit tym, Ze ho spojil s vykladom,
ktory otcovia dali Janovi 7, 32 - 39 a Janovi 19, 34. Obe miesta hovoria o otvorenom Jezisovom
boku, o krvi a vode, ktord sa z neho vylieva... Hned' svojimi poc¢iatoénymi slovami encyklika
(Haurietis aquas) siaha k dsiliu muzov ako je Hugo Rahner. Aj ona chce prekonat nebezpe¢ny
dualizmus medzi liturgickou zboZnostou a zboZnostou 19. storo¢ia, chce ich nechat vzajomne
sa oplodniovat’ a priviest' ich k vzajomne obohacujicemu vztahu, bez toho, aby sa v sebe jed-
noducho rozplynuli... Hugo Rahner postavil krestanstvu pred o¢i velkolepy obraz otvoreného
Jezisovho boku...”; J. Ratzinger, Hledét na probodeného, Brno 1996, 37 - 39. Ratzinger zarovei
ocenuje prinos Huga Rahnera aj v problematike kristocentrizmu v kdzani; por. J. Ratzigner, Dog-
ma e predicazione, Brescia 2005, 46. Zaroven plati, Ze patristicka ekleziolégia spracovand Hugom
Rahnerom patri ku klasickym prametiom, odkaz ktory nechyba takmer v nijakom relevantnom
ekleziologickom diele poslednych desatro¢i (por. H. de Lubac, Meditace o cirkvi, Kostelni Vyd#i
2010, 242; 244; 267; M. Kehl, La Chiesa, Cinisello Balsamo 1995, 19; 21; 309; J. Werbick, La Chiesa,
Brescia 1998, 300; 493).

15 [Je to] Jedna z knih, ktord mi urobila velmi dobre”.



k srdcu’“*®. Odkazom na dielo Huga Rahnera v kontexte ars celebrandi a kdzania
zameraného na srdce posluchaca papez vystihol podstatna a, pretiho osobne,
vysoko oceflovant dimenziu (a stile Zivd miazgu) Rahnerovej teolégie, ktora je
obsiahnuta vo vnatorne prepojenych oznaceniach: theologia cordis, teoldgia kiza-
nia, theologia ludens. Z tejto malej, ale nie bezvyznamnej zmienky je mozné de-
dukovat, Ze zdujem, ktory papez venuje vo svojom magistériu kdzaniu - ¢oho
prejavom je encyklika Evangelii gaudium (2013) i Homiletické direktorium (2015) - je
vnutorne napajany z pramena teologickych impulzov starsieho Rahnera. Fran-
tiskove slova z encykliky Evangelii gaudium' je teda celkom mozZné povazovat za
odozvu intuicii obsiahnutych v diele Una teologia della predicazione:

Kerygma teda znamena: kazanie Bozich pravd zjavenych v tych stvislos-
tiach, v ktorych o nich premyslala a tiez kdzala bozska Mudrost, presne
tym sposobom, akym Cirkev od pociatku kdzala BoZie zjavenie vo svojom
riadnom Magistériu... Z formalneho uhlu pohladu to znamena: kazanie
tym istym spdsobom a tymi istymi slovami, ktorymi Boh racil kazat toto
vsetko ndm. A teda slovami a s jednoduchostou Svétého pisma, s jedno-
duchou hibkou utiacej Cirkvi, s najlepsimi prispevkami teologie, od poci-
atku cerpajucej z katechézy: s koncep¢nou jednoduchostou patristickej te-
olégie, ako je obsiahnuta v kerygmatickych spisoch otcov... Kézanie v sile
koncepénej jasnosti vel'kych scholastikov. A konec¢ne, kdzanie formované
liturgiou a jej podobami, ktoré sa utvarali v klasickych ¢asoch kerygmatic-
kej teologie.’®

Ani Frantiskov predchodca - J. Ratzinger (papez Benedikt XVI.) - nestal v ¢asoch
svojej cirkevnej sluzby teoléga mimo pradu, ktory si uvedomoval doleZitost ka-
zania, ako i nutnost ,obnovit teolégiu” tak, aby bola , bezprostredne sposobild
k vel'kému dielu, ku ktorému sme povolani: ku kdzaniu.”*® V tvode svojej knihy
Dogma a kdzanie (1973) - vo vedomi, Ze , cesta, ¢o vedie od dogmy ku kdzaniu sa

16 Frantigek, Stretnutie s rimskym klérom 19. februara o Ars celebrandi; dostupné na: http://
www.archivioradiovaticana.va/storico/2015/02/07/papa, _il_19_febbraio_incontro_clero_ro-
mano_su_ars_celebrandi/it-1122031

7 ,Kazanie v ¢isto moralistickom alebo doktrindlnom duchu a tiez také kazanie, ktoré sa pre-
miefia skor na lekciu alebo exegézu, umensuje tito komunikaciu medzi srdcami, ku ktorej ma
dochadzat v homilii a ktora ma mat takmer sviatostny charakter:, Viera je z hldsania a hldsanie
skrze Kristovo slovo’ (Rim 10, 17). V homilii je pravda sprevddzana krasou a dobrom. Nejde
o abstraktné pravdy alebo o studené sylogizmy, pretoZe v homilii sa komunikuje aj prostrednic-
tvom krasy obrazov, ktoré Pan pouziva na podporu konania dobra. Pamit veriaceho I'udu, tak
ako pamit Mdrie, mala by zostat’ naplnend Bozimi zdzrakmi. Mériino srdce otvorené pre nadej
uskuto¢nenia radostnej a moznej skdsenosti lasky, ktord mu bola ohldsena, citi, ze kazdé slovo
Svitého pisma je predovsetkym darom, a to skor nez poziadavkou”; Frantisek, Evangelii gau-
dium, 142; dostupné na: https:/ /www kbs.sk/pdf/FR01/FR01EG2013.pdf

8 H. Rahner, Una teologia della predicazione, 13 - 14.

¥ H. Rahner, Una teologia della predicazione, 13.
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stala vel'mi namahavou” a taktiez, Ze ,nejestvuju viac modely myslenia schopné
preniest obsah dogmy do kazdodenného Zivota” - konstatuje:

Ak je situdcia takato, teolégia sa nemoze viac uspokojit’ s tym, Ze premysli
vieru v priestore vedy a potom kazatela ponechd na seba samého. Ona
ma ponukat smerovniky pre kazdodenny zivot a nachddzat modely pre-
chodu od reflexie ku kazaniu; myslienka sa utvrdzuje len vtedy, ked' je
vyslovitelna. Tato kniha ma za ciel prispiet k naplneniu tohto imyslu
konkrétnej kerygmatiky. %

Téma ohlasovania Bozieho slova, nového sposobu komunikécie BoZieho slo-
va, ako i kdzania upriameného na srdce posluchéca, privadzajtc ho do vzta-
hu s Kristom, ostdva pre J. Ratzingera prioritnou® aj na papezskom stolci, ¢o
zretelne vyjadruje v postsynodalnej exortacii Verbum Domini (2010)?2. Sumarizu-

2 J. Ratzinger, Dogma e predicazione, 7.

2 Na velmi pravdepodobnu spétost’ J. Ratzingera s dielom H. Rahnera poukazuje aj V. Jan-
Sta. Autor najskoér konstatuje - ¢o uz bolo naznacené - Ze Ratzinger sa ukazuje ako dobry zna-
lec Rahnerovych diel, ktoré opakovane cituje. Nasledne poukazuje na niektoré spolo¢né doérazy
oboch teolégov. Prvi spojitost odhal'uje kniha Benedikta XVI. JeZis Nazaretsky (2007), o ktorej sa
da povedat, Ze ide o homiliu, avsak nie v zmysle bohosluzobnej meditacie, ale v zmysle istého
teologického zanra, ktorého naro¢nost je dana poziadavkou byt dostato¢ne vedeckym a zaroven
otvorenym pre nevedecké publikum v snahe napomaéct rastu vo viere v Krista. V. Jansta v tomto
diele vidi spritomneny zakladny ideal kerygmatickej teolégie, ktory je v pripade oboch teol6gov
uskuto¢neny aj cez pouzitie nesmierneho bohatstva jazykovych vyjadreni umozitujacich komu-
nikovat hlbokt duchovnt sktsenost. Druhy prienik je zretelny vo volbe prametiov pre ich teo-
logickd précu, pri¢om u oboch je doraz kladeny na patristickt teolégiu a na Pismo, vykladané za
pomoci cirkevnych otcov. Treti metodologicky prienik sa tyka hojného ¢erpania z diel svatych,
ktory u obidvoch autorov tsti v teologickom zaujme o tajomstvo tcty k JeZisovmu Srdcu. Stvrty
prienik sa tyka obsahového primatu ich tvorby, ktory patri ekleziol6gii. U obidvoch porovnava-
nych autoroch je Cirkev spajand s osobou Krista, ¢im je postavena hradza proti sociologickému
zuzeniu Cirkvi. Obsahovy prienik medzi teolégmi je rozpoznatelny aj v ich kristolégii (doraz
na Kristovo ¢lovecenstvo, tizky vztah medzi vtelenim a velkono¢nym tajomstvom, neoddelitel-
nost’ kristolégie od soteriolégie, spojenie kristologie a spirituality nasledovania), a nakoniec aj
v eschatolégii (eschaton ako kone¢né naplnenie povolania ¢loveka, ¢im spasa nadobtda svoj ver-
tikdlny charakter); por. V. Jansta, Christologické a ekleziologické inspirace v dile Huga Rahnera,
311 - 319.

2 Viera sa rodi prave hlasanim BozZieho slova a v nej sa srdcom otvarame pre pravdu, ktora
nam bola zjavena. [...] Nesmierne horizonty cirkevného poslania a komplexnost sticasnej situdcie
si dnes vyzaduji nové sposoby tc¢innej komunikacie Bozieho slova... Na jednej strane je nevy-
hnutné slovo, aby odovzdalo, ¢o ndm sdm Pan povedal. Na druhej strane je nevyhnutné dat
prostrednictvom svedectva tomuto slovu déveryhodnost, aby sa nejavilo len ako pekna filozofia
alebo utépia, ale ako skuto¢nost, ktord mozno prezivat a ktora umozniuje zit. [...] Homilia pred-
stavuje aktualizaciu biblického posolstva takym sposobom, ktory vedie veriacich, aby objavili
pritomnost a t¢innost BoZieho slova v dnesku svojho Zivota. Musi viest k pochopeniu tajomstva,
ktoré sa slavi, vyzyvat do poslania a disponovat liturgické zhromazdenie na vyznévanie viery,
spolo¢nt modlitbu a eucharistick liturgiu. Z toho vyplyva, Ze tato tloha ma lezat na srdci vset-
kym, ¢o st svojim osobitnym tradom povereni kazat. Treba sa vyhybat rozvlaénym a abstrakt-
nym homilidm, ktoré zatietiuju jednoduchost Bozieho slova, ako aj zbyto¢nym odbocéeniam, kto-
ré upriamuja pozornost skor na kazatel'a ako na jadro evanjeliového posolstva. Potrebné je, aby
bolo veriacim jasné, Ze kazatel'ovi lezi na srdci ukazovat na Krista, ktory ma byt stredobodom
homilie. Preto je potrebné, aby boli kazatelia v dovernom a ustavi¢nom kontakte s posviatnym
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juc referencie zmienenych predstavitelov teoldgie a Magistéria je za stdle ziva
mozné povazovat Rahnerovu snahu o preformulovanie teolégie pod zornym
uhlom pastoracnej praxe bez toho, aby sa z nej stala pastoralna teologia.”® M4 ist
o teoldgiu, ktora by nebola len vedou, ale vo svojej podstate ohlasovanim spa-
sy*, ¢ize vedou, ktorej formalny aj obsahovy ramec je definovany praxou ohla-
sovania s imyslom dotkntt sa vnutra posluchaca a vzbudit alebo rozvinuat akt
viery. Takto stanoveny ciel - podanie starého obsahu (BoZieho zjavenia a nduky
Cirkvi) novym spdsobom - zaroven predpoklada vnitornt zaangazovanost ka-
zatela-teoléga, ¢o je trvald vyzva kerygmatiky pre teologicky dnesok: , Toto nové
spracovanie nie je len stroha kompetencia rozumu, akoby malo ist opét o nejaka
novu $pekulativnu konstrukciu: je to skor ista theologia cordis, autenticky vysle-
dok toho, ¢o sv. Tomas connaturalitas ad divina a donum sapientiae, ktory moze
dosiahnut len modlitba a zivot.”?

Zakladna zmena tykajaca sa metodologickej stranky teoldgie, ktort kerygmati-
ka (ako protivdha scholastickej teolégie manualového typu) navrhuje, spociva
v doslednejej préci s pramenimi teolégie, zvlast so Svatym pismom, patristikou,
ranokrestanskymi katechézami, ale aj liturgiou ¢i dielami vrcholnej scholastiky.
Tieto teologické miesta majt byt zdrojom teologickych obsahov, ale rovnako tiez
teologického jazyka.* Zamyslant formalnu i obsahovt zmenu teolégie original-
ne vyjadruje sdim autor v podobe privatneho lex orandi - modlitby teoléga pred
jeho stadiom. Da sa povedat, Ze prave modlitba, v ktorej sa Hugo Rahner obracia
na Krista - ,Pana, skrysu vsetkej madrosti, vnatorného Krél'a univerzity, srdce,
skryvajace vsetky poklady vedy”? - je istym ,sviatostnym” zhustenim teolégie,
ako ju chapal a tazil robit Hugo Rahner:

Daruj mojmu $tadiu podobu hladania tvojej Pravdy, tajomne ukrytej
v kazdom f'udskom poznant. [...] Iba ak v kazdom hl'adani pravdy najdem
teba, budem slobodny. Oslobodeny od zovretia vedeckej $pecializacie, od

textom; aby sa na homiliu pripravovali meditdciou a modlitbou, aby kézali presvedcivo a pre-
citene”; Benedikt XVI., Verbum Domini, 25, 97, 59; dostupné na: https:/ /www.kbs.sk/obsah/
sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/postsynodalna-exhortacia-ver-
bum-domini

%2 K problematike autondmie kerygmatickej teologie a jej vztahu k Spekulativnej, aplikovanej
a pastoralnej teoldgii por.: J. Holdt, Hugo Rahner, Sein geschichts- und symboltheologisches
Denken, Paderborn 1997, 83-84; C. Fabro, ,Una nuova Teologia: La, teologia della predicazione’”,
in Divus Thomas 19 (1942) 207-208; A. de Villalmonte, La teologia kerigmadtica, Barcelona 1963;
A. Esteban Romero, Predicazion vivente al dia, Madrid 1956; J.C. Ruta, , Teologia de la Predica-
cién”, in Revista de Teologia 1 (1950) 68-72; A. Stolz, ,De Theologia Kerygmatica”, in Angelicum
17 (1940) 337-351; P.J. Kunicic, ,S. Thomas et Theologia Kerigmatica”, in Angelicum 32 (1955)
35-51; L. de Coninck, , La Théologie Kérygmatique”, in Lumen Vitae 3 (1948) 103 - 119.

2 H. Rahner, Una teologia della predicazione, 14.

% H. Rahner, Una teologia della predicazione, 15.

% Por. H. Rahner, Una teologia della predicazione, 14.

Z  H. Rahner, Preghiere, Brescia 1975, 47 - 48.
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tazby dosiahnut tspech, od nenasytnosti, ktord sa zmocniuje mojho srdca.
Iba tvoje kral'ovské srdce ma moZze naucit milovat’ aj moje stidium a moje
poznanie, dat mu srdce a zasvitit ho v hlbokej laske sluzbe tebe, pravde,
spravodlivosti, zdraviu tela, milosti, ur¢enej 'ud'om, ku ktorym ma jedné-
ho dna posles. Aky je mdj kazdodenny Zzivot, také bude aj moje poznanie.
Moje srdce musi predovsetkym konat pravdu este skor, ako ju moj duch
pochopi. Len vel'ka laska je otcom velkého poznania.®

Kerygmatické jadro teologii vybranijch siicasnyjch autorov

Kl'a¢ové terminy, ktorymi je mozné popisat’ teologicky prud kerygmatiky teolo-
gie, si: mystérium, BoZie zjavenie, jeho vel'kost a krasa, theoria, , predtucha slavy
Bozej milosti”, contuitus simplex, integralna vizia (celostny pohl'ad), sobria ebrietas,
connaturalitas ad divina, donum sapientiae, pneumaticky entuziazmus, doxoldgia,
ohlasovanie spdsy, symbol, paradox a nakoniec uz viackrat zmienené ,srdce”,
pretoze cielom tejto teoldgie je srdciam posluchacov ,horlivo a Zivym spdso-
bom hovorit o najhlbsej pravde, ktorti sme prijali ako dar od Bozej hlbiny”.?
Preto je kerygmaticka teolégia znama aj pod menom teologia kizania, pripadne
theologia cordis alebo menej konvencne aj theologia ludens. R6znorodost terminov
potrebnych pre popis teologického pradu kerygmatiky déava tusit uz povedané,
Ze v tejto teoldgii je mozné rozpoznat viaceré vzdjomne sa prelinajice dimen-
zie, korespondujtice s teologickymi prametimi (loci), na ktoré sam Rahner kladie
doraz®, ako aj s jeho metodolégiou® sledujiicou hlavny ideovy zamer: ohlaso-
vanie (teoldgia kdzania) za ticelom pneumatického dotyku posluchéca (theologia
cordis) a vytvorenia novej podoby krestanského zivota (theologia ludens). Nasu
tézu o centralnosti perspektivy ohlasovania v stavbe kerygmatickej teolégie po-
tvrdzuje aj sumarne konstatovanie V. Janstu - odbornika na innsbrucku keryg-
matiku i teolégiu H. Rahnera:

% H. Rahner, Preghiere, 47 - 48.

»  Por. H. Rahner, Una teologia della predicazione, 28.

% Uz bolo spomenuté, Ze hlavné loci novej teolégie podl'a H. Rahnera su: slova Svitého pisma,
uciaca Cirkev, teolégia vychddzajiica z ranokrestanskej katechézy, patristicka teolégia obsiah-
nuta v kerygmatickych spisoch, velka scholastika, liturgia; por. H. Rahner, Una teologia della
predicazione, 14.

31 Zohladiujic zmienené loci, teologickti metddu, ako i privilegované teologické témy, J. Holdt
v celku Rahnerovho diela vidi nasledovné dimenzie: patristickd, dejinna (Geschichtstheologie),
symbolicka (Symboltheologie), kerygmatickt (Kerygmatische Theologie), zdpadnt (Theologie
des Abendlands); por. J. Holdt, Hugo Rahner, 62 - 87. Ina Sttidia z prostredia gregoridnskej skoly
si v Rahnerovom diele v8ima dimenziu mystagogicko-pastoralnu a praktickd, scholastickd, igna-
ciansku a mystickd, psychologickti a pneumaticko-afektivnu, dialektickd, mariansku, eschatolo-
gickd. V tomto pripade zmienené dimenzie popisuja skor teologickti metédu prace H. Rahnera,
nez obsah; por. . Hlad, Hugo Rahner e la teologia kerygmatica, Praha 2013, 26 - 53.
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Rahner ako kerygmaticky teolog prvej generacie ma za ciel predovsetkym
zvestovat krestanské posolstvo, ako to v priebehu dejin rozmanitym spo-
sobom robila Cirkev. Toto pastierske hladisko u neho ¢asto vytestiovalo
naroky systematicko-teologickej prace. Zivy pramei pre takéto zvestova-
nie nachddza v teolégii cirkevnych otcov a cez nich si vytvara svoj pristup
k svatému Pismu. Ako dominujicu cestu k reflexii viery voli symbolicka
teol6giu, hojne vyuzivant starovekou Cirkvou, ktora slubne inkulturuje
grécky svet, kde sa sirilo evanjelium a ktorej posolstvo je podl'a innsbruc-
kého teoléga aktudlne prave pre sti¢asnu teolégiu. Uvedené ranokrestan-
ské dedicstvo je podla Rahnerovho presvedcenia zdrojom pravého kres-
tanského humanizmu, ktory ma svoj zaklad vo stvoreni ¢loveka Bohom,
vrchol vo vteleni Bozieho Syna a radostny zaver v kone¢nom vitazstve
Ducha. Jedine tento humanizmus, vybudovany na krestanskom zjaveni,
sa moZze stat' nddejnou cestou pre sticasného ¢loveka... Tymto konceptom
boholudského humanizmu Rahner odpoveda na vyzvy povojnovej doby,
vd'aka nemu nachadza vyrovnany stred medzi pozemskostou a nebes-
kym ur¢enim a na riom tak stavia celé svoje teologické myslenie.*

Rahnerom naznacené impulzy pre evanjelizacné zameranie teol6gie (na drov-
ni metédy aj obsahu) nachadzaja svoje zretelné vyjadrenie aj v nedavnych re-
flexiach teolégov pochéddzajtcich z réznych jazykovych oblasti. Opravnene ich
je mozné vnimat ako ideovych spojencov kerygmatiky v jej prakticko-evanje-
lizacnej a zaroven duchovnej dimenzii. Nasu reprezentativnu vzorku tvoria:
K-H. Menke®, Ch. Theobald* (Nemecko), F.-M. Léthel® (Taliansko), M. Hauke®
(Svaj¢iarsko), S.M. Filip¥” (Cesko), L. Hanus (Slovensko).

% V.]Jansta, Christologické a ekleziologické inspirace v dile Huga Rahnera, 114.

¥ K.-H. Menke, ,La teologia nelle Universita tedesche”, in Rivista teologica di Lugano 3 (2020),
495 - 505.

3 Por. Ch. Theobald, La lezione di teologia, Bologna 2015.

*  Duchovno-pastoralne zameranie teolégie svitych - vel'mi podobné konceptu kerygmatickej
teolégie - vyplyva z jej definicie: , Teolégia svétych je cesta poznavania, v ktorej sa znovuobjavuje
esencialne spojenie medzi svitostou a teologiou; je to pokus o premyslenie teologie za ticelom
dosiahnutia svitosti, ku ktorej sme vSetci povolani (LG 5)... Takato teoldgia je vzdy kristocen-
trickd a duchovna, ked'Ze je to poznanie Krista v Duchu Svitom, prostrednictvom jeho hlavnych
darov viery, nadeje a lasky”; F.-M. Léthel, ,I santi come teologi”, in Teresianum 52 (2001/1-2)
613; dostupné na: http://www.teresianum.net/wp-content/uploads/2016/05/Ter_52_2001-
1.2 613 - 621.pdf

% Por. M. Hauke, A.-M. Jerumanis, ,Esperienza mistica e teologia. Una sintesi”, in Rivista teo-
logica di Lugano 1 (2001), 255 - 264.

% S M. Filip, , Verbum spirans amorem”, Uvaha o vztahu mezi teologii a duchovnim zivotem,
in Studia Theologica 1 (2018), 29-47; https:/ /www.studiatheologica.eu/ pdfs/sth/2018/01/05.
pdf Je zrejmé, ze zoznam autorov nie je kompletny, ale skér informativny. Pri vybere mien zo-
hravala tlohu evidentnost vnatornej harmoénie s hlavnymi poziadavkami kerygmatiky, ako i ak-
tudlnost ich publika¢nych vystupov.
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Prehl'ad hlasov volajtcich po teoldgii zohl'adiiujtcej redlnu duchovnd a eklezial-
nu skusenost posluchacov - zasadne odlisnd od tej (negativnej), ktort metodicky
predpokladé stic¢asnd akademicka teolégia - je vhodné zac¢at nedavnym konsta-
tovanim K.-H. Menkeho. Autor, odvolavajtc sa na viaceré skdsenosti z pedago-
gickej praxe s poslucha¢mi, ktori sa osobnou vol'bou rozli¢ili s ateizmom a hedo-
nizmom vlastnych rodicov, ako aj s ich antikrestanskou kritikou, postmodernym
pluralizmom a agnosticizmom, alebo na vlastnom tele zaksili krehkost moder-
ného existencidlneho kontextu, ktory pontka klamlivé sI'uby, alebo po konverzii
z islamu nasli svoj domov v krestanstve®, tvrdi:

Z tohto existencialneho kontextu pochaddza cast’ tych, ktori dnes studuja
teologiu. Obycajne nemaja negativne sktsenosti s takzvanou ,dradnou
cirkvou”. Niektori vobec nevedia, ¢o to znamena... Mnohi, ktori este chca
studovat teol6giu, spoznali silu zmyslu krestanskej viery nie v rodine ale-
bo v komunite, ale len ,ndhodou”. Oni ttzia po stabilizécii tychto skuse-
nosti a po komunite, kde je krestanska viera zitd jasne a uspokojujacim
sposobom. Potom sa v3ak stane, Ze tito hl'adaci zmyslu stretnd profesorov
teologie, zjavujacich smiesne ,duchovné sktsenosti”. Kriticky postoj voci
Cirkvi u tychto ,majstrov teolégie” nadbieha tomu, ¢o sekularizovana
vddsina povaZzuje za dolezité, bez toho aby si vSimla, Ze teolégia, ktora
sa stava ,zosilnovacom” ducha ¢asu, je pravom povazovana za nepotreb-
nu. Iste, teolégia je vzdy tieZ sebareflexiou viery a pastora¢ného konania
Cirkvi. Jednako v8ak tato kritika predpoklada lasku k Cirkvi. Lasku, ktorta
Studenti musia mat moZznost zakusit v osobe ucitela teoldgie aj vtedy,
ked" odhal'uje zranenia Cirkvi... Dnes sa ziada uchopit $tadium teologie
tak, aby nevychadzalo z rozdelenia medzi duchovnou a vedeckou forma-
ciou, ale z tivodu do katolickej viery, ktora by recipro¢ne zjednocovala oba
pristupy.*
Je zrejmé, Ze ide o vyjadrenie, pulzujtice rahnerovskym chapanim teolégie a po-
volania teoléga, ktora ako theologia cordis je , pravym ovocim charizmatického
daru Ducha”, a teda pre 1iu ako pre pravé poznanie Pisem je ,nevyhnutny du-
chovny Zzivot, ¢isté srdce a krestanska cnost, aby duch mohol touto cestou do-
spiet k pochopeniu toho, po ¢om tizi: poznanie BoZieho Logosa”.*’
K podobnym uzaverom dospel aj d’alsi nemecky teolég Ch. Theobald vo svo-
jich Lekcidch z teolégie (2015). V nich pomentiva potrebu pastordlneho zamera-
nia dogmatickej teol6gie, vychadzajtc z doverného poznania tazkosti dnesného

¥ Por. K.-H. Menke La teologia nelle Universita tedesche, 503.
¥ K.-H. Menke La teologia nelle Universita tedesche, 503 - 504.
“ H. Rahner, Una teologia della predicazione, 8; 16 - 17.
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veriaceho ¢loveka, ponoreného do prostredia radikalneho kultdrneho aj nabo-
Zenského pluralizmu, ktory zdsadne ovplyvnuje jeho identitu a vieru: ,V sku-
to¢nosti to boli studenti a ich otdzky, ktoré mi pomohli lepsie pochopit obsah
koncilovych textov a uchopit predovsetkym ich pastordlnu formulaciu.“* Zo
skisenosti, Ze viera sti¢asného ¢loveka - neustale stresovana a oslabovana plura-
listickou spolo¢nostou v jej naroku na univerzélne a definitivne vypovede - po-
trebuje isti priazniva klimu tvorent z liturgie, komunity veriacich (ako istt odzu
pokoja) i z opory silnych institucionalnych postav®, ako aj z vedomia rozpadu
vézby medzi teolégiou a praxou (teolégiou a zivotom) Theobald vyvodzuje za-
sadné uzavery sliziace ako impulzy pre celkovi obnovu teolégie. Medzi nimi
stoji najvyssie potreba jasnosti, jednoduchosti a harmonickej usporiadanosti:

Extrémna spletitost’ teoldgie ako vedy riskuje, Ze sa stane neprekonatel-
nou prekdzkou pre Studenta, ktora si ddva namahu, aby sa zorientoval
v pluralite exegetickych, historickych, teoretickych a praktickych disciplin,
spomedzi ktorych kazda ma svoju vlastnt formu a svoje $pecifické meto-
dologické poziadavky. U niektorych z nich hra délezitd dlohu... dopliiujui-
ce vzdelanie starobylych a modernych jazykov, humanitnych vied ako st
lingvistika, sociol6gia, dejiny filozofie a pod. Vlastny objekt teoldgie (res),
ktorym je viera v Boha, sa akoby stale viac od $tudenta vzdaloval spolu
s postupnym prenikanim do spleti textov, interpretacnych pradov a tedrii.
Student, ktory si myslel, Ze rychlo najde pokrm pre svoju vieru, naraza
na podobny nedostatok jasnosti a podobnti vnitornt diferencidciu sekto-
rov, aku stretdva v sticasnej spolo¢nosti. Odtial pochadza délezita vyzva
umoznit mu, aby mohol rychlo porozumiet vnitornej jednote teolégie, ¢o
je v sirSom zmysle vyzva aj pre celd nasu postmodernd kultaru.®

Pod dojmom vypovedaného je zrejmé, Ze slova vyslovené otcom kerygmatiky
o potrebe integralnej teolégie s praktickym dosahom, stéle ¢akajt na svoje napl-
nenie, ba st dnes v nieCom es$te naliehavejsie:

Skolska teologia sa viac nejavila byt aplikovatelna na Zivot, ale ako &is-
ta veda. Exegéza sa zdala ako stratend v otazkach vSeobecného tvodu,
filolégie alebo v polemikéch s liberdlnou exegézou... Scholastickda dog-
matika vyu¢ovand po latinsky sa mohla javit ako dovtipné filozofovanie
o pravdach Zjavenia. Jednotlivé discipliny ostavali rozpadnuté na ¢iastky;
teolégia sa Casto zdolavala tak, ako sa zdoldva nejaka divna prekazka.*

4 Por. Ch. Theobald, La lezione di teologia, 5 (Introduzione). Cislovanie je podla vydania e-book.
4 Ch. Theobald, La lezione di teologia, 6.

% Ch. Theobald, La lezione di teologia, 7-8.

#  H. Rahner, Una teologia della predicazione, 9.
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Na obnovu teoldgie cez aplikaciu principov ,teolégie svitych” - teolégie, kto-
ra priznava zivotom svétych status istého Specifického teologického miesta a ktord
preto kladie déraz na bytostne spojenie medzi svitostou a teolégiou, ¢o zna-
mend, ze cnost lasky je gnozeologickym predpokladom autentického ponoru
do Bozich tajomstiev a zjednotenia s Panom a len vd'aka nej moze byt teologia
scientia fidei (akademickd teologia), ale tieZ scientia amoris®® - vyzyva v Rime pred-
nasajtci franctazsky teolég F.-M. Léthel*. Ideovt pribuznost Léthelovej teologie
svétych s Rahnerovou kerygmatikou (¢iastoéne naznacenou v modlitbe Huga
Rahnera pred sttidiom a plnsie zjavnou v knihe Mdria a Cirkev, spracovanej me-
tédou kontemplovania ,,Cirkvi v Marii a Marie v Cirkvi“#) - okrem spolo¢ného
priklonu k patristike a k dielam svatych ucitelov a mystikov - je mozné tusit aj
z nasledovnych slov, ktoré sa tykaju vonkajsej (jazykovej) formy teolégie, ako
i vnuatornej dispozicie teoléga:

Kym prva forma teolégie (sciencia fidei) pouziva abstraktnejsi slovnik, dru-
ha (scientia amoris — mystickd teologia) uprednostiiuje konkrétnejsi jazyk
symbolov a obrazov... Toto laskyplné poznanie je vedené dynamikou fies
et amor, ¢ize dynamickym vztahom medzi vierou a laskou. Uz v tomto
zivote je laska schopna preniknut poza zavoj viery a zjednotit néds bez-
prostredne a intimne s Panom... Vel'ki mystici... st u¢itel'mi tejto mystickej
teoldgie, ktord, aby vyjadrila to, ¢o je nevyslovné I'udskymi slovami, voli
si jazyk symbolickej teoldgie, preferovany jazyk Starého zdkona i samého
Péna Jezisa, jazyk, ktory je viac telesny ako noeticky, schopnej$i hovorit
k srdcu ¢loveka... Tato symbolicka teolégia je intimnym spolo¢enstvom
s tajomstvom vtelenia prezivanom s Pannou Mériou.*

Ako by bolo mozné za tymito slovami necitit ideovd pribuznost s Hugom Rah-
nerom? V tvode do stadie Symboly Cirkvi (1964) pise:

Vsade tam, kde Otcovia rozvinuli za zdvojom obrazov svoju teol6giu, dnes
nachadzame také bohatstvo pravd vyjadrenych prostrednictvom symbo-
lov, Ze m6zu ozivovat nase stcasné dogmatické, apologetické a cirkevno-
-pravne vyjadrenia. Komplex symbolov Cirkvi moze celkom obnovit nase
teologické myslenie o Cirkvi, ktoré bolo po dlhy cas sterilné.*

AjCelny predstavitel teologickej skoly vo §vajc¢iarskom Lugane M. Hauke sajasne
vyslovuje v prospech silnejSej inspiracie sti¢asnej teoldgie duchovno-praktickym

% Por. F.-M. Léthel, Teoldgia svitych, Presov 2014, 32 - 33.

% F.-M. Léthel, ,I santi come teologi”, in Teresianum 52 (2001/1-2), 614 - 615.

4 Por. H. Rahner, Maria a Cirkev, Trnava 1997, 8.

#  F.-M. Léthel, Teolbgia svitych, 33 - 34.

¥  H. Rahner, Simboli della Chiesa, L ecclesiologia dei padri, Cinisello Balsamo 1995, 10.
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nabojom patristickej teolégie, aby mohla byt relevantna pre dnesok Cirkvi - vy-
zyvany k dielu ohlasovania. V teoldgii cirkevnych otcov sa totiz ,zrkadli to, ¢o
umoznilo ranej Cirkvi silou evanjelia preniknat a premenit stidobu kulttaru a ¢o
zaroven Cirkev trvalo chrani pred, hermeneutikou zlomu’.”* Je to: neporuse-
na viera, svitost, zhoda s uc¢enim celej Cirkvi, spétost so Sviatym pismom i naj-
starSou Tradiciou, ktorej poznanie je ,nevyhnutné pre bezpe¢né uchopenie na-
uky Svitého pisma v pritomnej chvili.”*! Predovsetkym zmieneny inkulturaény
potencial patristickej teolégie je, podla Haukeho, trvalou in$pirdciou pre nova
evanjelizaciu usilujticu sa o inkulturaciu evanjelia do sti¢asného kultirno-spolo-

¢enského ramca, ktord rovnako vyZzaduje kritické ¢itanie jeho pozitiv aj negativ,
¢o je alohou teologie:

Otcovia mozu znazornit' aj to, ako kriticky prijat v urcitom c¢ase vyzvy
inkulturacie. Oni hl'adali ur¢itt asimilaciu filozofického myslenia, ale tiez
istd nutnd dis-asimildciu, ktorou odmietli omyly a synkretizmus rozsi-
reny vo vtedy dominantnej helénskej kulttre, ako i racionalizmus, ktory
ohrozoval vieru tym, Ze ju redukoval ¢isto na aspekty prijatelné helénskou
racionalnostou. V tomto dvojitom duchu (asimilacia a dis-asimilécia) sa
zacina vel'ké dielo krestanskej inkulturacie, ako sa obvykle dnes oznacuje.
Stali sa prikladom plodného stretu medzi vierou a kultdrou, medzi vierou

a rozumom. >

V tomto kontexte je vhodné pripomentt, Ze najrozsiahlejsie dielo H. Rahnera
s nazvom Grécke mijty v krestanskej interpretdcii (1957) sa zamysla prave nad
vztahom krestanskej zvesti a helénskej kultary, ktorého pochopenie je zdsadné
aj pre dnesné novo-evanjeliza¢né snazenie. Takto sa Rahnerovmu teologickému
tsiliu o plodnd interakciu s kultarou - na sp6sob cirkevnych otcov, ku ktorych
znovuobjaveniu saim vyznamne dopomohol - dostdva explicitného uznania aj po
rokoch v stcasnej teologickej reflexii.

O duchovno-praktickej orientécii teologie, ktord je hlavnou osou Rahnerovej
kerygmatiky, hovori v nedavnej stadii aj teol6g olomouckej teologickej fakulty
S.M. Filip. V jeho slovach - zvlast v tych, ktorymi nabada teolégiu k recipovaniu
kritérii, zabezpecujucich jej duchovny a pastoralny charakter - je mozné vycitit
ozvenu snah innsbruckej teologickej skoly z niekdajsich , kerygmatickych” ¢ias:

® M. Hauke, ,Editoriale - Attualita dei Padri”, in Rivista teologica di Lugano 14 (2/2009), 214.
5 M. Hauke, ,Editoriale - Attualita dei Padri”, in Rivista teologica di Lugano 14 (2/2009), 214.
2 M. Hauke, ,Editoriale - Attualita dei Padri”, in Rivista teologica di Lugano 14 (2/2009),
214 - 215. V ¢lanku sa autor odvolava na dokument Congregazione per 'Educazione Cattolica,
Inspectis dierum 31; 32.

% Por. H. Rahner, Miti greci nell"interpretazione cristiana, Bologna 2011, 17 - 70.
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Pokial laska, ktora je dusou duchovného Zivota, sprevadza vieru v plnom
zmysle slova, vyplyva z toho, ze ma tiez sprevadzat vieru, ked’ sa usiluje
o hlbsie vedecké preniknutie do toho, v ¢o veri, Ze ma teda sprevadzat te-
olégiu. Hoci nejde o nutnost z hl'adiska noetickej struktiry teolégie a tiez
teolog bez milosti a lasky moze vykonavat svoju reflexiu, robi tak ale bez
nalezitého vzletu, chuti a spdsobom, ktory nezodpoveda predmetu jeho
stadia. Ved' tento predmet je svojim korefiom nadprirodzeny a jeho ob-
sahom su tajomstva viery... Nutnost zivej viery pre teoldgiu je dané tiez
poslednym cielom teolégie, ktory nie je ni¢ iné a ni¢ mensie neZ nebeské
nazeranie na Boha tvarou v tvar: poslednym cielom tejto nauky je kontem-
placia prvej pravdy vo vlasti. [...] Vztah duchovného Zivota k teolégii zod-
poveda tomu, Ze laska je motorom poznania. My sme tento vztah zhrnuli
do vyrazu theologia pia®.

Vzorku sacasnych teolégov je ziaduce doplnit’ aj o domaceho reprezentanta,
ktorému nielen z chronologicko-metodologickych dévodov by malo patrit v zo-
zname zmienenych teolégov prvé miesto. Je nim slovensky teolég a knaz La-
dislav Hanus (1907 - 1994). Zaostrenie na jeho dielo nas opravriuje k opatrnému
formulovaniu tézy, Ze nesie kerygmatické zndmky, a teda, ze osobnost Huga
Rahnera a jeho kerygmatiky rozkvitnutej na kmeni teologickej manualistiky ne-
ostala nepov$imnuta ani v nasich konc¢inach. Tézu podopiera aj td skuto¢nost, ze
teologicka fakulta v Innsbrucku bola pomerne ¢astou destinaciou slovenskych
seminaristov®, a preto je mozné logicky predpokladat isty presah rodiaceho sa
hnutia kerygmatickej teoldgie prave cez tychto alumnov aj do nasho prostredia.
K nim patril medzi rokmi 1928 - 1932 aj Ladislav Hanus. Detailnejsi pohlad na
dielo tohto vyznamného a dodnes ingpirativneho slovenského teoléga pontika
dostatok argumentov pre tvrdenie, Ze v jeho osobe mame jedine¢ného (a zrejme
aj jediného relevantného) predstavitela kerygmatickej teologie na Slovensku®,
ktory ducha vtedy rodiacej sa kerygmatiky vdychoval, a zéroven aj tvorivo

%  S.M. Filip, , Verbum spirans amorem”, Uvaha o vztahu mezi teologii a duchovnim Zivotem,

in Studia Theologica 1 (2018), 36-37; 42.

% Za zmienku stoji aj skutocnost, ze $tadia na tejto fakulte absolvoval aj Eduard Nécsey
(1892 - 1968), ktory bol jeden z pomerne méalo zndmych koncilovych otcov a zéroven tituldrny ar-
cibiskup a apostolsky administrator starobylej nitrianskej diecézy. Nécsey , este pred prichodom
komunistickej moci presiel typickou cirkevnou kariérou beznou u kitazov obdarenych nadanim.
Jeho biskup ho poslal do prestizneho jezuitského kolégia Canisianum v Innsbrucku, kde sa for-
moval pocas stidii na Univerzite v Innsbrucku, ktoré ukoncil doktoratom z posvitenej teoldgie
v odbore dogmatika”; E. Hrabovec, V. Juddk: Eduard Nécsey, , Un protagonista conciliare scono-
sciuto da oltrecortina”, in Philippe Chenaux, Kirill Plamen Kartaloff (ed.), Il Concilio Vaticano II
e i suoi protagonisti alla luce degli archivi, Citta del Vaticano 2017, 119 - 134.

% T..Hlad, ,Ladislav Hanus - jediny a jedinecny predstavitel kerygmatickej teolégie v sloven-
skom prostredi”, in M. Kekeliakova (ed.), Ladislav Hanus v mozaike reflexii, interpreta¢nych
dotykov a postojov, Ruzomberok 2010, 53 - 63.
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rozvinul. Okrem viacerych podobnosti metodologickych®” je v Hanusovom die-
le mozné registrovat aj prieniky obsahové®, ktorych spoloénym menovatelom
je praktické zacielenie teoldgie, ako poznamendva nasledujuci text stadie o jeho
zivote a diele:

Najmarkantnejsi prienik medzi Hanusom a Rahnerom je viditeIny v spo-
loénom praktickom zacieleni ich teologickej tvorby - je nim duchovna ob-
nova zapadného ¢loveka. Hanus nazera na ¢loveka dvojako, vnima ho, aky
je tu a teraz a zaroven, aky md byt. Vidi ¢loveka v jeho redlom stave a za-
roveni vidi, Ze ten stav nie je nemenny, ale naopak, je mozné rozvinat ho
do idealnej podoby.”® Préve tato idedlna podoba kultirneho ¢loveka, isty
antropologicky idedl, je pritomny v celku Hanusovho diela a podoba toh-
to ideélu je ndpadne pribuznd antropologickému idealu, ktory vykresl'u-
je H. Rahner. Novy zdpadny krestan je podla neho ¢lovek presvedceny
a presvedcivy, je preniknuty tajomstvom, pneumaticky a charizmaticky
entuziasta, ¢lovek s horiacim a prekypujicim srdcom, ¢lovek slobodny,
moralny, zaangaZovany a zodpovedny za svet a ¢asné struktary, v ktorych
zije, clovek hravy, vyvazeny, s odstupom od sveta a zdroven ti¢inne v fiom
pritomny, humoristicky, vdZno-vesely, maridnsky cnostny, novy Odyseus
putujici do veéného pristavu... Schopnost spojit dva pély, vytvorit rovno-
vahu, zit' dialektické napétie, najst I'ahkost vo veciach vdznych a naopak,
su atribuaty, ktoré v sebe zahriiuja podstatu hrajtceho sa ¢loveka, a teda
jadro ludickej antropolégie. Aj v tomto bode mozno rozpoznat ista podob-
nost medzi Rahnerovym a Hanusovym antropologickym idedlom. V die-
le Rozhladenie (1943) o uslachtilom ¢loveku ¢itame: ,Jeho stavba je rovna,
vertikalna, hoci oboma nohami stoji na zemskej realite. Preto ho neopusta

ani ndznak pesimizmu, ktory sa vSak nevyjadri nenavistou a pohfdanim,

5 ,Programové tézy kerygmatiky tvoria istd, formu mentis’ aj u Ladislava Hanusa. Jeho teolo-

gické dielo nenesie zndmky systematického spracovania katolickej doktriny, aké poznd manua-
listika. Rovnako nie je strnulou, ahistorickou $pekulédciou, uzavretou pred danou dobou. Je ohla-
sovanim pravd Zjavenia, a to cez esejisticky 5tyl, ktory je biblicky narativny, zaroven erudovany,
nesie nazornost patristiky i jasnost scholastiky, ¢im pontka isty celistvy nahl'ad na tajomstva
Zjavenia... Hanusova teoldgia je nepochybne teolégiou, ktora sa dotyka srdca a je zamerana na
obnovu zapadnej krestanskej praxe, a tym celej zdpadnej civilizacie:, Pre kultarnost je potrebné
jasné poznanie... Pre mudrost srdca treba viacej mravnej rozhodnosti ako vzdelania, alebo skor
treba vzdelanie srdca’. Naostatok je myslenim otvorenym k dialégu so sti¢asnym svetom, na-
chadzajacim sa pod vplyvom najrozli¢nejsich ideolégii, zvlast marxistickej”; L. Hlad, ,Ladislav
Hanus - jediny a jedine¢ny predstavitel kerygmatickej teologie v slovenskom prostredi”, 55 - 56.
% Obsahové prieniky sua zretelné v témach spracovanych oboma teol6gmi: dejiny a ich zmy-
sel, vztah ranej Cirkvi a impéria, vztah gréckej kulttry a krestanstva, znovuobjavenie symbolu
a jeho jazyka, krestansky humanizmus (antropologicky ideal), pluralita, paradoxnost, dialektic-
kost, integrélnost krestanstva; por. Lubomir Hlad, ,Ladislav Hanus - jediny a jedine¢ny pred-
stavitel kerygmatickej teolégie v slovenskom prostredi”, 56 - 62.

% Por. L. Hanus, Rozprava o kulturnosti, Spisské Podhradie 1991, 3-4.
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ale iba ak korenistym humorom, ktory vzdy znamena povznesenost nad
vecami...”® Dialektickost antropologického idedlu vsak najzretelnejsie po-
pisuje Hanus v diele Kostol ako symbol (1995): ,Clovek je obéanom dvoch
svetov. Obcanom preto, Ze v oboch je doma, rovnako doma vo svete tela
i hmoty, v hmotnom svete, v hmotnych potrebach, v problematike priesto-
ru a ¢asu. Ale doma je nielen akoby v nadstavbe, ale domovskym pravom,
doma vo svete ducha. No vzdy v oboch spolu, v nerozdielnej jednote...”*
Z naznacenych metodologickych i obsahovych prienikov medzi teolégiou
Huga Rahnera a Ladislava Hanusa samozrejme nevyplyva, Ze by med-
zi nimi dochddzalo k priamemu myslienkovému ovplyvitovaniu. Nieco
podobné nemozno potvrdit, pretoze Hanus sa nikde vo svojom diele ne-
odvolava na dielo Huga Rahnera, a tiez preto, Ze napriek istym filidciam
obsahuijt ich diela aj zna¢né odlignosti. Co vak mozno z neodskriepitelnej
blizkosti oboch autorov vyvodit, je, Ze obaja, formujtc sa v tom istom pro-
stredi a vdychujtc toho istého ducha teologickej obnovy, patria do jednej
a tej istej teologickej skoly a Ze st dvoma mohutnymi konarmi na kmeni
kerygmatickej teologie.®

Dalsie vnitorné prepojenia kerygmatiky so su¢asnymi trendmi v teol6gii - naj-
mé na drovni metddy - sa stanti zjavnymi po nahliadnuti na Rahnerovu teologic-
ka produkciu pod zornym uhlom jej troch zauzivanych pomenovani.

Theologia cordis, theologia praedicationis a theologia ludens ako theologia
prophetica

Aj viac ¢i menej konven¢né oznacenie kerygmatiky - theologia cordis, teoldgia kdza-
nia & theologia ludens - odhal'uju jej obsahové aj metodologické osobitnosti, ktoré
predstavuji urcité impulzy pre sticasna teolégiu, pontkajucu pomocna ruku
novej evanjelizacii. Ich platnost nepriamo potvrdzuju viaceri sti¢asni teolégovia,
v ktorych dielach st kerygmatické obraty badatelné. Theologia cordis kladie do-
raz na pneumaticko-charizmaticky rozmer teologickej prace (G. Forlai); teoldgia
kdzania zameranie na podstatu - BozZie tajomstvo (M. Hauke); theologia ludens ak-
centuje paradoxnost Zjavenia a s fiou spojeny vyber teologického jazyka (R. Fi-
sichella, papez Frantisek). Ide teda o nieco, ¢o kerygmatickej teol6gii umoznuje
priznat’ prorocky rozmer, ¢o teolégiu ako spolo¢ni¢ku, spomienku a proroctvo
bytostne spaja s epiklézou, doxolégiou, svdtostou, hrou, krasou, adorujucim

0 L. Hanus, Rozhl'adenie, Trnava 1943, 96.

6t L. Hanus, Kostol ako symbol, Bratislava 1995, 30.

2 L.Hlad, ,Ladislav Hanus - jediny a jedine¢ny predstavitel kerygmatickej teologie v sloven-
skom prostredi”, 60 - 63.
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silenciom a laskou® - ¢ize ju robi nastrojom privilegovanej cesty evanjelizécie
cez via pulchritudinis®.

Theologia cordis

Metodologicky obrat H. Rahnera k historickym prameriom teoldgie (zvlast k pat-
ristike a Svdtému pismu), podnieteny duchom vnttrocirkevnych hnuti XX. sto-
roc¢ia®®, bol v jeho diele taky vyrazny, Ze interpreti jeho diela ho dodnes radia skor
medzi historikov a patrolégov, nez k dogmatickym teolégom. Autor - vnator-
ne oslneny tajomstvom Krista® - systematicky vyhladédval v ranokrestanskych
pramenioch vsetko, ¢o si zachovalo pdvodnd Cerstvost a sviezost, ako i duchov-
no-mystickd hibku. Teolégiu, ktora sa cielene zameriava na ,voiu Ducha”?,
vyvolavajicu tazbu l'udského srdca po Bohu (Siriacu sa predovsetkym z diel
svéatych otcov), ¢iZze teolégiu, ktora je vykonavana v sile Ducha a zacielena na
vnutro posluchaca, vystihuje oznacenie theologia cordis. Tento typ teolégie - pod-
¢iarkujtci vyznam duchovného ponoru teoléga do tajomstiev viery, aby dokazal
obstat v sluzbe Zzivej cirkevnej komunity - konkretizuje v sticasnosti napriklad
G. Forlai v ttvahe o povolani teoléga. V jeho skor intuitivnej recepcii pneuma-
ticko-mystickej dimenzie kerygmatiky je mozné vnimat vyznamny impulz pre
charizmatické vykondvanie povolania teol6ga pod zornym uhlom nového ohla-
sovania - evanjelizacie:

Charizmatické vykondvanie povolania teoléga znamend, Ze teol6g doslo-
va Zije z Mystéria, ktoré skima a ktorého sa pokorne stdva posluchaéom
a sluzobnikom. Je to veriaci ¢lovek odvrateny od seba smerom k Druhé-
mu, ktory sa zjavuje ako straZca jeho autentického ja. Vykondvanie teo-
l6gie, ktora nesleduje etapy rastu duchovnej a komunitarnej skdsenosti...
nebude moct nikdy dojst k intellectus fidei. Teolégia s ndrokom byt rele-
vantna pre komunitu nemoZze byt ind nez teoldgia vyznavajtca, ktora sa
vyhne zosvetsteniu obsahov viery... Treba pochopit’ teolégiu ako sluzbu
ohlasovania: ¢ize ako sluzbu a ohlasovanie Slova, ktoré umoziiuje BoZzie-
mu l'udu uvedomit si svoj prorocky dar, ¢im slizi spravodlivosti.®

6 Por. B.Forte, Teologia come compagnia, memoria e profezia, Cinisello Balsamo 1987,
136 - 137.

¢  Por. Papezska rada pre kultaru, La Via pulchritudinis, cammino privilegiato di evangelizza-
zione e di dialogo (2005); dostupné na: http:/ /www.vatican.va/roman_curia/ pontifical_coun-
cils/cultr/documents/rc_pc_cultr_doc_20060327_plenary-assembly_final-document_it.html

% Por.]J. Holdt, Hugo Rahner, 79 - 83.

% Por. H. Rahner, Una teologia della predicazione, 8.

¢ Por H. Rahner, Una teologia della predicazione, 110.

% G. Forlai, L'irruzione della Grazia. Per una rilettura ecumenica del dogma dell'ITmmacolata,
Cinisello Balsamo 2010, 482 - 484, in Lettera della Pontificia Academia Mariana Internationalis,
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Teoldgia kdzania

Iny zauZzivany termin oznacujici Rahnerov teologicky pocin je teoldgia kizania.
Ako je na prvy pohlad zrejmé, termin vyjadruje, Ze teolégia mé byt cela v sluzbe
kerygmatického ohlasovania. Z toho dévodu o nej plati, Ze je to , teologicka kon-
$trukcia, ktora vynasa na svetlo vnatorny stlad a organickost zjavenych pravd
s ciefom zjavit ich spasnu funkciu, ich spasnu hodnotu”®. Takto chépana teolo-
gia chce byt , kdzanim spasnej doktriny”, s cielom , pozdvihnut posluchacov od
viditeIného k neviditelnym bozskym tajomstvdm“”’. Teol6gia s takto zretelne
definovanym cielom, okrem obraznosti jazyka vlastného patristike, vysoko oce-
nuje aj scholastickd koncepc¢nost, jej logickt jasnost a systematickost, pretoze ju
chrani pred rozpadom na nestirodé fragmenty. Podl'a H. Rahnera ,scholastika
a Skolska teolégia samotna nie st synonyma suchosti a intelektudlneho doktri-
nalizmu. Vo svojej klasickej forme st skor sobria ebrietas, jasna striedmost, ktoré
stavia brehy, vo vnutri ktorych moze pretekat rieka nadsenia”.” Preto sa Rah-
ner do koncepcie teolégie kdzania snazil zakomponovat aj forméalne a obsaho-
vé prvky velkych manualistov svojej doby, medzi ktorych patrili B. Bartmann”
alebo M.J. Scheeben™. Tento systematicky rys kerygmatiky pripomina dnesnej
teolégii pozvanej na pomoc pri novej evanjelizacii, Ze po istom odvrateni sa od
scholastiky je ¢as premysliet navrat nielen ku koncepénému jazyku™ vlastné-
mu scholastike, ale tieZ k jej klasickym témam, ktoré maja predstavovat vlastny
predmet (res) kazdej teoldgie: Boh a jeho vlastnosti”. M. Hauke danud poZziadavku
vyjadruje nasledovnymi slovami:

La Madre di Dio nella ricerca teologica a nell'insegnamento, 16-17; dostupné na: http:/ /www.
latheotokos.it/ programmi/laricercamariologica.pdf

% H. Rahner, Una teologia della predicazione, 7-8.

70 H. Rahner, Una teologia della predicazione, 8.

7t H. Rahner, Una teologia della predicazione, 12.

72 B. Bartmann, Manuale di Teologia Dogmatica, I, Alba 1949.

7 M.J. Scheeben, Natur und Gnade, Mainz 1861; Die Herrlichkeit der géttlichen Gnade, Frei-
burg 1862; Handbuch der katholische Dogmatik, Freiburg 1873 - 1887; Mysterien, Magonza 1931.
7 Napriek tomu, Ze teol6gia so zameranim na ohlasovanie ma rada symbolicky ¢i metaforicky
jazyk, potrebuje tiez presny konceptudlny jazyk, ktory je vlastny jasne Struktarovanej teoldgii,
pripadne Magistériu. V tejto stvislosti je namieste konstatovanie J. Werbicka: , Metafora... ma
vela vyznamov; je plna vztahov a neustdle moze byt aktualizovana, relativizovand novymi in-
terpretaciami a postavena do vztahu s d'alsimi metaforami... Ale bohatstvo vztahov neznamena
svojvolnost. Komunita, ktora sved¢i a interpretuje je povoland, aby ukédzala jednoznac¢nost Bo-
ha-Logosa proti neprimeranym a jednostrannym metafordm o Bohu. Treba preto vyla¢it niektoré
nejasné metaforické odkazy. Tu za¢ina praca, konceptu’ - koncepéného jazyka. Jeho dlohou nie je
premenit metaforu na koncept, ale objasnit jej pravy vyznam... Forma konceptudlneho diskurzu
je pre teolégiu nevyhnutna. Je vyrazom zodpovednosti za identitu krestanstva...”; J. Werbick,
,Prolegomeni”, in T. Schneider (ed.), Nuovo corso di dogmatica I, Brescia 1995, 44 - 45.

5 Potrebu navratu pravych teologickych tém avizuju autori prispevkov v Rivista teologica di Lu-
gano 1 (2011); 2 (2011): ].M. Galvan, , La valenza religiosa degli atrributi divini nella postmoder-
nita”; G.S. Lodovici, ,L’ira secondo Tommaso d’Aquino”; G. Paximandji, , Peccatori nelle mani
di un Dio adirato?”; M. Hauke, ,L’'immutabilita e 'impassibilita di Dio secondo i Padri della
Chiesa”; K. Charamsa, ,,L'immutabile Dio dei cristiani”.
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Prava a vlastna tloha teolégie je rozpravanie o Bohu. Niekedy sa ale zd4,
Ze teolégovia sa zaoberaji mnohymi vecami spatymi istym sposobom
s Bozim tajomstvom (ako starostlivost o stvorenie, ktoré je ohrozené klima-
tickymi zmenami, socidlnou spravodlivostou, oslobodenim chudobnych),
ale zanedbavajua reflexiu o Bohu samotnom. Od Sestdesiatych do osem-
desiatych rokov minulého storoc¢ia nachadzame relativne malo traktatov
o tajomstve Boha. Hned' nato je mozné registrovat obnovenie troji¢nej te-
oldgie, ktorej ale chyba hlbsia reflexia o BoZzich atribtitoch. Nastastie, tato
medzera bola objavena a postupne zaplnend istou ¢astou teolégov.”

Theologia ludens

Nie uplne konvencne, ale zato vel'mi vystizne popisuje d'alsie parametre Rahne-
rovej kerygmatickej teologie jej posledné oznacenie: theologia ludens. Autor nim
pomentva svoju teolégiu v diele L'homo ludens”, v ktorom objastiuje ako koncept
hry - taziskovy v tomto malom, avsak naskrz origindlnom dielku - vystihuje
esenciu bytia ¢loveka™, Boha™ i Cirkvi®. Hlavnou értou theologie ludens - a to nie-
len v kontexte ekleziolégie, ale aj troji¢nej teolégie, kristologie a antropolégie - st
tvrdenia, ktoré maja povahu paradoxu®, tak ako vetky velké mystérid krestan-

76 M. Hauke, ,Editoriale - Gli atributi di Dio”, in Rivista teologica di Lugano 1 (2011), 5.

77 H. Rahner, L’homo ludens, 15.

8 Iked nie je uplne jednoduché dopatrat sa k aplnému jadru tohto konceptu, je napriek tomu
mozné povedat, ze homo ludens je ¢lovek Zijuci , v rovnovdhe medzi veselostou a vaznostou,
medzi zartom a tragickostou, ktora Gréci nenapodobitelne definuja formulaciou ¢lovek vaz-
no-vesely”. TakZe sumérne plati, Ze je to ¢lovek ,vadzno-vesely, ,schopny usmievat sa aj me-
dzi slzami”, stojaci , medzi ldskou k svetu a tiinikom od sveta, medzi objatim a odstupom®; por.
H. Rahner, L"homo ludens, 31-32; 42.

7 Boh je Deus ludens, ¢o chce povedat: ze Boh tvori ,logicky, ale nie nutne” - ¢iZe slobodne; Zze
Logos (druha bozska osoba) je ,kral a zaroven i dieta, nezadrzatelny vo svojej vSemohtcnosti
a zéroven genidlne bezstarostny”; Ze jeho dielo je logické (kral'ovské), ale nie nutné (detské); por.
H. Rahner, L’homo ludens, 17; 19 - 21.

8 H. Rahner definuje hernou terminolégiou aj tajomstvo Cirkvi, v ktorej hrajtci sa ¢lovek do-
sahuje svoje plné uskuto¢nenie. Ona je vo svojej podstate Ecclesia ludens, ¢o znamend predovset-
kym, Ze ma struktdru paradoxu, ¢iZe spéja protistojace poly: je to boZsko-Iudska realita, vznika
ako plod laskyplnej hry medzi Kristom (muzom) a Iudskou prirodzenostou (Zenou), ktort si
Kristus formuje, vychovava, oslobodzuje, aby z nej urobil svoju nevestu (Ecclesia sancta). V po-
dobnej optike spojenia pdlov vidi theologia ludens Cirkev ako miesto, v ktorom sa snuabi , trpezli-
vost” biblickej Rebeky a ,,ismev” biblického Izdka - bozského Logosa; por. H. Rahner, L’homo
ludens, 49.

8V celom Rahnerovom diele je mozné badat pritomnost dvoch pélov, ktoré déavaju jeho
teologii isté dialektické napétie. Medzi ne patri napriklad: viditelné-neviditelné (Teologia kiza-
nia); humanizmus marxisticky-humanizmus krestansky; jednotlivec-masa (Clovek v dejindch);
vaznost-veselost (Homo ludens); krestanské zjavenie-helénska kulttra (Grécke myty v krestanskej
interpretdcii); sila-slabost (Cirkev); Maria-Cirkev (Mdria a Cirkev); spasna istota-spasna neistota
(Symboly Cirkvi) a pod. Ideovt ingpirdciu Rahner nasiel u autorov ako H. Hesse (Jednota protikla-
dov), ¢i R. Guardini (Princip polarity); por. H. Rahner, Miti greci nell interpretazione cristiana, 42;
por. H. Hesse, Jednota protikladov (Unita degli opposti), Banska Bystrica 2006, 9-11; 14-18; por.
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stva®2. Skuto¢nosti, ze theologia ludens ohlasuje a vysvetluje paradox krestanstva
vyvazene a bez priklonu k jednému z pélov (¢im zvest chrani pred ideologickym
ztzenim), je podriadena aj jej metdda - zvlast jazykova forma. V istom zmys-
le sa da tvrdit, Ze Rahnerova teolégia je uzivotnenim pravidla, Ze rozpravanie
o Bohu (teoldgia) nesmie zabudnut, Ze tajomstva majt povahu paradoxu, ako
to spravne poznamendva fundamentalny teol6g a zaroven predseda Papezskej
rady pre novu evanjelizdciu R. Fisichella: , Teologicky jazyk, ktory chce byt ver-
ny vlastnému obsahu a ktory ma vyslovit, vie od zaciatku o vlastnej paradoxnos-
ti.“® Ide o podobné vyjadrenie, ktoré rovnako nachddzame u fundamentalneho
teoléga F.-A. Pastora, ktory formuluje isté , pravidlo paradoxu”: ,Jazyk o Bohu
vyjadruje paradoxny charakter tvrdeni viery”.# V diele Huga Rahnera je mozné
tieto - sticasnou teoldgiou vyslovené poziadavky na teoldgiu a jej jazyk - vidiet
ako uskuto¢nené. Mozno aj tie, ktoré pred teoldgiu kladie postmoderna doba
v zmysle slov E. Salmanna:

Chudoba slova vystavend vysmechu osudu a 'udskej inteligencie pozy-
va teolégiu k pokornému, silnému, dialogickému a naliehavému slovu,
ktoré by prichadzalo z dial’ky, a bolo tak vhodné na kritiku sveta aj na jeho

kontextualizaciu.®

Bez toho, aby sme si Huga Rahnera chceli idealizovat a prispésobovat nasim
predstavam®, je pri zachovani vetkého realizmu a objektivnosti mozné pove-
dat, Ze od teologického jazyka navrhnutého a pouzitého Rahnerom, je mozné
oc¢akavat, Zze dokaze komunikovat nevyslovitelné tajomstva a paradoxnost zja-
venia Bozieho, tak ako to vyzaduje vyzva novej evanjelizicie ¢i vyzvy pépeza

R. Guardini, ,L’opposizione polare”, in Id. Scritti filosofici, I, Milano 1964; por. L. Hlad, Hugo
Rahner e la teologia kerygmatica, Praha 2013, 34 - 36.

8,V teologii sa stretdvame s dvojicami skuto¢nosti, ktoré stoja vedl'a seba v ur¢itom napéti...
V zasade kazdé tajomstvo viery ma bipoldrnu $truktiru, ktord je zaroven paradoxnd, pretoze
predstavuje ¢osi necakané a oba komponenty stoja pri sebe na prvy pohl'ad v urcitom protikla-
de”; C.V. Pospisil, Hermeneutika mystéria, Kostelni Vydii 2005, 115.

8 R. Fisichella, ,Linguaggio teologico”, in R. Latourelle, R. Fisichella (ed.), Dizionario di Teolo-
gia fondamentale, Assisi 1990, 644.

8 F.-A. Pastor, , Il Dio della rivelazione”, in R. Latourelle, R. Fisichella (ed.), Dizionario di Teo-
logia fondamentale, Assisi 1990, 327.

% E.Salmann, Passi e passaggi nel cristianesimo, Assisi 2009, 96.

8 V.Jansta sprdvne poznamenava: ,Treba prijat Huga Rahnera takého, aky je, a nie takého,
akého by sme ho chceli mat. Bude vzdy zaujimat poziciu skor mystika nez systematika a pre
teol6giu ostane sluzobnikom cennych ¢iastkovych inspiracii”; V. Jansta, Christologické a eklezio-
logické inspirace v dile Huga Rahnera, 320.
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Frantiska, ¢i uz v liste BoZiemu l'udu na ceste v Nemecku®’, alebo v exhortacii Evan-
gelii gaudium (2013)%,

Tri oznacenia Rahnerovej kerygmatiky teda vysielaja viaceré dolezité (nie je pre-
hnané pouzit aj adjektivum prorocké) impulzy pre dnesnu teoldgiu - ktorych
platnost uvedeni stucasni autori potvrdzuji. Prvy a hlavny impulz sa tyka po-
chopenia vlastnej teologickej prace ako povolania k tcasti na diele ohlasovania.
V zavislosti od evanjeliza¢ného ciela je teol6g nésledne vyzyvany - ¢o je dalsi
impulz kerygmatiky - volit' si primerany metodologicky postup. Ten sa tyka jed-
nak vyberu a prace s pramenmi teolégie - auditu(s) fidei (kde ma primarne ist
o poc¢tvanie Svitého pisma s osobitym prihliadnutim na jeho vyklad u svitych
cirkevnych otcov a mystikov ¢i zohl'adnenie vel'kych teologickych tém scholas-
tiky), ako aj intellectu(s) fidei (pneumaticky usmeriiovaného uvazovania nad pra-
menmi teolégie v kolegialnej spolupraci s teolégmi, ostavajtuc v dialégu s potre-
bami sveta, zohl'adtiujic Magistérium ako i sensus fidelium)®. Takto usporiadané
teologické premyslanie - verné Tradicii, cirkevné, existencidlne a dialogické
- sa ma nasledne vtelit do vyjadreni ve¢nych pravd (teoldgie), ktorych jazyk
bude primerany dnesku v jasnom vedomi, Ze , v ndboZenskom jazyku je dole-
zité brat do tvahy rozliéné funkcie jazyka v procese komunikacie”®. Tento ja-
zyk o Bohu (teologicky jazyk) - vyvierajaci zo Zjavenia a z vlastnej podstaty
obrateny na urc¢itd komunitu veriacich - ma sltzit ako komunika¢ny prostrie-
dok zvesti za tcelom vzbudenia ¢i posilnenia Zivota viery realizovanej eklezial-
no-sviatostno-dejinnym, a teda inkarnovanym sposobom.”? Sumarne teda plati,
ze kerygmatickd teoldgia prorocky akcentuje, aby stcasny diskurz o Bohu

8 Pravé transformécia Cirkvi... si vyZzaduje pastordlnu konverziu. Ziada sa od nas postoj,
ktory v snahe o evanjeliovy Zivot a vyZarovanie evanjelia zlomi pragmatizmus kazdodenného
zivota Cirkvi... Pastordlna konverzia ndm pripomina, Ze evanjelizacia musi byt nasim hlavnym
kritériom pre rozpoznavanie vsetkych krokov, ktoré sme povolani urobit; Frantisek, Boziemu
I'udu na ceste v Nemecku, 6; dostupné na: http:/ /www.vatican.va/content/francesco/it/let-
ters/2019/ documents/ papa-francesco_20190629_lettera-fedeligermania.html

8  Kultirne zmeny si vyzaduji, aby sme pozornost venovali hladaniu spoésobov vyjadrenia
veénych pravd takym jazykom, ktory 'ud'om umozni rozpoznat ich neustalu aktualnost a no-
vost. Lebo ¢o sa tyka pokladu krestanského ucenia, ,jedna vec je jeho podstata... a druha je
sposob formulécie jeho vyjadrenia...” Pamitajme, Ze vyjadrenie pravdy moze mat vela podéb.
A obnova vyjadrovacich foriem je nevyhnutna na odovzdavanie nepozmeneného vyznamu po-
solstva evanjelia dnesnému ¢lovekovi... Toto ma vel'ky vyznam pri ohlasovani evanjelia, ak nam
skuto¢ne lezi na srdci, aby sme ¢oraz lep$ie sprostredkovali jeho krasu a umoznili ju spoznat
vetkym I'ud'om; Frantidek, Evangelii gaudium, 41 - 42.

% Por. Medzinarodna teologicka komisia, La teologia oggi: prospettive, pricipi e criteri; do-
stupné na: https:/ /www.vatican.va/roman_curia/congregations/ cfaith/cti_documents/rc_cti_
doc_20111129_teologia-oggi_it.html

% F.-A.Pastor, , Il Dio della rivelazione”, in R. Latourelle, R. Fisichella (ed.), Dizionario di Teo-
logia fondamentale, 325.

%1 Problematika sticasného jazyka v ohlasovani je in$pirativne spracovand v diele: F. Hadjadj,
Jak dnes mluvit o Bohu, Brno 2016.

26



znovuobjavil svoju niekdaj$iu kerygmatickt dimenziu (na tirovni obsahu aj jazy-
kovej formy). V tomto zmysle je spravne rozumiet’ aj dokumentu tykajticemu sa
evanjelizacie - Misijného manifestu katolickych spolocenstiev, komunit a hnuti
v Nemecku, Rakasku a évajéiarsku:

Stava sa, ze 'udia, ktori st d'aleko od viery a nejakym sposobom st kon-
frontovani s cirkevnym Zivotom, prichadzaja ¢asto do kontaktu s teol6-
giou. Tato teoldgia je, pravdaze, velmi relevantnd, ale nie pre kazdého,
niekto musi najskor poc¢ut kerygmu a potom byt usmerneny katechetic-
ky... Dnes stojime pred vel'kou vyzvou, aby sme zjednodusili a vyprofilo-
vali nase cirkevné ohlasovanie. Musi byt zrozumitel'nejsie, a predovset-
kym, musi viest k postojom. Nasa teolégia rastla viac ako dve tisicrocia.
Teraz vsak musime byt chudobni, vykopat kerygmu a nanovo si ju na-
cvicit. Musi byt na zaciatku nasho ohlasovania, musi byt jeho stredom
a charakteristickym prvkom.*

Zaver

Hoci je pravdivé konstatovanie, Zze ,Rahnerove cenné myslienky a teologické
uvahy st zriedkakedy zhrnuté do pristupnejsieho zviazku a Ze jeho vystupné
préce nie st dostatoc¢né ucelené”, je zaroven pravdou, Ze jeho myslienky st ,,isty
fragment ¢i momentalna teologicka erupcia jeho bohatého myslienkového gé-
nia“®. Ide tu o in$piracie vyvierajtce z jeho kerygmatického srdca ponoreného
v BoZej kerygme, zo srdca zapaleného pre dielo ohlasovania. Pradve pneumaticky
zépal, ktory usmertioval jeho teologické badanie a prednasanie, je nieco trvalé
a ingpirativne aj pre Cirkev v ¢ase, ked zdoraziiuje nevyhnutnost nového ohla-
sovania evanjelia. Hugo Rahner je v istom zmysle ¢lovekom novej evanjeliza-
cie, pretoZe bol celou svojou osobnostou a dielom zanietenym hlasatelom spasy
¢loveka v Kristovi a v Cirkvi (Symboly Cirkvi), ktorej definitivnou podobou je
videnie Trojice a vzkriesenie tela (Mdria a Cirkev, Homo ludens) a ktoré sa dosa-
huje tcastou na posvitnych mystéridch - sviatostiach (Grécke myty v krestanskej
interpretdcii, Cor Salvatoris), ako aj cez moralne konanie uprostred I'udskych dejin
(Zmysel dejin)**. Ak teda plati, Ze Rahnerovym snom je prispiet k obnove zapad-

% M. Oettingen, , Oslovime vsetkych I'udi vo svojich krajinach a nebudeme robit nijaké rozdie-
ly”, in B. Meuser, ]. Hartl, K. Wallner (ed.), Misijny manifest, Bratislava 2020, 120.

% V.]Jansta, Christologické a ekleziologické inspirace v dile Huga Rahnera, 319.

%  Této zakladna kerygmaticka linia, sa vinie nielen prvym Rahnerovym dielom, ale aj v3et-
in christlicher Deutung, Ziirich 1957; Theologie der Verkiindigung, Freiburg 1939; Symbole der
Kirche. Die Ekklesiologie der Viter, Salzburg 1964. Medzi rozsahom mensie, ale vplyvné diela je
mozné zaradit: Abendldndische Kirchenfreiheit, Einsiedeln-Ko6ln 1943; Mater Ecclesia. Lobpreis
der Kirche aus den ersten Jahrtausend christlicher Literatur, Einsiedeln-Ksln 1944; Der spielende
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ného krestanského zivota, aby krestan bol odvazny a zanieteny navigator do
ve¢ného pristavu, plaviaci sa na lod’ke Cirkvi naprie¢ nebezpe¢nym morom sve-
ta, vitaziaci nad pokuseniami sirén v sile Kristovho kriza, ¢lovek hlbokého pono-
ru do Bozich tajomstiev, zachovavajuci si radost hrajaceho sa dietata pod vaz-
nym pohladom matky Cirkvi a Panny Marie, tak je mozné tvrdit, Ze H. Rahner
je prorockym hlasom, pretoZe jeho vizia krestanského humanizmu je s cielmi
novej evanjelizacie vo vnutornej harmonii. To je mozné vycitit aj zo zavere¢ného
posolstva synody o novej evanjelizacii, ktoré v poslednom bode popisuje nova
evanjelizaciu cez obraz putovania (nehostinnou pustou) ¢loveka k Otcovi, pri-
¢om dosiahnutie ciel'a je kauzalne spojené s vlastnenim daru Ducha, s JeZiSovym
sprevadzanim, s pravdou BoZieho slova, so sytenim sa eucharistickym chlebom,
s existenciou bratského spolocenstva, ale nadovsetko s ,nadsenim lasky”, kto-
ré ziari na cestu Cirkvi z tvare Panny Marie - hviezdy novej evanjelizacie®®. Po
pozornejSom priblizeni sa k osobe a dielu Huga Rahnera je moZzné vecne konsta-
tovat, Ze Duch Svity, Jezis, BoZie slovo, Cirkev, sviatosti, Panna Mdria sa témy
(tajomstva) osobitym sposobom blizke jeho srdcu, z ktorého do dnesnych dni
presvita nieco z jeho ,nad$enia lasky” stojaceho ako znovuobjaveny zaklad pre
vsetko cirkevné ohlasovanie aj teologické premyslanie. Presne v zmysle tézy sta-
robylého povodu, ktorou sa Hugo Rahner - homo vere ludens - riadil: prius corde
quam corpore®.
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Mensch, Ziirich 1949; talianska verzia L’homo ludens, Brescia 1969; , Die Anfinge der Herz-Je-
su-Verehrung in der Viterzeit”, in J. Stierli (her. von), Cor Salvatoris, Freiburg 1954, 46-72; Maria
und die Kirche, Innsbruck 1951; Sinn der Geschichte, Personlichkeit und Geschichte, Kevelaer
1959.

% Biskupska synoda o novej evanjelizacii, Posolstvo Boziemu I'udu, 14; dostupné na: https://
www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/ostatne-dokumenty/c/biskup-
ska-synoda-o-novej-evanjelizacii-posolstvo-boziemu-ludu

% Por. H. Rahner, , Prius corde quam corpore”, in Communio, 1 (2012), 85.
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