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EDITORIAL

Mili ¢itatelia Verba Theologica, Zijeme v dobe, ked otdzka telesnosti zohrava
velky vyznam. Azda nikdy v minulosti nebola tak silne propagovana telesnost
¢loveka ako dnes. Mediélny a spolocensky tlak prezentujtci ¢asto jednostranny,
tzv. konzumny pohl'ad na tento fenomén je enormny a najmé nevyvéazeny. Preto
sa redakcia Verba Theologica rozhodla pripravit tematické ¢islo, ktoré sa venuje
telesnosti v jej rozli¢nych aspektoch.

Stadia Tomasa Petracka je historickou sondou do problematiky telesnosti v deji-
néch zapadnej Cirkvi. V jednej stadii nemozno vycerpavajaco preskamat vsetky
osobitosti a ndhl'ady, ktoré sa pocas dvojtisicro¢nej existencie Cirkvi v tejto oblas-
ti objavili, ale autor predstavuje zdkladné smery a tendencie od antiky az po su-
¢asnost. Tato otdzka v kontexte problémov dnesnej Cirkvi musi byt predmetom
intenzivneho teologického badania v stc¢innosti s poznatkami modernych vied.
Viliam Stefan Déci vo svojom prispevku analyzuje pohlad na telesnost v dielach
Tomasa Akvinského a Alberta Velkého. Vel'ké naboZzenské pohyby 13. storocia,
najméd hnutie katarov, a ich interpretacia telesnosti viedla k novému naformulo-
vaniu katolickeho pohl'adu na telesnost. Albert Vel'ky a Tomas Akvinsky pred-
stavuju svoje koncepcie Kristovho mystického tela, ktorym je jeho Cirkev.
Telesnost a jej spravne chapanie, a najmé zvlddanie sa bezprostredne dotyka
duchovnych os6b. Ti, ktori sa rozhodli zit v celibate pre sluzbu Cirkvi musia
poznat predovsetkym sami seba, svoje tazkosti, silné i slabé stranky svojej osob-
nosti. Len vtedy je mozna opravdiva formécia pre duchovny stav. Richard Ku-
charcik v stadii Je na vine celibdt? hl'ada odpovede a vychodiska na tito otazku
v koncepcii telesnosti a zasvdteného zivota v diele Jana Pavla II.

Stadia Gabriely Genétrovej pontika pohl'ad na dielo franctizskeho katolickeho
filozofa Clauda Tresmontata (1925-1997), pre ktorého je vychodiskovym bodom
pochopenia Tudskej telesnosti biblicky text. Cloveka stvoril Boh a ¢lovek musi
hl'adat odpovede na svoje otazky v fiom. Filozofia a teoldgia sa v tomto procese
stavaju t¢innym néstrojom poznania a dokazu odpovedat aj na otdzky spojené
s I'udskou telesnostou.

V kontexte predchadzajtcich stidii nachddza zaujimavé miesto stidia Juraja Fe-
nika o telesnosti Jezisa Krista v Evanjeliu podla Jana. Jan presved¢ivo hovori
o Jezisovi ako o ¢loveku, ale zaroven poukazuje na jeho bozstvo. Janovo sve-
dectvo v tejto otazke nie je bezticelné. Spravna interpretacia textu moze pomoct
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lepsie chapat Bozi zamer s ¢lovekom a jeho telesnostou, pretoze Bozi Syn vo
svojej ken6ze I'udskd telesnost prijal a vykupil.

Kristina Bosakova predstavuje filozoficky kontext telesnosti v mysleni Ludwi-
ga Feuerbacha a jeho dosledkoch pre zdpadnu filozofiu. Feuerbach sa snazi
o opdtovné nédjdenie zmyslu a opravdivého vyznamu telesnosti v Zivote ¢loveka
a spoloc¢nosti. Clovek sa rozvija a uskuto¢tiuje vo vztahu k druhému. To bez
pozitivneho vnimania telesnosti nie je mozné. Preto je telesnost nevyhnutnym
predpokladom l'udskych vztahov a nemdze byt vylacend zo Zivota ¢loveka ako
nieco zlé.

Vladimir Juhas poukazuje na koncep¢nti napravu a novy pristup k chiapaniu
telesnosti v krestanstve a jej tlohy v spravnom rozvoji ¢loveka a jeho vztahu
k Bohu i k 'udom. Aj ked'jeho $tadia nema tendenciu byt vyéerpavajacou odpo-
ved'ou, predsa nastolené oblasti a témy poukazuju na to, Ze krestanstvo a priori
pocita s Iudskou telesnostou, a nemoZze a nechce sa tejto téme vyhnut, lebo ¢lo-
vek je jednota duse a tela. Tak ho Boh chcel a tak ho aj stvoril.

Verime, Ze uvedené prispevky budu skutoénym obohatenim pre vés, mili ¢ita-
telia, a zaroven praktickou pomoéckou v zorientovani sa v danej problematike
z krestanského pohl'adu. Témy, ktoré dlhy ¢as unikali pozornosti teolégov, alebo
boli interpretované len v jednom kl'i¢i, dnes nadobtidajti novy vyznam a st na-
stolené v novom svetle.

Pavol Zvara
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Tomas PETRACEK

Nepfitel duse, bratr oslik, chram Ducha svatého
K nékterym aspektim pojimani téla a télesnosti v déjinach zapadni cirkve

Abstract

Christian anthropology is based on the fact that human body as created by God is
good, and thus human sexuality and the transmission of life can hardly be sinful
in themselves. The body itself is intended for resurrection. Human person exists
only as the unity of soul and body. Nevertheless, in the spirituality and preaching
of the church, we often encounter distrust of and contempt for corporality,
especially for human sexuality. The body is viewed as the prison of the soul.
Disregard for sexuality and suppression of corporality will become a fundamental
sign of a more sublime form of Christian life, and marriage is valued only as
a cure for lust for those who are incapable of celibacy. In reality Christianity
is primarily a religion of life, and both ancient and medieval Christianity show
significant vitality. In modern history Catholicism is under the influence of
pietism and puritanism. Sermons continue to express strong aversion to and
distrust of human sexuality. At the turn of the 1950s, the complexity of human
existence begins to reappear, and corporality starts to be regarded as something
positive and valuable.

Keywords: anthropological horizon of theology, theological horizon of
anthropology, corporality, trinitarian sharing

V nasem piispévku se budeme zabyvat nékterymi momenty pojimani téla a té-
lesnosti v déjindch zapadniho kiestanstvi. Ve studii omezeného rozsahu nelze
samozfejmé adekvatné pojednat vSechny slozité promény celého vyvoje, proto
se omezime pouze na nékolik vybranych fenoméni, které slouzi k porozumeéni
komplikovanému dédictvi, které ndm déjiny latinské cirkve zanechaly. V prvni
¢asti jsou predstaveny zakladni vychodiska pojeti télesnosti v kiestanstvi a para-
dox, ktery v mnohém piedjimé dalsi vyvoj kiestanského mysleni v této oblasti.
V druhé naznaéime posun, ktery v dané otazce nastal ve sttedovéké a novoveéké
Evropé a ktery zasadnim zptisobem ovliviiuje vnimani téla a télesnosti dokonce
i v soucasné dobé. Ve tieti ¢asti se soustfedime na promény vnimani problemati-
ky v moderni dobé a zptisob, jakym se s tim katolickd cirkev vyrovnavala. Konec-

né v posledni ¢asti se pokusime zformulovat, v ¢em spocivaji nékteré z velkych
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vyzev pro soucasnou teologii a viibec kitestanské mysleni v perspektivé vyvoje
cirkevnich a socidlnich dé&jin.

Zakladni vychodiska pojeti téla a télesnosti v kiestanské antropologii

Hned od zacatku, v normativnich textech kfestanské tradice, tedy na strankach
Nového zakona, nalezneme velmi ambivalentni vypovédi na adresu téla a té-
lesnosti, které se pokousi vystihnout ndzev nasi studie. Nemame prostor pro
zevrubnéjsi pohled do biblické teologie, takZe se na tomto misté spokojime s tvr-
zenim, ze z Nového zakona vychézejici a postupneé se formujici kfestanska ant-
ropologie odrazi pravdy viry, Ze lidské télo jako Bohem stvofené je dobré, a tedy
télesnost, lidska sexualita a predavéani Zivota stézi mohou byt hiisné o sobg,
ackoli i takové naznaky hlavné v Pavlovskych textech lze rovnéz objevit.! Télo
jako takové je urc¢eno ke vzkiiseni, k obnové a proméné. Pozdéji se pomoci aris-
totelskych pojmta upfesni a zformuluje chdpani toho, Ze ¢lovék existuje pouze
jako jednota duse a téla, télo tedy neni jen pouhy nosi¢ duse, obtézujici , bratr
oslik”, ale néco podstatné pattici k lidské existenci. Po prvotnim hiichu? je sice
télo ohrozeno hfichem, nemoci a smrti, ale zlo smrti spoc¢iva pravé v rozdéleni
téla a duse, smrt je nasilim na ¢lovéku, které vzkiiseni téla napravuje. S Tomasem
Akvinskym miizeme konstatovat, Ze bez téla je clovék nekompletni, sama duse
neni plné ¢lovékem.?

Tento principidlné pozitivni postoj je zcela opac¢ny oproti prevladajici mentalité
pozdné antické spole¢nosti, kde na jedné strané najdeme extrémni projevy té-
lesnosti, zélibu v hédonismu, v jidle, sexualité, nasili, na strané druhé pohrdani,
uzitkové vztahovani, kdy je télo vnimano jako vézeni duse a otrocké omezeni,
kde hlavné v gnostickém prostiedi se bojuje proti télesnosti pomoci asketismu,
vegetarianstvi, abstinence a ovsem sexudlni zdrzenlivosti, kde smrt je vhiméana
jako osvobozeni duse.

Je zajimavym paradoxem, na ktery na fadé dalsich mist déjin ki‘estanstvi opa-
kované narazime, Ze na zakladni teoretické teologické tirovni se prosadi auten-
ticky biblicky, pozitivni vztah k Bozimu stvofeni, tedy i télesnosti, ale v prak-
tickém Zivoté viry, jak je vira konkrétné historicky formulovana a Zita, najdeme
naprosto odlisny, radikalné jiny obraz. Ve spiritualité a kazani cirkve se tak ¢asto

1 Viz napt. Ceslav Spicq OP, Lexique Théologique du Nouveau Testament. Fribourg 1991,

s. 1366-1377. Slovnik biblické teologie. Praha 1991, s. 512-516.

2 Kinterpretaci Herbert Haag, Biblische Schopfungslehre und kirchliche Erbsiindlehre, SBS
10, Stuttgart 1967, s. 13-59.

®  Vizslozité spekulace Tomasge Akvinského, jak mtize probihat pfimluva svatych a komunika-
ce s nimi, pokud jim chybi nastroj vnimani tedy télo: Tomas Petracek, Clovek, hodnoty a dynamika
stfedoveké spolecnosti. Antropologické koncepty stiedovéku v transkulturni perspektivé. Ostrava: 2014,
s. 53-66.
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setkdvame s nedtvérou a pohrdanim télesnosti, pfedevsim lidskou sexualitou.
Na télo se zcela ve smyslu pesimistické antické, gnostické nauky hledi jako
na ,vézeni a jed duse”.* Po objeveni mnisstvi se rezignace na vlastni sexualitu
a potlacovani télesnosti stane zakladni zndmkou vyssiho kiestanského Zzivota
a i samotné manzelstvi je pfijimano - ¥ici cenéno by asi bylo pfehnanym eufemi-
smem - pfedevsim jako 1ék na chlipnost (remedium concupiscentiae), nouzové
feSeni pro ty, kdo nejsou schopni celibatnich forem. Svaty Jeronym hlasa, Ze ani
mucednickd krev nemtize z kiestanské zeny dokonale smyt poskvrnu manzel-
stvi.’ Souloz je povolena , pouze jako akt, jehoz cilem je plozeni”, a ,cizoloZi i ten,
kdo pfilis vasniveé miluje svou Zenu”.® Podobnych vyroki bychom nasli v zapad-
ni kiestanské tradici nepfeberné.

K zdGvodnéni a udrzovani téchto vlivnych reliktt dualistické mentality z doby
pocatkd kiestanské viry, kterou byla prolnuta helénisticka spolecnost, slouzila
nauka o prvotnim hfichu v podéani sv. Augustina. Prvotni, nyni dédi¢ny htich se
sdili generacné pravé uz samotnym faktem preddvani zivota a pasobi, Ze lidska
sexualita a télesnost obecné jsou nejen prekazkou, komplikaci duchovniho Zivo-
ta, ale dokonce predstavuji i ohrozeni spasy. Uz samotné pfedavani zivota je tedy
spojena s né¢im zdsadné negativnim, zdsadnim bfemenem celé lidské existence.
Télesnost musi byt kontrolovéana, potlacovéana a znevazovéana. Nejen kviili escha-
tologickému znameni byl podle mnisského vzoru zaveden povinny knézsky ce-
libat v 11. stoleti, nybrz i proto, Ze predstava sexudlné Zzijictho knéze se zdala byt
neslucitelna se svatosti mesni obéti. Nejvétsi autorita sttedovékého kiestanstva,
sv. Augustin, musi presvédcovat dobré katolické kiestany o tom, Ze manzelstvi,
na némz je zaloZena celd spole¢nost, neni pouze dtsledek politovanihodného
nestésti. Pfesto se i on domniva, ze v soucasném stavu lidstva je pohlavni pud
hlavni rozvratnou silou. Podle Petra Browna samotny Augustin, stejné jako ni-
kdo z jeho kiestanskych soucasnikii, nikdy nenasel zptsob, jak by vyjadfil moz-
nost, ze sexudlni rozkos o sobé miize obohatit vztahy mezi manzely.” Netyka se
to v8ak jen sexuality, télo jako celek svadi k lenosti, obZerstvi, opilstvi, ponizuje
¢lovéka nutnosti spanku a odpocinku, suzuje ho nemocemi, slabosti a vasnémi,
pfipomind kfestandm jejich animalitu, svoji neuspotfddanosti vzdaluje ¢lovéka
vzne$enému, bozskému cili.

Neni to ale tak, ze by kfestané sami vytvofili a pozdné antické spole¢nosti vnutili
pesimisticky, pohrdavy vztah k télesnosti. Cirkev zde nese odpovédnost za to,

¢ Le Goff, Jaques -Truong, Nicolas, Télo ve stiedovéké kultute, Praha 2006, s. 36.

> Brown, Peter, Télo a spolecnost. Muzi, Zeny a sexudlni odrikdini v raném kfestanstvi, Brno 2000,
s. 298 a passim.

¢ Goff - Truong, Télo, s. 36.

7 Brown, T¢lo, s. 301.
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Ze ,pouze” neméla dost sil a viile mu nepodlehnout a vzdorovat. Nekfestan-
sky a predkiestansky odvrat od téla, ktery v fimské ¥isi dominoval ddvno pred
zrodem kfestanské cirkve, ziskal pfevahu i v ni a vedl k tomu, Ze se télo stalo
o sobé nepfitelem ¢lovéka, ale sami , kfestané nic nepotlacili, vSéechno uz bylo
pfipraveno”.®

Cirkev a télesnost ve stiedovéku a novovéku

Jak jsme vidéli, existuje rozpor mezi biblickym ptitakdnim dobroté stvoreni
a téla uréeného ke vzkiiSeni a oslaveni a velmi pesimistickym pohledem na téles-
nost ze strany duchovnich uciteld a asketickych modelt starovéké a stiedovéké
cirkve. Existuje ale jesté jedna rovina, totiz skute¢ny, konkrétni Zzivot kiestand.
V praxi prevazi skutec¢nost, ze kfestanstvi je primarné nabozenstvim zivota a sta-
rovekeé i sttedovéké kiestanstvo zde vykazuje zna¢nou vitalitu. Ostatné rovnéz
duchovni Ziji v zapadni cirkvi v manZzelstvi az hluboko do 12. stoleti, ale v mnoha
oblastech fakticky az do tridentské reformy 16. stoleti. Teprve tehdejsi zavedeni
knézskych seminaiti a povinné kazdoroéni visitace far omezily praxi knézského
konkubinatu.

Na teoretické roviné katolickd cirkev odmita teologické mysleni protestantismu,
ale zaroven je pod silnym vlivem pietismu a puritanstvi, které zde najdou svijj
otisk a obdobu. Tyto tendence patfi do trendu antropologického pesimismu no-
vovékého kiestanstvi.? Podle Luthera, ktery v tomto ohledu dotahuje impulsy,
které najdeme uz v textech apostola Pavla a Augustina Aurelia, se ¢lovék ne-
dopousti jen hiicht, ale jeho srdce je trvale radikalné zIé, hiisné a vzdorné vici
Bohu a tato jeho dispozice vzdy otravuje vSechny, tedy i dobré skutky.'® Pesimi-
stické pojeti clovéka se postupné dostalo napiiklad v podobé jansenismu i do ka-
tolického prostfedi a bylo posilovano zkusenosti chaosu, nésili a nenavisti doby
konfesijnich a mocenskych sport az do konce tficetileté valky. Reakeci na to je
skepticky pohled na moznosti ¢lovéka jednat spravné, rozhodovat se samostatné
zodpovédné a zesilend nediivéra k padlé a problematické lidské pfirozenosti.
Antropologicky pesimismus pak zaklada a posiluje poZzadavek na tésny osobni
a kazdodenni dohled statnich, vrchnostenskych a cirkevnich autorit p#i vychoveé
¢lovéka od kolébky do hrobu, protoze ¢lovék ponechdn sobé nutné jedna Spat-
né a neusporadané. Télesnost je opét vnimana jako misto zvlasté oteviené padu
a hfichu, véci s nim souvisejici, dokonce i porod a viibec vse spojené s lidskou

8 Goff - Truong, T¢lo, s. 40. Analyzu podobné neblahé kontinuity mezi antickym pohanskym

myslenim a ranou cirkvi nabizi Wertheimer, Laura, Continuity and Change in Construct of Ille-
gitimity between the Second and Eight Centuries, in: Historical Reflections/Réflections historiques 33,
2007, s. 363-393.

?  Petracek, Zapad a jeho vira. 9,5 teze k dopadtim Lutherovy reformy, Praha 2017, s. 83-84.

10 Otto Hermann Pesch, Cesty k Lutherovy, Brno 1999, s. 140.
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sexualitou, jsou vytésnéné a stigmatizované."” Ackoli jsou v katolické cirkvi na
zakladni teologické roviné puritdnské a pietistické teze odmitnuty, v praxi se
vSak vyznamné otisknou. I vzhledem k tomu, Ze se v piipadéPavla, Augusti-
na i Lutherajedna o skvéle formulujici rétory a spisovatele, ziska jejich skeptic-
ky, pesimisticky nédhled na moznosti ¢lovéka dominanci v celé zdpadni cirkevni
tradici.’

Pfesto je v novovéké evropské spole¢nosti realita v mnohem jind, pestiejsi a roz-
hodné nenaplniuje dikci moralizujicich kazatelskych sbornikii a asketickych
pfirucek nebo nelitostnych normativnich prament regulujicich tuto oblast.
Vyzkumy socidlnich historik{i ukazuji, Ze mnoho fenoménd, které piikladame az
soucasné nebo moderni spole¢nosti, napiiklad volné souziti partnerti nebo jejich
vymén, se objevuji uz v 17. a 18. stoleti.® Zivot spole¢nosti nebyl tak restriktivni,
ve sttedovéku i novovéku se peclivé rozliSuje mezi cizolozstvim a smilstvem,
predmanzelské sexudlni vztahy mohly byt v pfipadné poceti ditéte snadno fe-
sitelné rychlym statkem, kdy doslo ,pouze” ke sniZeni , hodnoty” nevésty na
stlatkovém trhu, coz se ovsem dalo vykompenzovat vyssim vénem." Naopak
ze snahy po ochrané manzelského pouta vyplyvaly nékdy hodné nekfestanskeé,
ba nelidské pfistupy, naptiklad tvrdé sankce, stigmatizace a vefejné ostouzeni
nemanzelskych déti.

Pfirucky pro seminaristy a knéze, styl vychovy v katolickych internatnich sko-
lach a dobova kazani prozrazuji stale hluboky odpor a ned@véru k porusené lid-
ské ptirozenosti, k télesnosti a pfedevsim sexualité. Vzpomerime barokni uméni,
kde je té€lo spojovéano s rozkladem, smrti, docasnosti, krasa nebo dokonalost lid-
ského téla jsou jen Salbou a marnosti, ktera odvadi véficiho od skute¢nych hod-
not duchovnich a véénych. Celibatni formy Zzivota pfedstavitelti cirkve a porad
viceméné feholni ideal spirituality pro vSechny kfestany stézi mohly napoméhat
docenéni téla a télesnosti, véetné sexuality, v kontextu zapadni cirkve. Podobné
restriktivné se chovaly i protestantské cirkve, kde pfevazuje Augustiniv pesi-
misticky pohled na sexualitu, pfevzaty do mysleni zakladatelskych osobnosti
jednotlivych protestanskych konfesi. Odtud se skepticky pohled pfenese z no-
vovéké kultury i do moderni doby, kde nalezneme formy restrikce sexuality,
pfisnou kontrolu zenské sexuality, tabuizaci fady prvkid lidské télesnosti, ¢asto
nejintenzivnéji v jinak rychle se modernizujicich spole¢nostech ve Velké Britanii

" Smithova, Virginia, Dé&jiny ¢istoty a osobni hygieny, Praha 2011, s. 222-252.

2 K zakotveni v u¢eni cirkve viz Haag, Biblische Schopfungslehre, s. 67-71.

5 Viz Cechura, Jaroslav, Neklidny Zivot obycejné Zeny. Johana Peikova (1703-1745), Praha
2016, s. 129-147.

14 K rozporu striktnich norem a realného vykonu opét Jaroslav Cechura. Sex v dobé temna.
Sexuadlni Zivot na ¢eském jihu v prvnim stoleti Schwarzenberki (1660-1770), Praha 2015, 66-101
a passim.
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¢i USA, které jsou ovlivnény puritanskym a pietistickym dédictvim.” K pokry-
tectvi idealu a praxe v 19. stoleti mizeme zminit fenomén prostituce. Oficialné
vladne viktoridnské prudérstvi, chlapi jsou nuceni se Zenit, az kdyz jsou zabez-
peceni, tj. hodné po tficitce az ¢tyficitce, a do té doby to kompenzuji arméddami
prostitutek, které to vse kanalizuji.

Diky rozvoji psychologie, 1ékafské védy a dalsich disciplin od 19. stoleti, diky
obcanskému sebevédomi a emancipaci modernich lidi a diky vzdélani a osvété se
cirkevné tradi¢ni a v pocatcich moderny pfevzaty pohrdavy a represivni postoj
k télesnosti a sexualité staval postupné stale vice neudrzitelny.'® Diky témto po-
suntim se v 19. stoleti objevi sport a télesna aktivita, lidé objevuji krdsu pohybu
a téla, zacind éra, kdy se uci plavat, chodi do hor, vymysleji nové sporty a spor-
tovni nacini, znovuobjevuji antické idealy souznéni téla a duse. Krasa téla a péce
o né uz neni vhiméno jako projev marnivosti a marnosti ¢i ztrata ¢asu, ktery mohl
byt vénovan tsili o dosazZeni vé¢néjsich hodnot. Objevi se i radikalni formy jako
nudismus, chdpédni sexuality jako podobné nutné fyziologické potteby, jakou je
jidlo ¢i spanek, lékatska véda, biologie, psychologie a psychiatrie se snazi poro-
zumét fungovani lidského téla a mysli a jejich vzdjemné provazanosti. Rozvoj
zdravotnictvi a hygieny, lazenstvi a soustavné péce o télo opét prispéje k docené-
ni télesnosti a jejtho vyznamu.'” Na pfelomu padesatych a Sedesatych let 20. sto-
leti se lidé zapadni civilizace osvobodili od fyzické dfiny a jesté vice neZ na konci
19. stoleti zacali objevovat komplexitu vlastni existence. Tehdy zacali prozivat
télesnost jako néco vylozené pozitivniho a cenného, jako hodnotu o sobé, pod-
statnou ¢ast lidstvi. Pokrac¢ovani ve voluntaristickém potlacovani vseho télesné-
ho by hlasani cirkve jen dale znevérohodriovalo a bylo by zradou na autentickém
poselstvi evangelia. Nastal ¢as na zménu pfistupu. Nutno podotknout, Ze cirkev
nebyla jedinou, vzpomenme na povinny celibat ucitelek vyzadovany statem

Na cesté k pozitivnéjSimu ocenéni télesnosti

sousttedila na rehabilitaci hodnoty kfestanského manzelstvi. To nemad jen funkci
plozeni déti, vzajemné pomoci a léku na osobni chlipnost, ale v jeho ramci je
sexualni zivot manZeldi hodnotou sdm o sobé jako vyraz jejich vzdjemné lasky
a jeji posileni. Oficidlni postoj cirkve omlouval sexualni styk jako skutek ptijatel-
ny vyhradné kvali plozeni déti. Jesté nedlouho pred II. vatikdnskym koncilem

5 Kjednotlivym otdzkam s odkazy na dalsi literaturu van Diilmen, Richard, Historicka antro-

pologie. Vyvoj-Problémy-Ukoly. Praha 2002, s. 59-60.
16 K proménam mysleni viz Burda, Frantiek, Clovék a jeho cesta ke svobodé na pozadi huma-
nistickych koncepci dvacatého stoleti, Hradec Kralové 2010, passim.

7 Smithova, Déjiny ¢istoty, s. 279-322.
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doslo k nekompromisnim disciplindrnim zdsahtim vtéi dvéma teologtim, ktefi
se odvazili pfipustit, Ze by manZzelska ldska byla samostatnym, nebo dokonce
v jistém smyslu prvnim cilem a hodnotou kiestanského manzelstvi. Tim prvnim
v némeckojazyéném prosttedi byl pfipad knihy, kterou na toto téma v roce 1935
publikoval vyznamny moralni teolog Herbert Doms."® A¢koli byla rychle ptelo-
Zena do angli¢tiny, francouzstiny a italstiny a byla velmi dobfe pfijata teologic-
kou obci, nésledovalo roku 1939 pfisné pokdrani autora ze strany Kongregace
Svatého oficia a vSechny vytisky vsech jazykovych mutaci musely byt stazeny
z prodeje a jakékoli dalsi vydéni bylo piisné zakdzédno.” Podobné v roce 1942 byl
za svoji doktorskou disertaci®® na teologické fakulté ve Svycarském Fribourgu
postiZzen a pokdran stejnou kongregaci jeji autor, passionista Bernhardin Krem-
pel C.P., a rovnéz skolitel prace, dominikan Benoit Lavaud. Jen snaha zabranit
skandalu ve vétsinové liberalnim a protestantském Svycarsku uchréanila oba od
vétsich trestd.”

Dtilezitou kapitolou je obnova moralni teologie od 60. let 20 stoleti, jejimz pri-
kopnikem a predstavitelem byl belgicky dominikdn Servais Pinckears.”? Smyslem
bylo mimo jiné vratit se k celistvéjsimu pojeti ¢lovéka, véetné zdtiraznéni jeho
prirozenosti, kam nepochybné lidska existence v téle se véemi svymi disledky,
véetné napt. spravedlivéjsiho posouzeni role vasni a citu v lidském a mordlnim
zivoté, patii.” Tomistickd obnova moralni teologie pfisla v okamziku, kdyz uz
v sekularni spole¢nosti ptisobi hnuti vrcholici rokem 1968, které zpochybnilo
vsechny autority od armdady a statu pfes univerzity a zapadni védu po cirkve
a dokonce i rodinu. Byly odhalovény jejich represivni mechanismy a hldsana
naprosta svoboda v podobé moznosti jedince vyvazat se zcela z tradice, spole-
¢enskych instituci, rodinnych vztaht a etickych systémd, ktera hldsa piekonani
tabu a pravidel, norem a omezeni.** Nové objeveny konzumismus kladl diiraz

8 Doms, Herbert, Vom Sinn und Zwecke der Ehe. Eine systematische Studie, Breslau 1935.

¥ Podrobnosti Glombik, Konrad, Jednos¢ dwojga. Prekursorski charakter personalistycznego rozu-
miena matzenstwa w ujeciu Herberta Domsa (1890-1977), Opole 2007, s. 89-103.

2 Krempel, Bernhardin, Die Zweckfrage der Ehe in neuer Beleuchtung, begriffen aus dem Wesen der
beiden Geschlechter im Lichte der Beziehungslehre des hl. Thomas, Einsiedeln-Ziirich-KoIn 1941.

2 Srov. Lavaud, Benoit, Souvenirs en fragments (texte introduit et annoté par Paul-Bernard
Hodel, o.p.), in: Mémoire dominicaine. Histoire-Documents-Vie dominicain, Nr. 18, Paris 2004, s. 16-
17, 149,150.

2 Viz napi. Stica, Petr, Navrat k pramentim moralky: nékteré vyzvy pro obnovu soudobé mo-

ralni teologie v teologickém mysleni Servaise Pinckaerse OP. In: Bedtich, Martin; Mohelnik, Be-
nedikt; Petracek, Tomas; Schmidt, Norbert (ed.): In Spiritu Veritas. Almanach k 65. narozeninam
Dominika Duky OP. Praha: Krystal OP 2008, 313-334.

% Kone¢né je zakladni prace k dispozici i v ¢estiné: Servaise Pinckaers, Prameny kiestanské
moralky. Jeji metoda, obsah, déjiny. Praha 2018.

% Srov. Marwick, Arthur, The Cultural Revolution of the Long Sixties: Voices of Reaction, Pro-
test and Permeation, in: The International History Review 27, 2005, s. 780-806.
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na volny ¢as a uzivani materidlnich vydobytkt a dopliioval rovnostatsky po-
liticky radikalismus. Nedilnou soucasti toho bylo také experimentélni hledani
novych zazitkd, a to i za cenu pouziti drog a naprosté osvobozeni smysli a se-
xuality. Destruktivni silu a dopady téchto proudt, jakkoli jejich kritika tehdejs
spole¢nosti a jejich struktur a instituci byla z¢asti opravnéna, nese euroamericka
spole¢nost dodnes. ,Za opusténi naboZenstvi se plati tim, Ze se stavd slozité byt
sam sebou. PostndboZenskd spolecnost je spolecnosti, kde se nebyvale rozrostl
problém vnitiniho neklidu jednotlivce i dusevnich poruch.”*

Radikalni promény spole¢nosti ve vztahu k sexualité a télesnosti vedly k tomu,
ze papez Pavel VI. vynal nékteré otazky, naptiklad antikoncepci a kontrolu po-
rodnosti, z projedndvani na II. vatikdnském koncilu v letech 1962-1965. Praveé
tato otazka ukonci kratké obdobi pokoncilniho smiteni katolické cirkve a mo-
derni zapadni spole¢nosti. Traumaticky zlom a vypuknuti ,pokoncilni krize” ve
vztahu mezi cirkvi a zdpadni spole¢nosti 1ze podle shody relevantnich cirkevnich
historik moderni doby datovat na 25. 7. 1968, kdy byla publikovédna encyklika
Humanae vitae, ktera se jednostranné chédpe jako odsouzeni antikoncepce, ackoli
pojednéva celou oblast pfedavani zivota a manzelské lasky.?® Dokument vysel
ve chvili, kdy se v univerzitnich centrech Evropy $ifilo obecné povstani generace
narozené po roce 1945 proti vsem spolecenskym autoritdm podle hesla: Je zakdza-
no cokoli zakazovat. Navic se mezi teology védélo, Ze otazka byla vynata z projed-
navani na koncilu a Ze odborna komise vyjadfila jiné minéni, nez nakonec obsa-
huje encyklika. To znamenalo popfeni zasady obsazené v koncilnim dokumentu
Gaudium et spes, v némz cirkev vyjadiuje respekt ke kompetencim odbornik.?”
Naroky vznesené encyklikou také zptsobily zna¢ny otfes mezi véficimi laiky,
ktefi z rGznych d@vodd nebyli schopni respektovat naprosty zakaz antikoncep¢-
nich prostfedkd mimo jiné proto, Ze je nepfesvédcovala argumentace encykliky.?
Rada biskupskych konferenci na to reaguje vydanim vysvétlujicich dokumenti,

% Marcel Gauchet, Odkouzleni svéta. Déjiny nabozZenstvi jako véci verejné, Brno 2004, s. 245.
% K ddlezitosti krize vyvolané vyhlasenim Humanae Vitae viz jednomyslny soulad nej-
vyznamngjsich cirkevnich historikéi moderni doby, napi. Bedouelle, Guy, L histoire de I’église, Mi-
lano-Lugano-Luxemburg 1997, s. 183, Altermatt, Urs, Katholizismus und Moderne. Zur Sozial- und
Mentalititsgeschichte der Schweizer Katholiken im 19. und 20. Jahrhundert, Ziirich 1989, s. 361. Luc
Perrin, L’affaire Lefebvre, Paris 1999, s. 42-43, 50-51. Pro Francii zvlasté Pelletier, Dennis, La crise
catholique. Religion, société, politique en France (1965-1978), Paris 2002, s. 41-48 a Albert, Marcel,
L'Eglise catholique en France sous la IVe et la Ve République, Paris 2004, s. 125-126.

¥ Celkem 65 z 72 ¢lenti komise, odbornikd, bylo proti striktnimu zakazu, Linden, Ian, Global
Catholicism. Diversity and Change since Vatican 1., New York 2009, s. 265.

% Dokonce i opory pontifikatu Pavla VI. jako kardinal Alfrink ve snaze zmensit §kody konsta-
tuje, zZe encykliky nejsou neomylné. Levillain, Philippe, Mesure pour mesure. Jean XXIII, Paul VI
et Jean-Paul II a I'épreuve du deuxiéme concile du Vatican (1959-1985), in: Culture, incroyance et
foi. Nouveau dialogue. Hommage au Cardinal Paul Poupard, éd. B. Ardura - ].-D. Durand, Roma 2004,

s. 123-124.
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které se snazi mirnit negativni dopad striktné formulované normy na naboZen-
skou identitu a ndboZenskou praxi tisicti véficich. Na tomto misté je dobré zminit
Pastora¢ni smérnice z 28. ¢ervna 1971, pozoruhodny dokument, ktery vydali ¢es-
ti ordinafi a ktery se snazi opatrné a s velkym pastora¢nim taktem a moudrosti
davat navod zpovédnikiim, jak postupovat, ,orienta¢ni pokyny, aby pastoracni
praxe byla odpovédna i moudrd, aby na jedné strané neslevovala ze skute¢nych
Bozich pozadavkd a na druhé strané neukladala netinosné bfemena (Luk 11,46)”.
Jak konstatuji, ,badani v rtznych védnich oborech, které maji néjaky vztah
k problémtim manzelského Zivota, pokracuje a fada teoretickych i praktickych
otazek zde jesté ¢ekd na odpovéd. (...) V manZzelské problematice byva vnéjsimu
pozorovateli velmi tézké zvazit vsechny slozky spletité situace, odtvodnujici za-
mezeni poceti a volbu metody. Proto knéz ma pomahat radou a ptipravit manze-
ly co nejlépe pro jejich osobni rozhodnuti”. Nespravné by bylo nahrazovat jejich
svédomi vlastnimi nazory, pfedkladanymi jako BoZzi viile. Je tfeba pamatovat na
odpovédnost za pfipadné $patné nasledky nebo nepravem vyzadované obéti.
S velkou empatii usuzuji, Ze ,, v moderni odosobnéné spole¢nosti je potfeba in-
timniho sblizeni nepomeérné vétsi a ze chlad ve vlastnim manzelstvi zvétsuje ne-
bezpeci nevéry”. Stejné feseni riiznych p¥ipadd by mohlo byt kiivdou. Aby knéz
dostal své povinnosti, musi zaujmout pfiméfené rtzny postoj k riiznym druhtim
penitentd. Ti se odlisuji jak pozndnim a stupném uvédomeéni, tak vnitini i vnéjsi
situaci; zadny z téchto faktortt nemohou ani knéz ani manzelé opomenout. Kaz-
dy jednotlivy piipad se oviem musi Fesit zcela individualné podle psychologické
a mordlni dispozice penitenta.?’

Celkové ale prevazil v oficidllnim diskurzu nekompromisni tén prosazovani
striktniho vykladu encykliky Humanae vitae, ktery se jesté zvyraznil za pontifi-
katu Jana Pavla II. V zapadni spole¢nosti, ktera byla hrda na své cerstvé budo-
vané demokratické, pluralistické prvky s pozadavky na otevienost a autenticitu,
vzbudily velky ohlas p¥ipady katolickych teologti, ktefi se dostali do konfliktu
s Kongregaci pro nauku viry. Prvnim z nich byl dominikan Stephan H. Pfiirtner,
profesor morélni teologie ve Fribourgu, ktery sice provokoval svymi pozadavky
na revizi uceni cirkve v oblasti lidské sexuality a osobnostniho zrani®, ale byl
zbaven profesury a cirkevné postizen teprve po vydéani své knihy tvah o papezské

29

Pod dokumentem jsou podepsani: Dr. Karel Skoupy, biskup brnénsky, Dr. étépén Trochta,
biskup litoméficky Dr. FrantiSsek Tomasek, biskup-apostolsky administrator prazsky, Dr. Josef
Hlouch, biskup ¢eskobudéjovicky. Autorem pastora¢nich smérnic byl podle svédectvi Jana Ry-
bare ¢esky moralni teolog Oto Madr. Viz Josef Berdnek - Jan Rybat, Denik venkovského farare,
Praha 2016, s. 88.

% Napt. Pfiirtner, Stephan, Kirche und Sexualitit, Reinbek 1972.
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neomylnosti.*! Situace morélni teologie se na dlouhou dobu ocita v podobné pro-
blematické zablokované pozici jako biblickd véda v prvni poloviné 20. stoleti.*?

Nové vyzvy pro kiestanskou antropologii a teologickou etiku

V soucasné dobe stoji pred kiestanskou antropologii, moralni teologii a dal$imi
teologickymi disciplinami cela fada novych vyzev, z nichz ale zmifime pouze
nékteré. Prvni souvisi s novym promyslenim celkové kultury stvofeni a péce
o néj tak, jak to v encyklice Laudato si’*® uéinil papez Frantisek, ale jak to velmi
zasadnim zptsobem promysli i dalsi soucasni autofi, kteti nevychazi z kfestan-
skych vychodisek, a pfesto (pro nékoho mozna prekvapivé) dospivaji k stejnym
zavérim. Vynikajicim zptisobem to zpracovava monografie Zdenky Sokolicko-
vé, ktera rozborem rtiznych postoji mysliteli ekologické obnovy dospiva k for-
mulovani nejnosnéjsiho postoje v podobé , pokorného antropocentrismu”, ktery
je v mnohém inspirovan autenticky biblickym a kfestanskym vztahem ke stvo-
feni.* Re¢eno slovy papeze Frantigka je tieba se osvobodit od nezdravé obsesivni
fixace na vybrané otdzky sexudlni moralky, protoze ve hie je samotné preziti lid-
stva tvafi v tvar hrozici ekologické katastrofé. Pravé papez Frantisek opakované
upozorhuje na prioritu zajisténi zakladnich potieb ¢lovéka, nebot i ptida, préce
¢l piistiesi néjak patii k télesnému rozméru lidské existence.*

Urcité bychom méli ve svétle soucasnych objevil pfistoupit k novému promysle-
ni finality biblickych vypovédi, kdy ¢asto dochédzelo k reduktivnimu soustiedéni
na sexualitu, ackoli v jejich celku jde mnohem vice o spolecenstvi, blizkost, sdile-
k Bozimu obrazu? Opravdu to 1ze redukovat pouze na schopnost myslet a tvofit,
na mohutnosti rozumu a viile, a tedy lidské svobody? Nehraje skute¢nost, ze Bith
stvofil ¢lovéka pravé takto, jako jednotu téla a duse, dalezitéjsi roli? Lékaiska
véda, biologie, biochemie, psychiatrie, psychologie a dalsi védy stale vice odkry-
vaji komplexitu lidské existence, provazanost védomi a hmoty, mnohostrannou
spojitost védomi a fyzického téla. Pravé proto je zapotfebi, aby kifestanska ant-
ropologie a moralni teologie disponovala odborniky, ktefi jsou schopni pracovat

3 Cely pfipad je peclivé zdokumentovan v dile Kaufmann, Ludwig, Ein Ungeldster Kirchenkon-
gflikt: Der Fall Pfiirtner. Dokumente und Zeitgeschichtliche Analyse, Freiburg (Schweiz) 1987.

2 Vig Petradek, Tomas, Bible a moderni kritika. Ceskd a svétovéa progresivni exegeze ve viru
(anti-)modernistické krize. Praha 2011.

¥V ¢eském prekladu: Papez Frantisek. Laudato Si”. Bud' pochvélen. Encyklika o péci o spole¢-
ny domov. Praha 2015.

3 Zdenka Sokolickova, Clovék v pokorném zévazku viici svétu. Studie z ekologické etiky, Cer-
veny Kostelec 2012, s. 127-143.

*  Napf. Promluva k Gé¢astnikim svétového setkani lidovych hnuti, Vatikan 28.10.2014, in: Pa-
pez Frantisek, O spolecnosti a politice. Otevieny rozhovor s Dominiqeum Woltonem. Praha 2018,
s. 160-161.
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s vypovédmi lékatské védy, neuroveédy a dalsich disciplin a zhodnotit je ve svém
vlastnim vyzkumu.* Jestlize je ¢lovék jednota téla a duse, jestlize je télo uréeno
ke vzkiiSeni, nevypovida to néco zasadniho, mozna dosud nedocenéného v ktes-
tanském kontextu? Neméli bychom kone¢né zacit brat své vlastni uceni vazné
a sméfovat k docenéni télesnosti uz v pozemském zivoté, brat vazné, ze jsme
Bohem mysleni a stvofeni pravé takto?

Velkou vyzvu pfedstavuje soucasnd krize ohledné zneuzivani mladistvych ze
strany katolickych duchovnich, kterd vyzaduje oteviené hledani pfi¢in tohoto
fenoménu a zasadni pfehodnoceni pfistupu ze strany cirkevnich elit. Na ptes-
néjsi odpovédi pri hledani celého komplexu pfi¢in viny sexudlniho zneuzivani
si jesté pockdme. Co je mozné konstatovat jiz nyni, je skute¢nost, Ze nedostatek
dcty k utrpeni obéti zneuzivani a nedostatek respektu k dosahu $kod, které jim
byly v této oblasti zptisobeny, souvisi s podcetiovanim role téla a sexuality v zi-
voté kiestana a vahy dopadd zranéni v této oblasti na jedné strané a na druhé
strané predstavuje hrozivy stin fixace cirkevnich hodnostaft na otazky sexuali-
ty, antikoncepce, pfedmanzelské sexuality apod. Proto pfedstavitelé biskupstvi
a fadd zastrasovali a zavazovali mléenim obéti, problematické knéze prekladali
do jinych farnosti, protoze prece zajisténi msi a pokracovani knézské sluzby je
vétsi, véénou hodnotou nez docasné, pouze pozemské a télesné utrpeni zpuso-
bené dotyénym knézem.” Z jedndni pfedstavenych i pachatel je patrné, Ze pfe-
vladala predkoncilni mentalita, Ze knéz a jeho sluzba ma mnohem vétsi hodnotu
nez obycejny laik, ktery ma povinnost vyhoveét i zvrhlym potfebam piislusného
knéze a poté ve ,vysSsim zajmu” mlcet a dozivotné ,zbozné a zasluzné” nést
své utrpeni. Je to absurdné pfevracené pojeti pastorality, které pod zdminkou
falesného ddrazu na svétostny ramec cirkve tolerovalo jednani, které nemohlo
skoncit jinak nez zranénim a destrukci viry u obéti sexudlniho nasili a jejich rodin
a které téZce problematizuje elementarni hodnovérnost cirkve v soucasné dobé.
Spolec¢nost navic ¢eli zcela novym problémd, naptiklad stale tiZivéji prozivané
samoté velké ¢asti predevsim seniorti, ale zdaleka nejen jich. Nékteré staty (Vel-
ka Britanie) zfizuji samostatnd ministerstva pro osamélost, ktera se tyka uz mi-
liont lidi v zadpadni Evropé a zasadné snizuje kvalitu jejich Zivota, pokud mame
uzit technicky chladny jazyk nasi doby. Znamy némecky neurovédec Manfred

% Jak se o to pokousi napiiklad Marek Vacha, Véda, vira, Darwinova teorie a stvofeni podle
knihy Genesis, Brno 2014, Idem, Tancici skaly. O vyvoji Zivota na Zemi, o ¢lovéku a o Bohu, Brno
2012.

¥ Viz napt. tavodni promluvu The Smell of the Sheep: Knowing their pain and healing the-

ir wounds is at the core of the shepherd’s task, kterou pronesl kardindl Luis Antonio G. Car-
dinal Tagle na setkani pfedsedti biskupskych konferenci k ochrané mladistvych 21.-24. tinora
2019, k stazeni na https:/ /www.pbc2019.org/ fileadmin/user_upload/presentations/21feb/21_
Feb_1_Cardinal_Tagle_PBC_ING_.pdf
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Spitzer nazval svoji posledni knihu Osamélost - neuznand nemoc: bolestivd, nakaZli-
vd, smrtici®®, kde detailné dokumentuje, jakym zptsobem rozklada fyzicky i du-
Sevneé zivot ¢lovéka i spole¢nosti. Védci pfitom stéle vice upozorfiuje na hapticky
rozmér lidské existence, jak ¢lovék potfebuje dotyky ke svému lidskému rtistu
a zrani, jak intenzivné vnima svét pfes svoje smysly, jak je dtilezita blizkost, sdi-
leni, spolecenstvi pro udrzeni dusevniho i fyzického zdravi.

Jak zdaraziuje Eberhard Schockenhoff, profesor moralni teologie z univerzity ve
Freiburgu, nejde v zddném piipadé o néjaké povrchni piizplisobovani se duchu
doby, ale o zhodnoceni dosazeného poznani soucasnych lékaiskych, psycholo-
gickych, sociologickych a antropologickych vyzkumi, které mohou pomoci pie-
konat jednostrannosti normativné pojatych tezi teologické etiky a zdroven ndm
lepsim porozumeénim toho, kym ¢lovék je a jak , funguje”, pomoci lépe pochopit
smysl evangelijniho poselstvi. Jak napfiklad uvadi, formy vztaht, ve kterych se
ziji hodnoty jako laska, pratelstvi, spolehlivost, vérnost, oboustranné byti jeden
pro druhého ¢i solidarita, si v kazdém piipadné zaslouzi z moralniho hledis-
ka uznani, ocenéni a respekt. Spojeni odpovédného utvareni sexudlniho zivota
s nosnym milostnym vztahem znamend, zZe odpovédné Zzita sexualita nema byt
vnimana analogicky k hladu a zizni, ale podle vzoru mluveni a sdileni. Zdkladni
podminkou je autenticita, opravdovost, nebot se jedna o intenzivni formu lidské
komunikace, ve které lidé télesné i dusevné vyjadfuji své vzajemné odevzdani.
Slouzi naplnéni zakladni lidské potfeby po vytvoreni bezpec¢ného prostoru inti-
mity a odkdzanosti, ¢imZz sexualita rovnéz prostfedkuje zakladni existen¢ni pro-
zitky jako spocinuti, jistota a pfijeti stejné jako schopnost k pfijeti odpovédnosti
a odevzdani se druhému. V tomto svétle potfeby diferencovanéji a spravedlivéji
hodnocenych fenoméntt uvadi Schockenhoff jako ptiklad otazku nesezdanych
souziti, kterd jsou vylu¢nd a trvald a pfipominaji moderni formu tajné uzavira-
nych snatka sttedovéku, takze jejich spole¢ny sexudlni zivot 1ze hodnotit pozi-
tivné, nakolik nikomu neskodi, maji se ve vzajemné tcté a lasce a Ziji spolu jako
skute¢ni partnefi.®

To vse se ale tyka spise tradi¢nich témat, pficemz vyvoj zapadni spolecnosti pti-
nasi zcela nové vyzvy ke vztahu kiestanstvi k télesnosti, které lze zahrnout pod
pojem transhumanismus ¢i pfesnéji fe¢eno jeho nova faze. Nejen objevy a moz-
nosti lékatské védy, ale soubézné probihajici technologické revoluce v oblasti
nanotechnologie, robotiky a genetiky problematizuji samotnou definici ¢lovéka.
Investuji se horentni sumy do vyvoje umélych mechanismt k vylepseni lidského

% Manfred Spitzer. Einsamkeit. Die unerkannte Krankheit: schmerzhaft, ansteckend, todlich.

Miinchen 2018.

% Eberhard Schokenhoff, Christ sein und die Sexualitét (2), Christ in der Gegenwart 13/2019,
s. 137-138.
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téla: uméla inteligence a organy, metody genetické selekce, implantované digi-
talni ¢ipy, nahrdvani mozku, aby se dosahlo virtudlni nesmrtelnosti, vyvoj umeé-
lého mozku.”* Otazka, co to znamend byt ¢lovékem, se zacina radikalné redefi-
novat ve smyslu moderniho étosu ,racionalizace”. Jsou s tim spojena kulturni
témata obsese mladim, zdravim, dlouhovékosti a nesmrtelnosti, nas zivot je stale
vice ovliviiovan ptisobenim nelidskych, neorganickych mechanisma,* kterym
se vystavujeme, aniz bychom piesné védéli, co s ndmi predevsim dlouhodobé
provadi.*

Na jedné strané lze konstatovat, Ze transhumanismus, technologie ke zlepSeni
lidskych schopnosti, je s ndmi uz dlouho: vakciny, protetické pomtcky, internet
apod. Clovék je svym zptisobem odsouzen, aby piekonaval a kompenzoval svij
omezeny biologicky potencidl, moznosti svého téla, pomoci néstrojti. Zasadni
vyzvou jsou ovsem technologie, které umozni genetické utvareni lidi, konstruo-
vani umélych lidskych organismt nebo prolnuti ¢lovéka a strojovych technolo-
gii, jak o tom mluvi druhé faze transhumanismu.* Budou mit humanoidi/kybor-
gové skute¢ny duchovni zivot a své misto k mystickém téle Kristové? Zd4 se, ze
otazek spise piibyva a uspokojivé odpovédi ¢asto ani nejsou odpovédné hleda-
ny. Jak soudi Dabrowski a Haynor, jedno z dramat nasi doby je, Ze nematerialni
kultura spoleé¢nosti, jeji hodnoty a zdkony, nedrzi krok s explozivnim rozvojem
v materidlni kultute, s vyvojem technologii.* Spole¢nost by ve svém zivotnim
zajmu meéla mnohem vice prostfedki investovat do zevrubného a odpovédné-
ho promyslenti etickych, hodnotovych a filozofickych otazek soucasného vyvoje.
Misto nereflektovaného dalsiho nalévéani penéz do vyzkumu technologii, mis-
to masivnich investic do zvySovani tempa technologického béhu by se kone¢né
mélo vazné zacit s kladenim otézek, zda lidstvo bézi spravnym smérem.
Vsechny nové fenomény predstavuji velkou vyzvu a prileZitost pro kiestanské
mysleni, poskytuji moznost probudit potencial, ktery tkvi v k¥estanské a biblic-
ké antropologii pro feSeni starych i novych otazek ¢lovéka. Zapadni spole¢nost,
ale pravdépodobné cely globalni prostor potiebuji nové pojeti konceptu lidské
prirozenosti. Ten ptivodni byl po mnoha desetiletich zpochybiiovani vyvoje za-
padniho mysleni dekonstruovan v kulturni revoluce 60. let 20. stoleti, ale pro
svijj dalsi rozvoj si spolec¢nost dfive ¢i pozdéji vytvori néjaky typ sdilené antro-
pologie, spolecné vize, kym je ¢lovék. Nemftize jit o pouhy mechanicky navrat

0 Irene J. Dabrowsi - Anthony L. Haynor, Gaudium et Spes a transhumanistické hnuti. Socio-
néabozensky hlavolam pro katolickou cirkev 21. stoleti. In: Salve 25, 2015, n. 4., s. 113-114.

4 Tbidem, s. 116.

2 Viz Manfred Spitzer, Digitalni demence. Brno 2012 a Idem: Kybernemoc. Jak ndm digitalizo-
vany zivot ni¢i zdravi. Brno 2016

#  Dabrowsi - Haynor, Gaudium et Spes a transhumanistické hnuti, s. 125

4 Ibidem, s. 127.
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k ptivodnimu pojeti, ale o nové promysleni fady véci ve svétle biblickych a hlav-
né evangelijnich principt. Bylo by neodpovédné hlavné od katolické cirkve s je-
jim stale velkym potencidlem a globalni ptisobnosti nechat se i nadéle uzavfit
v kategorii spiSe retardac¢ni, negativné formulované kritiky souc¢asnych trendd,
jakkoli si to v mnoha ohledech zaslouzi. Spise bychom méli spolu s papezem
Frantiskem hledat nové cesty, jak odkryt poklady a svézest evangelia pro hledani
odpovédi pravé na ty nejslozitéjsi a nejpalcivéjsi otazky dnesni doby a nabidnout
obnovenou atraktivni vizi celostniho rozvoje ¢lovéka a lidstva ve smyslu kies-
tanského uceni. Pfitom lze spolupracovat s fadou soucasnych hnuti, které dek-
laruji stejné cile, lidstéjsi, spravedlivéjsi spole¢nost jakozto ramec pro autenticky
rozvoj lidského Zivota.

Od cirkve to vyzaduje zménu jazyka. Od nabozensky autoritativniho a norma-
tivniho k dialogickému a otevienému.”® A nepochybné i kompetentni vyrovnani
se s rozsahlym pozndnim, které v poslednich desetiletich pfinesly sociélni, hu-
manitni, 1ékafské a piirodni védy.* K tomu je zapottebi vice nadhledu a trpéli-
vosti. Pravé proto, Ze zijeme obdobi nejvyssi miry autonomie a svobody jedince
v lidskych déjinach a fesime nové fenomény, se kterymi nemame jako lidstvo
zadnou historickou zkusSenost, je pfirozené, Ze se je u¢ime zvladat klopotné, ze
déldme chyby, ze dochazi k excestim a odbockdm do slepych ulicek. Ale nemtze
pravé rast miry lidské svobody a autonomie byt v logice napliiovani evange-
lia, znamkou riistu Boziho kralovstvi? Méli bychom usilovat o to, aby tento roz-
voj byl skute¢né lidsky, autenticky. Nenechme si vnutit tezi, Ze svoboda je pro
¢lovéka nednosné biemeno a Ze by nam bylo lépe v néjaké formé autoritativniho
rezimu. Re¢eno s Erasmem Rotterdamskym: Nelze se jinak naucit byt svobodny
nez dat lidem svobodu a respektovat svobodu jejich. A kromé otevienosti pro
nové véci by kiestanské mysleni mélo vynikat empatii, schopnosti podivat se na
svét a jeho problémy ocima téch druhych, hlavné marginalizovanych mensin.
I tady se ndm papez Frantisek snazi dat priklad.

#  Kroli a dilezitosti jazyka viz FrantiSek Burda, Kultura - doli¢ny pfedmét obétniho mecha-
nismu. Hradec Kralové 2013, s. 207-218.

4 Schokenhoff, Christ sein und die Sexualitit, s. 137.
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Viliam Stefan DOCI OP

Telo Cirkvi
Stadia k ekleziologickym reflexiam Alberta Velkého a Tomasa Akvinského

Abstract

Saint Albert the Great and Saint Thomas Aquinas, two excellent scholars of the
Dominican Order in the 13* century, reflected on the Church as the Mystical
Body of Christ using the analogy between human body and the body of the
Church. They believed in the necessity of being a member of the body of the
Church in order to achieve eternal salvation. Although they reaffirmed visible
and institutional aspects, their idea of the Church extended beyond the limits
of a visible body which could be precisely noted and defined within the time-
space boundary. They emphasized the role of the Holy Spirit as the life source
of the body of the Church, and communion with Christ in faith and charity as
the condition of being a member of the body in full sense. Both recognized the
possibility of belonging to the visible Church and at the same time of being
excluded from the Mystical Body of the Church. Using the categories of the
actual and potential membership in the Summa Theologiae III, q. 8, Aquinas
gave the Church as the Mystical Body of Christ an elasticity in a particular
way.

Keywords: body of the Church, human body, member, analogy, actuality,
potentiality

1. Spolocensko-cirkevno-teologicko-historicky kontext

Jednou z neprijemnych vyziev, pred ktorou stdlo zapadné krestanstvo na za-
¢iatku 13. storocia, bola dualistickad heréza stavajica do absolitneho protikladu
duchovny a materidlny svet. Hnutie propagujtce tato ideu je vSeobecne zndme
pod pojmom katari.! Negativny postoj voc¢i matérii a telesnosti mal nevyhnutne
dosah aj pre teoldgiu Cirkvi: jej vonkajsi, instituciondlny charakter bol spo-
chybiiovany, sviatosti vysluhované ordinovanymi sluzobnikmi boli od-
mietané.2 Clenovia mendikantskych reholi Mengich bratov - frantigkdnov

! K charakteristike katarského hnutia a reakcii oficialnej cirkvi nattho vid' napr. LAMBERT,
Malcolm: Stfedovékd hereze. Praha : Argo, 2000, s. 159-217. V historickej obci sa uz niekol'ko de-
satroci vedie diskusia o existencii katarstva ako rozsiahleho organizovaného hnutia. Vid’ k tomu
jednotlivé prispevky v SENNIS, Antonio (ed.): Cathars in Question (= Heresy and Inquisition in
the Middle Ages 4). York : York Medieval Press 2016.

2 CONGAR, Yves: Die Lehre von der Kirche. Von Augustinus bis zum Abendlindischen Schisma.
Freiburg-Basel-Wien : Herder 1971 (= Handbuch der Dogmengeschichte III/3c), s. 129.
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a Kazatel'ov - dominikanov, ktoré sa zrodili v tomto obdobi, sa vo svojej kaza-
tel'skej a teologickej aktivite zameriavali okrem iného na potvrdenie principialnej
dobroty stvorenia a telesnosti: inkarnacia BoZieho Slova bola jednou z central-
nych tém.? Existoval tizky stvis medzi branenim viery vo vtelenie Krista a v spa-
sonosnd nevyhnutnost Cirkvi, Kristovho tela, v jej viditelnej a institucionalnej
podobe spolu s jej sviatostami.

V kontexte diskusie o telesnosti a krestanstve na tomto mieste chceme pontk-
nut pohlad na reflexiu dvoch teol6gov dominikanskej rehole, sv. Alberta Vel-
kého* a sv. Tomdsa Akvinského,® na tému Cirkvi ako Kristovho mystického
tela.® V centre pozornosti stoji otdzka, akt rolu prisudzovali vonkajsiemu, vidi-
telnému a institucionalnemu, rozmeru Cirkvi, ako uvazovali o jej duchovnom
principe a ¢o chépali pod tym, Ze niekto je ,ddom Kristovho mystického tela”
resp., ,adom tela Cirkvi”. Ako pramennt zakladnu v rdmci tejto kratkej stadie
nemodzeme zohladnit ich vsetky ekleziologické texty, a tak sa obmedzime na tie
pasdze, ktoré povazujeme za najviac relevantné.

Na zaciatku je dolezité objasnit dve skuto¢nosti. Pokial ide o termin corpus
vzhladom na Kirista, existoval rozdiel medzi pouzivanim vyrazov corpus verum
a corpus mysticum medzi sv. Augustinom’ a teolégiou do 12. storocia na jednej
strane a scholastickou teolégiou od 12.storocia na druhej strane. Augustin

3 Na pozitivny vztah sv. Frantiska z Assisi k stvoreniu, ktoré sa stalo charakteristickou ¢rtou

jeho rehole, poukazal vel'mi dobre Helmut FELD v knihe Franziskus von Assisi und seine Bewegung.
Darmstadt : Wisenschaftliche Buchgesellschaft 1994, s. 215-277. Ku katarskej dualistickej heréze
ako vyzve pre kazatel'ska ¢innost sv. Dominika z Caleruegy a nim zaloZenej rehole, pozri napr.
Hellmeier, Paul D.: Dominikus begegnen. Augsburg : Sankt Ulrich Verlag, 2007, s. 32-37 a Bedoue-
lle, Guy: Dominikus. Von der Kraft des Wortes. Graz-Wien-Kéln : Styria, 1984, s. 173-180.

*  Na ziskanie zdkladného prehladu o zivote a diele sv. Alberta Vel'kého mozno odporucat
kolektivnu monografiu ENTRICH, Manfred (ed.), Albertus Magnus: sein Leben und seine Bedeu-
tung. Graz-Wien-Koln : Styria 1982. Odportc¢aniahodnymi publikaciami mladsieho data, ktoré
predstavuja Albertovu univerzélnu vzdelanost a tvorbu st RESNICK, Irven (ed.), A Companion
to Albert the Great. Theology Philosophy and the Sciences (= Brill's Companions to the Christian Tra-
dition 38). Leiden : Brill 2012 a SENNER, Walter (ed.), Albertus Magnus. Zum Gedenken nach 800
Jahren: Neue Zuginge, Aspekte und Perspektiven (= Quellen und Forschungen zur Geschichte des
Dominikanerordens, Neue Folge 10). Berlin : Akademie Verlag, 2001.

> K Zzivotu a tvorbe sv. Tomasa Akvinského moZno spomedzi nespocetnych diel odporacat
predovsetkym TORRELL, Jean-Pierre: Initiation a saint Thomas d’Aquin: sa personne et son oeuvre.
Nouvelle édition profondément remaniée et enrichie d"un bibliographie mise a jour. Paris : Les
Editions du Cerf, 2015, a TENTIEZ, Saint Thomas d’Aquin, maitre spirituel. Initiation 2. Nouvelle
edition profondément remaniée et enrichie d’une bibliographie mise a jour. Paris : Editions du
Cerf, 2017.

¢ Kpojmu ,Kristovo mystického telo” vid' Jorissen, Hans: Corpus Christi mysticum. In: Lexikon

fiir Theologie und Kirche. Zv. 2. Vyd. 3. Freiburg-Basel-Wien : Herder 2006, stl. 1318-1319.

7 Kekleziologii sv. Augustina pozri najnovsie Lee, James K.: Augustine and the Mystery of the

Church, Minneapolis : Fortress Press, 2017. Ide o dizertaciu obhéjend r. 2012 pod titulom The Mys-
tery of the Church in the Theology of Saint Augustine na univerzite Notre Dame, Indiana, ktoré je pri-
stupna online: https://curate.nd.edu/downloads/6682x348b81 (posledny pristup 21.12.2018).
Vid' tiez CONGAR, Die Lehre von der Kirche, s. 1-10.
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hovoril o Cirkvi ako o Kristovom tele a Eucharistia bola preftho mystickym te-
lom. Zhruba od polovice 12. storo¢ia sa terminom corpus verum oznacovala Eu-
charistia, zatial¢o vyraz corpus mysticum sa pouzival pre Cirkev.?

Sociologicko-juridickd kategoéria tela (corpus)® mala velky vyznam v akademic-
kej diskusii 13. storocia. S jednotlivcami, ktori sa dali dohromady kvoli spolo¢-
nym cielom (naboZenskym, ekonomickym, vzdelavacim), sa zaobchddzalo ako
s ttvarmi ¢i korporaciami, prostrednictvom ktorych mali pravo byt v spolo¢nos-
ti reprezentovani. Remeselnicke cechy, obchodnicke gildy a univerzity sltzia ako
priklady. Avsak v pripade Cirkvi ako corpus mysticum napriek urcitej podobnosti

so spomenutymi korporaciami treba vidiet' aj podstatné rozdiely."

2. Sviity Albert Velky (ca. 1200-1280)

Spomedzi oznaceni a obrazov, ktoré kolinsky ucitel vo svojej eklezioldgii' pre
Cirkev pouzival, méa pojem , Kristovo mystické telo” osobitné miesto. Ttto kon-
cepciu vychadzajicu zo Svitého Pisma a sprostredkovand patristickou a scho-
lastickou tradiciou rozpracoval vo viacerych dielach.”? Spomedzi nich vezmeme

8 CONGAR, Die Lehre von der Kirche, s. 105-106; k pojmu corpus pozri tiez s. 139-142. K histo-
rickému vyvoju v rozliSovani spomenutych terminov mozno stale odpora¢at KANTOROWICZ,
Ernst: The King’s Two Bodies. A Study in Medieval Political Theology (= Princeton Classics 22). Prin-
ceton, NJ : Princeton University Press 1957, s. 194-206.

¢ Ku konceptu tela v stredovekej politickej filozofii pozri CHROUST, Anton-Herman: The Cor-
porate Idea and the Body Politic in the Middle Ages. In: Review of Politics 9 (1947), s. 423-452.

10 Na skuto¢nost, Ze u Tomasa Akvinského vyraz corpus mysticum pouzity pre Cirkev nemal
juridické konotacie, poukazali viaceri autori. K identifikacii mystického tela s instittciou doslo
az v bule Unam Sanctam (1302) papeza Bonifédca VIII. SABRA, George: Thomas Aquinas’s Vision of
the Church. Fundamentals of an Ecumenical Ecclesiology (= Ttibinger Theologische Studien 27). Ma-
inz : Matthias-Griinewald-Verlag, s. 60-63; RIKHOF, H.: Corpus Christi Mysticum. An Inquiry into
Thomas Aquinas” Use of a Term. In: Bijdragen 37 (1976), s. 149-171. Obidvaja autori v tomu kritizuja
konstatovanie Kantorowicza; porov. KANTOROWICZ, The King’s Two Bodies, s. 201-202. Otézke
sa budeme venovat podrobne nizsie.

K Albertovej ekleziologii vid' Anzulewicz, Henryk: Zum Kirchenverstindnis des Albertus
Magnus. In: Stammberger, Ralf M. W. - STICHER, Claudia (ed.): ,Das Haus Gottes, das seid ihr
selbst.” Mittelalterliches und barockes Kirchenverstindnis im Spiegel der Kirchweihe (Erudiri Sapientia
6). Berlin : Akademie Verlag, 2006, s. 329-365; TentieZ: Die Kirche als mystischer Leib Christi. Zur
Bedeutung der Rezeption der Kirchenviiter fiir die Entwicklung des Kirchenverstindnisses im Friihwerk
des Albertus Magnus. In: ARNOLD, Johannes - BERNDT, Rainer - STAMMBERGER, Ralf M. W.
(ed.): Viiter der Kirche. Ekklesiales Denken von den Anfingen bis in die Neuzeit. Festgabe fiir Hermann
Josef Sieben S| zum 70. Geburtstag. Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich : Ferdinand Schoningh, 2004,
s. 687-715. Stru¢ny prehl'ad pontika CONGAR, Die Lehre von der Kirche, s. 149-150. Dve monogra-
fie uz starsieho data a nezodpovedajtice tplne modernym standardom st: PIOLANTI, Antonio:
11 Corpo mistico e le sue relazioni con I’Eucaristia in S. Alberto Magno. Roma : Scuola tipografica mis-
sionaria domenicana, 1939 a SCHERER, Wilhelm: Des seligen Albertus Magnus Lehre von der Kirche
(= Freiburger Theologische Studien 32). Freiburg im Breisgau : Herder, 1928. Ako poznamenal
Anzulewicz (Zum Kirchenverstindnis, s. 329), Albertovej ekleziol6gii sa napriek jej vyznamu ve-
novala/venuje vel'mi mald pozornost.

2 Anzulewicz, Die Kirche als mystischer Leib Christi, s. 698-710; TENTIEZ, Zum Kirchenverstind-
nis, s. 342-344.
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v tomto prispevku do tvahy predovsetkym jeho rany traktat De incarnatione, die-
lo Super libros Sententiarum a spis z posledného desatrocia jeho tvorby De sacrifi-
cio missae.

2.1 O vteleni (De incarnatione)

Spis, ktory vznikol pocas Albertovho parizskeho pobytu (1243/48-1248), pres-
nejsie pred r. 1246," predstavuje kompletnti nauku o Kristovom mystickom tele.
Teol6gia Cirkvi je predstavena v kristologickom kontexte.™

Telo Cirkvi (corpus ecclesine) ma podla Alberta posobiacu pri¢inu svojej jednoty
v Duchu Svitom: analogicky k tomu ako du$a oZzivuje telo, nestvoreny Duch
Svity, ktory je udeleny Cirkvi, ju drzi pohromade a ozivuje ju.”® Stvis medzi
Duchom Svétym a Cirkvou je vo vyznani viery vyjadreny naslednostou: , verim
v Ducha Svitého, vo sviata Cirkev”, ¢o znamenéa: verim v Ducha Svidtého ozi-
vujtceho a zjednocujiceho Cirkev.'* Formalnou pri¢inou jednoty je laska, ktord
sposobuje tplnt jednotu (conexio) medzi tdmi tela Cirkvi (ako jedind z teolo-
galnych cnosti sa zamieriava na jedno najvyssie dobro kvoli nemu samémuy);
spojenie (iunctura) medzi nimi vznikd vd'aka viere a harmonia (convenientia vel
similitudo) medzi nimi md svoj povod v spolo¢nej nadeji. V konecnom doésledku
je to laska, ¢o ozivuje telo Cirkvi.”” Ci niekto Zije duchovne, zavisi od lasky spo-
¢ivajucej v stave aktudlnej spravodlivosti (caritas praesentis iustitiae)."® Byt idom
tela Cirkvi v plnom slova zmysle (de corpore ecclesiae) moézu byt iba dobri, resp.
¢isti I'udia."” Tato Albertova formulacia zjavne nasleduje sv. Augustina, podla
ktorého iba oni , proprie sunt corpus Christi” .

3 WEISHEIPL, James A.: Albert der Grofe. Leben und Werke. In: ENTRICH (ed.), Albertus Mag-
nus, s. 9-60, tu s. 20.

4 Anzulewicz, Die Kirche als mystischer Leib Christi, s. 704-705.

5 Albertus Magnus, De incarnatione, tract. V, q. 2, a. 1 (ed. Ignatius Backes). In: Alberti Magni
Opera omnia. Zv. 26. Miinster: Aschendorff 1958, s. 213: “Sicut enim spiritus creatus deputatur
unus corpori uni, quod continent et vivificat, sic spiritus sanctus increatus, inquantum est sanc-
tus, corpori mystico, quod est ecclesia, deputatur, quod continet et vivificat spiritualiter.”

16 Albertus Magnus, De incarnatione, tract. V, q. 2, a. 1. In: Opera omnia, zv. 26, s. 214: “propter
unam fidem ecclesia non dicitur una, sed propter unum spiritum, qui est efficiens et finis et ul-
timum volitum, sicut etiam dicitur in symbolo ‘Credo in spiritum sanctum, sanctam ecclesiam’,
idest credo in spiritum sanctum sanctificantem et unientem ecclesiam”.

7 ALBERTUS MAGNUS, De incarnatione, tract. V, q. 2, a. 2. In: Opera omnia, zv. 26, s. 214-215.
8 ALBERTUS MAGNUS, De incarnatione, tract. V, q. 2, a. 3. In: Opera omnia, zv. 26, s. 215.

¥ ALBERTUS MAGNUS, De incarnatione, tract. V, q. 2, a. 4. In: Opera omnia, zv. 26, s. 216: ,Item,
dicit Augustinus, quod propter hoc dicit Apostolus, quod ,unus panis unum corpus sumus’ in
Christo, quia sicut unus panis colligitur de multis granis purissimis, ita ecclesia colligitur ex mul-
tis fidelibus purissimis. [...] Item, non est idem membrum organum diversorum spirituum vel
oppositorum, sicut spiritus hominis et spiritus asini; ergo cum mali organum sint diaboli, non
erunt organum spiritus sancti, et ita non erunt de corpore ecclesiae.”

20 CONGAR, Die Lehre von der Kirche, s. 4.
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Hovoriac o pésobeni Ducha Svitého prostrednictvom l'udi, Albert pouziva dva
vyrazy: organ (organum) a nastroj (instrumentum). Zatial'¢o ti, v ktorych prebyva
Duch Svity, st orgdnmi tela hybanymi zvntra, ti, ktori st zli, t. j. v tazkom hrie-
chu, majt len dlohu nastroja. Albert pre tento druhy pripad pouziva obraz citary,
na ktorej hra muzikant: nejestvuje medzi nimi ozajstna, podstatnd jednota.” Po-
ukazuje d'alej na dvojaky poriadok (ordo) Cirkvi: podla jedného funguja osoby
ako udy zivého tela, hybané a ozivované Duchom Svitym; podla tohto poriadku
je Kristus hlavou Cirkvi. V druhom poriadku ide o vztah podriadenych k cirkev-
nym predstavenym vzhladom na autoritu v otdzkach viery a dobrych mravov.
Ide o poriadok podobny civilnému poriadku, ktorym ma jedného predstaveného
a jeden zakon pre vsetkych. Zlé osoby st v Cirkvi iba vzhladom na druhé krité-
rium, externe.?

Po tom, ¢o Albert potvrdil, ze Kristus je hlavou Cirkvi na zaklade svojej bozskej
i I'udskej prirodzenosti, kladie otazku, ¢i je aj hlavou tych, ktori Zili pred vtele-
nim. Jeho odpoved'je pozitivna: Kristus je hlavou vsetkych veriacich od Adama.
Odvolévajtc sa na Anzelma z Canterburry hovori, ze Cirkev jestvovala od Ada-
ma bez prestania a nikdy nebola bez hlavy. S odvolanim sa na biskupa z Hippo
pokracuje: ,, Viera starych i novych bola té istd. Pravda je, Ze sa zmenili Casy, ale
viera zostala bezo zmeny.” V8etci (v Boha) veriaci Zijuci pred vtelenim st spa-
seni, nakol'’ko ich viera mala pévod v Kristovi Prostrednikovi a Hlave. Clenstvo
v Cirkvi nespociva v jednote obriezky ¢i predkozky, ale v jednote Ducha, ktory
ozivuje laskou.”

2 ALBERTUS MAGNUS, De incarnatione, tract. V, q. 2, a. 4. In: Opera omnia, zv. 26, s. 216.

2 ALBERTUS MAGNUS, De incarnatione, tract. V, q. 2, a. 4. In: Opera omnia, zv. 26, s. 216: ,,Ad
ultimum dicimus, quod duplex est ordo ecclesiae. Unus ordo est similis ordinationi membrorum
ad unum spiritum moventem et vivificantem membra, et secundum hoc dicitur, quod Christus
est caput ecclesiae. Alius est ordo subditorum ad praelatum secundum dispensationem fidei et
bonorum morum. Et ille est similis ordini civium sub uno praelato et una lege viventium. Quan-
tum ad hunc ultimum modum mali sunt de ecclesia, non quantum ad primum.” Na adresu taz-
kych hriesnikov sa Albert vyjadril tiez v komentari k dielu Pseudo-Dionyza O cirkevnej hierarchii
zostavenom v obdobi medzi 1248 a 1249: ALBERTUS MAGNUS, Super Dionysium De ecclesiastica
hierarchia c. 111, § 28 (ed. Maria BURGER). In: Alberti Magni Opera omnia. Zv. 36/2. Miinster :
Aschendorff, 1999, s. 86): ,Ex hoc potest haberi quod illi qui sunt in peccato mortali, non pertinent
ad corpus mysticum. Absint enim, ut dicit Augustinus, quod Christus habeat membrum putri-
dum, quamvis sint numero de Ecclesia, hoc enim est esse secundum quid de corpore.” Pouzitim
formulacie , byt numero de Ecclesia alebo de corpore” Albert ukazuje, ze nehovori o ich vonkajsom
odltceni od od aktualnej Cirkvi.

ALBERTUS MAGNUS, De incarnatione, tract. V, q. 2, a. 6. In: Opera omnia, zv. 26, s. 217, Prae-
terea, Ecclesia semper stetit ab Adam, sicut dicit Anselmus, et numquam fuit acephala; ergo sem-
per habuit caput unum. Item, dicit Augustinus, quod eadem fuit fides antiquorum et moder-
norum. Tempora enim variata sunt, fides autem immutata permansit. Et dicit, quod omnium
qui salvati sunt, fides fuit de mediatore et capite Christo. [...] Dicimus quod omnes ecclesiastici
semper fuerunt in uno corpore. Quod non dicitur ab unitate circumcisionis vel praeputii, sed ab
unitate spiritus vivificantis per caritatem.”
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2.2 Komentdr ku knihdm Sentencii (Super libros Sententiarum)

Podla zvyku parizskej univerzity komentoval Albert, podobne ako ini bakalari,
Sentencie Petra Lombardského, ktoré predstavovali zdkladny studijny materidl
vtedajsich teol6gov. Hoci jeho verejné prednasky sa uskutocnili niekedy medzir.
1243 a jarou 1245, ked’ bol promovany za magistra, redigovanie a publikovanie
celého korpusu sa tiahlo dlhsie. Komentér k Stvrtej knihe bol publikovany az v r.
1249, ked' uz bol Albert v Koline ako magister na dominikanskom generalnom
stadiu.*

Argumenty v prospech prislusnosti I'udi zijacich pred Kristovym prichodom
k jeho telu - Cirkvi, ktoré sme prave videli v De incarnatione, sa opakujt, v Ko-
mentdri k Tretej knihe Sentencii.® Albert tu tiez potvrdzuje prislusnost anjelov
ku Kristovmu telu, ktory je, podobne, t.,j. vzhladom na ich duchovna prirodze-
nost nie dplne rovnakym spdsobom ako v pripade 'udi, ich hlavou.?

Vsimnime si zaujimavt Albertovu formulaciu v Komentari k Stvrtej knihe Sen-
tencii: Neplati nevyhnutne, Ze heretik je absolttne mimo Cirkvi. Ide o pripady,
ked’ heretici vysluhujtci sviatosti robia tak spésobom ako Cirkev. Podnet k dis-
kusii dava aj tu priklad z biolégie: Na ndmietku, ze tak ako zaltdok alebo pe-
¢en nachadzajtci sa mimo tela nijako nemoézu slazit ostatnym tidom, ani heretik
nachadzajici sa mimo tela nemoze byt uzitoény mystickému telu, a teda platne
krstit, Albert odpovedad, Ze tu nemoZzno hovorit o podobnosti, lebo heretik vyslu-
hujtci sviatost podla sposobu Cirkvi nie je tplne mimo Cirkvi, ked'Ze si privlast-
fuje tkon tdu patriaceho k telu a jeho sluzbu.?”

2.3 O omsovej obete (De sacrificio missae)

Podobne ako v spise O vtelent, aj v tomto diele, napisanom po r. 1270, Albert vy-
svetl'uje savis medzi vierou vo svita Cirkev a v Ducha Svitého: Verit vo svitost
Cirkvi znamena verit v dielo Ducha Svitého, ktory posvécuje Cirkev a zavlazuje

% WEISHEIPL, Albert der Grofle, s. 18-19.

#  ALBERTUS MAGNUS, In III Sententiarum, d. 13, a. 8 (ed. Stephanus Caesa Augustus Borg-
net). In: Alberti Magni Opera omnia. Zv. 28. Paris : Apud Ludovicum Vives, 1894, s. 243-244.

% ALBERTUS MAGNUS, In III Sententiarum, d. 13, a. 9. In: Opera omnia, zv. 28, s. 244-245. Po-
rov. TENTIEZ, De incarnatione, tract. V, q. 2, a. 7. In: Opera omnia, zv. 26, s. 217.

¥ ALBERTUS MAGNUS, In IV Sententiarum, d. 6, a. 2. (ed. Borgnet). In: Alberti Magni Opera
omnia. Zv. 28. Paris : Apud Ludovicum Vives, 1894, s. 119): [Obiectio 4:] ,Stomachus vel hepar
ejectum extra corpus hominis, in nullo actu potest subservire membris remanentibus: sed haere-
ticus est sicut membrum ejectum extra corpus: ergo in nullo subservit corpori mystico: ergo non
potest conferre characterem baptismalem.” [Solutio, ad 4:] ,Dicendum, quod non est simile: quia
haereticus non in toto est extra Ecclesiam: quia usurpat actum membri interioris et ministerium,
quando accipit formam sacramentorum Ecclesiae: unde non in omnibus est simile de dependen-
tia membrorum spiritualium ad invicem, et de dependentia membrorum corporalium ad invi-
cem, ut dictum est in anteriori quaestione.”

#  WEISHEIPL, Albert der Grofe, s. 44.
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jej svatost prostrednictvom sviatosti, cnosti a darov, ktoré udeluje na zdokonale-
nie svitosti, ako aj cez zdzraky a dary ako napr. madrost, poznanie, rozliSovanie
duchov atd"”

Pokial ide o posobenie Ducha v Kristovom mystickom tele, poukazuje na ana-
l6giu s 'udskym telom: Tak ako je v ¢loveku jeden I'udsky duch, ktory je v iom
samom, pozitiva jedného tdu déva (vehit) na tzitok inému, tak z mozgu berie
citenie a pohyb, zo srdca vitdlneho a btisiaceho ducha, zo zaltdka a pecene berie
jedlo a prirodného ducha,® tak Kristov Duch v mystickom tele od Krista, Hlavy
a inych vznesenejsich tidov, ako st a budd apostoli a blahoslavena Panna, sviti
mucenici a ini vynikajtci sviti, prenasa dobra do ostatnych tdov, a tak z toho,
¢o je kazdému jednému vlastné, robi spolo¢né, a tak sa v Cirkvi zdokonaluje
svitost.® Ked Albert hovori o svitych, ktori uz prekro¢ili hranice pozemského
Zivota, ale aj o tych, ktori este len pridu v budtcnosti (sunt et fuerunt), ukazuje,
ze Cirkev je vo svojej podstate viac nez urcité zoskupenie I'udi v presne defino-
vatelnom case a priestore.

¥  ALBERTUS MAGNUS, De sacrificio missae, t. 2, ¢. 9, a. 9 (ed. BORGNET). In: Alberti Magni
Opera omnia. Zv. 38. Paris : Apud Ludovicum Vives, 1899, s. 65: ,,Credo in Spiritum sanctum,
non tantum secundum se, sicut dicit praecedens articulus, sed etiam in eum credo secundum
proprium opus ejus, quod est, quod sanctificat Ecclesiam, quam sanctitatem perfundit in sacra-
mentis et virtutibus et donis quae dat ad sanctitatis perfectionem, et tandem in miraculis et donis
gratis datis, sicut sapientia, scientia, fides, discretio spirituum, operatio sanitatum, et prophetia,
et hujusmodi quae dat Spiritus ad sanctitatis Ecclesiae demonstrationem.”

% Za autora teérie troch duchov v ¢loveku: spiritus animalis, spiritus vitalis a spiritus naturalis sa
povaZzuje grécky lekar Galenos z Pergama (ca. 129-199). K problematike vid TEMKIN, Owsei: On
Galen’s Pneumatology. In: Gesnerus 8 (1951), s. 180-189. Problému prevzatia Galenovej tedrie troch
duchov Albertom Velkym sa venoval ASUA, Miguel de: War and Peace: Medicine and Natural
Philosophy in Albert the Great. In: RESNICK (ed.), A Companion to Albert the Great, s. 269-297, tu
s. 277-281. K otdzke Albertovho $tidia a recepcie Galena vo vSeobecnosti sa vyjadrila Nancy G.
SIRAISI v ¢lanku The Medical Learning of Albertus Magnus. In: WEISHEIPL, James A. (ed.): Albertus
Magnus and the Sciences. Commemorative Essays 1980 (= Studies and Texts 49). Toronto : Pontifical
Institute of Mediaeval Studies, 1980, s. 379-404.

3 ALBERTUS MAGNUS, De sacrificio missae, t. 2, c. 9, a. 9. In: Opera omnia, zv. 38, s. 65: ,[...]
ita Spiritus Christi in corpore mystico a capite Christo et aliis membris nobilibus, sicut Apostoli,
et beata Virgo, et sancti martyres, et alii sancti excellentes sunt et fuerunt, vehit bona in omnia
membra, et sic efficitus commune quod est uniuscujusque proproium, et sic sanctitas perficitus
in Ecclesia.”
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3. Svity Tomas Akvinsky (1224/25-1274)

Tomas sa vo svojej teolégii Cirkvi*? ako Kristovho mystického tela podobne
ako jeho ucitel, nechal inspirovat’ sv. Augustinom.* Spomedzi viacerych ekle-
ziologicky relevantnych spisov ndm na prezentaciu Tomasovej nauky poslazia
predovsetkym Expositio in Symbolum, Summa contra gentiles a Summa theologiae.

3.1 Vyklad Apostolského vyznania viery (Expositio in Symbolum)

Vo svojej podstate ide o sibor postnych kazni, ktoré Tomas predniesol v posled-
nych rokoch svojho zivota.* Katolicku cirkev pripodobiiuje l'udskému telu, ktoré
ma jednu dusu a jedno telo pozostavajice z roznych tdov. Telo Cirkvi je oZivo-
vané dusou, a tou je Duch Svity.* Aj pre Tomasa je Cirkev plodom téinkovania
Ducha Svitého a bez neho je nemyslitelna. Oznacuje ju nasledne ako zhro-
mazdenie veriacich a zdoraziiuje, ze ktorykolvek krestan je tdom tejto
jednej - svitej - Cirkvi.®

Ked' vysvetl'uje styri znaky (conditiones) Cirkvi, pri bode ,Cirkev je jedna” (uni-
tas) zdoraznuje tri teologélne ¢nosti ako zdroje tejto jednoty. Viera: vsetci kres-
tania, ktori patria do tela Cirkvi, veria to isté; nadej: vSetci maji pevnd nadej
v dosiahnutie ve¢ného Zivota; laska: vsetci st spojeni tou istou Bozou laskou

3 Podrobny systematicky prehlad Tomésovej ekleziologie pontika SABRA, Thomas Aqui-
nas’s Vision of the Church. Z novsej literatary vid' tiez O’'MEARA, Thomas F.: Theology of Church.
In: NIEUWENHOVE, Rik van - WAWRYKOW, Joseph (ed.): The Theology of Thomas Aquinas. No-
tre Dame, IN : University of Notre Dame Press, 2005, s. 303-325; kapitolu ,, The Church according
to Thomas Aquinas” in DULLES, Avery: A Church to Believe In. Discipleship and the Dynamics of
Freedom. New York : Crossroad, 1982, s. 149-192; CONGAR, Die Lehre von der Kirche, s. 150-156;
ako aj kapitolu , The Idea of the Church in St. Thomas Aquinas” v Congar, Yves: The Mystery of
the Church. Baltimore : Helicon Press, 1960, s. 97-117.

3 PRUGL, Thomas: Patristische Fundamente der Ekklesiologie des Thomas von Aquin. In: ARNOLD
- BERNDT - STAMMBERGER (ed.): Viiter der Kirche, s. 745-769, tu 760-761.

3 Torrell spochybnil datovanie Pierre Mandonneta do r. 1273 a trvé na neistom datume vzni-
ku. TORRELL, Initiation a saint Thomas d’Aquin, s. 108. Pozri tiez AYO, Nicholas: Introduction, in
TENTIEZ (ed.): The Sermon-Conferences of St. Thomas Aquinas on the Apostles’ Creed. Eugen, OR :
Wipf & Stock, 1988, s. 1-14, tu s. 2.

*»  THOMAS AQUINAS, In Symbolum Apostolorum expositio (ed. Raymundus SPIAZZI), in S.
Thomae Aquinatis Opuscula theologica. Zv. 2. Roma-Torino : Marietti, 1954, s. 211: ,Sicut videmus
quod in uno homine est una anima et unum corpus, et tamen sunt diversa membra ipsius; ita
Ecclesia catholica est unum corpus, et habet diversa membra. Anima autem quae hoc corpus
vivificat, est Spiritus sanctus. Et ideo post fidem de Spiritu sancto, iubemur credere sanctam
Ecclesiam catholicam. Unde additur in symbolo: sanctam Ecclesiam Catholicam.” Na jedine¢nost
tohto textu poukdzal Congar, The Mystery of the Church, s. 99-101. K vztahu medzi Duchom Svéa-
tym a Cirkvou vid Mahoney, John: The Church of the Holy Spirit in Aquinas. In: Heytrop Journal 15
(1974), s. 18-36.

% THOMAS AQUINAS, In Symbolum Apostolorum expositio. In: Opuscula theologica, zv. 2, s. 211:
,Circa quod sciendum est, quod Ecclesia est idem quod congregatio. Unde Ecclesia sancta idem
est quod congregatio fidelium; et quilibet Christianus est sicut membrum ipsius Ecclesiae.” Na
bohatstvo obsahu pojmu congregatio fidelium vzhladom na zdoéraznenie jeho prvej alebo druhej
¢asti poukédzal SABRA, Thomas Aquinas’s Vision of the Church, s. 50-58.
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a laskou k sebe navzdjom.”” Nikto nema byt 'ahostajny voci tomu, Ze by mohol
byt vypudeny z Cirkvi, pretoZe je iba jedna Cirkev, v ktorej sa I'udia zachrania,
tak ako sa nikto nemohol zachrénit mimo Noemovej archy.*

Zakladom svitosti (sanctitas) Cirkvi je obmytie Kristovou Krvou, pomazanie mi-
lostou Ducha Svitého a prebyvanie Trojice uprostred Cirkvi, a vzyvanie Boha
Cirkvou.* Této od Boha prijata svitost musi viest podl'a Tomasa k moralnej své-
tosti. Vyslovene varuje veriacich pred poskvrnou hriechu.*

Hovoriac o katolickosti Cirkvi zdoéraziiuje jej vSeobecnost’ (catholicitas/universa-
litas) pokial ide o priestor (v ramci toho poukazuje na tri ,oddelenia”: na zemi,
v nebi a v odistci), Zivotné podmienky i o ¢as; je vhodné pripomentt, ze Tomas,
na rozdiel od Alberta, nasleduje tradiciu, ktord vidi historicky pociatok Cirkvi
v osobe Abela.”!

Stvrtym znakom Cirkvi je jej stalost (firmitas), ktora spo¢iva v prvom rade na
Kristovi ako na jej prvom zaklade. Oznacenie , apostolskd” ma povod v tom, Ze
apostoli, medzi ktorymi ma osobitné postavenie Peter a jeho cirkev, st druhot-
nymi fundamentmi Cirkvi.*? Ked' sa pytame na dolezitost ,instituciondlneho as-
pektu” v ekleziolégii Akvinského, je nevyhnutné mat na pamati tito hierarchiu
zéakladov.

Ulohe apostolov a osobitne Petra ako aj biskupov a osobitne rimskeho papeza
Tomas venuje vo svojich spisoch dostatok miesta. Vnima ich, okrem iného, ako

¥ THOMAS AQUINAS, In Symbolum Apostolorum expositio. In: Opuscula theologica, zv. 2, s. 212:
,Primo ex unitate fidei. Omnes enim Christiani qui sunt de corpore Ecclesiae, idem credunt [...].
Secundo ex unitate spei, quia omnes firmati sunt in una spe perveniendi ad vitam aeternam [...].
Tertio ex unitate caritatis, quia omnes connectuntur in amore Dei, et ad invicem in amore mutuo.
[...] Manifestatur autem huiusmodi amor si verus est, quando membra pro se invicem sunt soli-
cita, et quando invicem compatiuntur.”

% TAMTIEZ: ,Unde nullus debet contemnere, nec pati ab ista Ecclesia abiici et expelli; quia
non est nisi una Ecclesia in qua homines salventur, sicut extra arcam Noe nullus salvari potuit.”
K otézke nevyhnutnosti Cirkvi pre spasu u Tomésa vid Morerod, Charles: “No Salvation Outside
the Church.” Understanding the Doctrine with St. Thomas Aquinas and Charles Journet. In: The Thomist
75 (2011), s. 517-536; SABRA, Thomas Aquinas’s Vision of the Church, s. 156-169.

¥ THOMAS AQUINAS, In Symbolum Apostolorum exposition. In: Opuscula theologica, zv. 2,
s. 212.

©  TAMTIEZ.

4 TAMTIEZ: ,Circa tertium sciendum est, quod Ecclesia est catholica, idest universalis: primo

quantum ad locum, quia est per totum mundum, contra Donatistas. [...] Unde antiquitus Deus
erat notus tantum in ITudaea, nunc autem per totum mundum. Habet autem haec Ecclesia tres
partes. Una est in terra, alia est in caelo, tertia est in purgatorio. Secundo est universalis quantum
ad conditionem hominum, quia nullus abiicitur, nec dominus, nec servus, nec masculus, nec
femina. [...] Tertio est universalis quantum ad tempus. Nam aliqui dixerunt, quod Ecclesia debet
durare usque ad certum tempus. Sed hoc est falsum: quia haec Ecclesia incepit a tempore Abel, et
durabit usque ad finem saeculi. [...] Sed post consummationem saeculi remanebit in caelo.”

2 THOMAS AQUINAS, In Symbolum Apostolorum exposition. In: Opuscula theologica, zv. 2,
s. 212-213.
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garantov jednoty na lokalnej a univerzalnej drovni. Spis, ktorému teraz ideme
venovat pozornost, sa dotyka tejto otazky.

3.2 Suma proti pohanom (Summa contra gentiles)

Stvrta kniha Sumy, ktord Tomas zostavil v rokoch 1264-1265, hovori o Najsva-
tejsej Trojici, Vteleni, sviatostiach a poslednom cieli ¢loveka.* V sedemdesiatej
Siestej kapitole tejto knihy, ktort moézeme charakterizovat ako obhajobu hierar-
chickej struktary viditelnej Cirkvi, Tomas hovori najprv o knazskej moci (potes-
tas sacerdotalis) vzhladom na Kristovo eucharistické telo (Corpus Christi verum)
a vzhladom na veriacich ¢ize Cirkev ako Kristovo mystické telo (Corpus Christi
mysticum) a vysvetluje, Ze biskupska moc je zdrojom ,jednoduchej” kiazskej
moci a je jej nadradena ,len” vo veciach tykajtcich sa veriaceho I'udu; vo vyko-
navani pastoracnej sluzby su kiazi - presbyteri zavisli od biskupa.*

Hovori o nevyhnutnosti jednej hlavy z dévodu zarucenia jednoty nielen na arov-
ni jednotlivych (miestnych) cirkvi, ale aj na trovni univerzélnej Cirkvi,* pricom
zdoraziiuje, Ze je nedostato¢né povedat, ze Kristus je Hlavou Cirkvi.* V mene
Krista bolo vykonavanie tejto tlohy hlavy viditel'nej ¢i bojujticej Cirkvi (ecclesia
militans)¥ zverené Petrovi a maju ju aj jeho nastupcovia, rimski biskupi.* Na-
priek jedinec¢nej dolezitosti, ktora tu Akvinsky priznava drzitel om Petrovho tra-
du, je jasné, Ze ich vseobecnd kompetencia ma limity: nerozprestiera sa na celé
Kristovo mystické telo.

#  TORRELL, Initiation a saint Thomas d’Aquin, s. 143-144.

“  THOMAS AQUINAS, Summa contra Gentiles, c. 76. In: Sancti Thomae Aquinatis Opera omnia.
Zv.15. Roma : Commissio Leonina - Typis Riccardi Garroni, 1930, s. 241.

% TAMTIEZ: ,Manifestum est autem quod quamvis populi distinguantur per diversas dio-
eceses et civitates, tamen, sicut est una Ecclesia, ita oportet esse unum populum Christianum.
Sicut igitur in uno speciali populo unius Ecclesiae requiritur unus episcopus, qui sit totius populi
caput; ita in toto populo Christiano requiritur quod unus sit totius Ecclesiae caput.”

% TAMTIEZ: ,Si quis autem dicat quod unum caput et unus pastor est Christus, qui est unus
unius Ecclesiae sponsus: non sufficienter respondet.”

¥ Termin ecclesia militans sa prvykrét objavil okolo roku 1160 v dielach anglického ucenca Jana
zo Salisbury (1 1180) a franctizskeho teol6ga Petra Comestora (1 1178). AvSak myslienku troch
c¢asti Cirkvi: tej, ktord sa raduje (triumphat), tej, ktora bojuje (militat), a tej, ktora sa nachadza
v ocistcovych trestoch (in poenis purgatorii), mozno najst uz v jednom texte Réberta z Melunu (t
1167), ucitela Jana zo Salisbury. Po roku 1160 bola bojujtica cirkev prezentovana stéle Castejsie
ako protiklad radujtcej sa ¢i vitaznej cirkvi. CONGAR, Die Lehre von der Kirche, s. 103.

% THOMAS AQUINAS, Summa contra Gentiles, c. 76. In: Opera omnia, s. 241. K Tomasovej teo-
logii papezského tradu vid HORST, Ulrich: Albertus Magnus und Thomas von Aquin zu Matthéius
16,18f. Ein Beitrag zur Lehre vom pépstlichen Primat. In: SENNER (ed.), Albertus Magnus, s. 553-571;
BONINO, Serge-Thomas: La place du pape dans I'Eglise selon saint Thomas d’Aquin. In: Revue Tho-
miste 86 (1986), s. 392-422; HORST, Ulrich: Kirche und Papst nach Thomas von Aquin. In: Catholica 31
(1977), 5. 151-167.
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3.3 Teologickd suma (Summa Theologiae)

Prv nez budeme pokracovat v Tomasovej ekleziolégii, pripomeiime si, ¢o hovo-
ri Anjelsky ucitel na tému Ducha Svitého vo svojej mordlnej nauke,v kapitole
oznacenej Yvom Congarom za jednu z najorigindlnejSich a najpozoruhodnej-
sich kapitol Tomésovej teologie.* V Teologickej sume I-1I, q. 106, a. 1 sa venuje
téme primarneho zakona, ¢o je nepisany zakon milosti, zdkon Ducha Svitého
vpisany priamo do I'udského srdca a podruznych (quasi secundaria) veci tyka-
jacich sa zdkona: v druhom pripade ide o pisany zakon, ktory mé instrukéna,
resp. edukativnu funkciu vzhladom na vieru a mravy.* Duch Svéty je teda aj tu,
v moralnom zivote, fundamentalny princip.”' Vonkajsie strukttry st relativne,
tj. zmysluplné, nakol’ko stoja vo vztahu k vnttornemu principu Ducha.

Uz vyssie sme videli, Ze pre Tomésa je nemozné oddelit diskusiu o Cirkvi od
otazky cnosti viery. Analyza tejto teologalnej cnosti v prvej otazke Druhého dielu
Druhej ¢asti Sumy, zostaveného v roku 1271,%? je kontexom d'alsej ekleziologickej
pasaze, ktora chceme prezentovat. V 9. ¢lanku prvej quaestio sa Tomds pyta, ¢i
je vhodné, aby sa ¢lanky viery usporiadavali do vyznania (symbolu)? Ekleziolo-
gickt hodnotu ma jeho konstatovanie v sed contra: ,Univerzalna Cirkev sa nemo-
ze mylit, pretoZe je riadend Duchom Svétym, ktory je Duchom pravdy.” KedZe
Duch Svity ruéi za uchovanie pravdy v Cirkvi, méZze byt ona zarukou pravdi-
vosti symbolu.”® Pre nds md v8ak osobitny vyznam odpoved na tretiu namietku,
v ktorej Akvinsky vravi, Ze viera, ktora zjednocuje cela Cirkev, je ziva viera (fides
formata): taktito vieru mozno néjst' u vSetkych, ¢o patria do Cirkvi vzhladom na
pocet aj zasluhy (numero et merito de Ecclesia). Pri recitovani vyznania viery sa
vychadza z toho, ze to, ¢o sa hovori, zodpoveda Zivej viere Cirkvi, aby takto aj ti,

¥ Congar, Die Lehre von der Kirche, s. 155.

% THOMAS AQUINAS, Summa theologiae I-1I, q. 106, a. 1, resp. In: Sancti Thomae Aquinatis Ope-
ria omnia. Zv. 7. Roma : Typographia Polyglotta S. C. De Propaganda Fide, 1892, s. 273: ,,Habet
tamen lex nova quaedam sicut dispositiva ad gratiam Spiritus Sancti, et ad usum huius gratiae
pertinentia, quae sunt quasi secundaria in lege nova, de quibus oportuit instrui fideles Christi et
verbis et scriptis, tam circa credenda quam circa agenda. Et ideo dicendum est quod principaliter
nova lex est lex indita, secundario autem est lex scripta.” Pasaz je stru¢ne a jasne komentovand
v PINCKAERS, Servais: The Sources of Christian Ethics. Washington, D.C. : The Catholic University
of America Press, 1995, s. 176-177.

5t K téme vid kapitolu ,Morale et pneumatologie. Une observation de la I* II*** in PATFOORT,
Albert: Saint Thomas d’Aquin. Les clefs d’une théologie. Paris : FAC, 1983, s. 71-102.

%2 TORRELL, Initiation a saint Thomas d’Aquin, s. 194.

% THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae II-1I, q. 1, a. 9, sed contra. In: Sancti Thomae Aquina-
tis Opera omnia. Zv. 8. Roma : Ex Typographia Polyglotta S. C. De Propaganda Fide, 1895, s. 23:
,Ecclesia universalis non potest errare, quia Spiritu Sancto gubernatur, qui est Spiritus veritatis:
hoc enim promisit Dominus discipulis, loan. xiv dicens: Cum venerit ille Spiritus veritatis, docebit
vos omnem veritatem. Sed symbolum est auctoritate universalis Ecclesiae editum. Nihil ergo incon-
veniens in eo continetur.”
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ktori nemaju zivua vieru, sa ju usilovali dosiahnut.* Tudia bez zivej viery su teda
¢lenmi Cirkvi iba numero, vzhladom na ich numericka prislusnost. Prechod od
nezivej viery k zivej sa podl'a Tomasa zjavne uskutoc¢tiuje v komunite Cirkvi, v jej
viditelnom tele. Sti¢ast ou tohto ¢lanku je aj ndm uz z iného textu zndme zdodvod-
nenie aktivity Ducha Svitého ako pramena svitosti Cirkvi.®

Z Tretej casti Sumy, zostavenej Tomasom medzi zimou 1271/1272 a 6. decem-
brom 1273,% pochddza posledny text, ktory tu chceme prezentovat. Témou 6smej
quaestio je milost Krista ako Hlavy Cirkvi.

Metaforicky resp. analogicky charakter diskurzu o Cirkvi ako mystickom tele
Krista je zdorazneny hned v prvom ¢lanku. Vzhladom na jednotu udov, ktoré
vykonavajt rozne ¢innosti, existuje podobnost medzi Cirkvou - mystickym te-
lom a prirodzenym telom.” Coskoro uvidime, Ze presné opisanie, ktoré je mozné
v pripade viditeIného prirodzeného tela, nie je vlastnostou, o ktord sa analdgia
opiera. Znamena to, Zze Tomas na tomto mieste mal v iimysle hovorit o Cirkvi
v plnsom zmysle nez len ako o viditel'nej instittcii existujticej v konkrétnom case
a priestore.”® Kristus je hlavou Cirkvi vzhladom na tri skuto¢nosti: na poziciu,
pretoze jeho milost je na najvyssej drovni a (ontologicky, nie asovo) na zaciatku;
na dokonalost, pretoZze ma plnost milosti; na moc, pretoze ma moc vliat milost
vSetkym tidom Cirkvi.”® Funkciu hlavy vykondva aj ako ¢lovek; jeho I'udské bytie

*  THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae II-1I, q. 1, a. 9, ad 3. In: Opera omnia, zv. 8, s. 23:
,Dicendum quod confessio fidei traditur in symbolo quasi ex persona Ecclesiae, quae per fidem
unitur. Fides autem Ecclesiae est fides formata, talis enim fides invenitur in omnibus illis qui sunt
numero et merito de Ecclesia. Et ideo confessio fidei in symbolo traditur secundum quod conve-
nit fidei formatae: ut etiam si qui fideles fidem formatam non habent, ad hanc formam pertingere
studeant.”

% THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae II-1I, q. 1, a. 9, ad 5. In: Opera omnia, zv. 8, s. 23:,,Di-
cendum quod, si dicatur in sanctam Ecclesiam Catholicam, est hoc intelligendum secundum quod
fides nostra refertur ad Spiritum Sanctum, qui sanctificat Ecclesiam, ut sit sensus: Credo in Spiri-
tum Sanctum sanctificantem Ecclesiam. Sed melius est, et secundum communiorem usum, ut non
ponatur ibi in, sed simpliciter dicatur sanctam Ecclesiam Catholicam, sicut etiam Leo Papa dicit.”

% TORRELL, Initiation a saint Thomas d’Aquin, s. 195.

¥ THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae III, q. 8, a. 1, resp. In: Sancti Thomae Aquinatis Opera
omnia. Zv.12. Roma : Typographia Polyglotta S. C. De Propaganda Fide, 1906, s. 126: , Dicendum
quod, sicut tota Ecclesia dicitur unum corpus mysticum per similitudinem ad naturale corpus
hominis, quod secundum diversa membra habet diversos actus, ut apostolus docet, Rom. xii et
I Cor. xii; ita Christus dicitur caput Ecclesiae secundum similitudinem humani capitis.”

% SABRA, Thomas Aquinas’s Vision of the Church, s. 174. Okrem paséaze nachéadzajticej sa na
s. 172-180 v citovanej publikécii je treba poukazat aj na stidiu SECKLER, Max: Das Haupt al-
ler Menschen. Zur Ausledung eines Thomastextes. In: Moller, Joseph - KOHLENBERGER, Helmut
(ed.): Virtus politica. Festgabe zum 75. Geburtstag von Alfons Hufnagel. Stuttgart : Frommann, 1978,
s. 107-125, ktord diskutuje ekleziologicky charakter quaestio 8: , Thomas denkt hier nicht primar
institutionell, sondern existential, in Strukturen der theologischen Anthropologie mit Riicksicht
auf deren soteriologische und, davon abhingig, dann auch deren institutionell-ekklesiologische
Relevanz” (s. 118).

¥  THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae III, q. 8, a. 1, resp. In: Opera omnia, zv. 12, s. 126:
,Primo enim, secundum propinquitatem ad Deum gratia eius altior et prior est, etsi non tem-
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je nastrojom jeho bozstva.®’ Prave kvoli jeho viditelnej Iudskej prirodzenosti
mozno Krista nazvat hlavou: ako ¢lovek prevysuje (a vplyva na) I'udi. Duch Své-
ty, ktory posobiac neviditelne dédva Cirkvi Zivot a jednotu, je nazyvany srdcom.
Mimoriadne relevantny pre nés je ¢lanok 3, ktory skdma, ¢i je Kristus Hlavou
vSetkych I'udi. Z tvodnych ndmietok poukazujtcich na existenciu neveriacich,
hriesnych veriacich a starozdkonnych otcov®? by sa mohla - zdanlivo jednodu-
cho - vyvodit negativna odpoved’. Dve vypovede Svitého Pisma o univerzalite
Kristovho vykupitel'ského diela (1 Tim 4,10 a 1 Jn 2,2) vSsak Tomé&sovi sltzia ako
dokaz, ze Kristus je naozaj Hlavou vsetkych 'udi.® Tomas vzapiti pripomina, ze
udy mystického tela, na rozdiel od prirodzeného tela, nekoexistuji Gplne vzhla-
dom na prirodzent existenciu ani vzhladom na milost. Cirkev ako Kristovo
telo zahfna vsetkych l'udi bud’ ,aktudlne” alebo , potencidlne”, pricom Tomdas
si je vedomy, ze v pripade niektorych sa moznost nikdy nezrealizuje. Rozlisu-
juc veelku pat moznych spdsobov hovori, Ze Kristus je Hlavou najprv tych, ¢o
st uz zjednoteni s nim v sldve; nasledne aktudlne zjednotenych s nim laskou;
na tretom mieste aktudlne zjednotenych s nim vierou; na $tvrtom mieste tych,
¢o su s nim zjednoteni potencidlne, pricom potencia bude aktualizovana v stla-
de s Bozim predurcenim; napokon tych, ktori st s nim potencidlne zjednoteni,
ale tato potencia nebude nikdy aktualizovand. M4 tu na mysli I'udi, ktori nie st
predurceni na budtcu slavu, a v momente smrti definitivne prestant byt ¢lenmi
Kristovho tela.*

pore, quia omnes alii acceperunt gratiam per respectum ad gratiam ipsius [...]. Secundo vero,
perfectionem habet quantum ad plenitudinem omnium gratiarum [...]. Tertio, virtutem habuit
influendi gratiam in omnia membra Ecclesiae [...].”

% THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae III, q. 8, a. 1, ad 1. In : Opera omnia, zv. 12, s. 126-127.
0 THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae III, q. 8, a. 1, ad 3. In: Opera omnia, zv. 12, s. 127:
»Dicendum quod caput habet manifestam eminentiam respectu exteriorum membrorum: sed cor
habet quandam influentiam occultam. Et ideo cordi comparatur Spiritus Sanctus, qui invisibiliter
Ecclesiam vivificat et unit: capiti comparatur Christus, secundum visibilem naturam, qua homo
hominibus praefertur.” K téme Duch Svity ako srdce Cirkvi pozri kapitolu , Le cceur de 1'Eglise”
v TORRELL, Saint Thomas d’Aquin, maitre spirituel, s. 237-262. Na tomto mieste je dobré upozornit
na Tomasovo rozhodné odmietnutie stavat do protikladu Cirkev Jezisa Krista a Cirkev Ducha
Svitého, ako to robili nasledovnici Joachima z Fiore. Vid DULLES, A Church to Believe In, s. 152-
155; Mahoney, The Church of the Holy Spirit, s. 27-30.

2 THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae III, q. 8, a. 3, 1-3. In: Opera omnia, zv. 12, s. 129.

% THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae III, q. 8, a. 3, sed contra. In: Opera omnia, zv. 12,
s.129: ,[...] dicitur I Tim. iv: Salvator omnium est, et maxime fidelium. Et I loan. ii: Ipse est propitiatio
pro peccatis nostris, non autem pro nostris tantum, sed etiam pro totius mundi. Salvare autem homines,
aut propitiatorem esse pro peccatis eorum, competit Christo secundum quod est caput. Ergo
Christus est caput omnium hominum.”

¢ THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae III, q. 8, a. 3, resp. In: Opera omnia, zv. 12, s. 129:
,Dicendum quod haec est differentia inter corpus hominis naturale et corpus Ecclesiae mysti-
cum, quod membra corporis naturalis sunt omnia simul, membra autem corporis mystici non
sunt omnia simul, neque quantum ad esse naturae, quia corpus Ecclesiae constituitur ex ho-
minibus qui fuerunt a principio mundi usque ad finem ipsius; neque etiam quantum ad esse
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V odpovedi na prvi ndmietku tykajtcu sa tych, ¢o neveria v Krista, zdoraznuje,
Ze hoci nie st sticastou Cirkvi aktualne, patria do nej z hl'adiska moZnosti. Zakla-
dom potenciality je v prvom rade Kristova moc dostato¢nd na vykupenie celého
I'udstva, nasledne sloboda vol'by.®® Reagujtic na predstavu o Cirkvi, ,na ktorej
niet $kvrny ani vrasky” (Ef 5,27), Akvinsky prizvukuje, Ze ide o kone¢ny stav, ku
ktorému Cirkev este len putuje; v stave jej pozemskej existencie ma sktsenost
hriechu. Udmi Krista v plnom zmysle slova st 'udia spojeni s nim aktualne zvéz-
kom l&sky, ¢o sa vztahuje na tych, ktori sti bez smrtelného hriechu. Naopak tym,
ktori majt smrtelné hriechy, priznava iba potencidlnu prislusnost ku Kristovmu
mystickému telu. Pripasta vynimku v pripade smrtelnych hriesnikov, ktori st
s Kristom spojeni nezivou vierou (fides informis): takito st aktudlnymi tdmi Kris-
tovho tela, ale nedokonalym spdsobom. Fakt, ze Tomas hodnoti vieru ako urcity
prejav zivota, ktory ma povod v Kristovi, vedie k formulovaniu tejto katego-
rie.® Pokial ide o starozdkonnych otcov, povaZzuje ich za stcast’ toho istého tela

gratiae, quia eorum etiam qui sunt in uno tempore, quidam gratia carent postmodum habituri,
aliis eam iam habentibus. Sic igitur membra corporis mystici non solum accipiuntur secundum
quod sunt in actu, sed etiam secundum quod sunt in potentia. Quaedam tamen sunt in poten-
tia quae nunquam reducuntur ad actum, quaedam vero quae quandoque reducuntur ad actum,
secundum hunc triplicem gradum, quorum unus est per fidem, secundus per caritatem viae, ter-
tius per fruitionem patriae. Sic ergo dicendum est quod, accipiendo generaliter secundum totum
tempus mundi, Christus est caput omnium hominum, sed secundum diversos gradus. Primo
enim et principaliter est caput eorum qui actu uniuntur sibi per gloriam. Secundo, eorum qui actu
uniuntur sibi per caritatem. Tertio, eorum qui actu uniuntur sibi per fidem. Quarto vero, eorum
qui sibi uniuntur solum potentia nondum ad actum reducta, quae tamen est ad actum reducenda,
secundum divinam praedestinationem. Quinto vero, eorum qui in potentia sibi sunt uniti quae
nunquam reducetur ad actum, sicut homines in hoc mundo viventes qui non sunt praedestinati.
Qui tamen, ex hoc mundo recedentes, totaliter desinunt esse membra Christi, quia iam nec sunt
in potentia ut Christo uniantur.”

6 THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae III, q. 8, a. 3, ad 1. In: Opera omnia, zv. 12, s. 129:
,Dicendum quod illi qui sunt infideles, etsi actu non sint de Ecclesia, sunt tamen in potentia.
Quae quidem potentia in duobus fundatur: primo quidem et principaliter, in virtute Christi, quae
sufficiens est ad salutem totius humani generis; secundario, in arbitrii libertate.”

% THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae III, q. 8, a. 3, ad 2. In: Opera omnia, zv. 12, s. 129: , Di-
cendum quod esse Ecclesiam gloriosam, non habentem maculam neque rugam, est ultimus finis, ad
quem perducimur per passionem Christi. Unde hoc erit in statu patriae, non autem in statu viae,
in quo, si dixerimus quia peccatum non habemus, nosmetipsos seducimus, ut dicitur I loan. i. Sunt ta-
men quaedam, scilicet mortalia, quibus carent illi qui sunt membra Christi per actualem unionem
caritatis. Qui vero his peccatis subduntur, non sunt membra Christi actualiter, sed potentialiter:
nisi forte imperfecte, per fidem informem, quae unit Christo secundum quid et non simpliciter ut
scilicet per Christum homo assequatur vitam gratiae; fides enim sine operibus mortua est, ut dicitur
Iac. ii. Percipiunt tamen tales a Christo quendam actum vitae, qui est credere: sicut si membrum
mortificatum moveatur aliqualiter ab homine.” K otdzke (fazkych) hriesnikov je dobré porovnat
Tomasov komentar In III Sententiarum, d. 13, q. 2, a. 2, qc. 2, co. In: Sancti Thomae Aquinatis Ope-
ra omnia. Zv. 7. Parma : Typis Petri Fiaccadori, 1857, s. 142, kde rozlisuje medzi ,jednotou tela
Cirkvi” (unitas corporis Ecclesiae) a ,,jednotou Cirkvi” (unitas Ecclesiae). Veriacim Zijucim v tazkom
hriechu (fideles peccatores) priznava iba prislusnost k jednote Cirkvi (unitas materialis) opierajic sa
o tradiciu, podla ktorej hriesnici ,non pertinent ad unitatem corporis Ecclesiae”. Napriek prin-
cipidlne rovnakému vyznamu sa Tomas sa zda byt v Teologickej sume voc¢i nim velkorysejsi.
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Cirkvi, ku ktorému patri on sdm a ini krestania, pretoze boli vedeni ku Kristovi
tou istou vierou a laskou.”

George Sabra vo svojej studii potvrdil, ze viditelnost a institucionalnost’ st dva
aspekty, ktorym Tomas vo svojich tvahach o Cirkvi prikladal velkda vahu na-
priek tomu, Ze na ziadom mieste vo svojich spisoch nehovoril explicitne o ,vi-
ditel'nej Cirkvi” ani ju nerozoberal osobitne ako instittciu.®® No ako sme uz po-
vedali vyssie: Tomasova idea Cirkvi v tejto pasaZzi jeho Teologickej sumy nie
je tplne totozna s ideou viditelnej a presne definovanej institucionélnej cirkvi.
Neznamena to, Ze je s fiou v rozpore, ale Ze ju presahuje. Dokazom toho je aj Ak-
vinského konstatovanie vo stvrtom ¢lanku, Ze mystické telo Cirkvi nepozostava
iba z I'udi, ale jeho sti¢astou st aj anjeli, ktoré podla jeho logiky zodpoveda cha-
paniu tela ako mnozstva tidov zameranych na jeden ciel podla réznych ¢innosti
a uloh. Spolo¢nym cielom anjelov a I'udi je sldva uzivania Boha.” Situovaniu
anjelov do mystického tela Cirkvi nebrani oznacenie Cirkvi ako spolocenstva ve-
riacich (congregatio fidelium), pretoze toto sa vztahuje iba na Cirkev nachadzajacu
sa na ceste smerom k Cirkvi oslavenej, ktord je Cirkvou nazerajicich (congrega-
tio comprehendentium).” Tento definitivny stav je spolo¢ny anjelom a 'ud'om po
prekroceni hranice pozemského Zivota.

V &iestom c¢lanku, ktory Akvinsky venuje oznaceniu ,hlava Cirkvi” ako $pecific-
kému pre Krista, sa diskutuje vnatorny a vonkajsi aspekt tlohy hlavy. Vnutorny
vplyv milosti pochadza jedine od Krista, ktory je hlavou Cirkvi na zaklade vlast-
nej moci v kazdom case, na kazdom mieste a v kazdom stave. Vonkajsi vplyv
nad ¢lenmi Cirkvi moze byt vykonavany inymi, ktori sa pravom nazyvajt ,hla-
vami Cirkvi”, no v ¢iastoénom zmysle: na osobitnom mieste (biskup vo svojej
diecéze), v urditom case (papez je hlavou celej pozemskej Cirkvi poc¢as obdobia
svojho pontifikatu), iba v pozemskej Cirkvi; st nimi v Kristovom mene ako jeho

Vid' k tomu SABRA, Thomas Aquinas’s Vision of the Church, s. 179-180; SECKLER, Das Haupt aller
Menschen, s. 116-118.

%  THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae 111, q. 8, a. 3, ad 3. In: Opera omnia, zv. 12, s. 129:
, Bt ideo antiqui Patres, servando legalia sacramenta, ferebantur in Christum per fidem et dilec-
tionem eandem qua et nos in ipsum ferimur. Et ita Patres antiqui pertinebant ad idem corpus
Ecclesiae ad quod nos pertinemus.”

% SABRA, Thomas Aquinas’s Vision of the Church, s. 109-111.

% THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae 111, q. 8, a. 4, resp. In: Opera omnia, zv. 12, s. 131:
,Unum autem corpus similitudinarie dicitur una multitudo ordinata in unum secundum distin-
ctos actus sive officia. Manifestum est autem quod ad unum finem, qui est gloria divinae frui-
tionis, ordinantur et homines et angeli. Unde corpus Ecclesiae mysticum non solum consistit ex
hominibus, sed etiam ex angelis.”

0 THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae 111, q. 8, a. 4, ad 2. In: Opera omnia, zv. 12, s. 131.
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zastupcovia.”! Je jasné, Ze jedine Kristus mé priamy vplyv na kazdého ¢loveka,
aj na toho, ktory sa nachadza aktualne mimo viditeInej institucionélnej Cirkvi.

4. Zhrnutie

Ekleziologickou konzekvenciou Albertovho a Tomasovho pozitivheho postoja
vo¢i materidlnemu stvoreniu je, Ze pojem telesnosti s jej viditelnym aspektom
zohrdva na tych miestach ich spisov, kde diskutuju o Cirkvi, dolezita tdlohu.
Prejavuje sa to v zdorazneni potreby vonkajsej jednoty a Strukttr organizmu.
V epoche ,,po Kristovi” je pre I'udi pocas ich pozemskej existencie dolezité byt
stcastou konkrétneho tela Cirkvi v ¢ase a priestore, aby sa realizovalo ich trvalé
¢lenstvo v Kristovom mystickom tele.

Ani Doctor Universalis ani Doctor Angelicus nekladd primdrny akcent na viditel-
nost a institucionalnost Cirkvi. Zarukou zivota Tela ako celku i jeho jednotlivych
udov je Duch Svity; hoci telo Cirkvi ako také svoju Zivotaschopnost nemoze
tplne stratit, existuje tato moznost v pripade jeho jednotlivych tidov - dokonca
aj tych, ktoré zastavaju docasnua tlohu ,hlavy” ako zastupcovia Krista. V tom
istom case je mozné patrit do viditelnej Cirkvi, no nebyt stcastou jej mystického
tela alebo, podl'a Tomasovej dikcie, byt jeho sti¢astou len potencidlne resp. aktu-
alne, no nedokonalo. Ziva viera ako vysledok pdsobenia Ducha Svétého ¢&i inymi
slovami jednota s Kristom vo viere a laske je charakteristikou idov mystického
tela Cirkvi.

Dolezity je fakt, Ze pojem ,tela” ma v ekleziologickom diskurze sv. Alberta Vel-
kého a sv. Tomasa Akvinského analogicky charakter. To dava pojmu Cirkvi ako
Kristovho mystického tela urcitt elasticitu: Cirkev vo svojej plnosti je viac nez t&
jej ¢ast/, ktorti sme schopni vnimat' a s ktorou mame konkrétnu skdsenost v ¢ase
a priestore. Rozbor quaestio 8 Tretej casti Teologickej Sumy ukézal osobitnt ekle-
ziologickt pruznost Akvinského. Posolstvo obidvoch dominikanskych teolégov
spociva, zd4 sa, okrem iného aj v tom, aby ¢lenovia Cirkvi nezabtidali na primat

1 THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae 111, q. 8, a. 6, resp. In: Opera omnia, zv. 12, s. 134:
»Dicendum quod caput in alia membra influit dupliciter. Uno modo, quodam intrinseco influ-
xu: prout virtus motiva et sensitiva a capite derivatur ad cetera membra. Alio modo, secundum
exteriorem quandam gubernationem: prout scilicet secundum visum et alios sensus, qui in capi-
te radicantur, dirigitur homo in exterioribus actibus. Interior autem effluxus gratiae non est ab
aliquo nisi a solo Christo, cuius humanitas, ex hoc quod est divinitati adiuncta, habet virtutem
iustificandi. Sed influxus in membra Ecclesiae quantum ad exteriorem gubernationem, potest
aliis convenire. Et secundum hoc, aliqui alii possunt dici capita Ecclesiae: secundum illud Amos
vi: Optimates capita populorum. Differenter tamen a Christo. Primo quidem, quantum ad hoc, quod
Christus est caput omnium eorum qui ad Ecclesiam pertinent secundum omnem locum et tem-
pus et statum: alii autem homines dicuntur capita secundum quaedam specialia loca, sicut epis-
copi suarum ecclesiarum; vel etiam secundum determinatum tempus, sicut Papa est caput totius
Ecclesiae, scilicet tempore sui pontificatus; et secundum determinatum statum, prout scilicet sunt
in statu viatoris. Alio modo, secundum quod Christus est caput Ecclesiae propria virtute et auc-
toritate: alii vero dicuntur capita inquantum vicem gerunt Christi.”
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Ducha a milosti a boli otvoreni vo¢i Boziemu pdsobeniu nielen vo vnitri, ale aj za
hranicami viditelnych, v priebehu histérie definovanych struktar.

Fr. Dr. Viliam Stefan Déci OP
Istituto Storico Domenicano
Largo Angelicum, 1

[-00184 Roma
vsdoci@gmail.com
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Richard KUCHARCIK

Je na vine celibat?

Abstract

The problem of clergy abuse - especially as regards celibate clergy - presented in
the media leads us to asking about the reasons for the actions of the abusers. This
article considers the hypothesis of the disintegration of sexual drive interpreted in
an erroneous way. Partial concepts leading to incorrect strategical sexual attitude
arise from negativistic, psychoanalytic and autocentric perceptions of sexual drive.
In contrast, we highlight positive, personalistic and altrocentric definition of sexual
drive as the only possible strategy and the only possible concept - integration of
sexual drive in celibate state as the absolute condition for a total self-donating
love to Christ.

Key words: body, celibacy, integration, love, sexual drive, spousal love dimension.

Uvod

Celibat - jedno z casto sklonovanych slov poslednych dni, rokov, desatroci
a mozno i storo¢i. Jeho ¢asté pouzivanie mozno v poslednych drioch pripisat ak-
tudlnym medializovanym kauzam savisiacim so zlyhaniami os6b Zijtcich v celi-
bate v oblasti sexuality. Cely tento problém vynasa na povrch mnozstvo otazok.
Co je toho dévodom?

Nie je prave celibat zodpovedny za takéto drdmy a pohorSenia, ktorymi trpi
dnesnéd Cirkev'? Nie je celibat nespravodlivym ndsilim na prirodzenosti stvorenej
na Bozi obraz? Neumoznilo by prave kilazstvo spojené s manzelstvom dplnejsie
svedectvo krestanského zivota? Nepomohlo by prave toto spojenie eliminovat
prilezitost na nevernosti, neporiadky, bolestné dezercie, ktoré zraiuja a zarmu-
cuju celt Cirkev? K tomu sa pridavajt argumenty: Kilaz sa pod vplyvom celiba-
tu casto ocita vo fyzicky a psychologicky neprirodzenej situacii, poskodzujtcej
rovnovahu a dozrievanie jeho I'udskej osobnosti. Osobe Zijicej v celibate chyba
I'udské teplo, lebo je nutena zit osamotene, ¢o je pre iiu zdrojom zatrpknutosti,
horkosti a malomyselnosti (Porov. Sacerdotalis caelibatus 9, 10, 83).

Uvedené namietky a argumenty, s ktorymi pracoval papez Pavol VI. pred pat-
desiatimi rokmi nie je mozné vynat z kontextu kulminujtcej sexudlnej revoltcie
v USA, ktord vehementne ttocila na I'udsku sexualitu a snazila sa ju dekonstru-
ovat a liberalizovat. Proti tejto rodiacej sa kultare vysttpil s dvoma odvaznymi

!V nasej analyze sa zameriavame na prax celibatu v Rimskokatolickej cirkvi.
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encyklikami: Sacerdotalis caelibatus (1967) o knazskom celibate a Humanae vitae
(1968) o spravnom sposobe regulovania pérodnosti. Obidve boli v tej dobe také
kontroverzné, Ze ich mnohi nazvali fiaskom a pastora¢nym netispechom, pretoze
ich obsah bol vyrazne proti mainstreamu, ktory razila sexudlna revoltcia.

Je na vine celibat? Casto pocut, e celibat neumoziiuje zdravy a dokonaly rozvoj
osobnosti, Ze nedovoluje muZzovi, aby bol plne muzom? Chceli by sme presme-
rovat hypotézu inam - na problém neintegrovaného sexualneho pudu® u oséb
zijtcich v celibate®.

Chybné interpretacie sexualneho pudu

Ak je sexudlny pud nezacleneny alebo nespravne zacleneny do Zivota osoby,
spravidla je na vine chybna interpretacia sexudlneho pudu. Dejiny vykonstruo-
vali viacero chybnych interpretécii sexualneho pudu, ¢o spodsobilo chybné stra-
tégie pristupu k nemu. Zameriame sa na dve najdolezitejsie, ktoré jeho interpre-
taciu ovplyvnili najvyraznejsie: V prvom rade ide o cela splet ,manichejskijch”
teorii. Tie sa v historii prestriedali a vinimali sexudlny pud ako nie¢o zlé a hriesne;
potom o psychoanalytickii teoriu Sigmunda Freuda (1856 - 1939) a postfreudovskej
psychoanalyzy, vnimajicu sexualny pud ako energiu, ktora musi byt nalezite

2 Porov. CANTALAMESSA, R. Panenstvo. Bratislava : Serafin, 1999. s. 10.

* Do avahy prichddza hovorit Sirsie - o probléme neintegrovanej sexuality, ktora sa odlisuje

od pojmu sexudlny pud. Sexualitu mézeme definovat v dvoch rovinach: v rovine ,bytia” mu-
zom a zenou, kam patri otdzka existencie rozdielov na vsetkych rovinach I'udskej osoby a otdzka
osobnej identity i v rovine ,konania” (sexudlne spravanie). Viac o tejto téme: KONGREGACE
PRO NAUKU VIRY. Prohldseni Persona humana o nékterjch otdzkich sexudlni etiky (29.10. 1975)
a PAPEZSKA RADA PRE RODINU. Ludskd sexualita: pravda a poslanie (8.12.1995). Pojem sexudlny
pud chdpeme ako podmnozinu pojmu sexualita (ako stibor vulnerability a reaktivity vo vztahu
k opa¢nému pohlaviu). Pojem sexualny pud vsak nevycerpéva celd oblast sexuality. Do tvahy
este prichadza pojem eros, ktory zasa nemozno stotoznit s pojmom sexualita. Mozno povedat,
Ze eros je vniitornd sila, ktora ¢loveka strhdva a pritahuje ku vsetkému, ¢o je bonum, pulchrum et
verum (dobré, krasne a pravdivé). Porov. JAN PAVOL II. Ako muza a Zenu ich stvoril. Bratislava :
MPC, 2007. s. 144-148. V erose k nam hovori hlas, ktory nie je hlasom rozumu, hlas, ktory nés
tiahne urobit nieco, ¢o by sme nikdy predtym neriskovali - Zenie nas vyjst zo seba samych a da-
rovat sa druhej osobe. Porov. MERECKI, J. I cristianesimo: avvelenamento dell ‘eros? In MELINA,
L. - ANDERSON, C. A. La via dell Amore. Riflessioni sull ‘enciclica Deus caritas est di Benedetto X V1.
Rim : Pontificio Istituto Giovanni Paolo II, 2006. s. 38. Ba dokonca Benedikt XVI. v Deus caritas
est hovori: ,Ano, eros nés chce povzniest k Bohu, previest nas ponad nas samych” (DCE 5).
Spréavne spojenie mystiky a erosu moze spiritualite dodat novu silu a vasnivost. Porov. GRUN,
A. - RIEDL, G. Mystika a eros. Praha : Ceska kiestanska akademie, 1996, s. 6, 79.

Vspleti tychto terminologickych odtiefiov sa zameriavame na samotny sexualny pud, a to z doévo-
du kompardécie psychoanalytickej teérie S. Freuda s personalistickou tedriou K. Wojtylu.

*  Aj ked sa zameriavame explicitne na knazsky celibat, ktory je podmozinou panenstva ako
zasviateného zivotného stavu, zaiste z tychto tvah moézu vyplynat dosledky aj pre panenstvo vo
vSeobecnosti ¢i pre formaciu mladého ¢loveka vo veobecnosti.
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spracovand. Z nej vyplyva i ,autocentrickd” teoria. Ta tvrdi, ze clovek je sexudlna
bytost, ma sexudlne potreby a v dnesnom modernom jazyku i sexualne préva.

Negativisticka koncepcia sexualneho pudu

Negativistickd koncepcia chape sexualny pud ako nieco zlé. Dobré je totiz len
to, ¢o je okamzZite orientované k dobru a realizacii transcendentného idealu po-
volania; zI€é je, naopak, vsetko to, ¢o sa nedd okamzite stotoznit s dobrom alebo
to, ¢o brani uskuto¢neniu dobra. Za taktto koncepciu sexuality vo vel'kej miere
zodpovedajt najroznejsie redukujtice koncepcie ¢loveka, ktoré maja skryté mani-
chejské crty®, gnosticizmus, vylucujaci duchovny rozmer akéhokol'vek hmotného,
fyzického a telesného sveta’, puritanizmus ¢i rigorizmus, vytvérajuci socidlny tlak
na vsetko, aby bolo spravne a ¢isté®, z ktorého nasledne vyplynulo tvrdenie, Ze
nabozenstvo potlaca sexualitu’; d'alej spiritualizmus, potichu opovrhujtci telom
a hmotou, ako aj pudmi a vSetkym, ¢o sa tyka psychologickej oblasti, falosny
anjelizmus, ktory sa naoko javi velmi vzneSeny a ¢isty, no v skuto¢nosti sexualny
pud mystifikuje a moze viest k dych vyrazajicim protire¢eniam?™.

Vyrazom negativistickej koncepcie sexualneho pudu je vyhybanie sa vsetkému,
¢o ma ¢o i len nddych sexuality, ¢oho dosledkom moze byt neprijatie sexualneho
pudu, skrupul6zne svedomie, pocit poskrvnenosti, prehnana senzibilita alebo
nevyhnutné mystifikovanie vSetkého, ¢o je spojené so sexualitou, ¢im sa popiera
umiestnenie sexualneho pudu v tele.

Tento skepticizmus v chapani sexualneho pudu vyplyva predovsetkym z lokali-
zdcie samotného sexudlneho pudu do kontextu dedi¢ného hriechu, ktory teolo-
gia nazyva status naturae lapsae'. V tejto veci st mozné v zdsade tri interpretécie:
Prva tvrdi, ze ¢lovek ovplyvneny stavom hriechu je oslabeny aj v oblasti sexual-
neho pudu. Je vzdy nachylny padat, nie je schopny sa ovladat. Druhé interpre-
tacia, naopak, popiera (ignoruje) vplyv dedi¢ného hriechu na sexudlny pud. Tre-
tia vnima sexualitu spolu s ostatnymi dimenziami osoby ako oblast zasiahnuta

®  Viac o tychto i dalsich tedriach In KUCHARCIK, R. Kriza manZelstoa v kultirnom kontexte
sexudlnej revoliicie. Ruzomberok : Verbum, 2016.

¢ Porov. CENCINI, A. Strom Zivota. Nicrt modelu vstupnej a stilej formdcie. Bratislava : Serafin,
2012. s. 28.

7 Porov. RUPNIK. M. I. Uvedent do duchovniho Zivota. Velehrad : Refugium, 2003. s. 10.

8 Porov. PEREZ-SOBA. J. J. Pastoracni péce o rodiny. Od pastoracnyjch programii k rozvoji Zivota.
Brno : AKP, 2015. s. 20.

®  Porov. MELINA, L. La profezia di Humanae vitae e la verita dell ‘amore sponsale per una procreazio-
ne responsabile. Predndska Varsava. (6.9.2009). [online]. [cit. 2019-03-18]. Dostupné na internete: ht-
tps:/ /rodina.kbs.sk/sekcia/iniciativy/ vzdelavacie-institucie-a-programy/konferencie-a-sym-
pozia.

10 Porov. CENCINI, A. Strom zivota, s. 75 - 76.

" Porov. WOJTYLA, K. Elementar etyczny. Wroctaw : TUM, 2000. s. 42-44.
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dosledkami prvotného hriechu, je negativne ovplyvnend, zranena, a preto potre-
buje vyktpenie, uzdravenie.

Dosledkom prvej interpretacie, ktord redukuje ¢loveka len na jeho padla priro-
dzenost, je i redukcia samotnej formacie, ktord sa obera o nadej, moznost ras-
tu, premeny. V takejto vizii vyrazne chyba viera v rozmer vykipenia ¢loveka
a v jeho Vykupitel'a'.

Dosledkom druhej interpretacie sd najréznejsie liberdlne interpretacie sexudl-
neho pudu a ospravedInenia homosexualnej tazby. Tretia interpretacia fakt de-
terminacie dedi¢nym hriechom nepopiera, no nezastavuje sa len pri skutocnosti
hriechu, pretoze sa otvéra rozmeru vykupenia, ktoré ma komplexny charakter.
Ak Kristus prisiel vykupit ¢loveka, tak aj jeho sexualitu®. Téato interpretacia je
charakteristicka vierou v Kristovo vyktpenie, ktoré vyslobodzuje I'udska slo-
bodu z moci ziadostivosti. Skuto¢nost, Ze vykapeny ¢lovek nad’alej hresi, v tej-
to interpretécii nevyplyva z nedokonalosti Kristovho vykupitel'ského diela, ale
z 'udskej vole vymariujacej sa z milosti, ktora plynie z Kristovho vykupitel'ského
diela (Porov. VS 103).

V celej formécii sa preto stava zdsadnou otdzka: ,,O akom ¢loveku je re¢? O ¢lo-
veku ovlddanom Ziadostivostou ¢i o ¢loveku vykipenom Kristom?” (VS 103).
Vychodiskovym bodom vo formaécii teda uz nie je len status naturae lapsae, ale sta-
tus naturae redemtae, lebo vykiapenie ¢loveka Kristom umoznuje integraciu osoby.

Psychoanalyticka koncepcia sexualneho pudu

Psychoanalytickd interpretdcia vnima sexudlny pud predovsetkym ako ener-
giu, ktora musi byt nejakym spdsobom spracovana. Ked pouzivame vyrazy ako
“sexudlna energia”, ,ignorovat”, ,potlacit”, ,vybit” ¢i ,sublimovat”, zname-
na to, ze sexualny pud interpretujeme psychoanalyticky, Ze chapeme telo ako
mechanizmus neustédle “produkujtci” nejakd “energiu”, ktord nutne musi byt
“vyuzita”.

Toto ponimanie vychadza predovsetkym z Freudovej tedrie, ktory videl v se-
xualite vrodent a rodiacu prasilu zZivota a vsetkych prejavov ¢loveka, ktora ma
svoje korene v nevedomi a ¢loveka determinuje. Nie ¢lovek sa prejavuje cez se-
xualitu, ale sexualita podmienuje a vytvéara osobnost ¢loveka. Laska pre Freuda
nie je duchovnym vzplanutim, ale predovsetkym pudom. Ak nebude schopna

2 Biblicky povedané, presvedcenie ,zmftvychvstania niet” je pritomné i dnes a zasahuje i ob-
last sexuality. Ak vsak Kristus nevstal z mftvych, potom je aj v oblasti formécie sexualneho pudu
,marne nase hldsanie a marna je aj nasa viera”, lebo sme este stale vo svojich hriechoch. (Porov.
1 Kor 15, 12-20)

13 Porov. CANTALAMESSA, R. Panenstvo, s. 64.
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sublimovat libido bez jeho negécie, nestane sa skuto¢nou laskou'. Pri samotnom
pojme sexudlny pud Freud uprednostiiuje pouZzivanie terminu pud k rozkosi. Ked’
vSak chdpeme sexudlny pud ako pud k rozkosi, deformuje a redukuje sa celé
vnutro osoby, ktora takto ostava len podmetom , zvonku” vnimavym na zmys-
lovo-sexudlne podnety vyvolavajice prezitie rozkose. Také chapanie stavia I'ud-
skt psychiku na troven Zivocisnej psychiky upriamenej na vyhladdvanie zmys-
lovo-vitalnej prijemnosti a na unikanie pred neprijemnostami istého druhu'.

S psychoanalyzou je tieZ spéty aj isty druh psychologizmu. Akoby minulost bola
v pri¢innom vztahu k pritomnosti a jednotlivec nemal dost slobody na to, aby sa
z nej vymanil. Akoby ¢lovek mal vo svojej minulosti problém napr. sexualnej po-
vahy, ktory ho osudovo urcuje, zo¢i-voci ktorému , bezné” sily pritomnosti (na
rovine duchovnej ¢i intelektualnej) musia byt za kazdych okolnosti netéinné’.
Psychoanalyticky pohl'ad je len jeden z pohl'adov na vec, ¢o vSak neznamend, ze
zodpoveda pravdivej realite - alebo Ze ide o najlep$i mozny popis a vysvetlenie
reality. Pojem , sexudlna energia” je v psychoanalyze totiZ eticky neutralny, tzn.
nehodnoti zaobchadzanie s fiou.

Ak by sexualny pud bol iba energiou mimo slobody, ¢lovek by zostal len ako di-
vék toho, ¢o sa v iom odohréva, ¢ize hry pudov. Kedze Freud nevnima persona-
listickt dimenziu lasky a sexualneho pudu a chape ich iba ako oby¢ajnt energiu,
unikd mu okrem iného zo zretel'a fakt, ze kazda laska hlada este dokonalejsiu
jednotu.

Napriek tomu, Zze Freudova tedria prevratila celd klasicka koncepciu a podnie-
tila vznik novej formy sexudlneho spravania, nebolo by spravodlivé vSetku zod-
povednost prisadit Freudovi. Freudova reflexia vracia hodnotu prave nie racio-
nalnym prvkom l'udského spravania a odmieta tyraniu vedomia. Za uvolnenie
sexudlnej morélky je vo vel'kej miere zodpovedna postfreudovskd psychoanalyza,
ktort prezentuju dvaja predstavitelia freudovskej l'avice Wilhem Reich a Herbert
Marcuse, ktori vypracovali teériu sexudlneho oslobodenia a stali sa obhajcami
partnerskych vztahov bez akychkol'vek zabran a etickych noriem. Seba-ovlada-
nie a seba-kontrolu oznacili za negativne, kedze potlacanie sexualnej aktivity
moze sposobit neurdzy. Sexualita preto dosahuje ideédlne fungovanie vtedy, ked’

4 Porov. SGRECCIA, E. - DI PIETRO, M. L. Od permisivistickej predstavy k naturalistickému po-
hladu na sexualitu: stvoro faktorov vplyvu. In Katolicka cirkev a sexudlna vychova. Bratislava : Serafin,
1998. s. 78-79.

5 Porov. WOJTYLA, K. Liska a zodpovednost. Bratislava : MPC, 2003. s. 51 - 52.
16 Porov. CENCINI, A. Strom Zivota, s. 86.

17 Porov. LEAR, J. Love and it's Place in Nature. A Philosophical Interpretation of Freudian Psycho-
analysis, s. 142 - 155. In NORIEGA, J. Eros a jeho poslanie, s. 38.
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je orientovana na funkciu prirodzeného vybitia pudov’®. Prave tato posfreudov-
ska analyza nés postva k d'al$ej koncepcii sexualneho pudu, ktora by sme mohli
nazvat autocentricka.

Autocentricka koncepcia sexualneho pudu

V tejto koncepcii mé vyrazné postavenie tendencia zamienania, resp. nahradza-
nia sexudlneho pudu a pudu sebazachovy. V interpretacii Wojtylu ma pud se-
bazachovy (potreba jest, pit a spat, chranit svoj Zivot) objektivne vyrazné ego-
centrické znaky, je nasmerovany na jestvovanie ,ja”'’. Prirodzené smerovanie
sexudlneho pudu je vsak vzdy mimo vlastného ,ja” - jeho bezprostrednym pred-
metom je ina bytost druhého pohlavia. Objektivne smerovanie sexualneho pudu
je na rozdiel od pudu sebazédchovy altrocentrické®. Ak sa opak javi pravdou, je
to preto, Ze v bezprostrednej skiisenosti sa sexudlny pud nejavi spity so svojim
objektivnym ciel' om, ale s tizbou, ktora ho nasmerovava do osobnej prijemnosti.
Tazba, ktord by mala slazit pudu, ¢asto smeruje k vlastnym cielom - k uspoko-
jeniu seba, bez ohladu na to, ¢i slizi objektivnym cielom pudu ¢i nie?'.
Sexualny pud v autocentrickej koncepcii je chapany v intenciach pudu sebazacho-
vy. Na to, aby ¢lovek mohol Zit pInohodnotny Zzivot, musi byt tato ,energia”
nalezite vyuzitd. Takéto chapanie sexualneho pudu ale meni jeho objektivne al-
tro-centrické zameranie na ego-centrické (narcistické) zameranie. Z toho plynu
mnohé psychologické tedrie o potrebe masturbéacie mladého muza, teda vybitia
energie, pretoze ak tato energia nebude ,vybitd” takymto ,neskodnym” sposo-
bom, sposobi skody v ovela vi¢sej miere - vo vztahoch. Pritom sa zabdda na
objektivne zameranie sexualneho pudu - ktoré je mimo ja, ba dokonca oriento-
vané k altro (k druhému). Objektivne smerovanie sexualneho pudu sa meni z ty
na ja (pornografia, masturbacia orientuje ¢loveka na seba, nikdy nie na druhé-
ho). V dosledku tohto nepochopenia sa konanie ¢loveka meni na nekone¢nt hru
o potrebe uspokojovania ,sexualnych potrieb” v duchu: ,mam potrebu a médm
pravo ju mat uspokojent.”

Celd dnesné kultara je zaloZenda na kulte uspokojovania ,sexudlnych potrieb”,
ktorej hlavnym principom sa stala sloboda a pravo jednotlivca naplnit svoje
vlastné telesné potreby. Emotivizmus sa hlboko vtisol do myslenia stc¢asného

8 Porov. SGRECCIA, E. - DI PIETRO, M. L. Od permisivistickej predstavy k naturalistickému po-
hladu na sexualitu: stvoro faktorov vplyvu, s. 79-85. Porov. NORIEGA, J. Eros a jeho poslanie, s. 37.

¥ Takto chdpany sexualny pud vedie k tvrdeniu, Ze jedinec ma pravo na sexualne uspokoje-
nie - v zmysle individualneho prava, v désledku toho sa v mnohych krajinach zacina rozmahat
sluzba tzv. ,sexudlnych asistentov” pre telesne postihnutych I'udi, ktorf inak nemaji moznost
najst si ,sexualneho partnera”.

2 Porov. WOJTYLA, K. Liska a zodpovednost, s. 54.

2L Porov. WOJTYLA, K. Istinto, amore, matrimonio. In Educare ad amare. Scritti su matrimonio e

famiglia. Cantagalli, 2014. s. 34.
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¢loveka, ¢im umoznil vladu potrieb postupne sa meniacich na tyraniu, ba do-
konca despoticku diktattiru potrieb, ktord sa rozvinula az do takej miery, Ze tym
jedinym, ¢o I'udia povazuju za zlé, je potlacenie potreby. Slaby ¢lovek, ktory sa
riadi vyhradne svojimi emdciami, tym straca moc nad vlastnym Zzivotom. Ako
hovori David Hume: rozum sa stal otrokom vasni*>. Vysledkom emotivizmu je
teda koncentracia na ja, nie na ty.

Znova vsak mame docinenia s autocentrickym (narcistickym) sexudlnym pu-
dom, ktory neotvara pre druhého, ale koncentruje na seba, ktory neposobi od-
stredivo, ale dostredivo. Je len otdzkou, akym sposobom je potom tato , potreba”
uspokojovand (pornografia, sebaukdjanie, nezriadené vztahy s rovnakym alebo
opa¢nym pohlavim).

Neschopnost milovat' - to je duchovna nemoc emotivizmu, afektivneho analfa-
betizmu, tekutej lasky - ako ju popisuje Bauman, ktord nedovol'uje vybudovat
nic¢ trvalé, ktord nedé sihlas postavit domov, ale len doc¢asné ttulky a neuzitoc-
né institacie®.

Chybné stratégie pristupu k sexudlnemu pudu

Z dovodu akceptacie predlozenych redukujacich teérii sexualneho pudu mozu
vo formécii seminaristu a v zivote kiiaza vzniknat v zasade Styri postoje, pri-
stupy k sexudlnemu pudu a stratégie jeho zvladania. Vsetky $tyri sa vsak chyb-
né - a to z dévodu, Ze chapu sexudlny pud ako energiu, ktort telo produkuje
a potrebuje vybit alebo ako negativnu silu, ktort treba jednoznac¢ne ignorovat,
potlacit, alebo sublimovat.

Prva stratégia je stratégia ignordcie, uiteku, vyhybavd stratégia voci sexudlnemu pudu.
Vyplyva z predpokladu, Ze existuju niektoré stranky osobnosti, ktoré sa svojim
sposobom vymykajt vizii osobnej dokonalosti, preto ich treba timyselne popriet.
Sexualny pud sa javi ako energia posobiaca v nevedomi, ako tajomnd , ¢ierna
diera”, oblast, ktord je nenapravitelne negativna, a preto ju treba ignorovat®.
Tato stratégia je motivovana strachom z ,necistoty”, ktora je vinimana v spojeni
s akoukolvek sexudlnou tazbou. Prejavom ignoracie moze byt ,dtek pred Ze-
nou”, ktoréd je chapana jednostranne ako ,sexualne pokusenie”.

Prikladom takého pristupu moze byt seminarista alebo knaz, ktory sa ume-
lo oddel'uje a chrani od stretnuti s opa¢nym pohlavim, ktory si v sebe vytvara
obranny mechanizmus ako znak vyhranenosti voé¢i opa¢nému pohlaviu, napr.

2 Porov. PEREZ-SOBA. Pastoracni péce o rodiny, s. 20-21, 25.

»  Porov. MELINA, L. Poslant Institutu Jana Pavla II. Pro studium manzelstvi a rodiny v kontextu
dnesni doby. Predndska. Brno. (15. 5. 2016).

2% Porov. CENCINI, A. Strom Zivota, s. 18-19, 22.
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démonizaciou druhého pohlavia, vysmievanim a urdzanim Zenskej krasy, hru-
bou re¢ou?, iréniou, dvojzmyselnymi vtipmi... Dal§im prejavom stratégie igno-
racie moze byt tendencia ku skrupulozite vo svedomi, ked' ¢lovek povazuje kaz-
dt spontannu sexuédlnu pohnttku za hriech, ktorym sa citi , pospineny”.

Druhd stratégia je stratégia potlacenia sexudlneho pudu. Tendencia k slasti sa neak-
ceptuje ani v jej pozitivnych aspektoch a potldc¢a sa do nevedomia, emocionalita
sa stdava bludnou minou, pred ktorou sa treba mat stale na pozore. Ulohou tejto
stratégie je stoicky ideél ¢nosti - ideal dokonalej indiferencie, ktorého ciel'om je:
vytesnit tazbu, potlacit kazdu emoéciu sexudlnej povahy, odstranit vasne a Zia-
dosti®*. Vsetky tajné tazby, skryté chiutky ¢i utajené vasne, ktoré nie st moralne
¢isté, nemaju v subjekte dovolenie byt aktivované”. City sa povazuja za prekaz-
ku duchovného zivota, preto sa proti nim ¢asto bojuje. Rozne asketické cvicenia
sltizia na to, aby sa nad nimi zvitazilo®.

Modelom takéhoto pristupu je dokonale zdrZanlivy clovek®, teda prilis mnoho sa
kontrolujuci - dokonaly dozorca nad vsetkymi svojimi pudmi, ktory idtic za ma-
ximalistickym idedlom, tresta a potldca vasniva stranku osobnosti, ktora sa sta-
via proti ¢nosti. Stoji ho to vsak nadmerné vypétie vole, musi vynaloZzit zna¢né
mnozstvo dusevnej energie, ¢o ho v kone¢nom doésledku unavuje a deprimuje.
Dokonaly dozorca zaziva mélo vnatornej slobody™.

Opac¢nym prikladom moéze byt nezdrzanlivy clovek, ktory napriek tomu, Ze pozna
idedl a je s nim aspon teoreticky stotozneny, v kritickom momente podl'ahne
pritazlivosti ¢iastkovych pozitkov, ktoré sa v subjekte dlhé roky skryvali a boli
potlacované. Téato zlovestn4 sila je ¢asto ochotna ¢akat na vhodnt chvil'u, aby sa
mohla vynorit a prejavit. Ciastkové pozitky svojou intenzitou a ndbojom idedl
zatienia. Ked' v8ak chvila poteenia prejde, osoba si uvedomi, ze konala zle, l'u-
tuje svoj skutok a priznava si naivitu, s akou odpovedala na pokugenie®. Castym
javom akejsi ,kompenzécie” nevyuzitej energie st najroznejsie druhy zavislosti.
Dosledkom prvych dvoch pristupov je ethos bez erosu® - €lovek sice Zije ethos, za-
chovéva normy, pravidld, sprava sa podla zakona, no stale bez erosu, bez vasne,

% Porov. CANTALAMESSA, R. Panenstvo, s. 64.

% Porov. MELINA, L. Kultiira rodiny. Rec lisky. Bratislava: DON BOSCO, 2014. s. 79, 101
7 Porov. CAROTHERS. M. Co nosis vo svojej mysli? Vydavatel'stvo sv. Bytrika, 2001. s. 12.
2 Porov. RUPNIK. M.I. Uvedeni do duchovniho Zivota, s. 46-47.

¥V nasledujacich odsekoch pouzivame klasicka typologiu Aristotela, ktortt uvadza vo svojej
Etike Nikomachovej, kde rozliduje Styri typy integracie afektivity: zdrzanlivy, nezdrzanlivy, nerest-
ny, ¢nostny. Porov. NORIEGA, ]. Eros a jeho poslanie. Bratislava : LUC, 2017. s. 194-205.

30 Porov. CENCINI, A. Strom Zivota, s. 21-22.

3 Porov. CAROTHERS. M. Co nosi§ vo svojej mysli? s. 12; Porov. NORIEGA, J. Eros a jeho posla-
nie, s. 199- 201.

3 Porov. MELINA, L. Azione: Epifania dell ‘amore. Siena : Cantagalli, 2008. s. 197.
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zéapalu... Prejavy takejto stratégie st tinava, nechut, strata vnttornej sily, ochu-
dobnenie nielen na citovo-psychickej drovni, ale aj na personalnej a spiritudlne;
drovni, pretoze kazda vasen v sebe nesie aj silu a bez sily ¢lovek nevladdze urobit
ni¢. Z takejto osoby sa ¢oskoro stane ¢lovek bez vasni a bez zanietenia. Nebude
sice pachat hriechy, ale nebude ani ¢nostnym ¢lovekom.

Dal3ou stratégiou je stratégia vybitia, iracionalneho uspokojenia sexualneho pudu.
Sexualny pud sa chape ako energia, ktort treba vybit, pretoze ak sa nahromadi
a neuvolni, moéze sposobit znacné skody. Odtial plynie dnes vSeobecne rozsire-
ny nazor ,sex je potreba”, podla ktorého je sex rovnakou potrebou ako potreba
jest, pit a spat a zasluzi si byt uspokojend. Sexudlny pud ¢loveka urcuje, deter-
minuje, ovlada, a ¢o je najdodlezitejSie - je mimo jeho slobody.

Na nezrelom stupni sexuality sleduje sexualny pud ciel - vybitie napétia a vzru-
Senia bez ohladu na sp6sob®. Sexudlny pud sa v tejto stratégii javi ako nevy-
chované dieta, ktoré hlada sebauspokojenie a vsetko podriaduje sebe. Nijako
vSak nerozpozndva autodestruktivnu silu nevychovanej sexualnej sily, ktorej sa
podriaduje®.

V tomto pripade ide o typ nerestného cloveka, ktory zhodne so psychoanalytickou
tedriou uspokojuje napitie, ¢o sa v iom nahromadilo. Sexudlny pud podla nej
totiz obsahuje dynamiku tenzie a detenzie, napétia a uvolnenia organizmu, kto-
ré vedu k istému uspokojeniu. Ono sa vsak tyka iba jednej dimenzie (telesnej)
a trva, len kym trva samotna ¢innost. Ked' sa ¢innost skon¢i, ostane v subjekte
prazdno, ktoré ho nuti hladat nové a vzrusujicejsie pozitky. Takto sa stava otro-
kom a nikdy nedosiahne skuto¢ny pokoj®.

Tu sa rodia smutne zname schizofrénie knaza, ktory Zije v korektnom a tctivom
vztahu k Bohu, ako ucitel zdkona alebo funkcionar kultu, no vo svojej tazbe po
laske sa nekontroluje vobec, hlada iné objekty a formy uspokojenia. Tahd ho to
niekam inam, vedie dvojity Zivot a sam je dezintegrovanym krestanom. V nie-
ktorych momentoch moéze dokonca dojst k fenoménu ,, psov odtrhnutych z reta-
ze”, prejavujuci sa zvlast u novokiazov po opusteni bran semindra, ktori sa po
¢ase dlhodobého potlacovania ,sexualnej energie” zrazu necitia byt nikym a ni-
¢im viazani, spokojne prekrac¢uja hranice poslu$nosti a s pokojnym svedomim sa
I'ahostajni voci akejkol'vek norme®.

% Porov. FRANKL, V. E. Véla k zmyslu. Bratislava : LUC, 2010. s. 21-22.
3 Porov. AUGUSTYN, J. Sexualita v nasem Zivoté. Praha : Karmelitanske nakladatelstvi, 2010. s.
119-126.

*®  Porov. NORIEGA, J. Eros a jeho poslanie, s. 201-202.
% Porov. CENCINI, A. Strom Zivota, s. 22, 227; pozn. ¢. 132, s. 279.
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V tomto pripade mozno hovorit o erose bez ethosu™, o erose, ktory upadol do se-
xualnej ziadostivosti*, o erose degradovanom len na sex, ktory zdegeneroval na
nerest a degraduje i cloveka (Porov. DCE 3 - 5). Takyto eros nema v sebe normu,
poriadok, disciplinu.

Zo psychoanalytickej teérie vychadza aj stratégia sublimdcie sexudlneho pudu.
Ak je totiz , potlacend” destruktivna energia, treba , vynajst” vhodnejsi sposob,
a tym je ,sublimécia”, pretvorenie do inych vzne$enejsich foriem ,vyuzitia” se-
xudlnej energie. Sublimdcia je istou formou transformécie vsetkého, ¢o ma na-
dych sexuality do vyssich foriem realizacie (liturgia, veda, umenie, aktivizmus,
karierizmus...). Tieto spdsoby transformacie st vSak znova len tinikmi, ktoré vo
svojej podstate sexualny pud neakceptuja.

Samotna laska sa v tejto koncepcii chape ako sublimacia pudu, ako odvedenie
pudovej energie k vyssim, tvorivejsim a socidlne uznavanym cielom, ktoré sa
vSak neriadia tymto pudom. Laska sa pritom definuje iba ako forma uspokojenia
pudov, preto sa logicky usiluje o , psychickd pohodu”¥.

Sublimacia smeruje k vylu¢ovaniu toho, ¢o nie je bezprostredne spojené s do-
sahovanim idealu. Instinktivne sily v ¢loveku su akceptovatel'né iba v tej miere,
v akej korespondujii s raciondlne vypracovanym planom. Energia pudovosti musi
byt okamzite zluciteI'na s idealom, ktory chce subjekt dosiahnut’, musi s nim byt’
v jednej linii. V opa¢nom pripade ho treba eliminovat’ alebo znemoznit’ jeho tc¢in-
kovanie, akoby tu vobec nebol a ani nemal pravo existovat’ — ¢im sa subjekt znova
dostava do stratégie ignoracie. Sexualna energia sa potom znova javi ako drie-
majuci obor, ktory sa jedného dila moze z ni¢oho ni¢ prebrat a nekontrolovane
prejavit. Preto ak sa subjekt tato energiu nenaudi spracovat, v najnecakanejsej
chvili sa obrati proti nemu samému - bez kontroly, ako asteroid, ktory vyletel zo
svojej drahy*.

Pri celej tejto stratégii je diskutabilny samotny jav sublimdcie, ktory znova vycha-
dza z tedrie tzv. sexudlnej energie, ktora sa v tele neustale tvori, pricom jediné
pozitivne, ¢o sa s riou dé robit, je ,transformovat” ju do spoloc¢ensky prijatelnej
(kreativnej) podoby. Otazne je, ¢i sublimacia je postacujica, ¢i je to maximum,
ktorého je I'udska osoba schopna.

% Porov. MELINA, L. Azione: Epifania dell ‘amore, s. 197.
% Porov. GRUN, A. - RIEDL, G. Mystika a erds, s. 79.

¥ Porov. NORIEGA, J. Eros a jeho poslanie, s. 37.

4 Porov. CENCINI, A. Strom Zivota. s. 18-19, 125, 141.
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K pozitivnej interpretacii sexualneho pudu

Na prekonanie negativistickej, psychoanalytickej a autocentrickej koncepcie je po-
trebné predlozit ind. Sexudlny pud nepredstavuje len nejakd energiu, ktora sa
v tele ¢loveka hromadi a musi byt nélezitym spésobom spracovand. Do kon-
frontacie tychto teérii kladieme koncepciu Karola Wojtytu, ktory sa podujal na
komplexnt interpretaciu sexudlneho pudu. Definuje ho pozitivne, personalisticky
a altrocentricky.

Sexuélny pud so sebou nesie dynamickt orientdciu osoby v uréenom smere*,
poukazuje na to, ze kazdy ¢lovek je od prirody pohlavnou bytostou a Ze patri
k niektorému z dvoch pohlavi. Sexualny pud sa prejavuje prirodzenou naklon-
nostou, smerovanim k druhému pohlaviu, poukazuje na ur¢ita orientaciu ¢i nas-
merovanie l'udskej bytosti na opa¢né pohlavie - prirodzeny smer udsilia vrodeny
kazdému ¢loveku, ktoré je spité s jeho vlastnou prirodzenostou, podla ktorého
sa celd jeho bytost zvnutra rozvija a zdokonal'uje®.

Je vrodenym a prirodzenym smerovanim I'udskych tendencii, ktoré fyzicky, psy-
chicky a duchovne orientuje smerom k druhému, k osobe opa¢ného pohlavia.
Nejde pritom o smerovanie len k niektorym charakteristikdm osoby (prijemnost,
sexudlna pritazlivost, neznost...), ale k osobe ako takej, ktord je subjektom, nosi-
tel'om tychto charakteristik®.

Sexuélny pud Zeny a muZa sa nevycerpava obracanim sa k psychofyziologickym
vlastnostiam druhého pohlavia. Tieto vlastnosti neexistuji a nemoézu existovat
odtrhnuto od osoby, existuji vzdy v konkrétnom ¢loveku. Vo svojej podstate je
sexudlny pud v ¢loveku od prirodzenosti vzdy obrateny k ¢loveku. Prirodze-
né smerovanie sexudlneho pudu poukazuje na ¢loveka druhého pohlavia, ale
nie iba na samo , druhé pohlavie”. V konfrontécii s Freudom postfreudovskou
psychoanalyzou je sexualny pud vlastnostou celého l'udského bytia, nie iba jeho
jednej sféry alebo schopnosti, nie je spity iba s fyziologiou ¢i dokonca s psycho-
fyziolégiou cloveka, ktorou sa zaoberaji prirodné vedy*, prenika celta I'udska
bytost. Sexualny pud v ¢loveku nie je vyhradne somatickym dynamizmom,
a preto interpretacia pudu na zaklade samej somatiky alebo psychiky nemoze
byt kompletna. Popri celej osobitosti a spontdnnosti st reakcie tela natol’ko ve-
domé, Ze ¢lovek ako osoba ich moze riadit a viest. Ovladanie sexualneho pudu
je mozné, aj ked' je obcas spojené s tazkostami®, vyrazom sexualneho pudu nie

# Porov. WOJTYLA, K. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Lublin : KUL, 2000. s. 256.
2 Porov. WOJTYLA, K. Ldska a zodpovednost, s. 40-41.

#  Porov. MELINA, L. Kultiira rodiny, s. 103.

#  Porov. WOJTYLA, K. Ldska a zodpovednost, s. 40-43.

# Porov. WOJTYLA, K. Osoba i czyn, s. 256-258.
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je iba to, ¢o sa v I'udskom tele , deje”, bez vplyvu vole, ale aj to, ¢o sa formuje za
Ucasti vole.

Clovek dava sexudlnemu pudu &asto iba ,prirodny” (naturalisticky) vyznam
(zachovanie rodu). Samotny sexudlny pud sa neobmedzuje iba na ,prirodny”
vyznam, predstavuje ovela hlbsi vyznam - vyznam existencialny - nakol'ko sa
dotyka celej existencie. Ak mé vSak sexualny pud existencidlny charakter, potom
musi podliehat aj zdsadam, ktoré ho zavazuji vo vztahu k osobe. Aj preto cel-
kovy pohl'ad na sexualny pud patri do filozofickej reflexie a do reflexie sexualnej
etiky. Ak by mu bol pripisany iba , prirodny” vyznam, mohli by ho hodnotit iba
prirodné vedy*.

Sexudlny pud sa moze spravne stvartiovat, iba ak sa formuje v harmonii s vlast-
nym uréenim, cielom zivota. Jeho primarnym cielom je jestvovanie druhu homo
sapiens, jeho predlzovanie, procreatio. Ostatné dobra vyplyvaja z tohto zaklad-
ného. Prirodzena cesta k zacatiu jestvovania ¢loveka vedie cez sexualny pud.
V oblasti tejto ciel ovosti, akoby v jej riecisti, sa vsak formuje aj laska muza a Zeny,
stvarnuje sa z materialu, ktory poskytuje pud. Pud sa obracia k ¢loveku, vyrasta
v jeho ramci a scasti dokonca na jeho podklade vznika i moznost lasky. To sa
deje len akosi pomimo, per accidens. Laska osob je totiz - chapana per se - pretoze
osoby sa mozu navzdjom milovat aj vtedy, ked’ medzi nimi nepdsobi pud?. Aj
vzajomné pohlavné spoluzitie muza a Zeny sa neodohrava iba na trovni pudu,
ale predovsetkym na drovni lasky*.

Sexuédlna tazba nas otvara voc¢i druhému a poukazuje na fakt, Ze sme odkéza-
ni na druhych. Ten druhy nds vola, aby sme vysli zo seba, pozyva nas k spo-
lo¢enstvu s nim. Sexualita odkazuje na komplementarnost ako na ontologicka
danost’ - ¢lovek nejestvuje v samote, ale vo vztahu - jeden ,spolu s” druhym,
ba dokonca jeden , pre druhého”¥. Vd'aka sexudlnemu pudu je ¢lovek schopny
vyjst zo seba. VSetko toto vyrazne potvrdzuje fakt, Ze objektivna orientacia se-
xudlneho pudu je vo svojej podstate altrocentricka - zamerand na druhého, nie
autocentrickd - zamerana na seba.

Sexuélny pud poukazuje, Ze v ¢loveku popri ttizbe zjednotit sa s druhou osobou
opac¢ného pohlavia, existuje este hlbsia ttizba - po zjednoteni sa s Bohom. Preto
je i osoba zijaca v celibate i panenstve vyre¢nym znakom pre kazda osobu, ze
kone¢nou ttzbou c¢loveka je tizba po tplnom zjednoteni sa s Bohom. Sexual-
ny pud sposobuje transcendenciu (extasis) smerom k druhej osobe, ale i smerom
k Bohu. Z tohto vyplyvaja dosledky aj pre spiritualitu celibatu, ktord nemoze byt

% Porov. WOJTYLA, K. Ldska a zodpovednost, s. 43-45.

¥ Porov. WOJTYLA, K. Ldska a zodpovednost, s. 40-45.

% Porov. WOJTYLA, K. Istinto, amore, matrimonio. In Educare ad amare, s. 40.
# Porov. NORIEGA, J. Eros a jeho poslanie, s. 361 - 362.
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prezivana mimo tela, ale jedine v tele a vd'aka telu. Neexistuje spiritualita mimo
tela a bez tela.

Integracia sexualneho pudu ako pozitivna stratégia

Odlisna interpretacia sexudlneho pudu nas stavia pred postavenie novej - po-
zitivnej stratégie pristupu k pudu samotnému. Ak sexudlny pud nie je energia
nahromadenad v tele, ktord treba nevyhnutne ignorovat, potlacit, vybit alebo
sublimovat, ale sila, ktord determinuje, vyvadza zo seba a orientuje voci druhé-
mu a k Bohu, potom je dalsou otdzkou, akym spdsobom je potrebné pristapit
k sexualnemu pudu.

Psycholdgia hovori, Ze to, ¢o nie je integrované, stava sa pri¢inou dezintegracie.
Prikladom st pribehy mladych I'udi vo vstupnej formacii, ktori sa nenaucili integ-
rovat vlastnt sexualitu®. Cim menej je osoba integrovand, vnitorne vyrovnana,
tym vé&csia je sila sexualneho pudu, ktord premaha moc rozumu®. Dezintegricia
je neschopnost seba-vlastnenia a seba-ovlddania volou. Clovek dezintegrovany
sa stretava s tazkostou v konani. Dezintegracia moze byt habitudlna, potenci-
onélna alebo aktudlna *, ¢ize moze byt dlhodobou értou subjektu, alebo moze
posobit v subjekte in potentia, ¢o sa ndsledne moze prejavit' v kritickej situdcii.

Co to integracia je a aké mé znaky? Integracia inymi slovami je vnitorna har-
monia bytia a konania v stlade s pravdou a laskou. Integrovat znaci usporia-
dat, uviest do poriadku. Integrované je premenené, zharmonizované, stvarnené,
usporiadané, zjednotené. Pri integrécii nejde o ignoraciu, potlac¢anie, zadrziava-
nie ¢i trestanie pudov alebo o prehliadanie citov®. Akt integracie poméha uspo-
riadat ¢iastkové sexualne hodnoty osoby a podriadit ich zasadnej hodnote osoby.
Vychova lasky je vo svojej podstate neustaly akt integrécie osoby*. Vychova
k sexudlnej integracii je vychovou k zrelej laske™.

Spravna integracia sexudlneho pudu v stave celibatu je nevyhnutnou podmien-
kou tplného sebadarovania knaza Kristovi. Len tak sa bude moct zasvitit Bohu
celym srdcom, mysl'ou a volou, celou svojou bytostou®. Uplné darovanie sa vy-
zaduje tato integrdciu a ona uschopriuje ¢loveka, aby sa vedel dplne odovzdat
bez postrannych cielov, bez zamerania na seba. Ak by ¢lovek dal iba nieco zo

50 Porov. CENCINI, A. Strom Zivota, s. 94 - 95, 141.

51 Porov. KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU. Smernice pre formdciu ku kriazskému
celibdtu (7. 4. 1974). ¢&l. 20.

%2 Porov. WOJTYLA, K. Osoba i czyn, s. 234 - 235.

% Porov. NORIEGA, J. Eros a jeho poslanie, s. 254, 361.

*  Porov. WOJTYLA, K. Propedeutica al sacramento del matrimonio. In Educare ad amare, s. 164.

% Porov. AUGUSTYN, ]. Sexualita v nasem zZivoté, s. 92 - 93.

5% Porov. CENCINI, A. Strom Zivota, s. 143.

49



VERBA THEOLOGICA 1/2019

seba, svoj cit, vol'u, svoje telo alebo svojho ducha, svoj ¢as alebo svoje schopnosti,
odovzdal by len nieco, iba nejakt ¢ast, ale nie celti osobu. Podmienkou tplného
sebadarovania je seba-vlastnenie a seba-ovlddanie. Ak sa ¢lovek skuto¢ne nevlast-
ni, nemoze sa skuto¢ne darovat. Cim zrelgie sa vlastni, tym viac sebe vladne”.
Seba-vlastnenie je podriadenie zmyslovosti a citovosti, podriadenie sexudlneho
pudu hodnote osoby. Nie pud determinuje vol'u, ale rozum a voéla st tymi, ¢o vy-
medzuji poésobenie pudu.

Sebaovladanie je panovanie nad svojim telom, podrobenie si tela. Kto sa ovla-
da, je panom seba samého. (Porov. KKC 908). Zrelost osoby sa totiz prejavuje
v zodpovednosti a v schopnosti sebaovladania, ktoré je zédkladom pre nasledné
sebadarovanie.

Cesty integracie sexualneho pudu v celibate

,Celibét je mozny iba tomu, kto ho integroval do svojho duchovného Zivota”®.
Aké st viak sposoby a cesty jeho integracie? Co to konkrétne znamend a ako sa
to prejavuje? Aky zmysel mé sexualny pud v zZivote kinaza Zijiceho v celibate?
V ¢om sexualny pud knazovi pomédha? Na tieto otdzky sa poktsim odpovedat
postupne v nasledujucich castiach.

Celibat - telesné nasledovanie Krista

Aky zmysel ma sexudlny pud v zivote knaza zijuceho v celibate? Ani v stave
celibdtu nemozno ignorovat, ze ¢lovek je pohlavnou bytostou a ako pohlavna
bytost sa Bohu odovzdédva. Sexudlny pud je vlastnostou celého I'udského bytia,
prenika celt I'udska bytost, preto ani spiritualita kilaza nemoze byt Zita bez tela
a mimo tela.

Volba celibatu nemoze byt vykonana bez odkazu na vlastnd muzskost v neja-
kom umelom vyltceni snubného vyznamu tela (Porov. TT 80, 7)*. Kristus nijako
nejde proti tomu, ¢o Stvoritel ustanovil od pociatku (Porov. TT 77,1). To pouka-
zuje na zakladny rozmer knazského povolania, ktoré je mozné realizovat jedine
v jasne ukotvenej sexudlnej identite. Sexualny pud je realita, ktora ma urcujicu
tlohu vo vyzrievani ¢loveka a v rozvijani BoZieho obrazu®. Ak ma osoba Zijtca
v knazstve Bozi obraz v sebe rozvijat, nemdze ho rozvijat inak ako akceptéciou
a zvnatornenim pravdy stvorenia: ,muza a zenu ich stvoril” (Gn 2, 27).

% Porov. NORIEGA, J. Eros a jeho poslanie, s. 212 - 213, 216.

% KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU. Smernice pre formdciu ku kitazskému celibitu
(7. 4.1974). &. 31.

5% Porov. ]AN PAVEL II. Teologie téla. Praha : Paulinky, 2006.

% Porov. KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU. Smernice pre formdciu ku kitazskému
celibdtu (7. 4. 1974). ¢l. 27.
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Rozhodnutie pre celibat nie je absenciou fyzickych a zmyslovych tendencii - je
to zrely fakt, ktory ma miesto v osobnom byti®.. Osoby Zzijace v celibate sa sice
zriekli manzelstva a aktivneho uplatiiovania sexualneho pudu ako je tomu v sta-
ve manzelstva, no nie pudu samotného. Sexualny pud v nich nad’alej utvara vel'a
prejavov osobnosti (muzstvo, Zenstvo, otcovstvo, materstvo). Panenstvo alebo
celibét teda nepopieraju prirodzenost, ale ju iba realizujt na hlbsej trovni®.

Na tomto mieste sa zda dolezité rozlisit pojmy celibat a panenstvo. Celibét (lat.
coelebs - nezenaty), nie je totiz to isté, ako panenstvo. Celibat je len zriekanim sa
manzelstva, ktorého sa mozu zriekat rdzne osoby pre rézne priciny ¢i motivy.
Doévodom knazského celibatu v Katolickej cirkvi nie je predovsetkym prakticka
vyhoda vécsej slobody a disponibility (Porov. SC 32), ale panenstvo, ktoré vyply-
va zo snubnej lasky k Bohu. Kiiazsky celibét takto predklada poziadavku, aby ho
doplnilo panenstvo. Na druhej strane panenstvo je tizko spojené s panenskostou.
Podstata panenstva nespociva len v telesnej panenskosti alebo v stave bezzen-
stva. Je mozné ostat’ do konca zivota v panenskom stave a pritom nikdy neurobit
takéto panenstvo panenskostou®.

Interpretaénym kl't¢om pochopenia vyznamu celibatu je telesné nasledovanie
Krista. Nie je to len prosté zasvitenie zivotnému idedalu, nejakej dobrej veci, ale
je to telesné nasledovanie Krista, zZivého a pritomného v jeho Cirkvi. Panenstvo
a celibat odhaluja eschatologicky vyznam sexuality, v ktorom sa anticipuje konec-
na eschatologicka realita: Pri vzkrieseni sa , ani neZenia, ani nevydavaja” (Mk
12,25), lebo tam bude Boh vsetko vo vsetkom (Porov. 1 Kor 15, 28). Plnost Zivota
s Bohom vo ve¢nosti ukazuje, Ze manzelsky akt ako prostriedok budovania com-
munio personarum manzelov navzajom i s Bohom uz nebude potrebny, pretoze
¢lovek bude zazivat vecné a plné communio s Bohom. Panenstvo a celibat tato
plnost anticipuja®; svojim Zzivotom dokazuju, ze Solo Dios basta®.

Aj autenticka knlazskd spiritualita bude takd, ktord da telu a kazdému jeho gestu
plnost zivota®. Nie je teda pravdou, ze zivotom v celibate sa sexualny pud igno-
ruje alebo popiera, prip. deaktivuje. Tu sa realizuje, ibaZe inym spdsobom.

Altrocentrickost sexualneho pudu
Panenstvo a celibat odhal'uja pravy vyznam sexuality. Ak je sexuédlny pud za-
kladnou vlastnostou jednotlivca, ktord ho odvracia od zamerania sa na seba

1 Porov. WOJTYLA, K. Esperienza religiosa della purezza. In Educare ad amare, s. 93.
02 Porov. CANTALAMESSA, R. Panenstvo, s. 21, 71-72.

8 Porov. WOJTYLA, K. Liska a zodpovednost, s. 197.

¢ Porov. NORIEGA, J. Eros a jeho poslanie, s. 353, 355, 360.

% Iba Boh staci ($pan.)

% Porov. BONETTI, R. Il sacramento delle nozze. Fonte di spiritualiti. Torino : San Paolo, 2012. s.
24.
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a orientuje ho voci druhému pohlaviu, osoba toto zakladné smerovanie nemoze
ignorovat. To potvrdzuje aj fakt, Ze zakladnou podmienkou pre zrelost semi-
naristu je prekonanie dvoch zékladnych foriem nezrelosti: autoerotickej fixdcie na
seba a homoerotického sklonu k rovnakému pohlaviu®.

Sexualny pud je nasmerovany na ¢loveka druhého pohlavia. Len spravne integ-
rovany sexudlny pud pomoze kiazovi prezivat svoj vztah k opa¢nému pohlaviu
v slobode, pravde, zodpovednosti, pokoji a v radosti. Ako tento sexudlny pud
pomaha knazovi v realite vo vztahu k zene? Na ttto otdzku origindlnym sposo-
bom odpoveda ¢ast meditacie Jana Pavla II. o Gprimnom sebadarovani:

»Presiel som dlht cestu, nezZ som objavil «génius Zeny», ale Prozretelnost
sama urobila, Ze nadisiel ¢as, ked som tohto génia objavil, ba dokonca ked’
som nim bol oslneny. Myslim si, Ze kazdy muz, bez ohladu na stav a zivot-
né povolanie, musi raz zapocut slova, ktoré kedysi pocul Jozef Nazaretsky:
«Neboj sa prijat Mariu» (Mt 1,20). «<Neboj sa prijat», to znamena urob vset-
ko pre to, aby si poznal dar, akym je ona pre teba. Bat sa mozes len jednej
veci, a to, aby si si tento dar neprivlastiioval. Toho sa boj. Kym ona bude pre
teba darom od samotného Boha, mozes sa bez obav tesit zo vsetkého, ¢im
je onen dar. Naviac - si dokonca povinny urobit vsetko, ¢o dokazes, pre to,
aby si tento dar poznal, aby si jej samotnej ukazal jej jedine¢nd hodnotu.
Kazdy ¢lovek je jedine¢ny. Jedinec¢nost nie je obmedzenim, je skor manifes-
taciou hibky. Mozno Boh od teba Ziada, aby si jej prave ty povedal o tom,
v ¢om spociva jej jedineéna hodnota a jej vynimo¢na krasa. V tom pripa-
de sa neboj svojho zaltbenia. Laska zaltbenia («amor complacentiae») je,
a kazdopadne moze byt, icastou na tom odvekom zaltbeni, aké Boh méa
v ¢loveku, ktorého stvoril. Ak sa nie bezddvodne bojis, aby sa tvoje zaltibe-
nie nestalo nicivou silou, potom svoj strach zbav predsudkov. Plody samy
ukézu, ¢ije tvoje zalibenie tvorivé.

Staci sa pozriet na vetky Zeny, ktoré sa objavujt v okoli Krista, po¢ntic od
Marie Magdalény a Samaritdnky, cez sestry Lazéra, az k tej Najsvitejsej,
ktora bola pozehnana medzi vSetkymi Zenami (Porov. Lk 1,42). Nikdy vsak
nesmies saim rozhodovat, ¢o tento Bozi dar znamena. Modli sa len s celou
pokorou za to, aby si dokazal byt strazcom tvojej sestry, aby v dosahu vy-
Zarovania tvojej muznosti ona sama nasla cestu svojho povolania a svitost,
ktord pre nu pripravil Boh. Duchovna sila Zeny je vel'ka. Raz oslobodena
Zena je neskor schopnd v sebe najst ovela vidc¢siu odvahu, je pripravena
na také obete, o ktorych sa velakrat muZzovi ani nesniva. Prave v tomto

Porov. KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU. Smernice pre formdciu ku kitazskému
celibdtu (7. 4. 1974). ¢l. 21.
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presvedceni cirkev opakuje slova Piesne piesni: «Aka si krasna, priatelka

moja... »”*

Sexudlny pud umoziuje otvorenost nielen voéi druhému pohlaviu, ale i voci
druhému ¢loveku vo vseobecnosti. Vd'aka sexudlnemu pudu je ¢lovek schopny
vyjst' zo seba, pretoze sexualny pud je vo svojej objektivite altrocentricky. Sexu-
alny pud pomadha kniazovi k neustalemu exodu a orientacii na druhého, k pocho-
peniu knazstva i celibatu v snubnej perspektive - v perspektive daru. Tak ako
Adam nenasiel zmysel svojho bytia v samote, nendjde zmysel svojho bytia ani
knaz inde, ako v Gprimnom sebadarovani (Porov. GS 24). Sexualita sa len vtedy
prejavuje 'udskym spodsobom, ak je integradlnou stcastou lasky (FC 11).

Snubny rozmer celibatu

Z Pavlovho , pacit sa Panovi“® sa stava zrejmym i snubny charakter ,celibatu pre
Bozie krélovstvo”. Clovek sa vzdy snazi pacit milovanej osobe. Ani spominané
,pacit sa Panovi” nie je zbavené snubného charakteru. ,Pacit sa Panovi” ma za
zéklad lasku (Porov. TT 84, 1). Avsak ten, kto sa paci Bohu, sa nemoze uzavriet
do seba, ale otvara sa vsetkému, ¢o treba priviest ku Kristovi (Porov. TT 83, 10).
Altrocentrizmus celibétu je vyjadreny v onom ,pre” nebeské kralovstvo. Bez
tohto ,,pre”, ktoré je zdrukou a motivaciou vol'by, celibat strdca podstatu svojho
vyznamu. Zdrzanlivost nema tcel sama v sebe - existuje kvoli sebadarovaniu
a prijimaniu druhého”. Nie je mozné plne porozumiet vyznamu a charakteru
zdrzanlivosti bez dodatku ,, pre nebeské kralovstvo” (Mt 19,12) (Porov. TT 79, 1).
Motivécia , pre” ma vplyv na volbu zdrzanlivosti, nou sa neustale zivi a obno-
vuje (Porov. TT 76, 4).

Ak ono , pre” chyba, kilazsky celibat sa zredukuje na obycajnt pravnu normu,
vonkajsiu podmienku vysvétenia kandidata (Porov. Pastores dabo vobis 50), ¢o
nakoniec vedie k povrchnému legalistickému pristupu, ktory sa redukuje na au-
toritou ulozent normu spocivajicu v ,zdkaze” uzavriet manzelstvo ¢i nadvizo-
vat intimne vztahy s opa¢nym pohlavim (z ¢oho méZze plynut, Ze homosexualne
zviazky, pedofilné dchylky, autoerotizmus alebo vystupovanie v role , potenci-
alneho romantického partnera” sa nevnimajt ako zndmky porusenia celibatu).
Zivotom v celibéte sa sexualny pud neignoruje. Osoba, ktora rozpoznala vyssiu
hodnotu , pre nebeské kralovstvo” dartiva celt seba Kristovi. Osoba teda sexu-
alny pud neignoruje; sexudlny pud sa stdva sticastou predmetu sebadarovania

% JAN PAVOL II. Meditdcia o tiprimnom sebadarovan. (8.2.1994).
¥ ,Kto je bez Zeny, stard sa o Panove veci, ako sa pacit Panovi.” (1 Kor 7,32).
70 Porov. MELINA, L. Kultiira rodiny, s. 111.
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v snubnom vztahu. ,Knazsky celibat je sebadarovanie v Kristovi a s Kristom pre
jeho Cirkev” (PDV 29).

Knaz teda nezije mimo snubnej lasky. V zhode so svojim povolanim je Zivym
obrazom Jezisa Krista, zenicha Cirkvi, jemu sa pripodobriuje. Jeho Zivot ma byt
osvecovany a sprevadzany tymto snubnym rozmerom, ktory od neho vyzaduje
byt svedkom Kristovej snubnej lasky, aby bol takto schopny milovat zverent ne-
svojom duchovnom Zivote ozivoval lasku Zenicha Krista k jeho Neveste Cirkvi
(Porov. PDV 23, 50)7.. Osoba zijlica v celibate sved¢i, ze sexualita sa viaze k laske,
ktora je vecna, a ze iba v tomto horizonte nadobuda svoj konecny zmysel. Osoba
zijuca v celibate svedci, ze koneCnym zmyslom je priviest' ¢loveka k spolocen-
stvu s Bohom, dosiahnut objatie Boha vo svojom vlastnom tele”.

Prejavom zdravej integracie sexualneho pudu bude pozitivny vztah knaza k sa-
mote, ktord nevnima ako negativny jav ¢i jarmo, ale dar, ktory mu umoznuje
vyluény vztah s Bohom, vlastny rast i darovat ¢as druhym. Takato samota sa
neredukuje na opustenost”, ale otvara pre hlbsie spoloc¢enstvo.

Zakladnym predpokladom integracie sexualneho pudu v celibate bude preto
pochopenie celibatu v perspektive daru. Zrieknutie sa manzelstva, ktoré zahfna
i sexudlny akt, moze byt zdrojom radosti a pokoja vtedy, ak osoba, ktora sa tych-
to dobier zrieka, mé pred ocami viacésie dobro, ak pozna hodnotu toho, ¢oho sa
zrieka, pre vyssiu hodnotu - pre nebeské kralovstvo. Celibat je prezivany radostne
a pokojne vtedy, ak osoba, ktora ho Zije, nepozera len na to, ¢oho sa zrieka, ale
aj na dovod, preco sa zrieka. Tato vyssia hodnota sa stdva motivom i motorom.
Integracia sexudlneho pudu bude zavisiet i od toho, ako toto vedomie daru bude
v sebe rozvijat’ a zivit.

Vsetko zjednotit v Kristovi

Svoju sexualitu kniaz integruje aj do vztahu ku Kristovi™. , Vychova k celibatu
spociva predovietkym v laske ku Kristovi. Nou sa uré¢uje. Zaklad tohto zvizku
tvori Kristus: bez hlbokej lasky ku Kristovi celibét straca cely svoj vyznam””>. Akt

7 Porov. STICKLER, A. M. O cirkevnim celibitu. Jeho déjiny a teologické zdklady. Praha: CBK, 2008.
s. 71-72.

72 Porov. GRANADOS, J. - NORIEGA, J. Betania: Una casa para el Amigo. Pilares de espiritualidad
familiar. Burgos: Monte Carmelo, 2010. s. 126.

7 Je zaujimavé rozliSenie pojmu samota (angl. solitude) v zmysle prvotnej samoty Adama, ktort
je potrebné vnimat ako pozitivny jav a pojmu opustenost (angl. loneliness), ktora je dosledkom
hriechu. Porov. DIRIART, A. Un amore salvato: la forma pasquale della vita coniugale. Siena: Canta-
galli, 2018. s. 41-42.

7 Porov. GRUN, A. - RIEDL, G. Mystika a eros, s. 10.

7 GARRONE, M. - SCHROFEFER, J. Sprievodné slovo. In KONGREGACIA PRE KATOLICKU
VYCHOVU. Smernice pre formdciu ku kitazskému celibitu (7. 4. 1974).
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osobného zasvétenia sa Kristovi vo sviatosti kilazstva sa prehlbuje a zvnatoriiuje
na ceste celibatu, ktory napoméha tento vztah rozvijat. Miera a kvalita plodnosti
kniaza bude v priamej timere zodpovedat miere a intenzite tohto vztahu. V opac-
nom pripade knaz riskuje len prazdny aktivizmus bez vztahu, ktory ho skor ¢i
neskor privedie k vnatornej prazdnote ¢i nenaplnenosti.

V Eucharistii moéze kazdy kiiaz pochopit’ kone¢ny vyznam sexuality - sebada-
rovanie v tele, zarovent moze Cerpat z Pdnovej pritomnosti, ktory zvnitra jeho
subjektivity sceluje a vyzivuje jeho dynamizmy silou Ducha, aby mohol prezivat
svoje sebadarovanie v konkrétnom $tadiu svojho zivota.

Orienta¢nym bodom integrécie sexudlneho pudu je Kristus a Jeho Vel'kd noc. Ona
je ,formou”, ktorti md na seba vziat povolany, lebo iba JeZisova Velka noc moze
dat zmysel vsetkym veciam a udalostiam. Hlavnym integra¢nym principom je:
zjednotit v Kristovi ako v hlave vsetko (Ef 1, 10). Osoba Zijtca v celibate nemusi vo
svojej 'udskej stranke ni¢ rusit’. Integrécia jej umoznuje zozbierat' vsetky aspekty
vlastnej osobnosti - citovost, sexualitu, vsetky udalosti Zivota - pozitivne i nega-
tivne a nechat ich krazit okolo zivého, ziarivého a hrejivého stredu, od ktorého
kazda oblast Zivota - aj t4, ¢o sa javi bez zmyslu a v neporiadku - prijala svetlo
a energiu, aby Ziaden fragment bytia nezil d'aleko od tohto stredu ako bludiva
kométa, ktora sa strati v tme bezvyznamnosti a v mraze nelasky”. Kto vstupuje
do stavu knazstva, musi si byt vedomy, Ze neprebera na seba len aktsi tarchu ¢i
bremeno celibatu, ale ze predovsetkym prijima milost, ktora ho vykupuje a robi
slobodnym. Tuto milost d'alej rozvija v sebe samom, pretoze nikdy nie je du-
chovne dostato¢ne premeneny”; ona sa v kilazovi moéze a ma rozvijat, uschop-
nuje ho slobodne sa darovat Kristovi.

Duch sviity - jednotiaci princip integracie

V celom procese integracie pdsobi ako jednotiaci ¢initel vietkych dynamizmov
osoby Duch Svity, ktory svojou ozivujticou silou prenika cely telesny, psychicky
a duchovny svet”, vsetky zlozky osobnosti, pri¢om ich upriamuje na spolo¢en-
stvo s Bohom prostriedkami, ktoré sa vlastné kazdej z nich. Dar Ducha Své&tého
napomahajtci prvotnej integracii subjektu, pomaha i osobe, ktora prijima povola-
nie nasledovat Jezisa v celibate k novej integracii dynamizmov lasky, k ich stvar-
neniu podla Krista. Toto stvariiovanie umoziuje ¢loveku milovat’ celym svojim
bytim a odovzdat sa celou svojou bytostou osobe a dielu Krista, aby Zil s nim

76 Porov. NORIEGA, ]. Eros a jeho poslanie, s. 247.
77 Porov. CENCINI, A. Strom Zivota, s. 114, 126, 273.

7 Porov. KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU. Smernice pre formdciu ku kitazskému
celibdtu (7. 4. 1974). &l. 16, 24.
7 Porov. RUPNIK. M.I. Uvedeni do duchovniho Zivota, s. 33, 40, 66.

55



VERBA THEOLOGICA 1/2019

a ako on®. Pritomnost Ducha Svétého spdsobuje harmonizéaciu vsetkych dyna-
mizmov osoby a ich nasmerovanie na pravdivy ciel zhodny s vol'bou povolania.
Neexistuje udalost bezného Zivota, ani td najmenej vyznamna, neexistuje dyna-
mizmus osoby, ktory by bol vylaceny, ktory by nebol dotknuty Zivotom ducha.
Aj ked  samotny sexudlny pud nema na prvy pohlad nutne duchovny vyznam,
ten jej dava Duch Svity. Ak prejde procesom spiritualizacie®, moéze v zivote kna-
za, ktory Zije celibat napomoct premenit sexualitu na pramen a na silu duchov-
ného zivota®.

Integracia sexudlneho pudu sa verifikuje vo vztahoch

Zreld sexualita neobsahuje len prijatie integrovanej sexualnej hodnoty, ale aj

schopnost darovat sa a premenit silu sexualneho pudu na altrocentrickt lasku.

Ak sa tato schopnost’ rozvija v spravnej miere, osoba bude schopnd spontanne

nadvidzovat kontakty, emocionalne sa ovladat a vazne sa angazovat. Sexualita

vedie k zivotu vzajomnych vztahov®. Integracia sexualneho pudu sa deje vd'aka
vztahom, resp. vo vztahoch. Sexualne integrovana osoba zijlca v stave celibatu
sa vyznacuje pozitivnym vztahom na viacerych trovniach:

e pozitivny vztah, Gcta, reSpekt k muzom vo vSeobecnosti a k muzskym autoritdm
(biskupovi, papezovi), k spolubratom-kiiazom (schopnost’ budovania skuto¢nych
priatelstiev bez tendencie izolacie, zavisti, pocitu konkurencie, bez homosexualnych
sklonov®;

e pozitivny vztah k miestnej cirkvi, ktort knaz chape v snubnom vyzname ako nevestu
zverenu zenichovi;

e pozitivny vztah k Zenam sprevadzany uprimnou radost’ou z priatel’stva i fyzickej kra-
sy bez pocitu ,,ohrozenia mravnosti“ alebo vnimania zeny ako pokuSenia, bez snahy
zenu idealizovat’, romantizovat’ alebo démonizovat’. Dokaze na ne hl'adiet’ pohl'adom
Krista, ktory odraza Cistotu srdca, zmyslat’ o nich pozitivne, s uctou a realisticky a za-
chovat’ si vo¢i nim zdravy odstup, nesnazi sa ich na seba viazat’, dava im slobodu, vazi
si ich materstvo;

e pozitivny vztah k detom ako prejav otcovstva, nehy, pozornosti, citlivosti;

8 Porov. NORIEGA, J. Eros a jeho poslanie, s. 231, 356.

81 Porov. RUPNIK. M.I. Uvedeni do duchovniho Zivota, s. 29 - 30, 45.

8 Porov. GRUN, A. - RIEDL, G. Mystika a eros, s. 5 - 6.

8 Porov. KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU. Smernice pre formdciu ku kriazskému
celibatu (7. 4. 1974). ¢l. 16.

#  Od kandidéta na kiiazstvo sa vyzaduje dosiahnutie citovej zrelosti, ktora ho robi schopnym
nadvézovat spravne vztahy s muzmi i so Zenami. Porov. KONGREGACIA PRE KATOLICKU
VYCHOVU. Instrukcia o kritéridch rozliSovania povolania, pokial ide o osoby s homosexudlnymi sklonmi,
vzhladom na ich prijatie do semindra a na pripustenie do posvitného stavu (4.11.2005), ¢l. 1.

56



KUCHARCIK / Je na vine celibat?

e pozitivny vztah k Bohu, k Eucharistii, liturgii; k Panne Marii a k d’al$im svitym
Zenam.

Vzdialenie kilaza od tychto vztahov moéze ohrozit spravnu integraciu sexuality,

ktora neskor vyusti do dezintegracie.

Zaver

V uvedenej studii sme predstavili chybné stratégie pristupu k sexudlnemu pudu
v zivote knaza v celibate, ktoré maja svoj koren v chybnych interpretaciach sa-
motného sexualneho pudu, ktory je definovany ako energia, ba dokonca nega-
tivna energia (ktort treba ignorovat, potlacit, vybit alebo sublimovat). Uvedené
stratégie sme nazvali chybnymi, lebo stavaji na chybnych interpretdciach. Na ich
prekonanie sme predloZili koncepciu, ktora chape sexualny pud pozitivne, perso-
nalisticky a altrocentricky. Jedinou prijatelnou stratégiou pristupu k sexualnemu
pudu na zaklade tejto koncepcie je integracia. Akt integracie umoznuje vélenit
sexudlny pud do 'udskej osoby a vyuzit jeho potencidl. Zaroven umoziuje riadit
tato silu v zhode s pravdou a laskou, v zhode s povolanim, v ktorom sa realizuje.
Uspesnu integréaciu sexuality do I'udskej osoby, ktord umoziiuje vnttornd jed-
notu, nazvala teolégia cnost cistoty (Porov. KKC 2337) a zaradila ju do kategorie
kardinalnych &¢nosti - konkrétne cnosti miernosti (lat. temperantia). Cnost miernos-
ti umoznuje nadvladu vole nad pudmi, udrziava zmyslové tazby v spravnych
medziach a zameriava ich na dobro, dodava rovnovéhu pri pouzivani stvore-
nych dobier (Porov. KKC 1809). Cnost Cistoty teolégia chape ako integrovand,
¢ize zac¢lenent l'udsku tazbu stvarnent rozumom®. Cnost je sposob bytia ¢lo-
veka v jeho celistvosti, ktory orientuje k spravnym ¢inom. Cnostného ¢loveka
charakterizuje stilost, lahkost a radost®.

Téato ¢nost sa neoddel'uje od oblasti pohlavia. Sexualny pud je v kazdom ¢loveku
dobrom prirodzenosti a moZze sa stat materia prima ¢nosti - v pripade ak je nas-
merovany na dobro; v opa¢nom pripade sa redukuje na materia prima hriechu®.
To, ze ¢lovek je ¢nostny, neznamend, Ze je necitlivy na sexualne hodnoty, na po-
zitky zjavnych dobier. V momente rozhodovania vsak vidi viac, ako len aktualne
dobro. Vie spravne konat, reagovat, vie odlisit autentické dobro od dobra zdan-
livého, pretoze ho nepritahuje iba uspokojenie, ale skuto¢né dobro. Ak citi, ze sa
v konkrétnej situacii nemoze plne identifikovat s dobrom, ktoré ho pritahuje, vie
razne povedat: ,Nie, toto nie je to, po com tizim.”*

% Rustina ¢istotu nazyva celomiidrie (integralna mudrost’). Porov. GRANADOS, J. - NO-
RIEGA, ]. Betania: Una casa para el Amigo, s. 116.

8 Porov. MELINA, L. Kultiira rodiny, s. 107.

8 Materia prima - materidlom - doslova surovinou. Porov. WOJTYLA, K. Istinto, amore, matri-
monio. In Educare ad amare, s. 32, 41.

8 Porov. NORIEGA, J. Eros a jeho poslanie, s. 197-199, 202-205, 253.

57



VERBA THEOLOGICA 1/2019

Je teda na vine celibat? Na vine je neintegrovany alebo nespravne integrovany
sexudlny pud - ¢i nespravna definicia sexualneho pudu, celibat odtrhnuty od
&nosti ¢istoty. Cnost &istoty prezivana v celibate je jednou zo zasadnych foriem
nadviazania hlbokého kontaktu s Bohom®. Je podmienkou lasky a plodnosti. Nie
je nikdy dokonalostou osoby pre seba, ale ¢nostou umoziujicou exodus: vyjst
zo seba, prijat druhého, darovat’ sa mu a vybudovat pravdivé communio persona-
rum®. Celibat je telesnym nasledovanim Krista, snubnym odovzdanim sa muza
,pre” nebeské kralovstvo. Ono ,pre” hlboko vryté do celibatu, ddva vzneseny
a snubny vyznam i kilazstvu, ktoré celibat sprevadza.

Mgr. Be. Richard Kucharéik, M.A. PhD.
Katedra spolo¢enskych vied

Teologicka fakulta KU v Ruzomberku
Hlavna 89

041 21 Kosice

richard.kucharcik@ku.sk

89

Porov. WOJTYLA, K. Esperienza religiosa della purezza. In Educare ad amare. s. 80.
% Porov. MELINA, L. Kultiira rodiny, s. 111.
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Gabriela GENCUROVA

Telo ako ekondémia stvorenia

Abstract

In this paper, we outline the basic characteristics of body and corporeality as
presented in Claude Tresmontant’s work. We logically organize and interpret his
thought tendencies in mutual interrelation. We will point out the importance of
body and corporeality in Christian theology, and emphasize the argumentative
language of Tresmontant’s philosophy and its contribution to modern theological
anthropology.

Keywords: body, corporeality, dualism, unity, sensory reality, anthropology

Uvod

Zakladné charakteristiky tela a telesnosti vymedzuje Claude Tresmontant
(1925 - 1997)' zaujimavym sposobom. Zakladnou argumenta¢nou zlozkou st
mu predovsetkym hebrejské interpretacie knih Starého zakona, ale neskor svoje
argumentacie rozsiruje aj do oblasti empirickych vied a katolickej teolégie. Lud-
ské telo v duchu biblickej antropolégie interpretuje ako stvorenie mnohosti z jed-
noty, ako jednotu tela a ducha, ako jednotu tela muza a Zeny, ktoré prave svojim
celostnym fyzickym spojenim spolupracuje na diele stvorenia a cez vzajomnu te-
lesnti lasku poznava okrem seba aj Boha a jeho lasku. Telesnost ¢loveka, v tomto
ponimani, Tresmontant postva vd'aka kritike materialistického dualizmu ovela
d'alej. Neostava pri fyzikalnej charakteristike hmoty, ale, vyzdvihujuc jej kreacio-
nalisticky charakter a zmysel, povysuje ¢loveka do pozicie takej bytosti, ktord je
schopna vnimat’ a poznat vsetko bozské a I'udské zo svojej Zivotnej skiisenosti.
V nej nielen redlne vnima a prijima stvorenie okolo seba, ale aktivne na ifiom aj
spolupracuje.?

Telo ako stvorenie mnohosti z jednoty v case
Tresmontant vo vSetkych svojich dielach tykajticich sa otdzok teolégie, metafyzi-
ky alebo filozofie?® jednotne so vSeobecne prijatou tézou vychadza zo skuto¢nosti,

! Clode Tresmontant, franctizsky katolicky filozof, profesor. Studoval v Parizi filozofiu, biblic-
kua exegézu a prirodné vedy. Posobil na parizskej univerzite ako profesor filozofie.

2 TRESMONTANT, C. Otizky nasi doby, s. 260; TRESMONTANT, C. Zikladni pojmy krestanské
metafyziky, s. 98-100, 75, TRESMONTANT, C. Vyklad uceni rabiho Jesuy z Nazaretu, s. 263.

3 Napr. jeho nazorovy profil reprezentuji v ¢estine vydané Bible a anticka tradice (Essai sur
la pensée hébraique, 1969), Zaklady teologie (Les premiers éléments de la teologie, 1987), Otazky nasi
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Ze hmota je stavebny prvok stvorenia. Poukazuje v$ak na zakladny rozdiel v po-
nimani poévodu hmoty, z ktorej je stvoreny svet a I'udské telo.

Vznik mnohosti z jednoty (stvorenie) sa moze podl'a Tresmontanta interpretovat
dvojakym sp6sobom: tradi¢nou gréckou metafyzikou, na ktort svojim spdso-
bom nadvézujt takmer vSetky filozofické smery, alebo teolégiou stvorenia, ktora
sa sustred’uje okrem metafyziky aj na iny zdroj poznania - zo zjavenia.*

Podla platénskych metafyzickych principov vzniku hmoty (Platén, Plotin, Spi-
noza, Liebniz, Hegel) je celé stvorenie a rovnako ¢lovek, chapané ako pad, odcu-
dzenie alebo napodobenina, zostup, degradacia, je to skratka rozklad jednoty na
mnohost. Naopak, hebrejské myslenie chdpe stvorenie materidlneho sveta ako
pozitivny ¢in, v ktorom vztah medzi jednym a mnohym mad svoj vyznam a zmy-
sel.’ Tresmontant to argumentuje ...Ze clovek je stvoreny a Ze bol stvoreny ako telesnyj,
Ze telesnd existencia je vijbornd a Ze vsetko telesné stvorenie je skvelé”.® Biblicka metafy-
zika chape hmotu vyhradne pozitivne, ,vidi v zrode mnohosti siicien ¢in, sim o sebe
cheenyj a Ziaduci pre svoju skvelost”.”

V tomto pripade je vysledkom , viac”, rozmnoZenie, pozitivna plnost, zrod, na-
rodenie, hmota, a teda aj telo sa prezentuje ako konstruktivny prvok. Z jednoty
sa stane mnohost , prostrednictvom plodnosti tak, Ze sa stane organizmom, z ktorého
vyjde mnozstvo zdrodkov. V tomto pripade je prechod od jednoty k mnohosti vyrazne
pozitivny, nie je to nedostatok, je to vzostup, zrod, genéza, presnejsie povedané anage-
néza”® V tomto pripade plodnost je zédkladom stvorenia mnohosti z jednoty, nie
rozklad.

I napriek tejto jednoznacnosti paradoxne aj rozne krestanské nazory, ktoré sa
tykaja sveta, hmoty, tela alebo aj vtelenia, sa ¢asto identifikovali s platénskymi
alebo inymi filozofickymi smermi a vytvarali nové gnostické, manicheistické, ka-
tarské a iné teoldgie. Dokonca aj v stcasnosti existuju ndbozenské smery, ktoré
tvrdia, Ze ,hmota je zld, Ze telo je zIé a zld je aj sexualita”.® AvSak pravé krestanstvo
vzdy ucéilo opak a zavrhovalo tieto schizmatické doktriny, aj ked’ tieto platonis-
ticko-pietistické tendencie potlacania telesnosti na tikor ducha, zo svojich kru-
hov dplne nevytlacila. Z toho dovodu casté nekritické nézory, ktoré tvrdia, ze
krestanstvo ako také potldca telesnost, st v zdsade nepravdivé. Prava kritika

doby (Problems de notre temps, 1991), Zédkladni pojmy krestanské metafyziky (Les odeés maitresses
de la metaphysique chrétienne, 1962).

¢ TRESMONTANT, C. Otdzky nasi doby, s. 297.

5 TRESMONTANT, C. Bible a anticka tradice, s. 15,17, 88.

¢ TRESMONTANT, C. Otizky nasi doby, s. 227.

7 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 15, 19; TRESMONTANT, C. Zikladni pojmy kres-
tanské metafyziky, s. 74.

8 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice. Praha : Vysehrad, 1998, s. 14.

®  TRESMONTANT, C. Otizky nasi doby, s. 229; TRESMONTANT, C. Zikladni pojmy krestanské
metafyziky, s. 36, 67-69.
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krestanstva by mala rozliSovat medzi interpreta¢nymi tendenciami akéhosi pa-
krestanstva a doktrinalnym nazorom krestanstva ako takého.

Tresmontant pri charakterizovani materialneho tvorstva a jeho stvorenia pokra-
¢uje d’alej analytickym rozborom ponimania ¢asu a vecnosti, nevyluc¢uje jeho
existenciu, ale naopak oddvodruje nim zmysel a dovod stvorenia, tela a I'udskej
telesnosti.

Tresmontant popisuje rozdiel medzi platonistickym, fatalistickym ponimanim
¢asu a vec¢nosti, ktory prezentuje, Ze ¢as a dejiny st uz vopred predurcené, uzav-
reté, dané a hotové!® a krestanskym, ktory hovori o pri¢innom vyzname ¢asu,
nasmerovanom na isty ciel .

Proti fatalizmu preduréenia namieta: , Cas nie je prebiehanim toho, ¢o je mimo Casu
uz dané tak, Ze by pohlad zbaveny casovosti zrazu presne odhalil, co je natrvalo dané.”*?
Teda od ¢asu nemozeme ocakavat, ze nam odhali pravdu o stvoreni aj o ¢loveku.
Ale ¢as je dolezity priestor, v ktorom mozno spoznavat podstatu ¢loveka.
Tresmontant participidlne viaze ¢asnost k vec¢nosti, ktorti nachadza v pritom-
nosti pokroku vo svete, v neustalej tvorbe nie¢oho nového a v schopnosti obno-
vovania sveta. Podmienenost telesnych bytosti konat * v ¢ase nuti ¢loveka, aby
pozeral do budtcnosti, dopredu, lebo tam je jeho uskuto¢nenie, ve¢na budtc-
nost, ve¢ny zivot. Vd'aka pritomnosti pokroku ho vie pochopit a uvedomele ra-
ciondlne k nemu smerovat." Krestania a zidia pozerajua do budtucnosti, dopredu,
7ijt perspektivne. Smeruju k zavigeniu svojho bytia.’s, Cas v krestanskom chdpani
znamend mieru stvorenia nezvratne smerujiiceho a usmeriiovaného k jedinému a defi-
nitivnemu cielu...Cas je mierou dozrievania, ktoré md dospiet k vecnému zaviseniu”.1®
Vecnost a ¢asnost’ st vzdjomne prepojené a ,pomahaja si”, koexistuja ako Boh
a ¢lovek. Tresmontant stale zdoraziuje, Ze ¢lovek spolupracuje s Bohom v case
na diele stvorenia, st spolupracovnici (gr. synergoi).”” Tvori svoju buddcnost, vie
ju poznat, porozumiet jej a raciondlne si osvojovat alebo zdoévodnovat informa-
cie, ktoré mu Boh zdiela.”® Boh chce, aby ¢lovek Zil v ¢ase nie ako poslusnd bab-

10 TRESMONTANT, C. Bible a anticka tradice, s. 27

" TRESMONTANT, C. Otdzky nasi doby, s. 257, 285; TRESMONTANT, C. Zdkladni pojmy kies-
tanské metafyziky, s. 51.

12 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 38

1B TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 37.

4 TRESMONTANT, C. Ziklady teologie, s. 31.

5 TRESMONTANT, C. Otdzky nasi doby, s. 228; TRESMONTANT, C. Otizky nasi doby, s. 254,
228, TRESMONTANT, C. Vyklad uceni rabiho Jesuy z Nazaretu, s. 255.

16 TRESMONTANT, C. Zakladni pojmy krestanské metafyziky, s. 51,54.

7 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 39-40; TRESMONTANT, C. Otdzky nasi doby,
s. 258, TRESMONTANT, C. Zdklady teologie, s. 29-31.

8 TRESMONTANT, C. Ziklady teologie, s. 31, 42; TRESMONTANT, C. Vyjklad uceni rabiho Jesuy
z Nazaretu, s. 262-266.
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ka, ale ako slobodny tvor spolupracoval na diele svojho posvdcovania i napriek
tomu, ze ho vystavil rizikdm zlyhania. Preto Zije v Case telesny, ma moZznost
slobodne sa rozhodovat a komunikovat na horizontalnej aj vertikalnej rovine.
A ako takyto, sim v slobode smerovat, kam chce.”

Tymto vymedzenim ¢asu Tresmontant odovodiiuje zmysel a existenciu tela ako
dobrého stvorenia, ktoré je nasmerované k vecnosti a je prepojené s iou. Tento
soteriologicky charakter ponimania ¢asu zameriava ¢loveka na Boha, ve¢nost
a vedny zivot a zaroveil mu ddva moznost slobodnej vol'by. Tresmontant to vy-
jadruje slovami: Krestanstvo ani zidovstvo ,nepovazuje za pricinu zla v ludstve
hmotu alebo telo, ale interpretuju ho ako rub ludskej slobody, ktord je zodpovednd a plne
zodpovedd za zlociny, ktorych sa ludstvo dopiista odkedy existuje alebo k nim md pri-
leZitost” .* Teda nie telo, ale slobodné rozhodnutia ¢loveka st zasadné pre jeho
budtcnost.

Telo ako jednota tela a duse

Nadvézujic na tieto Specifické charakteristiky tela a I'udskej telesnosti musime
objasnit’ este jednu zdvaznu skutoc¢nost, ktora sa principialne viaze na Tresmon-
tantove biblické interpretacie tela. Je to spresnenie vyznamu pojmov menujtcich
telo. Slovenské slovo ,telo”, fr. ,chair”, angl. ,,body”, gr. ,,soma”, lat. corpus, aram.
bisrd ani zd'aleka nevyjadruja pravy preklad hebrejského slova basar - telo ako
cely ¢lovek.?! Zda sa, ze svetové jazyky nemaju vyraz pre doslovny preklad tohto
typicky hebrejského pojmu, vzdy je preto pri jeho pouzivani nutnd stucasne aj
jeho interpretacia.

Hebrej¢ina nazyva pojmom basar dusu aj s telom hmatatelnt, zmyslovu, ex-
presivnu a zijacu, celt skutoc¢nost’ ¢loveka: , Basar, sarx nezodpovedd platonskemu
soma, ale celku tela a duse” ? Grécke soma vyjadruje len materidlnu stranku tela, tak
ako ho chépali Gréci, alebo ako sa empiricky chape v sticasnosti. Nemd dokonca
takmer ni¢ spolo¢né ani s biblickym sarx interpretované ako ,, clovek vo svojej kreh-
kosti. Clovek, ktoryj nie je Boh”.” Hebrejska biblia pojmom basar oznacuje, celt ziva

¥ TRESMONTANT, C. Otizky nasi doby, s. 227, 285, 391-392; TRESMONTANT, C. Zakladn{ poj-
my krestanské metafyziky, s. 72. Nikdy tento smer nie je striktne linearny, ako ho prezentuji niekto-
ré reflexie o krestanskom alebo hebrejskom ¢ase a ve¢nosti, prave tento aspekt je ¢asto vystaveny
prevazne racionalnej kritike.

2 TRESMONTANT, C. Otdzky nasi doby, s. 227-228.

2 TRESMONTANT, C. Ziklady teologie, s. 91-92; TRESMONTANT, C. Hebrejsky Kristus. Jazyk
a stdri evangelii, s. 214.

2 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 84; TRESMONTANT, C. Otazky nasi doby, s. 200.
2 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 91.
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bytost, celého Zivého ¢loveka.* Jednoznacne tvrdi, ze ,telo, sarx, je synonymum
duse” »

Tresmontant poukazuje na to, Ze biblickd tradicia zas naopak nema slovo, ktoré
by vyjadrovalo pojem ,telo” alebo ,hmota”, presne v tom zmysle ako gr. pojem
,soma”. Lebo hebrejské telo - basar sa vzdy vztahuje k niekomu alebo na nie¢o.?
Hebrejsky jazyk je prilis konkrétny a nikdy nepomenovava nieco, ¢o neexistuje,
teda,,,,,, ¢o nikto nikdy nevidel.” Hebreji nepoznaju také zivé telo, ktoré by exis-
tovalo bez ducha. Jediny hebrejsky pojem menujtci telo, je pojem basar, aram.
bisera. Zahriiuje v sebe pojem len zivého I'udského tela spolu s dusou.?® V Novom
zakone tento vyznam zastupuje grécke slovo sarx i napriek tomu, Ze krestanstvo
uz pracuje s pojmami ako je soma, pneuma alebo psyché.

Tresmontant vyjadruje jednotu tela a ducha zdoéraziiovanim, ze , clovek je Zivdi
dusa”, , Zivé telo”. Nie v8ak dve substancie, ktoré sa navzajom spéjajt, ale , zmyslo-
vé konkrétno, zloZené z hmoty a formy”.* Nie dusa a telo, ako sa o nich zacalo hovo-
rit dokonca aj v krestanstve. Dusa nie je tou skuto¢nostou, ktora sa zbavuje tela,
aby mohla ve¢ne zit. ,Dusa v hebrejcine oznacuje cloveka. Ale nie cloveka, ktoryy MA
dusu, ale clovek JE dusa a rovnako, clovek z biblického hladiska JE aj telo.”® Lebo aj dusa
je stvorend, nie je ziadnou sucastou bozského (platonizmus), ale je originilna
stvorena individualita, ktord ustanovuje telo ako telo, zjednocuje mnohost' tela,
ozivuje telo. Telo bez duse nie je telo, je to mftvola.®® Ak Hebreji cheeli oznacit
miftve telo hovorili o gif (hebr. gufa - mftvola).*

Hebrejské basar oznacuje ¢loveka celého, nie len jeho materidlnu stranku. Clove-
ka, ktory Zije vo svete realne a vztahuje sa k Zijticej skuto¢nosti. Ale rovnako tak
néfes, dusa, oznacuje bez rozdielu to isté.*

#  TRESMONTANT, C. Otdzky nasi doby, s. 200; TRESMONTANT, C. Hebrejsky Kristus. Jazyk
a stdri evangelii, s. 148.

%  TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 103; TRESMONTANT, C. Hebrejsky Kristus. Ja-
zyk a stdri evangelit, s. 190.

% Ak ide o méso zvierat prikladaji k tomuto pojmu privlastok: hoviddzie méso - basar bakar,
bravéové méso - basar keves, jahnacie maso - basar tale.

27 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 50, 47, 93, 87.

#  TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 88; TRESMONTANT, C. Otazky nasi doby, s. 200.
¥ TRESMONTANT, C. Bible a anticki tradice, s. 50; TRESMONTANT, C. Otdzky nasi doby, s. 84.
% TRESMONTANT, C. Bible a anticki tradice, s. 90; TRESMONTANT, C. Hebrejsky Kristus. Jazyk
a stari evangelit, s. 190.

3 TRESMONTANT, C. Zikladni pojmy kiestanské metafyziky, s. 54-61.

32 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 87, 91.

¥ TRESMONTANT, C. Zdklady teologie,, s. 116; TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 91;
TRESMONTANT, C. Otizky nasi doby, s. 117, TRESMONTANT, C. Zikladni pojmy kfestanské meta-
fyziky, s. 60; TRESMONTANT, C. Hebrejsky Kristus. Jazyk a stdri evangelit, s. 149.
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Nikdy sa biblické telo a duch nechépe ako , dualita v ramci prirodzenosti samej, ako
substancidlny dualizmus tela a ducha v gréckej filozofii”.3* Hebreji vidia konkrétne
skutoc¢nosti. Lebo “substancidlny dualizmus znamend mysliet si, Ze Zivy clovek vznikol
zo svojej mrtvoly, ku ktorej sa pridala istd forma, ktord ju zjednocuje (gr. syndesmos)
nazyvand dusa”.® Napriklad, dva principy, ktoré tvoria celok: hmota a forma, by
mohli nazyvat aj ako zmyslové konkrétno alebo inak, ale vZdy by to bolo mysle-
né ako ¢lovek - celok.*

Telo nevyrasta z prachu ako myticky fénix alebo staro¢inska ortut. Len vyréaba-
nim sa z hmoty vytvara nejaka konkrétna vec, davajtc jej istt formu, tvar, ako
nieco, ¢o je pridané z vonku. Vyrdbat znamend vnucovat organickému prvku
taka formu, ktord ndm vlastne sltzi.”” PretoZze material, z ktorého je vyrobeny,
nas sdm o sebe nezaujima, ale len nas vztah k nemu. Ak sa nepodari, zvykneme
hovorit, Ze predmet nema formu. Zivy organizmus véak nie je vymodelovany
z prvkov vopred danych, ale naopak, prvky si k sebe privtel'uje. Telo ako , totdlna
forma je skor nez jej asti a Zivy organizmus JE formou.” Clovek je ziva dusa, Ziva for-
ma, zivé telo. , Latka a forma netvoria podstatnii substancidlnu dualitu.”* Len ¢loveka
celého mozno nazvat substanciou.” Ked pozera Hebrej na telo, basar, vidi celého
¢loveka, nielen telo, nehladi len na viditeIné telesné hladisko ani na hmotny
princip vseobecne, ale vzdy na ¢loveka vo svojej podstate.

Tresmontant tymto rozliSovanim medzi stvorenim a vyradbanim argumentac-
ne dokazal, Ze I'udské telo nie je mftvola ozivena duchom, nielen , konkrétny
zmyslovy celok”, teda akdsi hmota usporiadana do systému zvaného telo, ale
I'udské telo je zivy organizmus ,Zziva dusa”,* ktord sa podiela (particiuje) na
Bozom stvoreni svojou ¢innostou, tvorenim a slobodnym uskuto¢iiovanim sa
v ¢ase. Clovek zakonite koleruje v sebe iny druh matérie ako je ta, z ktorej sa nie-
&o vyréba. Clovek sa nevyraba, ale tvori. Nie je oziveny akousi formou pridanou
z vonku, ale tento zivy organizmus (,informovand hmota” *') je rovnako formou
ako matériou.

¥ TRESMONTANT, C. Bible a anticka tradice, s. 103; TRESMONTANT, C. Zikladni pojmy kies-
tanské metafyziky, s. 61.

¥ TRESMONTANT, C. Zdklady teologie, s. 86; TRESMONTANT, C. Zdkladni pojmy krestanské
metafyziky, s. 60.

36 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 87.

% TRESMONTANT, C. Otdizky nasi doby, s. 211.

% TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 47; TRESMONTANT, C. Otizky nasi doby, s. 84,
88; TRESMONTANT, C. Zikladni pojmy krestanské metafyziky, s. 60.

¥ TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 85-86; TRESMONTANT, C. Otdzky nasi doby,
s. 84.

40 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 47, 86.

- TRESMONTANT, C. Otdzky nasi doby, s. 89, 314-316, 318; TRESMONTANT, C. Hebrejskyj Kris-
tus. Jazyk a stdri evangelii, s. 149.
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V kontexte takto chapanej biblickej metafyziky moézeme jednoznacne zdorazmo-
vat' soteriologicky vyznam l'udského tela. ,K zdorazneniu toho, co biblia nazyva
vzkriesenie mftvych, bolo treba spresnit, Ze ide o celého cloveka, v jazyku Grékov: o dusu
aj telo...Podstatou tela je dusa, pretoZe dusa aj telo tvoria jednotu: vzkriesenie tela je
vzkriesenim duse alebo, ¢o je to isté, vzkriesenim cloveka” *> Vzkriesenie tela teda zna-
mena vzkriesenie celého ¢loveka, celého l'udstva. Vzkriesi sa ,, vSetko telo” (hebr.
celé telo - basar sa zhoduje s hebr. véeobecnym pojmom ¢lovek - ‘adam).®

Telo ako kontemplacia lasky muza a Zeny

Tresmontantova myslienka rozliSovania stvorenia od vyrabania a na iiu nadvé-
zujuca jednota tela a duse, ¢asu a ve¢nosti, vytvéara priestor aj pre d’alie inter-
pretéacie I'udského tela, zamerané na jeho vyznam vo svete. Ludské telo nachadza
svoj zmysel vo svojej komplexnosti, ktora sa prejavuje navonok prostrednictvom
komunikacie, predovsetkym prostrednictvom zmyslovej skuto¢nosti. T4 je pod-
I'a Tresmontanta najdoleZzitejsim prvkom l'udského poznavania. Povazuje ho za
princip vsetkych vztahov ¢loveka. Zmyslova skutoc¢nost vedie k takej interpre-
tacii zivého I'udského tela, ktoré v telesnom spojeni s inou bytostou komplexne
spozndva seba, svoju podstatu, svet okolo seba aj Boha. Nastrojom takého spo-
jenia, v ktorom si bytosti rozumeju je komunikdcia celého ¢loveka v laske. Prave
prostrednictvom nej tvoria a poznavaju sa v celej svojej podstate.

Z toho dovodu Tresmontant princip I'udského poznédvania ozrejmuje v kontex-
te vztahu muza a Zeny. Prave oni svojou vzajomnou komunikaciou vyjadruja
zmysel telesnosti, jej opodstatnenost a hlbsi krestansky, predovsetkym escha-
tologicky vyznam poznavajiceho tela. Tresmontant tvrdi, ze ,Hebreji maju viac
nez ktokolvek inyj zmysel pre vdseri a telesnost, prave preto, Ze nie sii dualisti”.** Svojou
vierou su vraj povazovani za idealistov, ale vyhybaja sa dvojakému principu by-
tia, iba duchovnému alebo iba telesnému. Hebreji st pristupni zmyslom, pretoze
si uvedomujy, Ze redlne celi existuja vo svete. Asimiluja prvky stvoreného sveta,
ktorymi sa zivia a napliuja.

Aj svoju vieru Zziju vyslovene telesne, redlne prezivaji svoje duchovno. Preto je
biblické myslenie rovnako vzdialené od idealizmu ako od materializmu. Ak teda
uskutocnuja ,skutky podla tela”, ,sudit podla tela”, ,Zit podla tela” (Rim 8,4.13),
neznamena to platénske ukajanie telesnych ttzob. Ale znamena to konat podla
¢loveka, byt vlastne l'udskym (1Kor 3,3.4),* konat ,z vole tela”, znamend konat

2 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 101.

#  TRESMONTANT, C. Zdklady teologie, s. 155; TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 105;
TRESMONTANT, C. Vyklad uceni rabiho Jesuy z Nazaretu, s. 216; TRESMONTANT, C. Hebrejsky
Kristus. Jazyk a stiri evangelii, s. 30, 188.

“4  TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 52

% TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 92, 104-105.
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v celej svojej podstate ako ¢lovek.* Preto krestanské myslenie odmieta akukol-
vek pochybnost o tele a zavrhovanie telesnosti. Telo je sam ¢lovek, nie je to pre
neho ni¢ cudzie. Ak sa telo doptsta chyby, nie je to vina tela, ale dopustil sa jej
cely ¢lovek v zmysle svojej slobody.*” Ludskd prirodzenost’ sa ani pod vplyvom
hriechu nemeni.® Vzdy ostdva ¢lovekom. Meni sa len vztah medzi ¢lovekom,
voci ktorému sme sa nejakym spo6sobom previnili, alebo v zmysle dedi¢ného
hriechu sa zmenil aj vztah ¢loveka s Bohom.

Prave vdaka telesnym skutkom, JE Hebrej skuto¢nym, JE telom vo stvorenom
svete. Fyzicky tazky zivot, zmysel pre pracu a laska k telesnému myslenie Heb-
rejov este viac racionalizuje, prepdja so skuto¢nostou a podporuje v nich redlny
a laskavy pristup k stvorenému zivotu. Hebrejské myslenie je blizke tradicnému
idealizmu, prave svojim zmyslom pre pochopenie zmyslovych skuto¢nosti, pre
rozoznatelnost sveta a pozndvanie stvoreného sveta intelektom.*

Ale Hebreji nemaju taky zmysel pre pochopenie stvorenych veci len samotcelne,
pre pozitok, ale vd'aka zmyslovym skuto¢nostiam chct lepsie poznat Boha, mat
s nim hlbsi vztah a to mézu lepsie pochopit zvlast vd'aka svojej komplexnosti.
Hebreji vychadzaja z predpokladu, ze ¢lovek je schopny na jednej strane vd'a-
ka svojej telesnej prirodzenosti a zivotnej sktisenosti po¢tvat, odpovedat, citit,
rozumom usudzovat a hodnotit skuto¢nost, na druhej, obdarovany milostou
zjavenia vie poznat Boha vd'aka zivej dusi (hebr. ruah, gr. pneuma, lat. spiritus),
vnimat nadprirodzeno v dialogickom a osobnom hlbokom zmysle.*

Preto ked ma Hebrej vazny zmysel pre skuto¢nost a telesnost, nepoklada ich za
nic¢ z1é, chape ich , ako normdlny iidel stvorenej Zivej bytosti”.> Tresmontant hovo-
ri, Ze telesné spéja so svojim duchovnym zivotom, miluje zmyslovt skuto¢nost,
pretoze v nej nachddza zdroj vlastného duchovného obohatenia: ,Mat zmysel
pre telesnost, chut pre Zivelnost a zmysel pre duchovné a kontemplativne je z biblického
hladiska jedno a to isté, pretoZe zmyslovy svet bol stvoreny slovom a je to teda rec” >
Zmyslova skuto¢nost pre Hebrejov nie je samotuiceln4, ale jej principom je slovo.
Cela hebrejska tradicia stoji nemenne na tejto doktrine, lebo veri, Ze , Svet bol usta-
noveny slovom Boha, takZe to,co vidime nevzniklo z viditelnijch veci”. Z toho dévodu
si vazi celé materidlne stvorenie a predovsetkym zmyslova skuto¢nost, ktord mé

4 TRESMONTANT, C. Hebrejsky Kristus. Jazyk a stari evangelit, s. 188.
¥ TRESMONTANT, C. Zikladni pojmy kiestanské metafyziky, s. 60.

% TRESMONTANT, C. Zikladni pojmy krestanské metafyziky, s. 74-75.
¥ TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 51.

% TRESMONTANT, C. Ziklady teologie, s. 23.

3 TRESMONTANT, C. Zikladni pojmy krestanské metafyziky, s. 54

2 TRESMONTANT, C. Ziklady teologie, s. 89.
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vyznam prave preto, lebo bola stvorena slovom, pretoze je sama recou, je ,sub-
stancidlnym prejavom stvoreného slova™ >

Biblicka metafyzika stoji na zaklade stvorenia sveta Slovom, celd hmotna skutoc-
nost, stvorenie, ¢lovek ma jednoznacne aj duchovny rozmer. Preto zivlom a te-
lesnosti prikladaju Hebreji vel'ky vyznam podobne, ako zmyslu pre duchovno
a kontemplativnost. Nepoznaja ideu akejkol'vek protiduchovnej hmoty - hmoty
bez ducha, nepoznaja ,myslienku hmoty alebo tela ako niecoho, co nie je dusa: Zivé by-
tosti su Zivymi dusami” > Kazda zmyslova skuto¢nost sa postva aj do duchovnej
sféry, kontempluje sa. Preto najvyssi stupen l'udskej komunikacie je kontempla-
cia zivého tela.

Tento duchovny, kontemplativny rozmer komunikacie slova vysvetluje Tres-
montant jednoducho. Slovo je stvorené tak, aby ho bolo vidiet, len tak m6ze mat’
stvorené ucast na Nestvorenom. Ale predsa sa musi aj neviditelne komuniko-
vat, aby ho videlo len také stvorenie, ktoré je schopné pocut a rozumiet mu.
Len vtedy ma komunikdcia najhlbsi zmysel, ak zasahuje do intimity vyvoleného,
deje sa v jeho vntri, ak si ju ¢lovek uvedomuje rozumom.* Teda ak niekto ma
pocut toto duchovné slovo, musi mat, ako vravi Tresmontant, aj pocujtice ucho.
Ak chce vidiet svet, musi mat’ oko. Prvky zmyslovej skuto¢nosti teda maju svoj
vyznam. Materidlne ucho je vytvorené preto, aby poc¢ulo slovo. Bez pocutia by uz
nebolo uchom vo svojom pravom zmysle. Nepoc¢ulo by. Podobne ako by nepocul
sluch, keby nemal materidlne ucho, nemyslel by, keby nemal mozog. V zmluve
medzi Jahvem a Izraelom, medzi clovekom a Bohom, st zmyslové prvky slovami
rozhovoru, ktoré sa vymienaji materidlnym sposobom darovania a obety. Cez
zmyslové prvky dochddza k intimnemu vztahu Boha s ¢lovekom. St ,,analégiou
toho, ¢o zaZivajii milenci v spojent, ked sa stavajii jednym telom.”>®

Vsetko chapanie, poznanie a komunikécia stoji na zmyslovom vnimani rozhovo-
ru. Iba prostrednictvom zmyslovej kontempldcie ¢lovek skutocne pociti vzostup,
citi, Ze ma komu kontemplovat, mé niekoho, kto prijima tato spravu a reaguje
na nu. Tento rozhovor je postaveny na istej zavislosti ¢loveka na slove. ,, Ako dva-
ja milenci, ktori nechcii, aby sa mohli zaobist jeden bez druhého”* sa ¢lovek nechce
vzdat toho, ¢o je mu prijemné a ¢o ho povznasa, lasky. Prave na tomto principe
stoji zaklad zmyslovej komunikécie aj duchovnej kontemplécie.

5% TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 54

5 TRESMONTANT, C. Bible a anticka tradice, s. 51, 52.

»  TRESMONTANT, C. Otdzky nasi doby, s. 257.

%  TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 55, TRESMONTANT, C. Otazky nasi doby, s. 310;
TRESMONTANT, C. Ziklady teologie, s. 25.

57 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 56.
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Cely zaklad I'udskej prirodzenosti stoji na telesnej kontemplacii lasky. V spojeni
dvoch, ktori spolu komunikujt svoju lasku telesnym spojenim. Ak sa toto spo-
jenie nartsa, ak sa laska v akejkol'vek jej forme nenapliiuje, je sprevadzana utr-
penim. Naliehanie lasky je az tragické, neuskuto¢nena komplexnéd kontemplacia
az telesne boli. Clovek oddeleny od lasky v zafalstve kri¢i: , Co mi chees...! Netrdp
ma...] (Mk 5,7)”. Laska si kladie nezmiernitelné naroky: , Ldska je silnd ako smrt,
vdseri netiprosnd ako seol (Pies 8,6)”.

Kontemplacia zaloZen4 na vasni, na zmyslovej skuto¢nosti umoziiuje Hebrejom
prezivat lasku k Bohu celistvo a s ldskou prezivanej v konkrétnej skutocnosti
zakusat hibku a bohatstvo mystického obsahu v telesnom utrpeni. Presne vedia,
¢o znamena odcudzit sa Bohu, lebo rovnako ako on vedia a citia, ako boli odl-
&enie od milovanej osoby. Clovek vo svojej jednotlivej existencii trpi , nekonecnou
vdsrion”, ak sa odcudzi objektu svojej lasky - ¢lovek Bohu, ak je v moci zla (Job).®
Alebo muz a Zena, ak sa navzajom od seba vzdialia. Vtedy je laska tizbou, nostal-
giou, clivotou, smutkom. Strdca sa spojenie, intimita, ¢lovek trpi, citi prazdnotu.
Tresmontant hovori, ze v I'udskych vztahoch, ako aj vo vztahu ¢loveka k Bohu,
,ldska moZe byt rovnako Zivotom ako smrfou.” Clovek musi znagat lasku, nemoze sa
jej vyhnut, ak ho zasiahne, lebo ak nie, tak zomrie. ,...Ldske (¢lovek) musi dovolit
Zit a podielat sa na Zivote (Boha), inak (¢lovek) zomrie”.

Materidlne vyjadrenie tejto duchovnej zavislosti, ktoré v najsilnejSej miere pre-
zentuje na zmyslovom zéklade telesna vasen, je opat dokazom toho, ako je v bib-
lickej metafyzike telesné zavislé na duchovnom a naopak. Ak sa vasen, tazba po
laske v duchovnom alebo materidlnom zmysle nenaplni, spoésobuje smrt celej
bytosti. Smrt je pre 1iu zlo v celej jeho podstate, aj Zivot jej je peklom. Ale ak sa
naplni, aj smrt je cloveku nebom. Ako pri naplneni, telesnom uspokojeni muz aj
Zena citia blazenost vo vzajomnom spojeni, tak citi ¢clovek blazenost v spojeni
s Bohom po smrti vo ve¢nosti.

V platonizme je to naopak, ak sa ¢lovek chce stretntt s ideou, musi uniknat
zmyslovému svetu. Kontemplacia v platonizme je povznesenie od zmyslového
sveta k archetipalnemu, je to isty druh participacie na krase, na ideali. Ale tato
platénska vzostupna dialektika, ktord tiez vedie zmyslové skuto¢nosti ku kon-
templdcii, mé tplne iny ontologicky status ako kontemplacia hebrejska.®
Platénsky eros je povznesenie sa od pozemskej krasy k idealnej Krase. Platonik
nemiluje krasnu bytost, ale odlesk jej krasy, krasu tela, ktora ho privadza do
kontemplédcie Krasy a pripomina Krdsu univerzalnu. Tresmontant vyjadruje
nézor, ze tym sa platonik ,vzdaluje od milovanej bytosti, nikdy sa k nej nepribliZi

5% TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 88.
5% TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 59.
0 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 60-62
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a nespoznd ju”,** na rozdiel od Hebreja, ktory sa s fiou vo svojej podstate cely
spdja. Teda ,, Dualistickd antropologia znemozriuje laske a zmyslovému spojeniu, aby sa
stali poznanim” %

Naopak laska v hebrejskom, rovnako ako v krestanskom zmysle, je vzdy laska
k bytosti samej, je laskou, ktora neskizla do univerzalnych abstrakcii, ale je za-
merand na konkrétne jednotlivé bytosti a tam nachddza svoju plnost. Krestanské
slovo agapé (gr. laska) nie je ¢istym platénskym eros (telesna laska), ale vyjadruje
aj lasku k svojmu bliznemu, ktorého ma ¢lovek milovat ako seba samého. Agapé
v krestanskom zmysle sa obracia k jednotlivej osobe v jej existencii, je to laska,
ktora sa déva ako dar.®® Prave cez komplexnt kontempldciu objektu svojej lasky
¢lovek v skutoénosti spoznava seba. Tieto bytosti st si v kontemplécii svojej las-
ky vzdjomnym poznanim v skrytosti.

Této laska sa prejavuje v konkrétnej zmyslovej podobe, obracia sa ku konkrétnej
osobe v jej celistvej existencii, je nasmerovand na ducha aj telo, druhej Zivej by-
tosti. Je tizbou po druhom. ,, Kto raz miloval l'udskii dusu, kto s Zivou dusou raz tvoril
jeden celok, zostane navZdy v jej zajati,” vystizne hovori o spojeni muza a Zeny Paul
Claudel.** Spojenie muza a Zeny je to najtajnejsie tajomstvo zo vsetkych. Doka-
zuje, Ze zivé telo nie je ni¢ iné ako ziva dusa.® , V biblickom mysleni, pretoZe nie je
dualistické, sa vdsne, organické funkcie i vnemy, vztahuju prdave tak k dusi ako k orgdnom
a naopak i myslienky a city patria k telesnym organom™

Z toho mozeme dedukovat, ze biblickd metafyzika v Tresmontantovom podani
ma zmyslel pre telesnost a lasku, pre pritomnost’ ducha v telesnosti a v tomto
zmysle kontempluje druhého ¢loveka. V tejto kontemplacii sa ¢lovek napliiuje
v celej svojej celistvosti a toto svoje naplnenie komunikuje. Telo ako jeho antropo-
logicky zaklad, neoddelitelna zlozka jeho duchovnosti vyjadruje v plnej moznej
miere lasku k Zivej bytosti a k Bohu. Pomdha vyjadrit sa, davat sa, prijimat, ale
aj obetovat sa ¢loveku aj Bohu. Kontemplacia tohto druhu nie je len vyjadrenim
citov, ale aj ich fyzickym dokazom lasky k blizkemu ¢loveku aj k Bohu, nech mé
akykol'vek charakter. Lebo jej pravdivym zdkladom je jednota, ktord sa v plnej
miere ukazuje v intimnom vztahu muza a Zeny.

Telesné je preto v biblickej metafyzike ako niec¢o nevyhnutné, ziaduce. Je iplne
naplnené zrozumitelnym duchovnym tajomstvom, preto sa biblické myslenie
vzdy obracia k telu. Prave ono rozumie prostrednictvom zmyslov tomu, ¢o je

61 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 63

02 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 64

% TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 63-64, 89-90; TRESMONTANT, C. Zdkladni poj-
my krestanské metafyziky, s. 85.

¢ TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 168, podl'a Paul Claudel Saténovy strevicek.

%  TRESMONTANT, C. Otdzky nasi doby, s. 117

% TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 97.
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mozné poznat aj v skuto¢nosti a prostrednictvom ducha o tom dokaze komuni-
kovat s najvyssou bytostou do najhlbsej intimity ich vztahu. Tato hlboka osobna
komunikacia, telesnd kontempldcia umoziuje ¢loveku poznat skuto¢nu lasku,
vie ju prejavit aj prijat. Lebo ziadne Zivé telo nepochybuje o laske, ak ju v sebe
pociti. Ziadna dusa nepochybuije o laske, ak ju na sebe citi zmyslami. Preto ¢lovek
je schopny poznat lasku v celej svojej celistvosti a prostrednictvom nej spoznat
seba a tato lasku d'alej v intimite kontemplovat.

Telo ako zaklad biblickej poetiky

Tresmontant hovori, ze uz na pociatku, ked” Genezis hovori o spojeni muza
a Zeny, ma Boh na mysli vzajomné spoznavanie toho druhého v najhlbsej intimi-
te vztahu (Gn 4,1). A ked'Ze biblia nedeli ¢loveka na telo a ducha, méze spojenie
muza a Zeny spokojne nazyvat poznanim (hebr. jidd), poznanim bozZej existencie
cez stvorenie.”

Telo mé podla Tresmontanta rovnaky podiel na spajani muZza a Zeny, na vza-
jomnom poznavani sa a na vzajomnych vztahoch ako dusa. , V ldske teda dusa
spozndva bezprostredne svoju dusu, Ziadne telo nestoji medzi nimi. Telo - to je dusa.
Ludi medzi sebou nemoZe od seba oddelovat telo; ako by ma mohlo oddelovat to, cim sim
som?“%®  Nie sii to teda teld, ktoré sa spdjajui oddelene od duse, ale so Zenou sa spdja cely
muzZ a v tomto spojent jej preddva spravu (informdciu)® - vedomost” potrebnii na to, aby
mohla v sebe utvdrat dieta, ktoré sa bude podobat na toho ktorého miluje.””

Dve zivé duse v tomto telesnom spojeni poznavaju navzdjom svoju vnatornd
chut, in-formujt sa navzdjom tak, ako ich nepozna nikto iny. Lebo ,,ak muz miluje
Zenu a ak prdve tdto Zena miluje prdave toho muza, maji obaja dévod si mysliet, Ze bytost,
ktori miluju...je nenahraditel'nd, jedind v tom zmysle, Ze vztah, ktory je medzi konkrét-
nym muzom a konkrétnou Zenou, je urcite jediny a jedinecny v celom vesmire”.”" Pre-
toze kazdy vztah je jedine¢ny rovnako, ako st jedine¢né bytosti, ktoré ho tvoria.
Toto vzajomné poznavanie milencov v ich jedine¢nosti je tvodom do tajomstva
vSetkych tajomstiev, Vel piesne (Pieseri Piesni, hebr. 5fr—hu§frfm), Hoc Sacramentum
magnum, tajomstva vztahu Boha k ¢loveku.”? Je to mystérium, tajomstvo, vzacne,
bohaté, mozné zdielat ho len tym, ktori st hodni ho prijat a cheti ho prijat. Je to
zasvétenie do transcendentného poznania, je to sacramentum. Tajomstvo, ktoré

7 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 100; TRESMONTANT, C. Otizky nasi doby,
s. 243, 259; TRESMONTANT, C. Hebrejsky Kristus. Jazyk a stari evangeli, s. 43.

% TRESMONTANT, C. Bible a anticki tradice, s. 99; TRESMONTANT, C. Otdzky nasi doby, s. 98.
% TRESMONTANT, C. Otizky nasi doby, s. 211.

70 TRESMONTANT, C. Otizky nasi doby, s. 99.

' TRESMONTANT, C. Otdzky nast doby, s. 99.

72 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 100.
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nie je mozné prezradit a ukazovat komukolvek.” Je to spojenie, hymen, ktoré
dava zmysel celému stvoreniu. Odkazuje na jeho tdel, na jeho posledny ciel,
ktory je rovnako darom ako samotné stvorenie.” Stvorenie je pre ¢loveka darom,
rovnako ako je darom Zena pre muza a muz obdarovanim Zeny.” , Sviatost, mys-
térium je prave td jednotliva a jedinecnd ldska, tajomstvo a poznanie, ktoré si muz a Zena
vzdjomne udelujii”, ked sa miluja.” Této sviatost sa k laske nepripaja zvonku, zo
svojvole, ale je vyzadovana z najhlbsieho vnutra, v poziadavke odpovedat na
prijimany dar vzajomného odovzdavania sa. V stvorenej osobnej bytosti existuje
ista dispozicia, orientacia, tizba, ktord je nasmerovana na stistavné spdjanie sa
v Case, na nadprirodzeny ciel spajat sa s Bohom vo ve¢nosti.”” A préve tato tizba
po spojeni sa najviac odzrkadl'uje vo vztahu muza a Zeny.

Tento postoj komplexného vztahu si vyzaduje také intelektualne poznanie, ktoré
nie je oddelené od tela, ale prave naopak. Tresmontant prizvukuje, Ze pravdivy
vztah moze byt zaloZeny len na zmyslovom poznani a redlnom konani, inak
vztah nemoze byt osobny. Poznanie je akt celého ¢loveka, ktoré si vyzaduje ak-
tivny pristup prijimania poznania a stthlasny postoj k pozndvanému. Je to ¢in,
ktory si vyzaduje aj isté tsilie, vklad urcujtici mieru a intenzitu vzajomného po-
znania. Tak, ako hlboko dokdZe muz poznat svoju Zenu a naopak, tak dokaze
poznavat ¢lovek Boha a Boh svoj I'ud, ale stoji to istti ndmahu a obetu.

,Z pohladu biblickej antropoldogie sa ldska medzi muzZom a Zenou otvdira do dimenzie,
z tejto intuicie, ktorii jeden druhému poskytujii, sa prave tym uvddzajii do tajomstva
Piesne Piesni”.” Laska medzi muZom a Zenou je natol'ko vznesend a hlbok3, Ze ju
Biblia ,,pouziva ako analdgiu vyjadrenia suihlasného spojenia stvorenej bytosti s nestvo-
renym bytim”.”® Tresmontant z tohto dovodu nedokaze pochopit, ako je mozné,
Ze napriek tymto skutoc¢nostiam si sticasnici fyzicka lasku prilis necenia. Navyse
z tohto postoja obviniuju krestanstvo, ktoré stoji prave na tomto principe.*
Tento vztah celistvosti sa stdva aj principom Tresmontantovej biblickej poetiky
vyjadrujtcej analogicky pravdu o stvoreni, ¢loveku a Bohu. ,Biblickd poetika je
zaloZend vyslovene na zmyslovej skutocnosti” a je plodom zmyslu celého darujiceho

7 TRESMONTANT, C. Ziklady teologie, s. 109.

7 TRESMONTANT, C. Zikladni pojmy krestanské metafyziky, s. 85, 91, 93; TRESMONTANT, C.
Ziklady teologie, s. 60.

7 TRESMONTANT, C. Zakladni pojmy krestanské metafyziky, s. 97.

7 TRESMONTANT, C. Otizky nasi doby, s. 99

77 TRESMONTANT, C. Zdkladni pojmy krestanské metafyziky, s. 92-93; TRESMONTANT, C. Zik-
lady teologie, s. 107.

8 TRESMONTANT, C. Bible a anticki tradice, s. 108; TRESMONTANT, C. Zdklady teologie, s. 106.
7 TRESMONTANT, C. Otizky nasi doby, s.99.

8 TRESMONTANT, C. Otdzky nasi doby, s. 99-100.
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a prijimajuceho vztahu lasky a poznania.®! Sluzi ako nastroj pre vyjadrenie ne-
vyjadritelného, vyjadrenie lasky ¢loveka vo vztahu k Bohu. Prave tu nachadza
spojenie muza a Zeny svoj vyznam a odovodnenie, preco préve prostrednictvom
zmyslovej podoby sa biblicka metafyzika nazyva aj poetickd.®

Toto spojenie nema vyznam len pre nich dvoch samych, ale ,pri spojeni muza
a Zeny, ktori sa miluju, predava muz Zene spravy”. Ak sa tato sprava spoji so spravou
Zeny, vzide nova, povodna - dieta. ,Pocaté dieta je ako jedind a neslychand bdseri,
doposial nevydana”,® z ktorej mé najvac¢siu radost Boh.

Prave v tomto vztahu plodenia muza a Zeny spolupracuje ¢lovek s Bohom na
diele stvorenia, na in-formdcii novej bytosti - dietati, na ¢loveku,* podobne ako
Boh, ked' in-formuje ¢loveka na pociatku jeho existencie, ked mu déva zivot, ked’
ho tvori. Deje sa to podobne aj v spojeni a v ldske dvoch milujtcich sa I'udi, dialo
sa tak, aj ked' v laske tvoril Boh svet. Lebo ,,Kazdd plodnost predpokladd vystiipenie
zo seba, a to znamend riziko aj dar”.® Je to v istom zmysle ohrozenie, obeta, kto-
ré ¢lovek musi prekonat, aby sa uskutoc¢nilo. Plodenie nie je printtenie Bohom
rozmnozovat sa, preto od ¢loveka ziada sthlas, vlastné rozhodnutie konat tak.
Plodnost’ vyzaduje aktivnu spolupracu ¢loveka na stvoreni.® A toto plodenie
sa deje len vo vzdjomnom poznani. Boh podobne pozna ¢loveka, jeho podstatu,
a prave preto splodil Syna, ktory ho vykupil. Clovek musi poznat druhého ¢lo-
veka, aby mohol plodit dieta. Prave v tejto jedine¢nosti a tajomnosti plodenia
niec¢oho nového sa ¢lovek najvacsej moznej miere spolupodiela na stvoreni zi-
vych bytosti, ktorych skutoénym Stvoritelom je Boh.*”

Tresmontant sticasne vysvetluje aj povahu takejto darujicej poézie. , Jej zdrojom
je to, Ze zmyslovd skutocnost a zrozumitelné nie si oddelené, Ze jedno odhaluje druhé,
takZe ani metafyzika a poézia nie si od seba oddelené. Poézia je poznanim a kaZdé po-
znanie poéziou”.® Tento ak prijimania poznania - milovat a byt milovany v celej
I'udskej sirke, je zaroveri aktom darovania sa druhému, otvorenost pre druhého
a poznania celej jeho bytosti.

Hebrejské myslenie prave pre svoj duchovno-telesny charakter nazyva Tresmon-
tant poeticky materializmus alebo telesny idealizmus.®

81 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 63.

82 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 63-65, 89-90.

8  TRESMONTANT, C. Ziklady teoldgie, s. 9.

8 TRESMONTANT, C. Zikladni pojmy kiestanské metafyziky, s. 74.
% TRESMONTANT, C. Vyklad uceni rabiho Jesuy z Nazaretu, s. 213.
8  TRESMONTANT, C. Vyklad uceni rabiho Jesuy z Nazaretu, s. 218.
8  TRESMONTANT, C. Ziklady teologie, s. 57.

88 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 64

89 TRESMONTANT, C. Bible a antickd tradice, s. 51, 53-54.
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Clovek takto spoznéva v telesnom spojeni muZa a Zeny svoju vlastnt prirodze-
nost, ktord ma od pociatku nezmenend, neporusend, pravi. Hriech z nej ni¢
nevzal ani nepridal. , Je rovnakd a rovnako dobrd, ako bola v okamihu, ked vysla z ritk
Stvoritela”.* Z toho vyplyva, Ze ¢lovek je schopny poznat sdm seba aj svoju pod-
statu, ale toto poznanie mu nie je dané automaticky. Tato informaciu mu zdel'uje
iba Boh. Tato sprava zjavenia je postupne preddvana jedine ¢loveku ako tvorovi,
ktory je sice schopny ju pochopit, pocut aj zdielat s inymi (¢lovek prorokom),
ale aj sim sa musi o jej pochopenie aj pri¢init.” Tak ako sa ¢lovek spolupodiela
s Bohom na stvoreni, tak sa spolupodiela aj na vlastnom poznéavani.

Telom kontempluje ¢lovek seba aj Boha a telom sa ¢lovek stavia do pozicie tvori-
tel'a (nie stvoritel'a) sveta, v ktorom Zije.

Zaver

Tresmontant z prirodzenej hebrejskej antropolégie jednoty tela a duse definu-
je zakladné charakteristiky. Vychodiskom mu je stvorenie ako ¢in vytvarania
mnohosti z jednoty bez toho, aby jednota zanikla, teda plodenim, nie vyrdbanim.
Podl'a Tresmontanta telo tvori Boh v ¢ase, aby stvorenie malo plnt a slobodna
Gcast na tomto dare lasky. Telesné stvorenie je dobré a to sa dokazuje v spojeni
muza a Zeny a v ich vzdjomnej laske. V tejto jednote vidi Tresmontant skutoc-
nost analogicky vyjadrujticu spojenie Boha a ¢loveka. Takéto jednota predpokla-
da existenciu tela a ducha ako jednoty, ktora umoziuje ¢loveku poznat pravdu
0 sebe a o svete a vo vzdjomnej laske ju kontemplovat s ¢clovekom aj Bohom. Pre
toto poznanie ¢lovek musi byt otvoreny svojej telesnosti rovnako ako duchov-
nosti. Vo svete sa slobodne musi chciet zbozstovat' v celej svojej komplexnosti
a svojim prispevkom na diele stvorenia zmyslom pre bozské, v zjednoteni s Bo-
hom, zavisit ciel svojho telesného Zivota.

PaedDr. ThLic. Gabriela Gen¢arova, PhD.
Katedra spolo¢enskych vied

Teologicka fakulta KU v Ruzomberku
Hlavna 89

041 21 Kosice

gencurgabriela@gmail.com
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% TRESMONTANT, C. Zikladni pojmy krestanské metafyziky, s. 74-75.
1 TRESMONTANT, C. Ziklady teologie, s. 30-31, 63.
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Juraj FENIK

JeziSova telesnost v Janovom evanjeliu

Abstract

This essay focuses on the theme of Jesus’ corporality in the Fourth Gospel. While
Johannine studies rightly tend to underline the various ways in which John
communicates Jesus’ divinity and union with the Father, this gospel is also filled
with texts that stress Jesus’” humanity. From the prologue to the resurrection
scenes Jesus periodically appears not only as fully human, but also as fully bodily.
The introductory part of the article traces some of the occurrences of the motif
of Jesus” humanity/ corporality. In the attempt to point up their significance and
function, the two main parts then identify the texts which describe Jesus” body
parts and his physical postures. The essay notes John’s particular interest in
drawing attention to Jesus” body parts and postures, a feature that contributes to
John's being ,,a maverick Gospel” that continues to fascinate its readers. As the
Son of God in constant communion with the Father, Jesus, as portrayed in John,
emerges as a fully human and bodily person.

Keywords: John, body, corporality, Jesus, christology, anthropological symbolism

Jezis ako ¢lovek v Janovom evanjeliu

,Nikde [v Janovom evanjeliu] nie je pochybnost o Jezisovom ¢lovecenstve. To,
o ¢o sa tam neprestajne zapasi, je jeho boZzsky povod a urcenie.”! ,Nikde v ka-
nonickych Pismach nie je JeziSova 'udskost tak obsirne predstavena ako v Jano-
vi.”? Citacie z modernych monografii k motivu slavy a ku kristolégii vo stvrtom
evanjeliu naznacuju tematiku, ktorej sa tento prispevok bude venovat: Jezisovo
¢lovecenstvo?® (ktoré je podl'a uvedenych citacii tplne evidentné vsade u Jana).

! Rainer Schwindt, Gesichte der Herrlichkeit: Eine exegetisch-traditionsgeschichtliche Studie zur
paulinischen und johanneischen Christologie (HBS 50; Freiburg: Herder, 2007) 348. Niektoré stadie
dokonca navrhuja nedezignovat Janovu kristolégiu v kategoridch vysokej kristologie podciar-
kujucej Jezisovo bozstvo a jednotu s Otcom (ako sa to typicky postuluje vo vyskume k Janovi),
ale vychadzat prave z postulédtu Jezisovho tplného ¢lovecenstva. Napr. Helen Orchard, Courting
Betrayal: Jesus as Victim in the Gospel of John (JSNTSup 161; Sheffield: Academic Press, 1998) 20.

2 Paul N. Anderson, The Christology of the Fourth Gospel: Its Unity and Disunity in the Light of John
6 (Valley Forge: Trinity, 1997) 267.

3 O Jezisovom ¢lovedenstve bohato pojednavaja neddvno publikované zbierky biblicko-teo-
logickych reflexii: Rébert Lapko - Edmund Worthy, Theological and pastoral applications (Brno:
Tribun EU, 2015); Roébert Lapko - Edmund Worthy, Christian journey: Theological and pastoral
applications (Brno: Tribun EU, 2016); Rébert Lapko - Edmund Worthy, The good news of the family:
Theological and pastoral applications (Brno: Tribun EU, 2017).
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Okrem znamej dezignacie ,Syn ¢loveka” (napr. 1,51; 3,13-14; 5,27; 6,27.53.62;
8,28) poukazuji mnohé pasédze v Janovi na JeZisovo ¢lovecenstvo alebo priamo
identifikuja Jezisa terminom @vOpwmog. Samaritdnka pozyva svojich sikme-
fiovcov pozriet sa na ¢loveka, ktory jej vyjavil vietko o jej Zivote (4,28). Zidia
sa uzdraveného ochrnutého pytajd, kto je ten ¢lovek, ktory mu nakazal zdvih-
nuat v sobotu 16zko (5,12). V 8,40 sa Jezis sdm priznava k svojmu ¢lovecenstvu.
Uzdraveny slepec vysvetluje Zidom, ze ho uzdravil ¢lovek menom Jezis (9,11)
a Zidia sa nasledne biria, e tento ¢lovek (Jezig) nemoze byt od Boha, ba je priam
hriesnym ¢lovekom (9,16.24). Vyre¢nou ukazkou tejto nomenklattry je namietka
Zidov v Jeruzaleme pocas konfrontacie s Jezisom na Sviatok stankov: ,Neka-
meniujeme ta za dobry skutok, ale za rihanie a preto, Ze sa robi§ Bohom, hoci si
len ¢lovek” (10,33). Aj velknazi a farizeji po vzkrieseni Lazara neveriacky kon-
Statuja, ze ,tento ¢lovek robi mnoho znameni” (11,47). Kajfas umne radi, Ze je
pre Zidov lepsie, ak za nich zomrie jeden ¢lovek, a nie cely narod (11,50), ¢o
evanjelista pripomina pri jeho charakterizacii v pasiach (18,14). Sltizka sa Petra
pyta, ¢ije aj on z u¢enikov tohto ¢loveka (18,17). Pilat sa pyta Zidov, akt zalobu
podavaja voci tomuto ¢lovekovi (18,29), a napokon vyvedie Jezisa von z palaca
so slovami, ktoré st v Janovi jedny z najjednoduchsich a najslavnejsich: ,,Hla,
¢lovek” (19,5).* Uvedena vzorka potvrdzuje pravdivost tivodnych citacii ¢lanku:
Jezi$ v Janovom evanjeliu je (okrem iného) ¢lovek.®> Ako ¢lovek sa musel narodit,
¢o sam pred Pildtom vyznava (18,37), a evanjelium nema ziadnu pochybnost
o0 jeho pohlavi - je to muz (1,30).

»A Slovo sa telom stalo.” Znama veta z tvodu evanjelia, ktort Phillips hodnoti
ako ,doteraz najodvaznejsie tvrdenie v narativnom rozvinuti prolégu”® a Chibi-
ci-Revneanu ako , vrchol prologu,”“” okrem toho pripomina, Ze Jezi§ ako ¢lovek
bol prirodzene telesny (1,14). Jan nepiSe, Ze sa Slovo stalo clovekom, ale

*  Napr. Urban C. von Wahlde (The Gospel and Letters of John. Volume 2: Commentary on the Gospel
of John [The Eerdmans Critical Commentary; Grand Rapids: Eerdmans, 2010] 783) uvadza, Ze po-
uZitim terminu ,clovek” chce Pilat Zidom ukazat ,how unthreatening and unpretentious Jesus
now appears. . . .” Pozri aj Carola Diebold-Scheuermann, Jesus vor Pilatus: Eine exegetische Un-
tersuchung zum Verhor durch Pilatus (Joh 18,28 - 19,16a) (SBB 32; Stuttgart: Katholisches Bibelwe-
rk, 1996) 274. Manfred Diefenbach (Der Konflikt Jesu mit den ,, Juden”: Ein Versuch zur Losung der
johanneischen Antijudaismus-Diskussion mit Hilfe des antiken Handlungsverstindnisses [NTAbh 41;
Miinster: Aschendorff, 2002] 202 n. 646) vnima dezignéciu , hla, ¢lovek” pejorativnejsie ako , eher
zuriicksetzende, abstufende bzw. -wertende Ausserung. . . .*

®  Kompletna statistiku aplikacie terminu ,¢lovek” na Jezisa pontika Giuseppe Segalla, , Gesit
Aner e Anthropos nel quarto Vangelo,” RivBib 39 (1991) 201-206, tu 201-202.

¢ Peter M. Phillips, The Prologue of the Fourth Gospel: A Sequential Reading (LNTS 294; London: T
& T Clark, 2006) 194.

7 Nicole Chibici-Revneanu, Die Herrlichkeit des Verherrlichten: Das Verstindnis der Doxa im Jo-

hannesevangelium (WUNT 2/231; Tiibingen: Mohr Siebeck, 2007) 61.
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telom - a tak prijalo podmienky I'udskej existencie, najmé pominutel'nost’ a kreh-
kost'® Vynimo¢nost Janovho prehlasenia vynikne este viac, ak sa vezme do tva-
hy fakt, Ze zvySok Nového zakona - s vynimkou Janovych listov (napr. 1 Jn 4,2) -
nepouziva termin oGp& pre oznacenie JeziSovej telesnej, pozemskej existencie.’
Ako Otcovo Slovo sa pri narodeni stal telom a tak sa vlastne zmaterialnil. Slo-
veso ,stalo,” ako pozoruje Keener, vyjadruje tiplné stelesnenie celej osoby Slova
v kontraste k do¢asnému a ¢iastoénému prekrytiu tohto bytia telom.' Slovo, kto-
ré bolo pri Bohu (1,1), sa inkarnaciou stalo blizke lud'om' a v telesnej forme ako
¢lovek prebyvalo medzi nimi. Ako uvadza Van den Heede, ,evanjelista nastoji
na bezprostrednej blizkosti Slova k f'ud'om, a to [prave] cez telo.”'? Cez telesnost
sa Slovo uplne identifikovalo so situaciou ¢loveka. A prave v tomto inkarnova-
nom Slove mohli 'udia pozorovat sldvu Otca (porov. 1,14), pretoze Boh sa stal
pritomnym v JeziSovom tele a cez neho sa tak zjavil. Veta o vteleni Slova tak kres-
li silny paradox: v ¢lovekovi (menom Jezis) sa zjavil Boh vo svojej slave. Kedze
funkciou vteleného Slova bolo zjavit Otcovu slavu a Otca opisat’ (porov. 1,18),
Otec cez toto Slovo odkomunikoval seba samého, a to znamena, Ze jeho komuni-
kécia s l'ud'mi bola stelesnena® - ukézal sa cez JeZisove slova a gesta.
Vzhladom na umiestenie hned’ v prologu je motiv Jeziovej telesnosti jednou
z prvych premis kristolégie Jana. Ozvenou versa 1,14 je napr. text 6,42, v ktorom
evanjelista spomina namietku Zidov, ze Jezi§ predsa nemoze byt z neba, ked
oni poznajt jeho otca a matku." Janove zmienky o JeziSovej matke (kap. 2, 6, 19)
poukazuji na jeho telesnost - Slovo si vzalo telo z tejto Zeny."

8  Porov. Renzo Infante, Giovanni: Introduzione, traduzione e commento (Nuova versione della
Bibbia dai testi antichi 40; Cinisello Balsamo: San Paolo, 2015) 51.

®  Porov. Anderson, The Christology of the Fourth Gospel, 267.

10 Craig Keener, The Gospel of John. A Commentary: Volume I (Peabody: Hendrickson, 2004) 407.
"t Edward H. Gerber (The Scriptural Tale of the Fourth Gospel: With Particular Reference to the Pro-
logue and a Syncretic (Oral and Written) Poetics [BIS 147; Leiden: Brill, 2016] 211) uvadza: , [Flesh] is
indeed a rich term within the tradition that, when applied to the heavenly Logos, has the poten-
tial to crystallize a multi-faceted notion of Jesus” thoroughgoing identification with humanity.”
12 Philippe Van den Heede, Der Exeget Gottes: Eine Studie zur johanneischen Offenbarungstheologie
(HBS 86; Freiburg: Herder, 2017) 54.

3 Porov. Andrew T. Lincoln, The Gospel According to Saint John (BNTC 4; London: Hendrickson,
2005) 104.

4 Pozri Jean Zumstein, Das Johannesevangelium (KEKNT 2; Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 2016) 267.

5 Literdrno-teologicky profil JeziSovej matky vo Stvrtom evanjeliu, ale najma jej blizkost pri
JeziSovi rozvinuté do aktivneho vztahu voci ingym I'ud'om v dvoch okrajovych statiach Jezisovho
ucinkovania na svadbe v Kéne (2,1-11) a pod krizom (19,25-27) tematizuja Mariino materstvo
$irsim sposobom. BliZsie o tom pojednava Jozef Janc¢ovi¢, , Komparécia literarneho portrétu Jezi-
Sovej matky Marie v Biblii a Korane podnietena arabskym menom Fatima,” Miria - Matka v kaZdej
dobe: Zbornik vedeckijch prispevkov (ed. Anton Adam; Badin: Kiazsky seminar, 2017) 173-248, 188-
191.
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Zvysok evanjelia viacerymi spésobmi v ré6znom stupni explicitnosti poukazu-
je na telesnost hlavného hrdinu, ¢o dokumentuje niekol'ko ukazok. V jednej
z tvodnych scén sa JeZzi$ stretdva s Natanelom, ktorému adresuje slovd o anje-
loch, ktori budt vystupovat a zostupovat po Synovi ¢loveka (1,51). Text evokuje
pribeh Jakuba z Gn 28 a vo svetle tohto pribehu koncipuje Jezi$a ako rebrik, ktory
bude spajat nebo so zemou. Vystupovanie a zostupovanie anjelov po Synovi ¢lo-
veka (¢ni Tov viov Tod avBpdmov) indikuje jeho telesnost. Této figuruje aj v pribehu
so Samaritankou, ktory sa zac¢ina motivom JeZiSovej inavy z cesty pri presune
z Galiley do Judey. Po prichode k Samaritdnskemu mestu Sychar je Jezi$ unave-
ny (4,6 kekomiokmg €k Tig 06dowmopiag), a preto si dopraje odpocinok tym, Ze si spo-
kojne sedi pri studni (¢xaf¢Ceto obteg éni tf] Q). Oba motivy - sedenie a tinava
(ku ktorym mozno pridruzit Jezisov smdd v 4,7 a hlad v 4,8.31) - st vyjadrenim
Jezisovej telesnosti.’® Za jej znak treba povazovat aj Jezisov plaé (¢3axpuoev) pri
Lazarovom hrobe (11,35-36). Hoci pritomni Zidia eméciu interpretuja v zmysle
JeziSovej lasky k Lazérovi, v skuto¢nosti - ako ukazuje Frey'” - ich interpretacia
placu je povrchna, pretoze pla¢ symbolizuje JeziSov reSpekt, mozno bazer alebo
silné rozochvenie tvarou tvar voci sile smrti. Pla¢ v kazdom pripade podciarkuje
Jezisovu telesnost. V Janovi Jezi§ dokonca pl'uje na zem a svojou slinou potiera
slepému o¢i (9,6) - a to dokaze len telesnd bytost'.

Po ukazke textov, ktoré evokuja motiv JeziSovej telesnosti, sa tento prispevok
v naslednych dvoch hlavnych ¢astiach zameria na dva rozmery stivisiace s Jezi-
Sovou telesnostou: zmienky o ¢astiach jeho tela a opisy jeho fyzickych postojov.

1. JeziSova telesna stavba u Jana

Stvrté evanjelium sa viackrat zmietiuje o JeZigovom tele pouZivanim terminu
odpa. V epizéde vycistenia chrdmu musi evanjelista klarifikovat, ze chram,
o ktorom Jezis hovori (2,19) a ktory si Zidia mylia s Herodesovou stavbou (2,20),
je v skutocnosti Jezisovo telo (2.21). Ekvivalencia chrdm = JeziSovo telo identi-
fikuje osobu Jezisa ako priestor, v ktorom Boh Izraela prebyva (ako v chrame).
Zmienky o JeziSovom tele sa objavuju pri opise jeho smrti a pohrebu. Tela ukri-
zovanych musia byt odstrdnené z krizov, aby na nich nezostali pocas sviatkov
(19,31). Jezisovo telo potom Jozef Arimatejsky snima z kriza (19,38[2x]) a spolu

16 Pre reflexiu o Jezisovej l'udskosti v kap. 4, pozri Dorothy A. Lee, Symbolic Narratives of the

Fourth Gospel: The Interplay of Form and Meaning (JSNTSup 95; Sheffield: Academic Press, 1994)
94-97. Pre motiv hladu a smadu ako symbolov Jezisovej tazby naplnit Otcov plén, pozri R. Alan
Culpepper, , The Theology of the Johannine passion narrative: John 19:16b-30,“ Neot 31 (1997)
21-37, tu 32.

7 Jorg Frey, Die johanneische Eschatologie. Band III: Die eschatologische Verkiindigung in den jo-
hanneischen Texten (WUNT 117; Tiibingen: Mohr Siebeck, 2000) 439-440. Pritomnost’ JeziSovych
emdcii ako vyraz jeho I'udskosti v Lazarovom pribehu pod¢iarkuje Mark W. G. Stibbe, ,A Tomb
with a View: John 11.1-44 in Narrative-Critical Perspective,” NTS 40 (1994) 38-54, tu 44-45.
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s Nikodémom ho zabaluji do pohrebnych $iat (19,40). Nakoniec sa evanjelista
zmienuje o JeziSovom tele v 20,12: pri pohl'ade do hrobu vidi Maria Magdaléna
dvoch anjelov na mieste, kde predtym lezalo JeziSovo telo. Pravdepodobnym
zdmerom autora je podciarknut realitu JeziSovho ukrizovania a smrti: na krizi
skutocne viselo JeziSovo telo, ktoré bolo potom pochované.

Pre oznacenie Jezisovho tela pouziva Jan aj slovo cépé&. Okrem uz spomenutého
versa v prolégu sa termin vyskytuje predovsetkym v JeziSovej reci o chlebe Zivota
v kafarnaumskej synagoge (6,51.52.53.54.55.56). Najprv dochadza k identifikacii
chleba zivota s JeziSovym telom (6,51), ktoré bude (v smrti) vydané, aby zabez-
petilo Zivot pre svet. Po namietke Zidov vo¢i moznosti jest JeZidovo telo (6,52),
Jezi$ stanovuje, Ze jedenie jeho tela je podmienkou pre Zivot (6,53), ¢o vyjadruje
aj nasledny vers (6,54). Po $pecifikovani, Ze jeho telo je pravy pokrm (6,55), for-
muluje Jezi$ ideu vzdjomného prebyvania: kto je jeho telo, zostdva v fiom a on
v konzumentovi (6,56).

Jan sa zaujimavym sposobom vyjadruje o JeZisovej hlave (kepali). V scéne koru-
novécie tfnim kladu vojaci JeziSovi tffiovi korunu (prirodzene) na hlavu (19,2).
Této korunovécia je optickym prevedenim Jezisovho statusu kréla, ¢o je jednou
z hlavnych tém Janovej pasiovej spravy. Scéna ma ironicky charakter."® Vojaci
sice berd pozdravovanie a korunovanie ako vysmech, v Janovom pochopeni vsak
vyjadruju pravdu - Jezi$ je skuto¢ne kral. Polozenie koruny na hlavu indikuje,
ze ako kral' aj vyzera. Dalo by sa povedat, zZe na tomto mieste je JeZiSova teles-
nost' v sluzbe Janovej kralovskej kristologie - na jeho hlave sa objavuje koruna,
pretoze on je skutoc¢ne kral. Podobne je tomu v 19,30, kde evanjelista opisuje
Jezisovu smrt slovami ,naklonil hlavu a odovzdal ducha.” Je ndpadné, Ze jedine
Jan - v kontraste k synoptikom - opisuje Jezisovo fyzické gesto pri smrti. Jezi§
naklana hlavu a potom vydychuje. Mnohi komentatori obchadzaju tato vetu bez
akéhokol'vek komentara,' alebo ju vysvetl'uja nejasne;* niektori vnimajt naklo-
nenie hlavy ako znak zaspania, popripade signal odchodu Zzivotnych sil*! alebo
jednoducho vyraz JeziSovej l'udskosti - naklonenim hlavy Jezi$ skuto¢ne umie-
ra ako ¢lovek.” Inovativnym je pohlad Thyena, davajtceho text do stvisu so

8 Pre ironicky rozmer scény, pozri napr. Sherri Brown, ,What is Truth? Jesus, Pilate, and the
Staging of the Dialogue of the Cross in John 18:28-19:16a,” CBQ 77 (2015) 69-86, tu 78-79; Paul D.
Duke, Irony in the Fourth Gospel (Atlanta: John Knox, 1985) 132.

¥ Johannes Beutler, Das Johannesevangelium: Kommentar (2. Aufl,; Freiburg: Herder, 2016) 506-
507.

2 Raymond E. Brown, The Gospel According to John (XIII-XXI): Introduction, Translation, and
Notes (AB 29A; New York: Doubleday, 1970) 910.

2 Santi Grasso, Il Vangelo di Giovanni: Commento esegetico e teologico (Roma: Citta Nuova, 2008)
739.
2 Udo Schnelle, Das Evangelium nach Johannes (ThHKNT 4; Leipzig: Evangelische Verlagsan-
stalt, 1998) 371.
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synoptickymi textami o Synovi ¢loveka, ktory nema kde hlavu sklonit' (Mt 8,20;
Lk 9,58), a interpretuje Janov vyrok nasledovne: az na krizi Jezis kone¢ne nachad-
za miesto, kam moze sklonit hlavu.” Jezisovo naklonenie hlavy je véak mozné
interpretovat aj ako kral'ovské gesto, symbolizujtice krdlovo sklonenie sa k svo-
jim poddanym alebo prejav jeho blahosklonnosti. V kazdom pripade je vyrecné,
Ze evanjelista pritahuje pozornost k JeziSovej telesnosti aj pri opise jeho smrti. To
plati aj pre spravu o prdzdnom hrobe, v ktorej sa spomina Satka, ktorti mal Jezis
na hlave (20,7) a anjel, sediaci na mieste, kde lezala JeziSova hlava (20,12).
Okrem toho sa v Janovi nachddza text spominajtci JeZiSove tsta (ctopa). K nim
podla 19,29 pristivaji na yzope $pongiu naplnent octom, pricom nasledovny
ver$ uddva, ze Jezi$ ocot skutocne ochutnava, a tak sa vlastne svojimi tstami
Spongie dotyka. Text kombinuje motiv JeziSovho sméddu po splneni Otcovej vole
a Paschélnu typolégiu evokovant yzopom.

Jan d'alej spomina JeziSov bok (nhevpd). Tento je prepichnuty vojakom kvoli ve-
rifikacii JeziSovej smrti (19,34) a JeZzi$ ho pouziva ako znak svojej identity pri
stretnuti s Tomasom (20,20.25.27). Tomé&sa chce priviest k viere aj za cenu vloze-
nia Tomasovej ruky do svojho prebodnutého boku. Je mozné, ze Tomas v sku-
tocnosti svoju ruku do Jezisovho boku nevkladd, pretoZe v zavere¢nom blaho-
slavenstve (20,29) mu JeZzi$ nepripisuje vieru na zdklade dotknutia sa jeho ruk
a boku, ale na zéklade videnia jeho osoby (61t édpakdg pe menictevkog;). Jezisov
bok sa po prepichnuti kopijou zaroven stdva miestom zjavenia, pretoze vyteka-
juca krv a voda poukazuji na Jezisa ako na novy chram (porov. Ez 47) a zdroj
zivota (podla Ex 12 krv bardnka chranila domy Izraelitov pred zhubcom a tak
im zachrénila zivot). JeziSovo pozvanie, aby Tomas vlozil svoju ruku do jeho
boku je podla Freya stcastou intenzifikdcie motivu Jezisovej telesnosti v sprave
o vzkrieseni.?* V prvej perikope (20,1-10) Jezi$ - ako aktivne konajtca postava -
Uplne absentuje. V druhej (20,11-18) sa ddva Mdrii Magdaléne poznat a nechava
ju dotknat sa ho. V tretej (20,19-25) ukazuje svoje ruky a bok ucenikom. A vo
stvrtej (20,26-29) priamo pozyva Tomasa, aby sa ho nielen dotkol, ale bez stra-
chu vlozil svoju ruku do jeho boku. Tymto pozvanim JeZzi$ otvorene manifestuje
svoju telesnost.

Z predchadzajuceho paragrafu d’alej vyplyva, ze Jan hovori aj o JeziSovej krvi,
¢o takisto evokuje jeho telesnost. Svoju krv spomina sdm Jezi$ uz v reci o chlebe
zivota v kap. 6 (vv. 53.54.55.56). Krv v tychto verSoch vystupuje v konjunkcii

% Hartwig Thyen, Das Johannesevangelium (HNT 6; Tiibingen: Mohr Siebeck, 2015) 742.
% Porov. Jorg Frey, , «Ich habe den Herrn gesehen» (Joh 20,18): Entstehung, Inhalt und Vermit-
tlung des Osterglaubens nach Johannes 20, Studien zu Matthius und Johannes: Festschrift fiir Jean

Zumstein zu seinem 65. Geburtstag (eds. Andreas Dettwiler - Uta Poplutz; Ziirich: Theologischer
Verlag, 2009) 267-284, tu 272.
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s telom, a to odraza semitsky spdsob poukazovania na dplnost osoby. Jest Jezi-
Sovo telo a pit jeho krv znamena prijimat celého JeZisa - celd jeho osobu a Zivot.
Krv je v popredi predovsetkym v uz spomenutom versi 19,34, kde Jan opisuje
vytok vody a krvi z JeziSovho prebodnutého boku. Zmysel vypovede o vyteceni
krvi mozno interpretovat minimalne troma spésobmi. Ako uz bolo uvedené, krv
sa Casto interpretuje symbolicky, a to na pozadi Paschélnej typoldgie, ktora silno
dominuje v Janovych pasidch. Zmienka o krvi znamend, Ze sa tu objavuje krv
nového baranka, ktord chrani svet pred zhubcom - diablom (podobne ako krv
Paschalneho bardnka v Ex 12) a vytvéra tak priestor, do ktorého diabol nemoze
vstpit a v ktorom veriaci v Jezisa nachadza zivot, slobodu a ochranu. Toto sa
zda byt najrozsirenejsou interpreticiou. Iny pohl'ad zastava napr. Fehribach in-
terpretuje krv ako poukaz na charakter JeziSovej smrti ako krvavej obety, ktoré
vytvéra nova Boziu rodinu.” Z tohto uhla je krv znakom obetného rozmeru Je-
Zisovej smrti. Zndmou je aj interpretdcia na pozadi starovekej mediciny, ako ju
zastdva napr. Berger.® Podla tejto tézy zahftialo telo ¢loveka zmie$aninu vody
a krvi. Vytok vody a krvi po JeziSovej smrti demonstruje realnost jeho smrti - krv
a voda sa definitivne oddel'uju od tela, s ktorym boli pocas Zivota pevne zltcené.
Text tak chce poukazat na Jezisovu skutoént smrt, a teda na jeho skuto¢ny pre-
dosly zivot v I'udskom tele - jeho skuto¢né ¢lovecenstvo.

Jan niekol'kokrat spomina JeziSove ruky, a to v dvoch skupinéch textov. Prvou
z nich st formulécie o JeziSovej moci, ktortt mu Otec odovzdal do rik (3,35; 10,28;
13,3). Tieto verse vyjadruju ideu, Ze Jezi§ ma rovnaki moc ako Otec, pretoZe ten-
to - ako svojmu regentovi a reprezentantovi - mu ju zveril do rak.” Ruky st tu
symbolom JeziSovej moci. Druhti skupinu obsahuje sprava o vzkrieseni, v ktorej
ruky - podobne ako bok - sltzia ako znaky rozpoznania, ¢o implikuje, Ze boli
prebodnuté klincami pri ukrizovani. Po prichode k u¢enikom im JeZzi$ ukazuje
svoje ruky (20,20) a nédsledne pozyva Tomasa, aby dotykom overil pravost jeho
rak (20,27), a tak vlastne vychadza v Gstrety Tomésovej podmienke vidiet stopu
po klincoch na rukéch (20,25).

Znamym textom v Jdnovi je JeZiSovo pisanie po zemi pocas stretnutia so Zenou
obzalovanou z cudzoloZstva, kde sa $pecifikuje, Ze Jezi§ pisal po zemi prstom
(8,6 T@ duxTOAY KaTEYpOpEY EiG TV Yijv). Evanjelista pravdepodobne robi altziu na
Jer 17,13 (,Hospodin, ty si nddej Izraela. Vsetci, ¢o ta optistaji, budt zahanbeni.

% Adeline Fehribach, The Women in the Life of the Bridegroom: A Feminist Historical-Literary Ana-
lysis of the Female Characters in the Fourth Gospel (Collegeville: Liturgical, 1998) 120.

% Klaus Berger, Kommentar zum Neuen Testament (Gltersloh: Gtitersloher Verlagshaus, 2011)
406.

% Michael Theobald (Das Evangelium nach Johannes: Kapitel 1-12 [RNT; Regensburg: Freidrich
Pustet, 2009] 294) uvadza: , Er hat ihn zu seinem »Generalbevollméchtigten«, seinem Reprasen-
tanten auf Erden eingesetzt. .. .”
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Ti, ¢o sa vzdal'uju od teba, buda zapisani do zeme, lebo opustili pramen Zivej
vody — Hospodina.”) a vyjadruje ideu, Ze Jezis$ vpisuje do zeme mend alebo hrie-
chy farizejov, pretoze st to v skuto¢nosti oni, ¢o boli Panovi neverni.® Zmienka
o prste urcite dodava textu grafickost.

V Janovi sa docitame aj o Jezisovych nohéch. K jeho nohdm padéa Méria na znak
ucty a podriadenosti, ked Jezisovi vy¢ita jeho nepritomnost pocas Lazarovej
smrti, ktorej snad’' mohol zabranit (11,32). Ajjeden z anjelov v hrobe sedi na mies-
te, kde boli predtym JeziSove nohy (20,12). JeziSove nohy figuruja predovset-
kym v stati o jeho pomazani na pohreb (12,3[2x]), ¢o je prolepticky spomenuté
uz v uvode perikopy o Lazarovi (11,2). Evanjelisti Matas (26,7) a Marek (14,3)
uvadzaji na paralelnom mieste pomazanie hlavy; Lukas nahradza pasiové po-
mazanie epizédou o Zene hrie$nici, ktord pomazava Jezisove nohy a hlavu (7,36-
50). Jan hovori len o pomazani néh. Hoci sa nad tymto detailom niektori vobec
nepozastavuji,” jeho doraz na nohy sa da vysvetlit napr. prepojenim k perikope
o umyvani n6éh v kap. 13, ako to robi napr. Schnelle® - Jezis, ktorému boli poma-
zané nohy, preukazuje sluzbu umytia néh svojim ucenikom -, alebo navrhom
Browna,® ktory uvadza, Ze tu nejde o kral'ovské pomazanie (pri ktorom by po-
mazanie hlavy bolo prirodzené), ale o pomazanie vzhl'adom na nastavajtcu smrt
(a to vysvetluje pomazanie n6h).

Jan d'alej spomina JeziSove kosti, a to v kontexte opisu udalosti po jeho smrti.
Polamanie kosti ukrizovanych malo za ciel’ urychlit ich smrt. V pripade dvoch
zlo¢incov k tomu skutocne aj doslo (19,31-32). V JeziSovom pripade v8ak kosti
nebolo potrebné lamat, pretoze on uz bol mftvy (19,33). Za grafickym opisom
je potrebné vnimat kristologickti pravdu, ktort chce evanjelista komunikovat'
Jezisova smrt neprichadza ako dosledok polamania kosti spésobeného I'udskym
faktorom,* ale ako vyraz poslusnosti voci planu Otca. Jezi$ nezomrel preto, ze
mu polamali kosti, ale preto, Ze chcel dokonal dielo Otca a jeho smrt bola fazou
jeho vysttpenia spat k Otcovi. Fakt nepolamania kosti reflektuje aj citacia 19,36,
ktora uvadza, Ze toto sa stalo kvoli naplneniu Pisma. Mnohi poukazuji na nepo-
rusenost’ Paschalneho baranka, ktorému podla Ex 12,46 Izraeliti nesmeli zlomit

% Theobald, Das Evangelium nach Johannes, 558. Pre prehlad interpretacii JeziSovho pisania,

pozri J. Martin C. Scott, ,On the Trail of a Good Story: John 7.53-8.11 in the Gospel Tradition,”
Ciphers in the Sand: Interpretations of The Woman Taken in Adultery (eds. Larry J. Kreitzer - Deborah
W. Rooke; Sheffield: Academic Press, 2000) 53-82, tu 63-67.

»  Grasso, Il Vangelo di Giovanni, 499.

% Schnelle, Das Evangelium nach Johannes, 263.

3 Brown, The Gospel According to John (XIII-XXI), 454.

% Pozri Hans-Ulrich Weidemann, Der Tod Jesu im Johannesevangelium: Die erste Abschiedsrede als
Schliisseltext fiir den Passions- und Osterbericht (BZNW 122; Berlin: De Gruyter, 2004) 392.
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ziadnu kost' ako predobraz Jezi$a.* Toto Pismo sa definitivne naplnilo, ked’ ukri-
zovanému JeZzisovi nepolamali kosti.

V Janovi sa nachddzaju aj verse, ktoré spominaja JeziSove o¢i, a to najmé v typic-
kej biblickej fraze ,, zodvihnuat o¢i.” Jezis tak zdviha oci na vrchu a pozoruje pri-
chadzajuci zastup (6,5); dviha ich k Otcovi poc¢as modlitby pri Lazarovom hrobe
(11,41) a pocas zavere¢nej modlitby k Otcovi na koniec rozlickovej reci (17,1).
JeziSovo zodvihnutie o¢i k Otcovi je symbolom jeho intenzivneho spojenia s Ot-
com, priam jeho videnia Otca.

2. JeziSove postoje u Jana

Jan sa na niekol'kych miestach upriamuje na JeziSove fyzické pézy, ¢o takisto
podciarkuje Jezisovu telesnost. Slovo, ktoré sa stalo telom, zaujima v niekol'kych
scénach zaujimavé fyzické postoje. Niektoré z nich sa daja vypichnat'.

Scéna Jezisovho stretnutia so Samaritdnkou opisuje Jezisovo sedenie pri studni
slovami: kekomiakag &k tiig 0dowmopiog Exabéleto obtmg émi i Tnyi] (4,6). Jezis una-
veny z cesty si sadne k studni (a v tom tam prichddza Zena po vodu). Vers jasne
podciarkuje Jezisovu korporalitu: po dlhej ceste Jezi$ pocituje vycerpanie, a tak
oddychuje sediac pri studni. Je vhodné vSimnut si presnt formulaciu povod-
ného textu, ktort zauzivané slovenské preklady neprevddzaju tplne presne.
Katolicky preklad uvadza: , Jezi$ unaveny z cesty sadol si k studni.” Podobne Eku-
menicky: , Jezi$ bol ustaty z cesty, a tak si sadol k studni.” A Botekov: ,Jezi$, una-
veny z cesty, sadol si k studni.” Hoci st tieto verzie v podstate spravne, ziadna
z nich nereflektuje pouzitie adverbia obtwg, ktoré modifikuje Jezisovo sedenie.
Tak je tomu aj v pripade viacerych komentarov.* Niektoré si vSak pritomnost
prislovky v8imaja.* Prislovka ma na tomto mieste vyznam ,len tak, jednoducho,
bez slova”* , bez okolkov.”?” Presny preklad textu by teda vyzeral takto: ,Jezi$
unaveny z cesty si len tak sedel pri studni.” To znamend, Ze pasaz vykresluje
Jezisa ako unaveného ¢loveka, ktory si po dlhej ceste len tak - bez okolkov, bez
problémov, spokojne, priam relaxacne - sedi pri studni a oddychuje. Z textu vy-
chadza doslova I'udsko-sympaticky obraz Jezisa, ktory sa nepondhla do d'al3ej
Stdcie cesty, ale uvolnene relaxuje sediac pri studni.

*  Napr. Jan Klinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii sw. Jana (Bibliotheca Biblica; Wroctaw:
TUM, 2012) 57; Christine Schlund, »Kein Knochen soll gebrochen werden«: Studien zu Bedeutung und
Funktion des Pesachfests in Texten des friihen Judentums und im Johannesevangelium (WMANT 107;
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2005) 124-125.

% E.g., Francis J. Moloney, Belief in the Word: Reading John 1-4 (Minneapolis: Fortress, 1993) 138.
% Raymond E. Brown, The Gospel According to John (I-XII): Introduction, Translation, and Notes
(AB 29; New York: Doubleday, 1966) 169.

% Helena Panczova, Grécko-slovenskij slovnik: Od Homéra po krestanskijch autorov (Bratislava: Lin-
gea, 2012) 921.

% Zumstein, Das Johannesevangeliumn, 163.
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JeziSovo sedenie sa dalej spomina v epizode so Zenou cudzoloZnicou, v ktorej sa
Jezi$ usadza v chrame po navrate z Olivovej hory a v péze ucitela vyucuje I'ud
(8,2). Sedenie figuruje aj pri vstupe do Jeruzalema, kde Jezi§ ako mesiansky kral
sedi na osliatku (12,14). Aj tieto zmienky st evokaciou JeziSovej telesnosti.®

Jan viackrat opisuje Jezisa ako stojaceho. Slavnostnost Jezisovho prehlasenia
o pradoch Zzivej vody v posledny den Sviatku stankov je pod¢iarknuta jeho po-
zou: Jezi§ sa postavi (7,37), ¢o vyjadruje jeho autoritu a rozhodnost. Jezisovmu
statiu prikladéd Jan mimoriadny doéraz v perikopéch o vzkrieseni v kap. 20-21.
Scény Jezisovych stretnuti s uéenikmi zahfnaja aj element Jezisovho statia. Prvou
z nich je stretnutie s Mariou Magdalénou pri hrobe (20,11-18). Ked' sa Maria pri
hrobe oto¢i, vidi, ako pri nej stoji Jezis, hoci ona ho nespozndava (20,14). Rovnaky
jav nastava pri prvom stretnuti s u¢enikmi (bez Tomasa) (20,19-25). Po prichode
k nim sa Jezi$ postavi doprostred miestnosti (20,19). To isté nastdva pri d'alsom
stretnuti za zatvorenymi dverami (tentokrat s Tomasom) (20,26-29). Po prichode
sa Jezi$ opat postavi doprostred (20,28). Rovnaky postoj zaujima pri poslednom
stretnuti s ucenikmi na brehu Tiberiadského mora (21,1-14). Zatial' ¢o ucenici
absolvuju netspesny rybolov, pri briezdeni stoji Jezi$ na brehu (21,4), odkial
sa im prihovéra. VSetky stretnutia ucenikov so vzkriesenym JeziSom st vlastne
stretnutia so stojacim JeziSom: JeZis stoji pri Marii Magdaléne, pri ucenikoch, pri
ucenikoch vratane Tomédsa a pri u¢enikoch po ich netspesnom rybolove. JeziSo-
vo stétie nie je iba neutrdlnym poukdzanim na jeho fyzicka pézu, ale ukazkou
antropologického symbolizmu® - stitie je symbolom vzkriesenia. Vzkrieseny Je-
zi§ podla Jana stoji pri svojich u¢enikoch. Stétie je vyjadrenim jeho Zivota a bliz-
kosti. Ako mitvy je Jezi$ ulozeny do hrobu, v ktorom lezi (porov. 19,42; 20,12), no
po vzkrieseni viac nelezi, ale stoji. Jan pouZziva fyzické gesto statia pre formulaciu
svojho posolstva o JeziSovom vzkrieseni.

JeziSovo statie uprostred ucenikov po vzkrieseni vnimajt niektori autori® ako
naplnenie prislubu z incidentu v chrame (2,19): ,Zbtrajte tento chrdm a ja ho za
tri dni postavim.” Péza stojaceho Jezisa v kap. 20-21 ukazuje naplnenie tychto

% Diskutabilnym miestom je 19,13 (koi ékaBioev €mi fripatog), kde nie je jasné, ¢i je sloveso kadilo

pouzité tranzitivne - Pilat posadil JeZisa na sidnu stolicu, alebo intranzitivne - Pilat sa posadil na
sudnu stolicu. Pre argumenty za tranzitivny vyznam (JeZi§ ako sudca sediaci na stdnej stolici),
pozri Ignace de la Potterie The Hour of Jesus: The Passion and the Resurrection of Jesus According to
John (New York: Alba House, 1989) 83; Lincoln, The Gospel, 469-470. Pre opa¢nt interpretaciu (na
sudnej stolici sedi Pilat), porov. Joseph Verheyden, ,I. de la Potterie on John 19,13, The Death of
Jesus in the Fourth Gospel (BETL 200; ed. G. Van Belle; Leuven: Peeters, 2007) 817-837.

¥ Kategoéria je indpirovana Stadiou Ugo Vanni, L’Apocalisse: Ermeneutica, esegesi, teologia (Su-
pplementi alla Rivista Biblica 17; Bologna: Dehoniane, 1988) 40-49.

4 Sandra M. Schneiders, , The Resurrection (of the Body) in the Fourth Gospel: A Key to Jo-
hannine Spirituality,” Life in Abundance: Studies of John’s Gospel in Tribute to Raymond E. Brown (ed.
John R. Donahue; Collegeville: Liturgical, 2005) 168-198, tu 177.
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slov - vzkrieseny Jezi$ nie je ,zbtrany,” ale stoji, a tak je chram jeho tela znovu
postaveny.

3. Zhrnutie

Pozorné ¢itanie Janovho evanjelia upovedomi ¢itatel'a o réznych poukazoch na
Jezisovu telesnost, ktoré potvrdzuju vetu z prolégu o Slove, ktoré sa stalo telom.
Jezi§ v Janovi vystupuje ako Boh - hovori Otcove slov4; je jedno s Otcom; mé jeho
moc; zjavuje ho; nachadza sa v Otcovi. Jezi$ v Janovi vsak figuruje aj ako tplny
¢lovek. Jan pritahuje pozornost k JeziSovej telesnosti.

Tento ¢lanok sa pokdusil zmapovat zmienky o JeziSovej telesnosti a poukazal na
Casté opisy JeziSovych telesnych €asti - telo, hlava, tsta, ruky, prst, nohy, bok,
krv, kosti, o¢i - ako aj na opisy JeziSovych telesnych postojov, najma sedenia
a statia. Hoci sa v Janovi nehovori napr. o JeziSovej tvéri, zoznam jeho telesnych
Casti nie je maly. MoZzno by sa dalo sthlasit s autormi ako Lee, ktora tvrdi, ze
Janovo evanjelium nepripisuje Jezisovej Iudskosti Ziaden teologicky vyznam.*
No aj vo svetle vykonanej analyzy je evidentné, Ze Jan kladie partikularny doéraz
na JeziSovu telesnost. Tym padom tato nemoze byt v Janovi bezvyznamna a vo
viacerych perikopach zohrévaju casti Jezisovho tela dolezita funkciu.

Doraz na Jezisovu telesnost sa niekedy zvykne interpretovat ako snaha evanje-
listu brojit' proti doketickym tvrdeniam o JeziSovom iba zdanlivom tele.*> Mozna
je v8ak aj tvaha, Ze Jan chce jednoducho zdoraznit realitu ¢loveka menom Jezis,
ktory bol zéroveri Synom Boha. Aj jeho telesnost je nositelom zjavenia, ktoré od
Otca priniesol. Otec sa dokonca cez 1u zjavil. Jezisova telesnost je tak rozme-
rom zaujimavého paradoxu - neviditel ny a nehmatatelny Boh svoju sldvu a moc
spristupnil v tele svojho Syna.

Je rovnako mozné, Ze doraz na JeziSovu telesnost' ma stvis s pévodnymi Citatel -
mi evanjelia. Findlna redakcia evanjelia sa pravdepodobne uskutoc¢nila v Efeze,
¢o znamend, ze zaverecny redaktor mal na zreteli aj okruhy ne-zidovskych/he-
lénskych obyvatelov pri formulovani svojho posolstva. Vo svojej studii to de-
monstruje Frey, ktory tvrdi, Ze altizie na Grékov v Janovom evanjeliu st vyra-
zom uvedeného autorovho postoja - brat do tvahy, Ze adresatmi evanjelia nie st
len Zido-krestania.®® To by znamenalo, Ze autorovym zamerom v doraze na JeZi-
Sovu telesnost mohla byt snaha o spozitivnenie alebo rehabilitaciu matérie a tela
v istej konfrontécii vo¢i gréckym predstavam o podradnosti tela a absoldtnej

4 Porov. Lee, Symbolic Narratives, 96.

#2 Klasické stadia: Udo Schnelle, Antidocetic Christology in the Fourth Gospel: An Investigation of
the Place of the Fourth Gospel in the Johannine School (Minneapolis: Fortress, 1992).

#  Porov. Jorg Frey, ,Heiden - Griechen - Gotteskinder: Zu Gestalt und Funktion der Rede
von den Heiden im 4. Evangelium,” Die Heiden: Juden, Christen, und das Problem des Fremden (eds.
Reinhard Feldmeier - Ulrich Heckel; WUNT 70; Ttibingen: Mohr Siebeck, 1994) 228-268.
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nadradenosti ducha. Janovo podciarkovanie JeziSovej telesnosti mohlo sluzit
ako vyjadrenie snahy pripisat’ telu vyslovene pozitivnu hodnotu. Jan viacerymi
sposobmi ukazuje, Ze JeZzi$ nezil na tejto zemi, ako duchovnd v zmysle netelesna,
ale ako vyslovene telesna bytost'.

Juraj Fenik, S.T.D.

Katolicka univerzita v Ruzomberku
Teologicka fakulta v Kos$iciach
Hlavna 89

041 21 Kosice

juraj.fenik@ku.sk
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Kristina BOSAKOVA

Ludwig Feuerbach a problém telesnosti v zapadnom mysleni

Abstract

It is hardly an exaggeration to say that the history of philosophy from Plato
to Hegel is the history of a loss of human corporality, which has destructive
consequences, because human body is the most universal symbol in every culture
and society. Ludwig Feuerbach is trying to return the corporality back to human
beings through the rehabilitation of emotions and of the intersubjectivity based
on the love between the concrete, personal, physical Me and a concrete, personal,
physical You. The Christian idea of God should not be based upon the picture of
human being without body, but should closely match the entire and real essence
of human being that is primarily rooted in nature.

Keywords: body, soul, metaphysics, German idealism, love, symbol

Celé dejiny filozofie su vlastne aj dejinami , odtelesnenia” ¢loveka. Preco odteles-
nenie ¢loveka posobi v krestanstve, a v spolo¢nosti vobec, nesmierne destruktiv-
ne? PretoZe telo nie je iba ¢asovo ohranicenou materialnou schrankou pre veént,
nesmrtelnd dusu, ale v kazdej kulttre a v kazdom spolocenstve je aj dolezitym
symbolickym systémom.

Telo ako symbolicky systém

Americka antropologicka naboZenstva Fiona Bowie vo svojej knihe Antropolo-
gia ndbozenstva zdoraznuje, Ze telo nie je iba materidlnou schrankou, ale je za-
rovenl symbolom a kultdrnym konstruktom. ,Symboly st kultirne konstrukty
a vdcsina z nich nemé vyznam, ktory by bol prijimany vSeobecne. Napriklad
krazok, konkrétne prstienok, ak je pri obrade uzavretia manzelstva nasadeny na
nevestin prst, mdze symbolizovat vecnost a zdvdzok. U kamerunského etnika
Bangwa znamenal kruh na Zenskom ¢lenku, Ze Zena je otrokyna. Eucharisticky
chlieb a vino, symbolizujtce telo a krv Kristovu m6zu byt duchovnym pokrmom
pre krestanov, ale vzhladom na ich mozné kanibalské chdpanie pohorsenim,
okrem iného aj pre hinduistov. Vyznam symbolu nie je teda vnatorny, nevycha-
dza z neho samého, akoby to bola nejakd zvlastna vlastnost, ktort symbol ma.
Symbol sa da chapat iba vo vztahu k inym symbolom, tvoriacim stcast toho
istého kultarneho celku... Aj ked’ krazky, prstienky ¢i musle mozu mat v niekto-
rych spolo¢nostiach mnoho vyznamov a v inych zasa ziadny vyznam nemajt,
vSetky etnika a kultdry maja k dispozicii jeden objekt, ktory je vzhladom na
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jeho vSadepritomnost a tvarnost zatazeny obzvlast velkou symbolikou - I'udské
telo. Ja zakusané zéroven subjektivne i objektivne, patri ako jedincovi, tak Sirsie-
mu socidlnemu Gtvaru. A predovsetkym: telo mdme vsetci.”! Ludské telo je jediny
objekt, o ktorom mame subjektivnu vedomost'.

Pretoze ¢lovek, ako ho definuje Ernst Cassirer, Zije aj v symbolickom svete?,
je telo tym najuniverzalnejsim symbolom, lebo je pritomné v kazdej kultare
a v akomkol'vek ndbozenskom systéme. 'udské telo je predovsetkym nositelom
socidlneho vyznamu, symbolizuje spolo¢nost, jej hranice, skuto¢né ale aj domne-
1é hrozby z vonku i z vnttra, podobne ako prava a 'ava ruka alebo strana. Bowie
sa v tejto stvislosti odvolava na britskt antropologic¢ku a praktizujicu rimsku
katolicku Mary Douglasovi?, ktora zastava nazor, Ze rozdiel medzi ¢istym a ne-
¢istym, ktory je ¢asto spominany aj v krestanstve, nema hygienicky, ale symbo-
licky vyznam. Rituédlna ocista potom znamena predovsetkym vytycovanie soci-
alnych hranic, pricom tabuizované telesné funkcie ¢asto symbolizuji vytesnené,
neprijaté a obavané struktiry v spolo¢nosti samej.

Odtelesnenie ¢loveka v dejinach zapadného myslenia

Este v predsokratovskej filozofii vznikd kozmos a ako jeho odraz rovnako ¢lovek
bud’ z materialnej substancie (voda u Thaleta, vzduch u Anaximena) alebo zo
spojenia dvoch protikladnych substancii (napétie medzi apeiron a peras u Anaxi-
mandra, u Parmenida medzi ve¢nou gul'ou bytia a konkrétnymi materidlnymi
stcnami, ktoré sa nachddzaja v jej vnttri, alebo medzi Herakleitovymi protiklad-
mi, ktoré sa neustale prelinaji1).” Toto nastavenie sa meni s nastupom klasickej
gréckej filozofie, najmé prostrednictvom Platona. Od Platonovych ¢ias stracaju
konkrétne materidlne sticna viditelného sveta svoju vierohodnost. Namiesto
toho je skutocnost prisudzovana abstraktnym nematerialnym idedm, stojacim
mimo veci samych.® Jednotlivé veci a javy st potom posudzované o to redlnejsie,
o ¢o viac sa priblizuji svojmu abstraktnému, nemateridlnemu ideélu, ¢im viac
sa mu podobaja (mimesis), alebo na nom maju Gcast (methexis). Chorismos me-
dzi svetom idef a svetom konkrétneho, materidlneho sticna znamena definitivne

! BOWIE, E.: Antropologie ndboZenstvi. Prel. V. Petkevi¢. Praha: Portél 2008, s. 47-48.

2 Pozri TamZze. Pozri tiez NEEDHAM, R.: Belief, Language and Experience. Oxford: Blackwell
1972.

*  CASSIRER, E.: Esej o cloveku. Prel. F. Novosad. Bratislava. Pravda 1977.

*  DOUGLAS, M.: Purity and Danger: an Analysis of Pollution and Taboo. London and Henley:
Routledge and Kegan Paul 1966.

°  Pozri KIRK, G. S., RAVEN, J. E., SCHOFIELD, M.: Presokratovsti filosofové. Prel. F. Karfik, P.
Kolev, T. Vitek. Praha: Oikoymenh 2004.

¢ _ Tento postoj je zretelny vo v8etkych Platonovym dialégoch, najmé vsak v dialégoch Faidon
a Stat. Pozri PLATON: Faidon. In: Dialégy I - III. Prel. ]. Spatiar. Bratislava: Tatran 1990. a PLA-
TON: Stét. In: Dialégy I - III. Prel. J. Spaniar. Bratislava: Tatran 1990.
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rozstiepenie ¢loveka na dve casti, na telo a na dusu, pricom telo bude uz navzdy
podriadené dusi.

Toto delenie ¢loveka na telo a dusu stvisi s gréckym pohladom na prirodu (fy-
sis). Platon vsak nie je ani zd'aleka takym spiritualistom, ako by sa mohlo zdat'.
Telesny princip nespéaja s materialnym principom, ale skor Zenskym principom
a s fysis. Kym v dialégu Faidon sa Platon profiluje uz ako zastanca duchovnej
a metafyzickej lasky, v dialégu Symposion vedie pre neho cesta k idealu lasky
a krdsy od mnozstva krasnych tiel k mnozstvu krdsnych ¢innosti a poznatkov.’
Platén preto za skuto¢nti lasku povazuje len lasku medzi muzmi, lebo ta neplodi
potomstvo, ale len krdsne myslienky, nie je teda nijak spojena s prirodou.

Ni¢ na tom nemeni ani Aristotelova filozofia, aj ked on sam priradzuje vo svo-
jej Metafyzike® vlastnt podstatu kazdej jednotlivej veci. Ve¢nd, nikym nestvorena
forma zostava v savislosti s podstatou danej veci vzdy nadradend matérii a aj
samotny proces vznikania veci sa zac¢ina ako pohyb, ktorého prvy impulz zac¢ina
u nemateridlneho, nehybného prvého hybatela. Stoici sa snazia zbavit telesnej
schranky z pomerne pragmatickych doévodov. V neistej politickej situdcii obdo-
bia Helenizmu sa obavajt prenasledovania a fyzického nasilia. Kazdy den prak-
tizuja duchovné cvicenia, praemeditatio malorum, kde sa snazia vizualizovat svoje
mucenie, pretoZze si myslia, Ze v pripade skutoéného mucenia to dokazu lepsie
zvladnut.’ Tento postoj preberaju aj prvi krestania, ked'ze pochadzaju z prena-
sledovanych a marginalizovanych vrstiev obyvatel'stva. Potom, ako sa krestan-
stvo v Eurépe udomaécni a stane sa Statnym nébozenstvom, tento postoj sice strati
svoj prakticky vyznam, no pretrvava aj nad’alej.

Od-telesnenie ¢loveka podporuje aj novoplatonizmus a stredoveka, krestanskou
teoldgiou formovana filozofia, ktora zostdva verna platénsko-aristotelovskej tra-
dicii. Rovnako platonik Augustin, ako aj aristotelik Tomés Akvinsky, st zajedno
v tom, Ze Boh ma prioritu pred svetom, a preto ma mat aj dusa prioritu pre
telom."” Analogicky k aristotelovskému pojmu prvého hybatela, oznacuje Ak-
vinsky Boha za actus purus a tvrdi, Ze boziu existenciu je mozné dokézat ontolo-
gicky. Pre Augustina je Boh tiez tvorcom, ktory vsetko, materidlne aj nemateri-
alne, stvoril z ni¢oho. Aj ked' obaja filozofi trvaja na tom, Ze ¢lovek, moze byt na
svete len ako jednota tela a duse, dochadza v dosledku neustaleho zdéraznovania

7 Pozri PLATON: Symposion. In: Dialdgy I - III. Prel. J. Spatiar. Bratislava: Tatran 1990. Pozri
tiez SLOSIAR, ].: Od antropologizmu k filozofickej antropoldgii. Bratislava: Iris 2002.

8 Pozri ARISTOTELES: Metafyzika. In: Antoldgia z diel filozofov. Od Aristotela po Plotina. Brati-
slava: Iris 2004.

9 Pozri FOUCAULT, M.: Moc, subjekt a sexualita. Clanky a rozhovory. Prel. M. Marcelli. Brati-
slava: Kalligram 2000, s. 204.

10 Pozri SV. AUGUSTIN: Vyznania. Prel. ]. Kové¢. Bratislava: La¢ 1997. a AKVINSKY, T.: Clovek
jako télo a duse v Teologické sumé. Prel. K. Kutarniova. Praha: Krystal OP 2017.
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menejcennosti smrtelného a necistého tela k d'alsiemu prehlbovaniu priepas-
ti medzi telesnou a duchovnou existenciou ¢loveka, a tym aj k jeho d'alsiemu
odtelesneniu.

Neprijatelnost tela sa, okrem Platénom znehodnoteného zmyslového vnimania,
neskor rozsiruje aj na emocie, ktoré st ¢asto povazované za nespolahlivy fyzio-
logicky jav. Predstava ¢oraz viac abstraktného Boha sa tak stotoZznuje s ¢istym
intelektom a bozZia laska je potom tieZ iba abstraktnym metafyzickym konstruk-
tom. V tomto duchu d’alej pokracuje Descartes, ktorého subjekt je Cistou, nete-
lesnou racionalitou, poznava len vdaka rozumovym operacidm" a nadalej si
vyhradzuje pravo ovladat prirodu bez duse a Hegel, ktorého absolttny duch je
samostatnou, od materialnej reality aplne nezavislou jednotkou. Dokonca aj ked’
sa Hegelov duch znizuje a zostupuje do inobytia (do prirody), tak v skuto¢nosti
nikdy nevychadza zo seba samého.'?

Dosledky Platénského ucenia pre sticasnd spoloc¢enskd realitu stru¢ne zhfiia vo
svojej Antropoldgii niboZenstva Fiona Bowie, pri¢om sa odvoldva na citat Petra
Reynoldsa, ktory hovori, ze , prevladajicim mytom je tu vytvorenie oc¢isteného
muzského tela, oddeleného intelektualnou genialitou od nizsej znecistenej pri-
rody konceptualizovanej ako Zena.”'* Za prakticky dosledok takéhoto chapania
telesnosti povazuji mnohi povinny celibat a dplnt absenciu Zien v kiiazskom
stave a v rozhodovacich strukttrach rimsko-katolickej cirkvi spolu s rozsirenim
homosexuélnej kulttry medzi rimsko-katolickymi knazmi.

Od odtelesnenia ¢loveka k problému telesnosti

Telo sa v krestanstve stalo takpovediac anomaliou a ako s anomaliou sa s nim
aj zachadzalo. Vsetko, ¢o sa tykalo len tela (napr. telesna laska bez zameru
splodenia potomstva), bolo ignorované, povazované za nebezpecné, bolo ur-
¢ené na eliminaciu. Krestanstvo by malo tdto anomaliu predefinovat, malo by
dojst k prekresleniu klasifika¢nych hranic, aby telesnost mohla byt zahrnuta do
jestvujticeho systému. Poktsa sa o to uz Ludwig Feuerbach, ktory chce zastavit
proces neustaleho abstrahovania v zdpadnom mysleni a urobit krok smerom ku
skutoc¢nej podstate ¢loveka, ktora bude zahftiat' aj telesnost. Nazddva sa, Ze nie
¢lovek je v krestanstve imago dei, ale naopak krestansky Boh je odtelesnenym
obrazom ¢loveka. Clovek teda musel prist o svoju telesnost preto, aby sa do-
kazala a zachovala bozskost Boha, pricom na rozdiel od panteizmu si v teizme

' Pozri DESCARTES, R.: Meditdcie o prvej filozofii v ktorych sa dokazuje existencia Boha a odlisnost
duse od tela.. Bratislava : Chronos, 1997.

2 HEGEL, G. W. F.: Fenomenologia ducha. Prel. Patricia Elexova. Bratislava: Kalligram 2015.

3 BOWIE, F.: Antropologie niboZenstvi, s. 60.

4 REYNOLDS, P. S.: Stealing Fire: the Atomic Bomb as Symbolic Body. Palo Alto: CA: Iconic
Anthropology Press 1991, s. 136.
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predstava Boha este stdle zachovava svoju konkrétnu, telesnt, zmyslami vnima-
telnt povahu. ,Podstata v obraze je podstatou nabozenstva.”*>

Inak je tomu v panteizme, ktory Feuerbach prirovnava k $pekulativnej filozo-
fii. Tam sa doposial zmyslovo predstavitelna bytost Boha meni na rozumovy
akt, na nekonec¢ny, ve¢ny, v8ade pritomny rozum a nie je tak ¢loveku pristupna
prostrednictvom zjavenia, ale len prostrednictvom rozumu a inteligencie. Tak sa
¢lovek ako Bohu podobna, rozumova bytost, neodlisuje len od zvierata, ale aj
I'udia medzi sebou sa v inteligencii li$ia a nachadzaja sa k Bohu o to blizsie, o ¢o
inteligentnejsi a vzdelanejsi si. Namiesto toho, aby sme verili, mdme mysliet.
Tymto spdsobom je ndbozenska viera nahradena logickym myslenim, ktorého
absolatna nadvlada vedie nakoniec zase len k viere, tentoraz vsak k viere v ne-
obmedzenost I'udského rozumu.

Ale ¢lovek, nezavisle od toho, ¢i bol odtelesneny v teizme, v panteizme alebo
v $pekulativnej filozofii, sa nechce a nemoze stratit' v nekonecnej abstrakcii bozej
bytosti a hl'ada4 si stdle nové cesty, ktoré ho majt doviest naspét k jeho telesnosti
a obnovit tak jeho stratent tplnost. Odtelesneny ¢lovek je podl'a Feuerbacha ne-
uplnym a nestastnym ¢lovekom, lebo jednota tela a duse je prvou a najdolezitej-
$ou pricinou l'udského zivota. Clovek, hovori Feuerbach, si vytvara obraz Boha
podla svojho vlastného odtelesneného ja (das Selbst), aby prekonal prirodzené
obmedzenia telesnej existencie. Ale kazdé takéto prekonanie znamena zaroven
oddelenie dvoch stcasti, ktoré patria dohromady. Dusu treba oddelit od tela,
Boha od ¢loveka, ony svet od tohto sveta. Clovek sa viak tym viac pripttava
k pozemskému a materidlnemu svetu, ¢im viac st jeho telo a dusa od seba od-
delené. Proces opédtovného zjednotenia tela a duse je potom podl'a Feuerbacha
podmieneny akceptovanim prirodzenym telesnych obmedzeni. Clovek si musi
byt vedomy svojich telesnych obmedzeni a musi opit’ néjst svoje zakorenenie
v prirode.

Tymto sposobom prestane ¢lovek na samého seba nazerat ako na obraz bozi
a stane sa ako osoba vychodiskom akejkol'vek predstavy Boha. Clovek sa v na-
boZenstve nema ¢oraz viac vzdalovat od seba samého, ale prave tam ma ces-
tu k sebe nachadzat. ,Boh je ¢istd, absolttna, vsetkych prirodnych obmedzeni
zbavena osobnost: on je jednoducho tym, ¢im iba majii byt, budi vsetky l'udské
individua - viera v Boha, a tym viera v nekonecnost a pravdivost jeho vlastnej podstaty,
— bozska podstata je I'udska, a sice subjektivne I'udské podstata v jej absolttnej
slobode a neobmedzenosti. Nasa zdkladnd tloha je tym splnena. Vonkajsiu nad-
prirodzent a nadl'udska podstatu Boha sme zredukovali na sacasti I'udskej pod-
staty, na jej zakladné stciastky. Nakoniec sme sa opit vratili k pociatku. Clovek

15 FEUERBACH, L.: Das Wesen des Christentums. Kéln: Anaconda 2014, s. 327.
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je pociatkom ndbozenstva, ¢lovek je tstrednym bodom naboZzenstva a ¢lovek je
koncom nébozenstva.”’® A cesta od Boha k ¢loveku vedie od teolégie smerom
k antropolégii.

Antropolégia ako filozofia a naboZenstvo

Pravda sa podl'a Feuerbacha neukryva v ¢istom mysleni, v abstrahovani od zmys-
lovo-predmetného sveta, manifestuje sa v jednote I'udskej podstaty a I'udského
Zivota, t.j. v zivote konkrétneho ¢loveka v spolocenstve s inymi I'ud'mi, lebo ¢lo-
vek sa neuskutoéiiuje osamote, ale v spolocenstve I'udskych bytosti. Tam, kde je
srdce ¢loveka otvorené pre jeho bliznych, da sa ocakavat aj otvorenost rozumu
bez toho, aby sme zmyslové poznanie povazovali za identické s rozumovym.
Feuerbach rehabilituje zmyslové vnimanie tym, ze ho povazuje za autenticky,
spolahlivy a rozumu rovnocenny spdsob poznania, lebo prave ,,v kazdodennych
vnemoch st ukryté tie najhlbsie a najvyssie pravdy. Tak je laska skuto¢nym onto-
logickym dokazom existencie predmetu mimo nasej hlavy“".

Rovnako rehabilituje aj pocity a emécie. Feuerbach vo svojom vnimani intersub-
jektivity ako vztahu medzi konkrétnym, telesnym Ja a konkrétnym, telesnym Ty
rehabilituje lasku ako vasen a pripisuje jej ontologicky vyznam. ,Novd filozofia
sa opiera o pravdu ldsky, pravdu vnemu. V laske, vo vneme vobec, sa kazdy clovek
prizndva k pravde novej filozofie. Nova filozofia nie je vo vztahu k jej zdkladu ni¢
iné ako k vedomiu pozdvihnutd podstata vnemu - pritakdva len v rozume a s nim to, ¢o
kazdy clovek - skuto¢ny ¢lovek - vyzndva v srdci. Je srdcom, prinesenym k rozu-
mu. Srdce nechce Ziadne abstraktné, Ziadne metafyzické alebo teologické - chce
skutocné, chce zmyslové predmety a bytosti... Kde nie je Ziadna ldska, tam nie je Ziadna
pravda.”1®

Tvrdi, Ze prekonanie subjekt-objektového rozstiepenia je mozné len v zmyslo-
vo-emociondalnej rovine a nie v rovine racionalno-metafyzickej. ,Jednota medzi
Ja a Ty je Boh.”? Tato nova jednota medzi zmyslami a myslenim, medzi subjek-
tom a objektom, medzi Ja a Ty, ktortd Feuerbach nazyva Bohom, nespociva vo
vzajomnom splynuti jedného s druhym, ale podobne ako je ldska vzdy kompli-
kovanym a vzdorovitym vztahom medzi Ja a Ty, spo¢iva hlavny predpoklad
tejto harmoénie prave v protikladnych pozicidch vSetkych vyssie spomenutych
dvojic.

16 Tamze, s. 330—-331.

7 FEUERBACH, L.: Grundsitze der Philosophie der Zukunft. In: Grundstze der Philosophie der
Zukunft und andere Schriften. Berlin: Holzinger 2016, s. 45.

18 Tamze, s. 45-46.

¥ Tamze, s. 61.
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Clovek teda nie je imago dei, ale Boh je projekciou ¢loveka. Tento nazor zastava
aj F. Bowie vo svojej Antropoldgii niboZenstva, kde hovori o tom, Ze naboZenstvo
je rovnako ako mytolégia predovsetkym , odrazom nasej pritomnosti a nasej mi-
nulosti, zrkadlom nasich obdv a ukazovatel'om nasich nadeji pre buddcnost.”?
Nabozenstvo a telesnost si pritom vobec nemusia protirecit. , Umenie, ndboZen-
stvo, filozofia alebo veda su len javmi, alebo zjaveniami skutocnej I'udskej pod-
staty. — Clovek, Gplny skuto¢ny ¢lovek, je len ten, kto m4 esteticky alebo ume-
lecky, ndbozensky alebo moralny a filozoficky alebo vedecky zmysel - ¢lovek,
vobec iba ten, kto ni¢ podstatne I'udského zo seba nevytesiiuje.”* Za tieto postoje
si Feuerbach vysluzil kritiku od krestanskych autorit, ktoré ho povazovali za ate-
istu, rovnako ako od marxistov i Marxa samého, lebo jeho postoje neboli v stilade
s radikalnym ateizmom.

Moderné chipanie naboZenstva ako kombinacie tradi¢ného a progresivneho
Feuerbach nepredpovedd zanik nabozenstva, ale rozsirenie rozsahu a zmene-
nad interpretaciu vyznamu a obsahu jeho pojmu: ,¢o je dnes ateizmus, bude sa
zajtra nazyvat ndbozenstvom.”? Pritom zd6raziuje, Ze aj Jezis bol vo svojej dobe
nabozenskymi autoritami povazovany za nepredstavitelného volnomyslienkira
(Freigeist). Zmena chapania naboZenstva prindsa do spoloc¢enského Zivota kon-
sekvencie, ktoré bude musiet prijat’ aj krestanstvo, ak mé byt aj nad’alej zivota-
schopnym. V stivislosti s Feuerbachom hovori krestansky teol6g James Mackey,
Ze antropolégovia by nemali oddelovat animizmus, magiu a ndboZenstvo, pre-
toze dnes mnoho l'udi odmieta tradi¢né metakozmické ndbozenstva, ktoré ponu-
kajt predstavu definitivnej spésy, ale tito I'udia sa neobracaji k materializmu
alebo k vedeckému vysvetlovaniu sveta, ako sa povodne predpokladalo, ale skor
k magickému a panteistickému pohl'adu na svet.?

Ekologické etické kozmolégie, ktoré dokazu spdjat telesny a duchovny princip
do jednotnej podstaty ¢loveka, sa ingpiruja bud’ domorodymi kozmolégiami ale-
bo takzvanym modernym pohanstvom.* Vel'ké metakozmické ndbozenstva, z ¢as-
ti zodpovedné za narusenie vztahu medzi ¢lovekom a prirodou im v stcasnej,
ekologickymi problémami poznacenej dobe, dokazu stile menej konkurovat'.
Krestanstvo uz pravdepodobne nikdy nebude mat’ v zdpadnej kulttire a spolo¢-
nosti taku silnt poziciu ako v minulosti, no pre jeho d'alsie dostojné fungovanie

2 BOWIE, E.: Antropologie naboZenstvi, s. 304.

2L Tamze, s. 60.

2 FEUERBACH, L.: Das Wesen des Christentums, s. 95.

% Pozri BOWIE, F.: Antropologie nibozZenstvi, s. 38. a tiez MACKEY, J. P.: Christianity and cultu-
res: theology, science and the science of religion. In: Studies in World Christianity, 2(1), 1-25.

% Tamze.
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nesmie jeho duchovna sila spocivat’ v potlac¢ani I'udskych potrieb, ale naopak

v ich naplnani.
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Vladimir JUHAS

Krestanstvo ako rehabilitacia tela

Abstract

This paper opens up the question of corporeality and materiality in Christian
religion. In the introduction I present the basic relation of Christianity to the
Hellenic culture, where the first concepts of theological thinking and spiritual
dictionaries were born. Waves of dualistic spiritual tendencies have often been
rising since the first centuries, always corrected by the searching for a balanced
perception of the relationship between spiritual and corporal. The remaining
sections of the article offer a rehabilitation of materiality and corporality, a striving
that has been occurring permanently in the history of the entire theological
tradition. Small subtemes are a reference to and support for the ,body”, viewed
not as a prison, but as a place where the spirit expresses itself.

Keywords: body, dualism, incarnation, Logos, presence, touch

Krestanstvo a platonizmus

Krestanstvo - od Origena az po Balthasara, teda od 2. storocia az po minulé bolo
medzi inym poznacené dominanciou platonizmu, kde milost stoji nad slobodou,
myslienka nad skisenostou, duch nad telom’. Prevldda tu istd hierarchia hodnot
od najnizsich, materialnych (telesnych) az po tie najvyssie, duchovné. Problé-
mom nie je samotnd hierarchia hodnot, ale skor ich neustrdZzené a nevyvazené
pouzivanie. Prave nevyvazenost sposobila v niektorych myslienkovych kruhoch
starovekého krestanstva vznik pradov (doketizmus, manicheizmus), ktoré boli
vyslovne dualistické a popierali vSetko, ¢o suviselo s matériou a telom. Aj ked’
boli oficialnymi koncilmi opakovane odstidené, predsa sa neda zakryt ich viac
alebo menej skryty vplyv. VSeobecne spodsobovali, Ze sa v niektorych spiritua-
litich udomacnilo vedomé ¢i podvedomé popieranie tela a vsetkého, ¢o s nim
suvisi. V krestanskej spiritualite je zndme spojenie ,,duchovny Zivot”. Dodnes sa
bezne pouZiva, aj ked je v skuto¢nosti vyjadrenim istej duality Zivota. Ako keby
sa zivot ¢loveka mal delit na dvoje - telesny a duchovny. Ten prvy sa chépal

! Nemecky teoloég Klaus Berger vidi platonske naladenie v stcasnej exegéze ako tendenciu
k jednostrannej interpretdcii JeziSovych zdzrakov v zmysle symbolov a vnutornych zazitkov
ucenikov, ktorym vsak chce Berger dopriat pravo existovat v histérii a v Novom zdkone ako
viditeInym a zmyslovo vnimatelnym znameniam BoZej blizkosti. Tento autor tiez tvrdi, Ze pod
Platénovym vplyvom ma stcasnd teolégia problém s telesnijm, ¢o moze viest k spochybriovaniu
telesnosti JeziSovho vzkriesenia. Porov. D. BOUMA, Provokatér Klaus Berger, Oftis: Usti nad Orli-
ci, 2011, s. 77-79.
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(chépe) casto ako nutnost a ten druhy automaticky ako nieco vyssie nez nasa
kazdodennost, ¢omu treba venovat viac pozornosti. Tym sa vsak podvedome
v niektorych spiritualitdch krestanstva vSetko materidlne, telesné a kazdodenné
vnimalo ako menejcenné a zbyto¢né. Ale krestanstvo je istou kontinuitou zidov-
skej viery a spominany pristup nezodpoveda celkom starozakonnej antropolo-
gii?, ktora chépe ¢loveka nie ako hierarchiu, ale ako jednotu telesného a duchov-
ného. Ludsky zivot preto nemozZeme delit na dvojaky. Je iba jeden a ten md byt
zity s Bozim zmyslom (s Bozim duchom, teda duchovne).

Napriek spominanej podozrievavosti a otvorenej antipatii k telesnosti na roz-
nych trovniach krestanského diskurzu v dejinach Cirkvi, samotné novozédkonné
spisy mnohymi spésobmi vnimaji pozitivny rozmer telesnosti a obrazy zo so-
matickej domény pouzivaji na ilustraciu rdznych kristologickych, ekleziologic-
kych a etickych skuto¢nosti®.

Krestanstvo ako korporalny styl a gesto

Akékolvek duchovné gesto mozeme urobit iba telom. A preto kazdé gesto je
duchovno-telesné. Ako sa teda prejavujem ja so svojim telom v mojom Zivotnom
priestore a c¢ase?

Sme telesni, lebo vdaka telu sme, jestvujeme. Moja anima je incorporata a moj
corpus je animatus. Vdaka telu vstupujeme do diania, do dejin. Rovnako iba
vdaka telu sa skuto¢ne dotykame sveta a svet sa skuto¢ne dotyka nas. Vd'aka
telu vstupujeme do vztahov a mdzeme byt inter-korpordilni, inter-osobni. Nase telo
nie je samo pre seba. Je preduréené na spojenie s druhym. Nase ruky sa mozu
druhého dotknat, nase nohy moézu k druhému smerovat, nase o¢i moézu druhé-
ho vidiet, nase usi mézu druhého pocut (vypocut). Nase telo nie je samoticelné.
Je postavené (stvorené) ,pre druhého”. Clovek je biologicky a mentalne predur-
¢eny na spojenie s druhym. Smeruje k tomu a ttzi po tom. Hebrejské slovo pre
telo - bdsdr, nepredstavuje iba jedno, singularne, ohranicené telo. Ale je to vyraz
nutného prepojenia a solidarnosti s druhym telom*. Telo je pre hebrejsky svet vy-
jadrenie ,Zivota s niekym”, nie osamelej izolovanosti. Clovek nie je ontologicky
uzavrety, ale vztahovy.

Matéria je tajomstvo. Rovnako tajomstvom je aj ludské telo®. Je vyrazom l'ud-
skosti a bozskosti zaroven. (Mozno preto mohol byt prave v ¢loveku a iba v ¢lo-
veku ukryty boho-¢lovek.) Clovek dokaZe spritomnit svojim telom zranitelnost,

2 Porov. LF. LADARIA, Antropologia teologica, Piemme: Casale Monferata 2002, s. 112n.
*  Porov. napr. neddvnu analyzu kristologickych a ekleziologickych aplikacif somatickych ob-
razov v Liste Efezanom v J. FENIK, Given to the Church: An Exegetical Analysis of Christology and
Anthropology in Eph 1:20-23 and 2:5-6, Brno: Tribun EU, 2014, s. 137-217.

*  Porov. L.F. LADARIA, Antropologia teologica, Piemme: Casale Monferata 2002, s. 113-14.

> Porov. E. SALMANN, Passi e passaggi nel cristanesimo, Cittadella Editrice: Assisi 2009, s. 225.
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ale aj vznesenost, hriech, ale aj milost. Genialita nasho tela ukazuje, ako sme
prevyseni sami sebou. Sme viac ako iba biolégia®. Sme smerujuci k bozskému.

Dvojznacnost tela

Telo nesie v sebe dvojznacnost: rozdel'uje aj spaja; obmedzuje a zaroven dava
moznost (v mnohom nds obmedzuje - mnohé nam umoznuje); nase telo je pri-
tomnost, ale aj nepritomnost; je komunikécia, ale aj izoldcia; Iudské telo priji-
ma, ale zéroven sa konzumuje (daruje); je zivot i smrt”. Nase telo je snibenim
a zaroven protireCenim idey a skutocnosti. Nase telo spritomnuje slobodu a prav-
du a zaroven ich limituje. Sloboda i pravda vyznieva v nasom tele najkrajsie
i najbolestnejsie. V nasom tele sa inkarnuje sloboda a pravda, ale nie vo svojej
plnosti. Niekedy je telo karikattrou (gycom) pravdy. Mozeme to pozorovat aj
v umeleckom svete, napriklad na obraze talianskeho barokového maliara Cara-
vaggia - Le sette opere di misericordia® (Sedem skutkov telesného milosrdenstva),
kde sa zdanlivo predstavuja vylu¢ne pozitivne konania, ale ked sa zapozerame
pozornejsie, odhalime v nich ,anti-skutky” telesného milosrdenstva (hladnych
nekfmit, smadnych nenapéjat, nahych neodievat, pocestnych sa neujat, vdznov
nevykupovat, chorych nenavstevovat, mitvych nepochovavat). Scéna sa teda
ukazuje ako moZznost i nemoznost, ako prijatie i odmietnutie. Ludské telo nesie
v sebe dvojznac¢nost, moze pozyvat, ale zaroven sa izolovat.

Kristus - Logos - Telo - Pritomnost

Slové Krista st v evanjelidch vel'mi silné, ale este silnejsie posobi jeho pritomnost,
celistva telesna pritomnost. Mnohé udalosti sa viazu na jeho , byt tu”: ,Keby si tu
bol byval, méj brat by nebol umrel” (Jn 11,32). Potreba dotknut sa Jezisa, zazit jeho
pritomnost (doviest ho k chorému, umierajicemu) je v evanjeliach nepriehl'ad-
nutelnd. Aj ked' sa Jan zd4 byt vysostne spiritualny autor, predsa prave on v he-
lénskom prostredi gnézy rehabilituje a povysuje matériu, telo a jeho pritomnost.
Proti gnéze stavia skuto¢nost’ inkarnécie (sarx egéneto). Povodca vsetkého bytia
vstupuje do I'udského bytia. Stvoritel vstupuje do stvorenia. Bozské vstupuje
do I'udského. A mohlo by sa to vyjadrit aj metaforickejsie - Laska vstupuje do
zranitelnosti. Lebo pri skutoénom milovani je nutné sa niekedy nechat’ zranit'.

¢ Porov. C. AUGIAS - V. MANCUSO, Disputa su Dio e dintorni, Mondatori: Milano 2009, s. 27.
Cela kniha je zaujimavou diskusiou dvoch proti sebe stojacich stran: krestanskej antropolégie
a a-teistickej antropologie.

7 Porov. E. SALMANN, Passi e passaggi nel cristanesimo, Assisi 2009, s. 221.

8 Obraz bol namalovany v rokoch 1606-1607 a nachadza sa v kostole Pio Monte della Mise-
ricordia v Neapole. K tomu L’opera completa del Caravaggio, Presentazione di Renato Guttuso,
Apparati critici e filologici di Angela Ottino Della Chiesa, Milano 1967.
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Telo je snibenim Logos a sarx, bozského a l'udského, vzneseného a zranitelného.
Telo je snibenim moZnosti i nemoZznosti. Telo je zdkladnd a zéroven komplexnd
vypoved o ¢loveku. Preto je telo zakladny locus theologicus®.

Rovnako silnym vyjadrenim povysenia materidlneho je Janova Siesta kapitola,
kde JeziSova re¢ o obyc¢ajnom chlebe prechddza k téme sakramentélneho chleba.
Tato kapitola je silnym vyjadrenim proti doketistickej kristol6gii'’, ktora popie-
ra pravost Kristovho ¢lovecenstva a zdroven potiera vSetko materidlne, ¢o by
mohlo suvisiet a , pospinit” JeziSovo bozstvo. V d'al$ej prvokrestanskej tradicii
sa prave obycajny chlieb stava Kristovym telom. Tak ako sa Boh v Kristovi inkar-
nuje do I'udskej zranitelnosti, tak sa Kristus - ve¢ny chlieb, spritomiiuje v oby-
¢ajnom chlebe. Materidlny chlieb je teda povyseny na sacramentum, kde matéria
nie je pouzita, ale povysena'.

T4 konkrétnost pritomnosti je v pripade Krista velmi napadna. BoZie Logos nie
je abstraktnym konceptom, ale préve v tele je vyrazom BoZej bytnosti, BoZej pri-
tomnosti. V Bohu nie je nominalizmus, ale redlna pritomnost. Stary zdkon nepo-
uziva ani jeden vyrok ¢i pomenovanie pre Boha Jahweho, ktory by ho oznacoval
za netelesného ducha. To by pre Izraelitov znamenalo ohrozenie viery v redlnu
existenciu Najvyssieho. Duch bol v ich predstave duchom Zivota, synonymom
interiority, celistvosti.'? Aj ked’ pre Hebrejov Boh nie je, samozrejme, vyslovne
telom v nasom zmysle, v kazdom pripade nie je ,anti-telesny” (anti-materialny).
Jahwe je ¢asto zakusany ako silny vietor, ako btirka, ako skuto¢nost prejavuja-
ca sa silou, miestom, ¢asom. To neznamend, Ze Boha chceme merat’ empiricky.
Spominané metafory (vietor, burka) st skor vyrazom aktu, konania, nie-indife-
rentnosti k svetu.

Telo ako dotyk

Jezi$ nie mysli na druhého, rozmysla o druhom, ale uzdravuje, dotyka sa ho.
Je zaujimavé, Ze Jezi$ ni¢ nerobil bez dotyku. Aj tam, kde mu zakon zakazoval
dotknut sa (malomocného, chorého), Jezi$ prelamuje zakon a dotyka sa. Tym na-
znacuje nutnost celistvého zainteresovania sa do pribehu inych. Cudia si zvykna
povedat: Budem na teba mysliet; budem sa za teba modlit... Ale prave toto sluzi
ako vyhovorka nezainteresovat sa do pribehu druhého tplne, celistvo (ja cely
v tebe). Prave telo nepouzije ¢lovek pre dotyk, ale zneuzije ho ako prekazku, ako

®  Porov. E. SALMANN, Passi e passaggi nel cristanesino, Assisi 2009, s. 224.

10 Porov. J. GNILKA, Johannesevangelium, Echter Verlag: Wiirzburg 1993, s. 53.

' Prave v tom sa 1i8i krestanstvo od hrubého (vulgérneho) materializmu, kde sa matéria iba
pouziva. Matéria je pre pouZitie a zahodenie. Krestanstvo vSak matériu povysuje na sviatost,
a tym ju napliia zmyslom.

2 Porov. C.V. POSPISIL, Jako v nebi, tak i na zemi, Krystal OP, Karmelitanske nakladatelstvi:
Kostelni Vydii 2007, s. 463.
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mar, ako nie-dotyk, ktory rozdeluje. Clovek ¢asto pouZije telo nie na to, aby sa
dotkol, ale hl'ada spdsob, ako sa nedotknut.

Dotykom sa podéva zivot dalej. Dotykam sa druhého a druhy sa dotyka mnia.
Matka sa dotyka dietata a dieta matky. Dieta Zije z dotyku matky a matka oziva
pri dotyku dietata. Muz sa dotyka Zzeny a Zena sa dotyka muza. Muz Zije z do-
tyku Zeny a Zena zije z dotyku muza. Korporélny kontakt" je prameriom nasho
zZitia a nezitia. Dotykom moZeme ozivovat, pozyvat, vyvadzat druhého z osa-
melosti, integrovat do seba, do svojho sveta, do svojho pribehu.

Ale dotykom moze ¢lovek aj zabfjat, vylacit druhého, ponizit ho. Pojem kontakt
(con - tactus /tactus - u€inok, jemny kontakt/; con-tatto) skryva v sebe fenome-
nolégiu zivota: dotykat sa, ale s taktom - ,,con tatto” (tal.). Kontaktom - s taktom
alebo bez - vstupujeme do sfér nasej vzajomnej inter-korporality. Ak sa dotyka-
me s taktom, ozivujeme. Ak sa dotykame bez taktu, zabfjame. V kontakte (zalezi
od toho, ¢i s taktom, alebo bez) moze byt pritomné kortézia, galantnost, respekt,
uznanie, kon-$pirdcia, gavalierstvo. Ale v kontakte moZze byt pritomnd aj smrt,
studend neutralita, hrubost, nezaujem.

Len si vsimnime ako priklad JeziSov takt (kontakt, tal. con-tatto) v Jn 8,1-11. Pri-
beh Zeny - hriesnice. Ako sa jej dotykali ti, ktori ju priviedli a ako sa jej dotyka
Jezis. Ucitel z Nazaretu sa jej vlastne ani nedotkol, a pritom sa jej dotkol tplne,
celkom, obdaril ju taktom, tctou, povysil ju. Ti druhi riesili vec spravodlivosti,
principu, a predsa ju pritom vyslovne ponizili. Niekedy ¢lovek tvrdohlavo riesi
spravodlivost, platnost principu a pritom poniZzuje druhého. Jezis, naopak, riesil
dostojnost tejto Zeny. A pritom ,ponizil” princip a zakon.

Telo - vztah ako pritomnost i nepritomnost

Clovek vstupuje do vztahu preto, Ze je korporalny. Ina¢ by do neho nemohol
vstapit. Mentdlne i telesne je pripraveny pre bytie s druhym. V tomto pripade
sa chcem kratko vyjadrit predovsetkym k telesnej pritomnosti a nepritomnosti.
Telom mozeme byt druhému blizki, ale i vzdialeni. Je potrebné vo vztahu vediet
byt blizko, ale i vzdialit sa'%. V Tolstého romane Anna Kareninova jedna z po-
stav, Kity, presvedcila svojho muZza Levina, aby ju zobral so sebou, ked on sam
chcel navstivit svojho brata. A to mu neskor zacalo prekazat. Ak nie je blizkost
striedand s nepritomnostou (odstupom), moze sposobit vyprazdnenost™, vztah
sa rychlo vycerpa. Prilisna blizkost (a iba blizkost) sposobi nakoniec prazdno-
tu. Ludsky vztah potrebuje mat v sebe pendant bytia a nebytia spolu, doslova

B3 Porov. E. SALMANN, Passi e passaggi nel cristanesimo, Assisi 2009, s. 238.
4 Porov. L.N. TOLSTOJ, Anna Kareninova II., Tur¢iansky Sv. Martin 1950, s. 287n.
5 Porov. LN. TOLSTOJ, Anna Kareninova III., Tur¢iansky Sv. Martin 1950, s. 216.
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telesného bytia a nebytia. Telom vieme byt druhému blizki a telom vieme dat
druhému priestor, aby sa v nasom nebyti s nim nadychol pre d’alsiu blizkost.

Telo ako seba-vyraz

Iba vd'aka telu si uvedomujeme nasu pritomnost, nase bytie v priestore a ¢ase.
Tak ako je myslienka skuto¢na iba vd'aka matérii', tak sa ¢lovek dokéaze vy-jadrit
iba vd'aka svojmu telu (Jan Mathé: , Umenie neznazornuje, umenie vy-jadruje”!”.)
Telo prezentuje nase bytie, nas. Telom vyjadrujeme, kym sme, kto sme. Nase telo
je koliskou vsetkych symbolov'®, ktoré nas vyjadruja. Nase telo je symbol nasej
osobnosti.

Telo je vo svojej nudite, nahote mystérium, enigma, je ritus, je divadlo, je ma-
schera. Je ndm blizke a zaroven vzdialené. Nikdy ho nemoézeme tplne pochopit,
dosiahnut. Mam telo, ale rovnako telo ma mna. Ovladam ho, ale zaroven ono
ovlada mna. Raz je tichy sluha, inokedy vSemocny pan®.

Telo je subjekt i objekt zaroveni. Je subjekt - je ako nukleum, baza, zaklad, kto-
ry urcuje perspektivu nasho rozmyslania, videnia sveta. Ale zarover je objekt -
moze byt koristou, obetou, objektom utrpenia, ktoré prijima. Krestanstvo sa
snazi pochopit tato ambivalentnost tela. Celebruje, oslavuje telo ako subjekt
(oslavuje narodenie Krista) a zaroven si uctieva telo aj ako obet (objekt - obeta
Krista, zmuceného na krizi).

Telo je darom, ale niekedy je aj terorom. Je zjavenim nas samych, ale niekedy je
klamom. Dokaze okoliu povedat, kym sme, ale niekedy okolie jednoducho okla-
me”. Telo reprezentuje skutocnost o nds, alebo reprezentuje neskuto¢nost o nds
(zena pred nali¢enim a po nali¢eni a potom opét po odlic¢eni.)

Telo je trajektériou nasej existencie. Telo ohrani¢uje nasu biografiu: narodenie
a smrt. Telo vytvara hranice, extrémy nasho bytia: nadych a vydych, nasilie a mi-
lovanie?, povysenie a poniZenie, exibicionizmus a hanblivost, blizkost a odstup,
zdravie a choroba, sen a prebudzanie sa do skuto¢nosti®. Iba nase telo nas doka-
ze priviest k sebe samym?.

16 Myslienka je skuto¢nd iba vd'aka telu”. P. VALERY, Quaderni I1I, Milano 1988, s. 372.

7 Vypoved Evy Mathéovej, manzelky kosického sochara Jana Mathého, v radiu Devin, 22.
marca 2018.

8 Porov. E. SALMANN, Passi e passaggi nel cristanesimo, Assisi 2009, s. 232.

¥ Porov. E. SALMANN, Passi e passaggi nel cristanesimo, Assisi 2009, s. 234-235. Kto sa prestane
starat’ o svoje vlastné telo, moze sa sam stat jeho obetou. Porov. M. KUNDERA, L’insostenibile
leggerezza dell’essere, Milano 2005%, s. 47.

2 Porov. E. SALMANN, Passi e passaggi nel cristanesimo, Assisi 2009, s. 234-236.

# Niekedy je tazké v I'udskom intimnom akte rozlisit, ¢i ide o nésilnost alebo o naruzivé milo-
vanie. Porov. S. ZWEIG, Maria Stuart, Frankfurt am Main 2004%, s. 211.

2 Porov. E. SALMANN, Passi e passaggi nel cristanesimo, Assisi 2009, s. 234-237.

% Porov. E. SALMANN, Passi e passaggi nel cristanesimo, Assisi 2009, s. 230.
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Zaver

Predlozend stadia je siborom malych bodovych sond do krestanskej antropo-
logie, spiritudlneho myslenia, teologickych konceptov i beznych Zivotnych po-
stojov a gest. Jednotlivé tematické odseky nie sa sice vycerpavajicou systema-
tickou vypovedou, ale pokuasaja sa otvorit témy i podtémy, ktoré pri spradvnom
a rozumnom ponati moézu ¢loveka korigovat v jeho zabehanych stereotypoch.
Vela pomylenych konani sposobuje ¢asto zlé pochopena telesnost. Pontikany
text chce preto napomoct k opdtovnému pre-mysleniu, pochopeniu a spravne-
mu pristupu k vlastnej telesnosti i sebe samému.
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