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EDITORIAL

Teologicky ¢asopis Verba Theologica aj v tomto ¢isle pontka svojim citatelom
obsahovu pestrost. Ked'ze Slovensko je krajinou s pomerne malym , teologickym
trhom”, bolo by ndro¢né pripravit monotematické ¢islo. Preto volime formu te-
maticky autonémnych jednotlivych prispevkov, ktoré si pre odborna profilaciu
autorov zachovaju svoju vedecktd droven, a Vam, nasim citatelom, pontiknu
dobry zézitok z ¢itania.

Dominikan Benedict Viviano predstavuje zaujimavd konfrontaciu dvoch mys-
lienkovych svetov v osobe velikdnov teoldgie 20. storocia - Karla Rahnera a Hans
Urs von Balthasara. Mame moznost blizie a netradi¢ne spoznat pohnuty zivot
oboch teol6gov, ich origindlny prinos, ale aj slabsie stranky ich teologizovania.
Z precitaného textu bude ¢itatel'ovi hned' jasné, kde stoji autor prispevku. ,Svojej
v tomto texte, naopak, ujde viac skutocnej kritiky. Pozoruhodnou tézou emerit-
ného dominikanskeho profesora je dosledok Balthasarovej teologickej estetiky.
Ked'ze s iiou zasadne nesuthlasi prekladatel tohto prispevku, Jan Dolny, vyuziva
moznost bezprostredne na to reagovat svojim nie menej zaujimavym protiposto-
jom ,Ad”.

Je pravda, Ze Augustina sme zvykli jednostranne spajat' s prehnanym negativnym
postojom k telesnosti, s prili§ pasivnou mystikou odovzdanosti a s nedéverou
v Iudsku slobodu. Tuto jednostrannost chce vyvratit slovensky patrista Milo$
Lichner poukazom na zanedbané stranky Augustina. Predstavi nam kategériu
skasenosti ako zakladny pojem Augustinovej teologie, ked’ze prave skasenost je
t4, ktora formuje a vytvéra novd paradigmu teolégie konkrétneho obdobia. Sku-
senost mé aj individudlny rozmer - ako v Zivote Augustina - a prave tak moze
sposobit nastup novej osobnej Zivotnej paradigmy a zanechanie starého spdsobu
zivota. V tomto procese sa hipponskému biskupovi stava Pismo ozdravujticim
priestorom jeho obrétenia.

Andrej Caja pontika neviedny pohlad do stredoveku a jeho myslienkovej bo-
hatosti. Stredoveky mysticizmus predstavuje ako prekvapujtco oslobodzujuci.
V pripade Juliany z Norwich je to navrat k pozitivnemu obrazu Boha. V case
»apokalyptickych” znameni v Anglicku vedela mystic¢ka Juliana korigovat vte-
dajsie katastrofické presvedéenie o Bozom hneve pripominajic zakladnt pravdu
sebazjavujtaceho sa Boha ako toho, ktory predovsetkym miluje. Jednou z vel'kosti
Juliany je utajovanie (zakryvanie) vlastnej osoby, aby prave ona nebola prekaz-
kou pri kontemplécii Krista. Autor nam v analyze jej diela Zjavenia pontka mno-
hé vynimo¢né detaily.
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Obsahovo prekvapujici ¢lanok Réberta Sdrku je mimoriadnym prispevkom tohto
¢isla ndsho ¢asopisu. Priblizuje ndm dielo anglického spisovatela Tolkiena a jeho
tzke prepéjanie mytolégie s teolégiou. Tym vsak nechce poukazat na banalnost
teologie. Naopak. KedZe nés jazyk nie je schopny vyjadrit cela pravdu, pouziva
fenomén mytu, ako toho, ktory sa k pravde priblizuje. Mytus pouziva v akomsi
eschatologickom slova zmysle. Mytus je vizia, ktord nesie v sebe zakédovana
tazbu ¢loveka po vecnosti a aspon scasti je ¢itatelnd uz dnes. Vytvaranim mytov
¢lovek vyjadruje svoju tazbu po koneénom naplneni, ktoré nie je momentalne
dosiahnutelné a uchopitelné. Mytom c¢lovek kreuje svoje uskuto¢nenie , dopre-
du” a v tom napodobrtiuje Stvoritela.

Mili ¢itatelia a prispievatelia, prajem Vam, aby ste si z pontkanych tém nasli ta
svoju, a aby Vam nase prispevky pomohli nielen sa informacne obohatit, ale aj
jasnejsie zadefinovat’ svoje myslienkové postoje. Zaroveni Vas v mene redaké¢nej
rady pozyvam vstipit do riadkov nasho ¢asopisu aj vlastnym prispevkom alebo
reakciou, a tak vytvorit priestor zivej odbornej komunikacie a dialogu.

Vladimir Juhds
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(Tadto stidia odznela ako predndska na Katolickej Univerzite v RuZomberku,
Teologickej fakulte v KoSiciach, 24. februdra 2014.)

Abstract

This study paints the portrait of two giants of the 20" century, the first repre-
senting theological thinking (K. Rahner) and the second championing theologi-
cal feeling (H. U. von Balthasar). The dialectical mode of presenting these two
figures familiarizes the reader with two worlds of thought which strive, each in
its own manner, to interpret the same Christian mysteries.

Keywords: Karl Rahner, Hans Urs von Balthasar, existentialist approach, Hei-
degger, aesthetical feeling

Spomedzi rimsko-katolickych systematickych alebo filozofickych teol6gov v ne-
mecky hovoriacom svete dvadsiateho storocia vynikaji pokrac¢ujacim silnym
vplyvom a zdujmom zo strany akademického $tadia dvaja autori: Karl Rahner
a Hans Urs von Balthasar. Hoci vitam moZznost vyjadrit sa k tymto velkym po-
stavam, musim hned’ na zaciatku urobit’ dve priznania. Po prvé, venujem sa ako
profesionalny ucenec hlavne biblickej teol6gii a nie systematickej teoldgii, a teda
vstupujem na riskantnt pddu. Po druhé, moje poznatky o Karlovi Rahnerovi vy-
chadzaji z dlhodobého zaujmu, pri¢om som precital vel'kt ¢ast jeho masivneho
diela. Na druhej strane moje poznatky o Hans Urs von Balthasarovi st mensie,
rovnako ako moja sympatia k nemu. Mojim tmyslom je predstavit Zivot, dielo
a myslenie, a navyse aj urcité hodnotenie oboch tychto myslitelov a ponuknut
ich porovnanie.

I. Karl Rahner, S.J., 1904-1984

A. Zivot

Karl Rahner ma dobré predpoklady na to, aby bol povazovany za najvicsieho
rimsko-katolickeho teoléga dvadsiateho storocia, nie pre nieco, ¢o povedal,
ale pretoze viac nez ktokol'vek iny obnovil tradiciu osobného rozmyslania o viere
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v tomto krestanskom odvetvi. ! Této tradicia sa nazyva Selbstdenkertum—sa-
mostatné uvazovanie v otdzkach viery a ndbozenstva. Predstava samostatného
uvaZzovania v tejto oblasti m6Ze vyznievat ako definicia herézy, ale v Tiibingene
to tak nebolo. Tato zdrava krestanska tradicia obnovena po Francizskej revola-
cii a Napoleonovi katolickou skolou v Tiibingene a jej pobo¢kami v Mnichove
¢i Breisgau postupne zanikla po odstdeni Giinthera a Frohschammera zinsce-
novanom Josephom Kleutgenom, S.J. a po neskorSom anti-modernistickom hone
na ¢arodejnice s jeho kl'a¢ovymi dokumentmi Pascendi (1907) a Lamentabili (1910).
Paralyzujuaci tc¢inok tychto dokumentov je viditelny v absencii osobného uvazo-
vania v knihach recenzovanych v miinsterskom Theologische Revue z roku 1939.
Jedinou vynimkou v bledej panordme bola prva vel'ka publikacia Karla Rahnera:
Geist im Welt (Duch vo svete). Recenzované knihy boli vac¢sinou vydania dovtedy
nepublikovanych stredovekych disptt, ktoré mali ¢asto maly zdujem o aktualne
dianie. Ale takéto publikacie boli ,bezpecné.”

Viac nez ¢okol'vek iné sa od Rahnera mozno naucit to, ako klast otazky a ako pre-
myslat o odpovediach. (Kniha Hannah Arendtovej, The Life of the Mind a jej prva
¢ast o mysleni je tiez velmi uZito¢na). Skvelé si Rahnerove eseje o pastoralnej
teoldgii, ktoré nie zriedka maja odl'ah¢eny charakter. V Britanii boli publikované
v anglictine ako tri zvdzky s ndzvom Mission and Grace, I-111.

Karl Rahner sa narodil v roku 1904 vo Freiburgu v Breisgau, v badenskom vel-
kovojvodstve, vo svabsko-alemanskom kmenovom tzemi nedaleko pohoria
Schwarzwald, v krajine myslitelov a basnikov. (Odtial pochadzal aj Martin Hei-
degger.) Karl a jeho brat Hugo boli synmi ucitela na gymnéziu. Karl vstapil do
jezuitského radu kratko po ukonceni strednej $koly a maturite, nasledujic svojho
brata. Pocas dlhej jezuitskej formacie sa Karl stretol s Duchovnymi cviceniami sv.
Ignaca z Loyoly, metédou spiritualnej obnovy, ktort neskor pouZzival v kazatel'-
skej ¢innosti. Tato metéda mala za ciel pomoct exercitantovi uskutocnit rozhod-
nutie. Rahner v tom objavil pred-pripravent pédu pre existencialisticky pristup
k Zivotu. Tri roky svojej formdcie stravil ako ucitel latin¢iny na slavnej internat-
nej skole vo Feldkirchen, v zdpadnom Raktsku. Skola sa volala Stella Matutina
a bola vedena prevazne nemeckymi jezuitami, nie rakiskymi. Rahnerova dobré
znalost' latinéiny mu neskoér pomohla, ked redigoval vydanie Denzingerovej
zbierky latinskych dokumentov Encheiridion Symbolorum, a ked spisoval doku-
menty Druhého vatikdnskeho koncilu. Rahner teda doéverne poznal dogmaticka
tradiciu cirkvi. Po tomto obdobi bol poslany do Valkenburgu v Holandsku, aby
$tudoval teolégiu; bola to v8ak dost chaba skdsenost. (Nemecki jezuiti nemohli
posobit v Nemecku pre pruské zdkony namierené proti nim.) Vyucovanie bolo

1 Zékladnou Zzivotopisnou publikdciou je K.H. Neufeld, Die Bruder Rahner (Freiburg: Herder,
1994).
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slabé. Ked' sa v kolégiu zhasli svetld, Rahner studoval pod prikryvkami knihu
Josepha Marechala o poc¢iato¢nom bode metafyziky, v ktorej sa Marechal poku-
Sal ¢itat Tomasa Akvinského vo svetle filozofie Immanuela Kanta. Myslim si, Ze
$tudovat Kantovu epistemoldgiu vazne nie je uzito¢né, ale Kantova dominancia
v pruskych krajinach bola taka velkd, Ze bez zaujmu o jeho dielo nebolo mozné
vstapit do dialégu s kultarou. (Ked' tomisti hovoria o transcendentdlnom tomizme,
ide o kéd oznacujuci tento kantiansky tomizmus.) Znaény vplyv na Rahnera spo-
medzi jezuitov mal fundamentalny teol6g Erich Przywara.

Po svojej kiiazskej vysviacke bol Rahner poslany s jednym spoluziakom na Stat-
nu univerzitu vo Freiburg im Breisgau, aby ziskali doktorat z modernej filozofie
v ramci fakulty katolickej teologie. Zuicastiiovali sa vSak aj seminarov na filozo-
fickej fakulte, kde kral'oval Martin Heidegge, ktory hlboko ovplyvnil ich mys-
lenie. Boli to roky 1934-1936, kedy sdm Heidegger podporoval nacisticky rezim
a snival, Ze pren vytvori novi filozofiu a ndboZenstvo. Po porazke nacistického
Nemecka Rahner sa nemohol vychval'ovat, ze bol Ziakom Heideggera; otazky na
tému Heideggerovho vplyvu odrazal slovami, Ze sa od neho naucil klast' otazky.
Faktom je, Zze Rahnerova dizertdcia o Tomasovi Akvinskom bola Heideggerom
znac¢ne ovplyvnena. I8lo o stadiu Summa theol. 1, q. 84, art. 7, v ktorej Tomas tvrdji,
Ze I'udia nemo6zu poznévat bez predoslych predstav. Rahner sa usiloval dokazat,
ze Tomas si v skutoc¢nosti myslel opak. Rahnerov pévodny direktor dizertacie
odmietol tito tézu akceptovat'.

Tu sa odohral jeden s niekolkych prekvapivych obratov v Rahnerovom akade-
mickom Zivote. Podl'a povodného planu mal vyucovat modernt filozofiu. Tato
cesta vSak narazila na prekazku. A prave v tom case nahle vznikla potreba ob-
sadit’ miesto profesora dogmatickej teologie na univerzite v Innsbrucku. Rahner
dostal radu, aby rychlo napisal teologicku dizertaciu na nejaky predmet tykajaci
sa katolickej zboznosti. Rahner posltchol a stal sa profesorom v Rakusku. Preto-
Ze hlavna téma jeho $ttidia sa nachadzala v poli modernej filozofie, stal sa tym,
¢omu sa hovori fundamentalny teol6g — ucenec v oblasti vztahov medzi moder-
nou kulttrou a tradi¢nou krestanskou vierou. (Rahnerova odmietnuta dizertacia
sa stala zakladom jeho prvej vel'kej publikacie Duch vo svete, 1939). Aby upevnil
svoju poziciu ako teoldg, napisal hned nato kratsie dielo Horer des Wortes (1941).
Cast rokov 1936-1938 stravil v Innsbrucku, ale jeho najvacsi vplyv na seminaris-
tov spocival v davani vecernych bodov na rozjimanie. Rahner stravil zvy$ok na-
cistickej éry vo Viedni, v kostole Kirche am Hof, kde vykonaval pastora¢nt sluzbu
knaza vo farnosti, pisal knihy o modlitbe a dejinach spirituality. V tom c¢ase tzko

2 Pozri T.F. O’'Meara, Erich Przywara (Notre Dame, Indiana: University of Notre Dame Press,
2002). T.F. O'Meara, God in the World: A Guide to Karl Rahner’s Theology (Collegeville, MN:
Liturgical Press, 2007).
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po vojne. Medzi tymito pracami bolo nové vydanie encyklopédie Lexikon fiir The-
ologie und Kirche a jeho hlavna teologickd syntéza, Zdklady krestanskej viery (1976).
Pocas zlozitych vojnovych rokov Rahner nevykonaval pracu ako ucitel. Ziskal
vsak encyklopedickt znalost teolégie. Pre Lexikon napisal va¢sinu teologickych
¢lankov tykajacich sa katolickej doktriny.

Ustretovy franctizsky general, ktory mal v sprave franctzsku okupaént zénu
v Tirolsku umoznil jezuitom nédvrat a znovuotvorenie fakulty v roku 1947.
Rahner bol na vrchole svojich tvorivych sil. Zacal byt znamy ako teolég pre
mysliacich I'udi. Neustéle narazal na problémy s cenzormi ohfadom rozli¢nych
detailov svojich knih. Zvysok jeho Zivota mozZno rozpovedat v kratkosti. Uc¢il
v Innsbrucku, az kym po Romanovi Guardinim neprevzal katedru krestanského
svetonazoru v Mnichove, katedru v rdmci filozofickej, nie teologickej fakulty.
Rahner mal teraz stovky $tudentov na svojich semindroch. Jeho prace sa zacali
prekladat do roéznych jazykov. Bol v kultdrnom centre juzného Nemecka. Jeho
kroky v$ak znovu natrafili na trivialne byrokratické prekazky. V Mnichove mu
nebolo umoZnené viest dizertacie z katolickej teolégie. (Teolégovia branili svoje
tzemie). Znechuteny Rahner odisiel do Miinsteru v dazdivom severnom Ne-
mecku. Tu spolupracoval s mladym teolégom Josephom Ratzingerom. Viedol
mnoho Studentov v praci na dizertacii. Medzitym sa zacal Druhy vatikansky
koncil a Rahner sa stal jednym z hlavnych expertov na koncile a vyznamne
ovplyvnil tvorbu viacerych koncilovych dokumentov. Ked prisiel ¢as dochodku,
rozhodol sa vratit do Innsbrucku, kde zomrel v roku 1984. Pochovany je v krypte
tamojsieho univerzitného kostola.

Rahner mal ¢asto posobivy ac¢inok na druhych. Nebola to len charizma hlbo-
kej duchovnej a intelektudlnej osobnosti, ale aj i¢inok v beznej ludskej rovine.
Koncom Sestdesiatych a v sedemdesiatych rokov vela cestoval a prihovaral sa
v auditéridch s poctom aj dvanasttisic posluchacov. Bol nevysokej, ale muznej
postavy, mal hladko oholend tvér a jamku na brade, hovoril hlbokym hlasom,
ktory mozno pocut aj dnes na nahravkach uskuto¢nenych za jeho Zivota. (Zazil
som jeho prednasky dvakrat, raz v Bostone a raz vo Frankfurte.) Ludia vnima-
li, Ze to bol ¢lovek hlbokej modlitby, a Ze jeho teoldgia pramenila prave z nej.
Jezuitska tradicia meditovat hodinu kazdy den priniesla v jeho pripade bohaté
ovocie. Vela tazil z dvojro¢ného sttdia pod Martinom Heideggerom, od ktorého
sa naucil spravne sa pytat a premyslat o odpovediach. Styl jeho vyjadrovania
bol spociatku tazky, ale dostato¢ny na to, aby zmiatol cenzorov. Neskor taky $tyl
nepotreboval, hovoril to, ¢o si myslel.

B. Dielo
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Popri spomenutych pracach Rahnerovo najznamejsie dielo je zbierka eseji s naz-
vom Schriften zur Theologie (16 zvdzkov v nem¢ine, v angli¢tine vysli ako Theologi-
cal Investigation v 23 zvdzkoch) a jeho teologicka syntéza Zdklady krestanskej viery:
tivod do idey krestanstva, ktora svojou $trukttirou pripomina Systematickii teologiu
Paula Tillicha. Schriften, nie tak Struktirou ako rozsahom, maju za ciel do istej
miery konkurovat' 14 zvazkom Cirkevnej dogmatiky Karla Bartha.

C. Myslenie

Ak sa pozrieme na prvych pat zvazkov Theological Investigations, da sa povedat,
Ze prvé dva trpia zloZitym Stylom, ktory Rahner pouzival, aby sa vyhol tazkej
cenzure, ktorej bol vystaveny. V prvom zvazku ukazuje starost o vyslobodenie
predmetu teoldgie z ustrnutia koncentrovanim sa na tstredné otazky krestan-
skej teologie (Boh, Kristus, milost) a nie na periférne oblasti ako nové marianske
dogmy. Esej o Bohu v Novom zakone vystrasila systematickych teolégov pou-
kazanim na skutoc¢nost, Ze obycajne sa toto slovo vztahuje na osobu Boha Otca
a nie na Trojicu ako takd. V eseji o kristolégii prichddza autor k izasnému zave-
ru, Ze ak dogmatické definicie, ako napriklad o dvoch prirodzenostiach v osobe
Jezisa Krista — bozskej a 'udskej — na koncile v Chalcedone v roku 451 uzatvéra
urcita debatu, otvara zaroveni cestu novému uvazovaniu o zmysle novej defi-
nicie, takZe sluzba teolégie sa nikdy nekon¢i. Venoval sa takisto téme prvych
I'udskych bytosti vo vztahu k evolu¢nej biol6gii, ktora uvazuje skor v intenciach
Sirsej populdcie, neZ v intenciach individudlneho piaru (Adama a Evy).

V druhom zvézku sa usiluje rozsirit hranice slobody v Cirkvi plne re$pektujtc
jej oficidlne stanoviskd. Napriklad, v kapitole o tom, kto je ¢lenom Cirkvi si vsi-
ma zjavné protichodné vyjadrenia papeza Pia IX. a Pia XII. Prvy hovori, Ze ti,
ktori zostavaju mimo Cirkvi v dosledku nezavinenej neznalosti, moézZu stéle byt
spaseni. Dali v8ak tvrdi, ze ¢lovek musi byt v Cirkvi, aby bol spaseny. Rahner
skiima toto napitie vynikajticim spésobom. Jeho esej je vzorom hermeneutiky
Ucitel'ského tdradu Cirkvi.

Rahnerov treti zvdzok sa tyka teolégie duchovného Zivota. Prva esej preberd
klasicktl tému rastu v krestanskom Zzivote, ktory prechadza troma stupiiami:
zaciatocnici, pokrocili a dokonali, alebo inak oznacenymi ako stav ocistova-
nia, osvietenia a zjednotenia. Rahner spdja tato tradi¢ntd doktrinu s modernou
vyvinovou psycholégiou a pomdha ndm pochopit jej hlbokt I'udska pravdu.
[Mo6zeme dodat, ze Rahner dokazal spojit Duchovné cvicenia sv. Ignéca s filozo-
fiou existencializmu, sledujic Heideggerov doéraz na uskutoc¢tiovanie osobného
rozhodnutia. Prehibil a rozsiril ignacidnske idey kontemplativneho ¢loveka po-
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noreného v ¢innosti prostrednictvom Ignacovej predstavy pozerania na Boha vo
vsetkych veciach.]

Je mozné tvrdit, Ze Rahnerov $tvrty zvidzok publikovany tesne pred zaciatkom
Druhého vatikanskeho koncilu predstavuje vrchol celého projektu. Tu Heideg-
gerova pozostalost prindsa najlepsie ovocie. Teol6gia tajomstva vo vSeobecnosti
tu vedie do skvelej interpreticie najvyssieho, Specificky krestanského tajomstva,
doktriny Najsvétejsej Trojice. Jeho téza je totoznost imanentnej Trojice a Troj-
ice v ekonémii spasy. To znamena Ze Trojica Osdb zjavena vo Svidtom pisme
je obsahom $pekulativneho vyvinu v teol6gii imanentnej Trojice, tykajuceho sa
vnutorného vztahu Troch Bozskych Os6b. Za tym prichadza teolégia symbolu.
Jej dolezitost spociva vo vysvetleni sviatosti a poboznosti zaloZzenych na Svdtom
pisme ako poboznost Najsvétejsieho Srdca JeziSovho.

Piatym zvizkom Rahner vstupuje na teritérium, kde je menej doma. Casto sa
proti nemu vznasa kritika nedostac¢ujaceho biblického zaujmu. Jeho redakénd
praca v Lexikone zahftia mnoho ¢lankov, ktoré pontkaja biblické zaklady. Zauji-
ma sa o vztah systematickej a biblickej teoldgie. Jedna z eseji sa zaobera l'udskym
poznanim JeZisa, ktora jej velmi pomadha v interpretécii synoptickych evanjelii.
Rozsiruje okruh mozZnosti pre exegétov. Nemdm pochybnosti, Ze Rahner poznd
podrobne Novy zédkon. Ale drzi sa aj ndzorov, ktoré davajt Stary zakon na jednu
aroven s pohanskymi mytolégiami. Toto treba povazovat za chybu, alebo nazor,
s ktorym sa mnoho krestanskych ucencov nestotoziiuje. Hovori: ,Stary zakon
(v kontraste k novému) mozno povazovat vo viacerych aspektoch skor za bozsky
interpretovany model pred-krestanského ndboZenstva, nez za absolttne a v kaz-
dom aspekte jedine¢ny a neporovnatelny zdroj.”* Je to opatrne formulované
stanovisko, ktoré sa vyhyba cenzire. Nevyjadruje vSak dostato¢ne silne pohl'ad
na Stary zédkon ako stic¢ast zjaveného BoZzieho slova, ako stcast Bozieho zjavenia
a nekonec¢ny zdroj duchovnej obzivy v modlitbe, liturgii a teol6gii. Rahner méa
lepsie biblické zaklady ako Paul Tillich, ale slabsie ako Karl Barth ¢i Jiirgen Molt-
mann. Je to jedno z jeho slabsich stranok. Rahner to napisal pred koncilom a ob-
novenym lekcionarom z roku 1970. Ma v8ak pravdu v tom, Ze moderna teolégia
si vyzaduje okrem Biblie poznat aj moderné myslenie, zvlast vedu a moderné
otazky ako problém nuklearnych zbrani ¢i genetického manipulovania 'udi.
Medzi d'alsimi bodmi, v ktorych by som videl nedostatky je jedna z prvych
Rahnerovych eseji o eschatologickych tvrdeniach v Biblii. V tom ¢ase sa usiloval
dokéazat, Ze katolici moZu brat’ biblické ucenie o uskuto¢neni BoZieho kral'ovstva
na zemi v budicnosti ako figurativne a nie doslovné s rovnakou slobodou ako
Bultmannovi Ziaci. Teoreticky to je mozné. Ale ¢i to tak naozaj mame chapat,, je

3 Rahner, Theological Investigations V (Baltimore: Helicon, 1966), 106.
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vel'mi diskutabilné. Ked Moltmann publikoval epochélne dielo Theologie der Hoff-
nung (Teologia nadeje) v roku 1964, nélada v teolégii sa zacala menit. Katolicki
$tudenti Rahnera, ako J.B. Metz, sa zacali priklanat k vaznemu ponatiu prislubu
Kristovho néavratu v slave s kral'ovstvom v plnosti, aby kral'oval na zemi pocas
dlhého obdobia a splnil BoZie ciele pre I'udské dejiny vratane spravodlivosti,
pokoja a slobody. [V nemeckych politickych kategériach by sa dalo povedat, ze
Rahner nebol SPD ani CSU ale skor CDU.] Nechcel revoluciu, ale reformu.
Dalsim diskutabilnym bodom je Rahnerova idea anonymného krestanstva.
Rahner si je vedomy, Ze vicsina I'udskej populacie stéle formélne nevyznava
krestansku vieru. Chce ucit, ze Boh dava kazdému moznost, aby bol spaseny,
aj ked formélne nie je krestanom. Rahnerovo ucenie sa v tomto ohl'ade zaklad4
na univerzalnej spasnej voli Boha, ako je vyjadrend v Pastoralnych listoch No-
vého zakona. Na jeho predstavu anonymného krestanstva vsak zattocil Hans
Urs von Balthasar v kratkom kontroverznom spise s nazvom Kordula, alebo vizZny
pripad. Vracia sa k legende o sv. Ursuli a jej spolo¢nicke Kordule, ktoré sa najprv
skryva a uteka pred rimskym prenasledovanim, potom to vsak I'utuje a pontikne
svoj krk na smrt’ statim na druhy den. Balthasar tvrdi, Ze Rahnerovo stanovisko
ukracuje smrt mucenice o jej vyznam. I ked’ to nebolo Rahnerovym tmyslom,
Balthasar upravil tento termin na ,,implicitnt vieru.”
V Rahnerovej syntéze Zdklady krestanskej viery vyrasta jeho teoldgia z analyzy
I'udského bytia, z antropoldgie. V tomto je protiklad k teolégidm, ktoré sa za-
¢inaja s biblickym zjavenim, s Bozim slovom, ako v pripade Karla Bartha. Pre
Bartha zjavenie zostupuje k ¢loveku bez filozofickej pripravy, ako tehla, ktoréd
¢loveku spadne zo strechy na hlavu, vertikdlne zhora, senkrecht von oben. Rahne-
rova kniha sa odvija od antropoldgie k podstatnym témam krestanského ucenia,
JeziSovi Kristovi a Cirkvi. Knihu zakon¢uje niekol'kymi vynikajacimi riadkami
o pesimistickom krestanskom realizme, ktory rozoznava, ze jeden Boh stvoril
svet, ktory je neodvratne pluralisticky, a [udské bytosti, ktoré st rozdielne, ¢o sa
tyka osobnosti a rozhodnuti. Krestan sa nema usilovat vnutit' tito réznorodost
do jedného systému alebo jednej formy. Boh je jednota a On stvoril réznorodost.
Rahner sa pokti$a zachranit' pravdu romantického idealizmu, ktory je obycajne
obvinovany z panteizmu. Boh je ,konecnou kategériou transcendencie.”
[Rahnerov rozbor biblickej témy Bozieho kralovstva je pre mma sklamanim,
lebo redukuje tato skuto¢nost na Boha samého, bez akychkol'vek $pecifickych
politickych a konkrétnych socialnych implikacii. Jeho pohl'ad je hlboko zakore-
neny v nemeckej teol6gii a mysticizme, po¢nic Albertom Velkym cez Majstra
Eckhardta, vratane Josepha Ratzingera.]
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V neskorsom obdobfi, v rahnerovskych sttdiach bola vi¢sia pozornost venovana
jeho posmrtne publikovanému dielu, ktoré Rahner napisal na obranu papezskej
dogmy o telesnom nanebovzati Panny Marie (1950). Originalny spis cenzira
nedovolila publikovat. Dostupny je az teraz. V tejto praci Rahner rozvija teolo-
giu smrti, ktora je do zna¢nej miery ovplyvnend Martinom Heideggerom a jeho
oslavou smrti ako najvyssej a poslednej kulmindcie I'udského Zivota. Rahner
zdoraziuje telesny rozmer smrti. Dusa sa stava pan-kozmickou. Materia prima
(prvotna hmota, o ktorej hovoria scholastici) je interpretovana ako biblicky $eol
(podzemnd riSa zosnulych), a t4 zjednocuje svet. Jezi$ takisto vstapil do seolu.
TakZe vykupenie zasahuje tieto hibky. Rahner opiera svoje $pekulécie o Matd-
$a 27:51-53, tajomné udalosti, ktoré sa uskutocnili v spojitosti so smrtou Jezisa,
zmftvychvstanie starozakonnych svitych.*

D. Hodnotenie

Mladym citatel'om moéze Rahner pripadat tazkopadny a staromédny. Nepoz-
naja alebo neprijimaju Heideggerove filozofické predpoklady. Ale pre starsich
katolikov Rahner zostava obrom, ktory oslobodil teolégiu. Obnovil tradiciu sa-
mostatného myslenia v katolickej teoldgii. Bol prvym, kto kreativne vyuzil nova
situdciu slobody v Cirkvi po koncile, aby vypracoval vlastna teologicka syntézu.
Aj ked nevyriesil vsetky otazky, o ktoré sa zaujimal, alebo nedokazal presvedcit
dalsich teologov, predsa predstavil dobry priklad odvéznej myslienkovej pra-
ce. Jeho nedostatkom zostava urcitd chudoba v biblickom mysleni. Ta sa vSak
nezakladala na neznalosti Nového zakona, ale na tmyselnom pristupe zdoraz-
novania univerzalneho apelu a vyznamu krestanskej viery. V tom je zahrnuté aj
znizovanie vyznamu Starého zakona.

II. Hans Urs von Balthasar, 1908-1988

A. Zivot

Hans Urs von Balthasar sa narodil v Lucerne v Svajc¢iarsku. Je délezité uvedomit
si, Zze nestudoval filozofiu a teolégiu priamo od svojej mladosti, ale zaujimal sa
o germanistiku, nemecky jazyk a literatara, ktort zacal studovat na univerzite
v Zirichu. Jeho dizertacia bola publikovana ovel'a rokov neskor na naklady Spo-
lo¢nosti JeziSovej v troch zvdzkoch, s posobivym nazvom Apokalypsa nemeckej
duse (1937,1939, 1941). Bola publikované v obdobi nacizmu, v ¢ase, ked’ Balthasar
vstapil k jezuitom (1929). Tato rehola bola vo Svaj¢iarsku zakazana nacistickym
zakonom. Noviciat vykonaval mimo svojej rodnej krajiny. Ked' prisiel ¢as, aby

4 Tento odsek zakladdm na nepublikovanej dizertdcii Dr. Andreasa Mayera schvalenej
v Augsburgu v roku 2013. Rahner dokézal zav¢asu vydat kratky spis o teoldgii smrti. Edward
Schillebeeckx jeho interpretaciu v tom ¢ase kritizoval.
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zacal knazské studia, jeho predstaveni usudili, Ze hlavny nemecky-hovoriaci
formaény dom jezuitov vo Valkenburgu v Holandsku sa nehodi pre literarne
nadaného, napoly aristokratického mladého doktora. Poslali ho do franctizskeho
teologického kolégia v Lyone-Fourvicre. Jeho akademickym predstavenym bol
neskorsi kardinal Henri de Lubac, expert na teolégiu cirkevnych otcov. De Lubac
usudil, Ze jeho Studentovi nebudd postacovat prednésky, a tak mu poradil, aby
sa sam venoval dielam cirkevnych otcov. Von Balthasar zacal ¢itat’ grécku patro-
l6giu (v standardnom vydani J.P. Mignea v priblizne dvesto zvazkoch, poé¢nitic
Pseudo-Dionyziom a pokracujuc genidlnym Origenom). Na tomto case velkej
lektary sa zakladd Balthasarovo teologické vzdelanie. Bolo to neobvyklé a prav-
depodobne neprimerané vzdelanie pre moderné casy. Balthasarovi vynesie
nalepku patristického romantika. Prvym vysledkom jeho $ttdia bola antoldgia
Origenovych spisov s nazvom Duch a Oheri. Za¢ina vynikajacim dlhym tvodom,
v ktorom sa zraci horlivy entuziazmus. Nasledovali prace o Maximovi Vyznava-
¢ovi a Gregorovi z Nyssy.

Po knazskej vysviacke jeho predstaveni Celili d'al$ej dileme. Kam poslat mladého
kniaza? Pontkli mu mozZnost rozhodnit sa medzi poziciou ucitel’a latin¢iny na
Gregorianskej univerzite v Rime alebo poziciou studentského kaplana na univer-
zite v Bazileji. Rozhodol sa pre miesto v Bazileji (1940). Bolo to najstarsie univer-
zitné mesto vo Svajéiarsku, s bohatou kulttrou siahajacou od obdobia renesancie
(Erazmus) po moderné casy F. Nietzscheho a K. Bartha. V tom ¢ase sa stretol so
Zenou pokladajticou sa za mysticku viziondrku, neddvnu konvertitku Adrienne
von Speyer. Bola vydata za profesora gréctiny Waltera Kaegiho. Adrienne ocho-
rela a zostala priptitana na 16zku. Balthasar sa prestahoval do ich domu, aby ju
opatroval. (To bol dovod, preco sa neztcastnil Druhého vatikdnskeho koncilu
ako expert.) Jezuiti zaujali stanovisko, Ze Balthasarova spolupraca s Adrienne
zasla prili$ d'aleko, a poziadali ho, aby bud’ opustil ju, alebo jezuitov. Rozhodol
sa opustit jezuitov (1949). Nikdy nemal miesto profesora v akademickej instita-
cii. Kratko pred smrtou v roku 1988 bol menovany za kardinala. Je pochovany
v rodinnej hrobke v Lucerne.

B. Price

Balthasar napisal vel'ké dielo. Mnohé zjeho spisov boli stidie spiritudlnej teologie
tykajtice sa mysticiek, ako sv. Terézia z Lisieoux a Elizabeth z Dijon. Zu¢asttioval
sa seminarov Karla Bartha a napisal o fiom katolicku stadiu. Barth mohol mat' na
neho velky vplyv. Po koncile a naslednom obdobi zmitkov sa utvrdil v nazore,
Ze musi zachranit Cirkev pred progresivistami, ako Louis Bouyer, Karl Rahner,
Hans Kiing, ¢i Edward Schillebeeckx. Tito teolégovia zaloZili ¢asopis Concilium
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(1966). Balthasar sa rozhodol zaloZit reakény ¢asopis s ndzvom Communio, v kto-
rom spolupracoval s Josephom Ratzingerom (1973). Uvedomil si, Ze iba nieco,
¢o pripomina teologicky systém, moze konkurovat Rahnerovi a ostatnym. A tak
venoval svoje zostavajuce sily vytvoreniu trilégie v 16 zvdzkoch — 1. Slava: Te-
ologicka estetika, II. Teodrdma, III. Teologika (1961-1985).

C. Myslenie

Pravdepodobne najdolezitej$i a najtrvalej$i prinos Hans Urs von Bathasara
spociva vo vypracovani projektu tplne nového pristupu k teolégii, teologickej
estetike. Po dvoch tisicroc¢iach krestanskej teoldgie zakladajicej sa na skiimani
pravdy a dobra (dogmaticka a moralna teolégia), sa napokon niekto odhodlal
vybudovat teolégiu na skiimani krasy viery. Originalitu tohto pristupu si moze
¢lovek uvedomit pri listovani velkych teologickych slovnikov a lexikénov. Az
donedavna sme nepoznali kategériu teologickej estetiky. Nastipend zmena je
dosledkom vplyvu Hans Urs von Bathasara. Aj ked ja sam neschval'ujem tento
vyvin, mojou skiisenostou je, Ze krestania mnohych denominécii sa vel'mi zauji-
maju o teologickd estetiku.

Balthasarova filozofia mda blizko k neoplatonizmu, ako v pripade cirkevnych
otcov, a to znamené, Ze je do znacnej miery ahistoricka. Je tu tiez silno pritomny
element krestanskej fenomenolégie. Jeho ton rec¢i ma blizko k spiritualnej te-
olégii, v inom pripade je prudko polemicky. Jeho teolégia sa strani politiky, ale
v podstate je konzervativna, a to plati najmi v pripade jeho postoja k cirkevnym
autoritdm a reformnym hnutiam. Prechovaval vzdy nepriatel'stvo k historicko-
kritickému ¢itaniu Biblie.

Ked'ze Novy zékon sa vyslovne nezmienuje o krase ako krestanskej hodnote,
von Balthasar interpretuje relativne ¢asto zastapené slovo ,slava” (doxa, 165-krét
v Novom zakone) v zmysle krasa. Je schopny estetizovat kriz a ukrizovaného,
aj ked ide o objektivne nepeknu a stragnu skutocnost. Je otazne, ¢i cely tento
teologicky projekt je biblicky legitimny. Evanjelid zachovavaja urcitt rovnovahu
medzi krasnymi scénami, ako klaflanie sa mudrcov, a skaredymi, ako zabijanie
nevinnych deti v Betleheme (obe sa nachadzaji v Mt 2).5 Av8ak doéraz na krésu
moze viest k neprimeranému zaujmu o vsetko, ¢o je krasne (rtcha, bohostan-
ky, kostoly, ba dokonca aj k zvratenym zalubam, ktoré v niektorych pripadoch
vyustili do pedofilnych skandalov knazov). Arcidiecéza v Los Angeles musela
zaplatit na stidne trovy pol miliardy dolarov v désledku pedofilnych skandalov,
pricom kréatko predtym minula velké peniaze na vystavbu novej katedraly. Ne-

5 B.T. Viviano, “The Adoration of the Magi: Matthew 2:1-23 and Theological Aesthetics,” Revue
Biblique 125 (2008) 546-567.
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mali by sme sa preto skor zaujimat o otazky pravdy, spravodlivosti a dobro¢in-
nej lasky?

Balthasar sa poksil opisat symfonicky pluralizmus v Novom zakone pouka-
zanim na petrovsku, janovskd, pavlovskitl a mariansku rovinu alebo princip.
Zaujimal sa o poslanie laikov vo svete a sekuldrne institaty. Preslavil sa knihou
o teoldgii Bielej soboty. Velkono¢né trojdnie podla neho zahffia Kristov zostup
do tela, potom na kriz a napokon do pekla, ktoré vyprazdnuje. Takze podl'a ne-
skorsich interpretacii samého Balthasara pekla viac niet. SnaZil sa vystupovat
ako sprostredkovatel strednej cesty: medzi tradiciou a dneSkom, franctzskou
a nemeckou kultarou, protestantskou a katolickou teolégiou, gréckou a latin-
skou patrolégiou.

C. Hodnotenie

Pozitivom Balthasarovej teolégie je vypracovanie nového teologického odboru,
teologickej estetiky, ¢i sa uz niekomu tento odbor paci alebo nie. Negativom je,
Ze Balthasar bol ¢asto vyuzivany na boj proti progresivnym teolégom, zvlast
Kiingovi, Rahnerovi a Schillebeeckxovi, a ¢o je povaZzlivejsie, proti praci samého
Druhého vatikdnskeho koncilu.

IIL. Porovnanie
Porovnaniemedzi Rahnerom a Balthasarom chcem pondknut zavere¢nymi
stru¢nymi antitézami:

Pravda versus Krasa

Muzsky princip versus Zensky princip

Tolstoj versus Dostojevskij

Extrovert versus Introvert

Historicko-kriticka exegéza versus Tradi¢na (spiritualna) exegéza
Verejny versus Sikromny

Cirkev reformujtca versus Cirkev konzervujtca

prelozil Jan Dolny
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prof. Benedict Thomas Viviano O.P.

Benedict Thomas Viviano sa narodil v roku 1940 v St. Louis, $tate Missouri (USA).
Je emeritnym profesorom Nového zdkona a raného judaizmu na Univerzite vo
Fribourgu (Svajéiarsko). Pred prichodom do Fribourgu (1995) posobil ako profe-
sor Nového zakona na Jeruzalemskej biblickej skole. Je dominikanom, vysvéateny
za kiiaza bol v roku 1966. Jeho publikdcie sa zameriavaji na rabinsku literatu-
ru, aramejské targumy a Novy zékon, predovsetkym na Mattsovo evanjelium.
V centre jeho akademického zaujmu st tieZ otazky socidlnej spravodlivosti vy-
plyvajuice z Jezisovho posolstva o Bozom krélovstve. Publikoval knihu s touto
problematikou, ktora bola prelozena do franctizstiny, nemciny a aj cestiny. Bol
¢lenom vatikanskych komisii pre ekumenicky dialég s protestantskymi cirkvami
a gréckou pravoslavnou cirkvou. Vo Svajéiarsku tiez posobil v komisiach pre
dialég s tymito cirkvami, ale aj pre dialég so Zidovskymi komunitami, organi-
zovanymi $vajéiarskou biskupskou konferenciou. V stcasnosti pripravuje svoj
druhy komentar k Mattsovmu evanjeliu a k vyrokom pramena Q.
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Ad: Benedict Thomas Viviano, Co je Zivé a ¢o m#tve v teoldgidch Karla Rahnera S.].
a Hans Urs von Balthasara

O Karlovi Rahnerovi a Hansovi Urs von Balthasarovi mozno bezpochyby hovo-
rit ako o vrcholnych postavach nemeckej katolickej teolégie 20. storocia, ktord
zase vynika v celkovom porovnani katolickej teolégie modernych ¢ias vo svete.
Meno jedného i druhého teol6ga sa tak stretalo i stretdva s ozna¢enim najvacsi
katolicky teol6g storoc¢ia. Kym mnoho Studentov teoldgie v predoslej generacii
prisudzovalo tento titul Rahnerovi, v poslednych desatrociach sa zda byt najuz-
navanej$im teolégom prave von Balthasar.

Vzajomné porovnanie tychto dvoch velikdnov, ich jednotlivé prispenie k po-
koncilovej teologickej obnove a dianiu v cirkvi a ich pokracujtci vplyv je preto
zéakonite predmetom mnohych Zivych debat nielen v akademickych, ale aj Sir-
Sich kruhoch zaujemcov o teologiu a zivot Katolickej cirkvi. V tomto kontexte je
¢lanok prof. Viviana vel'mi aktualnym textom obohatenym o zaujimavy osobny
pohlad. Autorovi neosozi vy¢itat osobnti zaujatost voci jednému ¢i druhému te-
olégovi, pretoze nezaujaty vyklad nebol jeho ciel. Co mu viak mozno vy¢itat je,
Ze odvaznu kritiku von Balthasarovho Zivota, diela a vplyvu formuluje — podla
vlastného priznania v ivode — na zédklade vel'mi povrchnej znalosti.

Citatel Balthasarovho diela tak moZe byt mierne zaskoceny tym, e popri pichla-
vo opisanych detailoch spolupréce Balthasara a Adrienne von Speyrovej v jeho
¢lanku celkom chyba zmienka o vysledku tejto spoluprace v podobe Speyrovej
bohatom a nanajvy$ zaujimavom diele o viere a uceni svéitcov, kde sa Speyro-
vej mysticka intuicia sntibi s Balthasarovou bezkonkurenénou erudovanostou.
Dal$im vaznym nedostatkom Vivianovej prezentacie Balthasara je absencia aké-
hokolvek pokusu porozumiet Balthasarovej teologickej estetike ako teologickej
metéde. Zaujem o krasu v Balthasarovej teolégii vonkoncom nie je iba vecou ume-
leckej kratochvile, povrchnym zaujmom o , pekny vzhlad” diel vychadzajacich
z krestanského Zivota a viery. Balthasarova teologicka estetika sa d4 charakteri-
zovat skor ako kontemplativny pristup, v ktorom sa spéja sviatostny a eschatolo-
gicky princip teologického myslenia, a ktory vedie k nanajvys plodnému rozboru
teologického dedic¢stva nielen u , profesionalnych” teolégov, ale aj u nabozensky
citiacich umelcov. Balthasarova estetickd metdda je tak v kontinuite s teol6giou
cirkevnych otcov i s najlepsou tradiciou scholastického myslenia, ktord krasu
povazuje za transcendentdlnu kategériu v , perichoréze” s kategériami pravdy
a dobra. V kone¢nom doésledku, najvelavravnej$im vysvedcéenim estetickej meto-
dy je samotnd trodnost v pocte a hibke Balthasarovych teologickych préc.
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Vo Vivianovej prezentacii Hans Urs von Balthasara ma v$ak najviac vyrusu-
je vytvaranie nie velmi $tastnej spojitosti medzi vplyvom teologickej estetiky
a hrozou pedofilnych skandalov kilazov, ktoré vyplavali na povrch v poslednom
obdobi. Nazdavam sa, Ze podstivanie podobnej spojitosti moze byt vyrazom nie
celkom dobrého pochopenia Balthasarovej teologickej estetiky, ale aj o¢iernova-
nim odkazu jeho Zivota a diela. Na obranu stac¢i uviest iba tol'ko, Ze z pohladu
Balthasarovej teologickej estetiky je stelesnenim Skaredosti kazdy, aj najmensi
hriech. Vivianovu Sokujacu tézu osobne vnimam ako nie dplne vydareny pro-
tittok na kritické hlasy niektorych zapadnych konzervativcov, ktori v spomi-
nanych $kandaloch hl'adaju dosledky pokoncilového diania v Katolickej cirkvi,
obvinujuc tak vedtce postavy Druhého vatikdnskeho koncilu, vratane Rahnera.
Asi je nevyhnutné zdoéraznit, Ze podobné hladanie vinnika jednou ¢i druhou
stranou nebude, zrejme, ta spravna cesta. Balthasar i Rahner boli v prvom rade
l'udia, ktorych stravovala horlivost za Bozi dom.

Jan Dolny
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Milos LICHNER S]J

Augustin: teolégia ako skiisenost vyjadrena jazykom Pisma

Abstract

The main focus of this study is on a basic feature of theological thinking of St. Au-
gustine, the Bishop of Hippo. We highlight Augustine’s view of theology as life
experience which he expressed by using the words of Scripture. We rely mainly
on Augustine’s work Confessiones which is considered to be an expression of the
author’s experience with the Words of God. In this theological work, Augustine
offers a meditative description of his life and his conversion expressed by words
of the Scripture. Theology is an experience of a theologian who was intervened
by the Words of God, changed his life, interpreted it newly and also interpreted
the Words of God for believers. A theologian is invited not only to explain the
Scripture but also to let himself to be permeated by it and to strive to understand
his life in the light of Scripture.

Keywords: Augustine, Scripture, experience, grace, theologian, Word of God,

Sviaty Aurelius Augustinus (354 - 430) patri k najvacsim spomedzi cirkevnych
otcov. Vynika nielen svojim dielom, ale aj osobnostou. A hoci nas od neho deli
uz Sestnést storodi, jeho diela nestrdcaju na pritazlivosti. Augustin je nad’alej
»alny”, ¢o chapeme podla vykladového slovnika ako to, ¢o je ,,¢asové, naliehavé,
¢o zaujima nasu dobu”.! Avsak, tak ako je Augustin ,aktualnym”, mohli by sme
povedat, Ze je aj ,neaktudlnym”, ved’ nami spomenuty autor zil v rokoch 354-
430, delia nas teda od neho starocia. Konstatujeme, Ze dlhy rad jeho priaznivcov,
ako aj jeho odporcov je nekonciaci, a hoci v dejinach teolégie s nim chceli mnohi
skoncovat, stile je ,na programe dnia”. V prelomovych obdobiach znovuozivenia
teoldgie sa nanovo objavuju texty hipponského teoléga.

Pocas staro¢i sa vyprofilovali viaceré smery, ktoré ho alebo jednozna¢ne od-
mietali, alebo ho nekriticky prijimali. Henri de Lubac poukézal na nekritické,
priam nespravne reflektovanie Augustina v mysleni Michela de Bay (alebo
Baiusa) a Cornelia Jansena (alebo Janséniusa).? Vyhrady ohladom moZnej
pritomnosti manicheizmu v jeho mysleni, dovoldvanie sa zasahu Statnej moci

1 Kritky slovnik Slovenského jazyka. Bratislava : Veda, vydavatel'stvo SAV, 1989, s. 35.
2 LUBAC, H. DE: Augustinisme et la théologie moderne. Oevres completes XIII, Paris : Cerf, 2008,
s. 15-112.
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proti donatistom, polemika s mladym biskupom Julianom z Eklanu ohladom
manzelstva a sexuality, zdvere¢né nastojenie na dolezitosti milosti v Zivote ve-
riaceho® az po priam nadmerné pripominanie predestinacie; tieto a mnohé iné
vycitky, ktoré nachadzame pocas staroci, potvrdzuja urcita , kontroverznost”
nami zvoleného autora.

V sti¢asnej dobe sa vak presadzuje odlisny pohl'ad pripominajtci nielen Augus-
tinov vyznam pri objasneni viacerych teologickych otazok, ale aj skuto¢nost, ze
mnohi autori, ktori sa opierali o jeho autoritu ¢asto necitali jeho diela, pripadne
vytrhavali z kontextu niektoré z jeho tvrdeni. Stcasni badatelia poukazuji na
vyznam jeho pastora¢ného pristupu ¢i Augustinovu pracu s Pismom.*

V predkladanej vedeckej stidii sa stistredim na zékladnu ¢rtu jeho teologického
myslenia.’ Pokdsim sa zd6raznit' a poukazat na Augustinov pohlad na teold-
giu® ako na prezita Zivotnu skisenost, ktorti nasledne vyjadril prostrednictvom
jazyka Svidtého pisma, ¢o nachddzame vyjadrené predovsetkym v jeho diele Vyz-
nania (Confessiones). Augustin pontika v tomto teologickom diele reflektovany
opis svojho zivota a svojho obratenia, ktory je vyjadreny slovnikom Pisma.
Definovanie sktsenosti

Badanie o skudsenosti v jej vztahu k teolégii nas prvotne privadza k potrebe za-
definovania toho, ako chapeme skisenost. V beznom ponimani ju vidime ako
,nejaky prezitok, ktory je ¢isto subjektivny”; nas slovnik ndm vravi, Ze skisenost
je vlastnenie poznatkov ziskanych praxou a dosvedcenie toho.

V latin¢ine znamend slovo experiri , vyskasat, zakusit, pokusit sa o nieco, poku-
sit sa uskutocnit nie¢o”; v ¢ase odvodenom od minulého ¢asu, sloveso zname-

na ,vediet skrze skdsenost”.” A hoci ndjdeme vel'mi l'ahko v augustinianskom

3 LICHNER, M.: Teologicka analyza diela De correptione et gratia a mozné nové chapanie
problematiky milosti. In: Teologickyj Casopis, r. 10, 2012, &. 1, s. 29-58.

4 LICHNER, M.: Miesto Svitého Pisma v Zivote a ufeni svdtého Augustina. In: LICHNER, M.,
CSONTOS, L., DURICA, J.: Biblia a jej interdisciplindrne reflexie I. Dobra kniha : Trnava, 2013, s.
9-46. V tejto stvislosti pozri tiez indpirativnu $tadiu: KYSELICA, ].: Biblia v novej evanjelizacii.
In: Biblia a jej interdisciplindrne reflexie II. Dobra kniha : Trnava, 2013, s. 40-65.

5 Porov. Cedetoc Library of Christian Latin Texts. CLCLT-5, Base de Données pour la Tradition
Occidentale Latine. Turnhout; Brepols : Universitas Catholica Lovaniensis Lovanii Novi, 2002;
DEKKERS, E., GAAR, A.: Clavis Patrum Latinorum qua in novum Corpus Christianorum edendum
optimas quasque scriptorum recensiones a Tertulliano ad Bedam commode recludit Eligius Dekkers opera
usus qua rem praeparavit et iuvit Aemilius Gaar Vindobonensis. Editio tertia aucta et emendata.
Steenbrugis in Abbatia sancti Petri, 1995, s. 97-153; DRECOLL, V. H. (ed.): Augustins Handbuch.
Tiibingen : Mohr Siebeck, 2007, MORIONES, F.: Enchiridion theologicum sancti Augustini. Madrid :
BAC, 1961.

6 Pouzivam slovo teolégia, ktoré je blizke ndSmu kontextu. Pripominam v8ak, Ze pre Augustina
toto slovo znamenalo predovsetkym Varrénovu tripartitna teolégiu, teda rozpravanie o bohoch
v podani basnikov, filozofov a predstavitelov miest (ciu. 6,5,1, BA 34, s. 64-65). Sam Augustin by
sa povazoval skor za filozofa, pretoZe ten je milovnikom mudrosti a tou je pre Augustina Kristus.
Porov.: MADEC, G.: Theologia chez Augustin et Jean Scot. In: Petites études augustiniennes. Paris :
Ftudes Augustiniennes, 1994, s. 261-265.

7 VERGILIUS: Georgica, 1,4. Ribbeck, 1894, s. 182-193.
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korpuse pojem experientia, experimentare alebo experiri ich zmysel je celkom iny
ako dnesné chapanie. Ako priklad uvediem tryvok z neddvno objavenej homi-
lie s. Dolbeau, v ktorej sa hipponsky teolég vyjadruje takto: ,Zijeme uprostred
I'udskych skuto¢nosti a sme obklopeni dennymi zazitkami.”®* Augustin sa neve-
nuje systematicky spracovaniu pojmu experientia, hoci to, ¢o pod nim chape, je
blizke vysvetlenému.’ Ked'ze ndm teda hipponsky teol6g nepomoze s definiciou
skiisenosti, hoci sa fiou nechava viest, pokisim sa zadefinovat pojem skdsenosti
prostrednictvom modernych autorov a skrze takto predlozené chapanie pris-
tapime k vysvetleniu nasej témy. Pri konzulticii modernych autorov zaobera-
jucich sa pojmom skiisenost, sa opriem o fenomenologické analyzy, ku ktorym
dosiel Claude Romano vo svojom diele ,L’événement et le monde” - ,, Udalost
a svet”. Spomenuty autor definuje sktisenost takto:

»Sktsenost, ktord zazivam, je tou neopakovatelnou, jedine¢nou a nevyhnutnou
sktskou, v ktorej hre som ja sam, a z ktorej vychddzam zakazdym zmeneny [...]
mozem mat skiisenost iba vtedy, ak tito prichddza ku mne nenahraditelnym spdsobom
a umozinuje mi, aby som sa stal sebe samému vZdy novy avzdy iny, a to nepredvidatelne.”°
Skisenost je tak chdpana ako ,zakladna skisenost udalosti“!, je premenou
¢loveka samého. Tato skdsenost je zaroven pochopenim: ,je spdsobom, ako
pochopit jednotlivii udalost a ako sa pochopit skrze riu“.? Prindlezi teda

8 Napriklad: s. Dolbeau 10,3, RB 102, 1992, s. 54: ,In rebus humanis vivimus, cottidianis
experimentis circumdamur®”; s. 361,10, PL 39, stlp. 1604: ,,[...] sed de uno principali grano datum
est experimentum.” U Augustina konstatujeme predovsetkym vplyv latinskych prekladov
Pisma na chépanie slova experientia: 2 Kor 13,3: , An vultis experimentum eius accipere, qui in me
loquitur Christus?” (s. Dolbeau 26,53, RechAug 26, 1992, s. 133).

9 s. 149,18, PL 38, stlp. 807: ,[...] invitans utique ad poenitentiam per patientiam, ut qui
neglexerint eius bonitatem, experiantur in fine severitate [...]"

10 ,L’expérience que je fais est cette épreuve nécessairement unique, irrépétable, en laquelle je
suis en jeu moi-méme et dont je ressors, a chaque fois, changé; [...] je ne puis faire une expérience
que parce que celle-ci, insubstituablement, m’advient, en me donnant d’advenir a moi-méme,
toujours neuve et toujours autre, imprévisiblement.” L’événement et le monde, Paris, PUF
(coll. « Epiméthée »), 1998, p. 195. BEAUDOIN, N.: L'herméneutique événementiale de Claude
Romano au regard de I'ontologie fondamentale de sein und zeit : La question de 1’origine du
sens. In: Science et esprit, 2004, vol. 56, ¢. 3, s. 321-337. Autor $tudie sa zameriava na Romanovu
filozofiu. Podla neho sa spomenuty autor snazi ustanovit vo svojich esejach venovanych
problematike udalosti - L’événement et le monde, L'événement et le temps a Il y a - fenomenologicka
hermeneutiku, ktord by zodpovedala postmetafyzickému chapaniu ,subjektu” a jeho ¢asovosti.
Mozeme povedat, Ze Romano analyzuje ¢loveka na zdklade pojmu ,udalosti”. Premysla
o ¢loveku v jeho vztahu k udalosti: ¢lovek je ten, ktorému sa nie¢o udeje (il est I'advenant).
Autorovi nejde o to, aby priradil udalost ako dodato¢ny existencial, ale aby premyslal o celku
existencidlov opierajtc sa o pojem udalosti. Tieto existencialy sa tak stavajt ,,udalostnymi” (des
événementiaux), stavaja sa sposobmi, ktorymi ¢lovek odpoveda na to, ¢o sa mu stva, ¢o sa mu
udeje.

11 ,[...] fondamentalement expérience d’'événement”: L’événement et le monde, Paris, PUF
(coll. « Epiméthée »), 1998, p. 198.

12 ,[...] manicre de comprendre I'événement singulier et de se comprendre f travers lui”:
L’événement et le monde, Paris, PUF (coll. « Epiméthée »), 1998, p. 199.

21



VERBA THEOLOGICA 1/2014

sktisenosti, aby sa v priebehu ¢asu prehlbovala. Minulé udalosti, na ktoré sa
subjekt vztahuje, zostavaju v skuto¢nosti ,aktualnymi”, nakolko pokracuja
, v ur¢ovani interpreta¢nych moznosti [...]"

Je isté, ze sktisenost, ktorti preZivame, nas meni, premietia nas do tej miery, Ze po
urcitej skiisenosti sa pozerdme na veci inak. Stac, ak si vezmeme ako priklad sku-
senost prezitého utrpenia, pripadne skisenost mystického zazitku. J. Brantschen
piSe, Ze utrpenie sa neda zvladnut stidiom, ale Ze je to skor tajomstvo, o ktorom
sa mozeme dozvediet nieco len zo skiisenosti.”® V tomto duchu sa preto aj Hans
Jonas v duchu zidovskej reflexie nad prezitou sktisenostou vyvrazd'ovania zidov
pocas holokaustu spytuje, ako moéZeme robit teol6giu po skiisenosti Osvienéimu?™
Chapem teda sktsenost ako nieco, s ¢im sa ¢lovek stretdva, ¢o ho zasahuje a pre-
miena, a z ¢oho vychddza vzdy iny - zmeneny.

V daldej ¢asti sa pokusim prepojit predlozené chapanie skusenosti s miestom,
aké zohravalo Svité pismo v Zivote hipponského biskupa a poukdzeme na vza-

jomnu interakciu medzi nimi.

Augustin a Pismo

V augustinidnskom korpuse ndjdeme viacero opisov Pisma; ¢o sa tyka pouzi-
vania Pisma, augustinidnsky korpus je popretkdvany priamymi citdciami, para-
frazami, pripomienkami Pisma. Augustin pokladal Pismo za Bohom darované,
za akysi nebesky list, ktory Boh napisal pre ¢loveka.’® Z tohto listu sa ¢loveku
prihovara Kristus, a to priamo alebo prostrednictvom prorokov. Pismo nemoéze
byt porovndvané s akoukolvek inou knihou. V augustinianskej perspektive je
prijatelny fakt, ze kazdy text moze byt bozské admonitio, ¢o pozyva Citatel'a, aby
vstipil do svojho vnutra a dal sa osvietit pravdou.

Podl'a Augustina ma Pismo tlohu privadzat ¢loveka z ¢asného k ve¢nému. Toto
je zvlast potrebné po prvom hriechu. Pred nim mal ¢lovek bezprostredny vztah
s Bohom.' Pycha'” vSak narusila tento vztah interiority a spdsobila, Ze ¢lovek je
neschopny prijimat BoZie svetlo priamo. Nateraz teda potrebuje urciti mediaciu,
ktorou je BoZie Slovo vtelené (inkarnované) do Pisma. Pismo plni tlohu lieku,

13 BRANTSCHEN, J. B.: Proc nis dobry Biih nechdva trpét? Scriptum, Praha, 1994, s. 4.

14 JONAS, H.: Le Concept de Dieu apres Auschwitz. Edition Rivages poche/Petite Bibliotheque,
Paris, 1994.

15 en. ps. 149,5, CCL 40, s. 2182: , Venerunt ad nos litterae de patria nostra, ipsas vobis recitamus.”;
en. ps. 131,21. CCL 40, s. 1922: ,[...] unde nobis litterae venerunt, quae quotidie recitantur.”

16 Gn. adu. Man. 2,4,5, CSEL 91, s. 123-124: ,[...] ante peccatum vero [...], irrigabat eam fonte
interiore loquens in intellectu eius, ut non extrinsecus verba exciperet tamquam de supradictis
nubibus pluvium, sed fonte suo, hoc est de intimis suis manente veritate satiaretur.”

17 Gn. adu. Man. 2,5,6, CSEL 91, s. 124: ,,Quid est enim aliud superbia nisi deserto secretario
conscientiae foris videri velle quod non est?”
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tak ako aj vtelenie.”® Pycha zvratila l'udsku inteligenciu a uznanie autority Pisma,
ktoré predpoklada pokoru a sa stava liekom pre ¢loveka.”

Pismo vsak, viac ako akakol'vek in4 kniha, povzbudzuje k pokore a k laske. Tato
laska nie je akymsi obsahom popri inych obsahoch, ale laska je stthrnom celého
Pisma.? Tato laska sa stdva kritériom autentického vykladu BoZieho Slova. Podl'a
Augustina je jasné, Ze ak by niekto vykladal Pismo takym sposobom, Ze by sa to
protivilo laske k Bohu a k bliznemu, tak vobec nepochopil Pismo. V pripade, ak
by bol urcity vyklad mylny, je potrebné si vsimnut ¢i takyto vyklad buduje lasku.
Ak je tomu tak, aj keby sa nevystihol tplny zmysel BoZieho textu, takyto omyl
nie je zhubny a podl'a hipponského teol6ga nema byt povazovany za klamstvo.*!
Pre Augustina je jasné, ze Pismo napomaha tomu, aby teolég pochopil svoj
vlastny zivot vo svetle Bozieho Slova, nanovo ho interpretoval a potom nasled-
ne interpretoval celd skutoc¢nost, ktora ho obklopuje. Tento jeho myslienkovy
postoj najdeme vyjadreny v jeho diele Confessiones (Vyznania). Struktira diela je
postavena na postupnom prerode vo vhimani Pisma. Augustin zachytava pod-
statn ¢ast' tohto prerodu v spomenutom diele Confessiones 8,12 v podobe zname;j
udalosti ndhodného otvorenia Pisma, ktord je pre autora kli¢covym momentom
v jeho obrateni sa. Samotny text znie takto:

, Tak som hovoril a plakal v prehorkom kvileni svojho srdca. Tu hla, zo sused-
ného domu pocujem odrazu hlas, hlas, neviem ¢i chlapca alebo dievcata, ktory
spevavym ténom casto opakoval slova: , Vezmi, ¢itaj; vezmi, ¢itaj!” Zmenil som
tvar a zacal som tuho premyslat, ¢i pri niektorej hre nespievaju deti nie¢o po-
dobného, ale ni¢ takého som nikdy nepocul. Potlagil som prad siz, vstal som
anevedel som si to nijako vysvetlit, len tak, Ze mi Boh nariad'uje, aby som otvoril
Pismo a ¢ital to miesto, ktoré ngjdem najprv. Po¢ul som totiz o Antonovi, ze ked’
prisiel do kostola a ¢italo sa tam evanjelium, vztahoval na seba slov4, ktoré poc¢ul:
,Chod, predaj, ¢o mas, rozdaj chudobnym a bude$ mat poklad v nebi. Potom
prid’ a nasleduj ma!” (Mt 19,21) Tymto napomenutim sa obratil hned k tebe. Vra-
til som sa ¢o najrychlejsie na to miesto, kde sedel Alipius, lebo tam som odlozil
knihu Apostola, ked’ som odchadzal. Uchopil som knihu, otvoril a za¢al som

18 porov. ep. 21,3, CSEL 34, s. 51; doctr. chr. 2,5,6, BA 11/2, s. 142-143.

19 doctr. chr. 2,7,9, BA11/2, s. 146-147. Samozrejme, Ze Augustin uzndva aj mylné ¢itanie Pisma,
kedy si ¢lovek pomocou Pisma zdévodriuje svoje nepravosti. Z tohto dévodu sa Ziada béazeni
Bozia a zboZznost ako nevyhnutny predpoklad kazdého ¢itania Pisma Svétého (porov. doctr. chr.
2,7,9, BA11/2, s. 146-147.

20 doctr. chr. 1,39, CCL 32, s.29: ,[...] haec summa est ut intellegatur ,legis” et omnium divinarum
Scripturarum ,plenitudo’ et finis” esse dilectio.”

21 doctr. chr. 1,40, CCL 32, s. 29: ,,Quisquis igitur Scripturas divinas vel quamlibet earum partem
intellexisse sibi videtur, ita ut eo intellectu non aedificet istam geminam caritatem Dei et proximi,
nondum intellexit. Quisquis vero talem inde sententiam duxerit, ut huic aedificandae caritati
sit utilis, nec tamen hoc dixerit quod ille quem legit eo loco sensisse probabitur, non perniciose
fallitur nec omnino mentitur.”
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potichu ¢itat’ kapitolu, na ktord najprv padli moje oci: ,Zime pocestne; nie v hy-
reni a opilstve, nie v smilstve a necudnosti, nie v svaroch a Ziarlivosti, ale oblecte
si Pana JeziSa Krista; a o telo sa nestarajte podla jeho ziadosti” (Rim 13,13-14).
balej som necital, a nebolo ani treba, lebo ked som do¢ital posledné slova vety,
vtedy akoby zo Zriedla vyrazilo v mojom srdci svetlo istoty a zahnalo vSetky tone
pochybnosti.”*

Vieme, ze samotnd udalost sa stala v roku 386. O tejto udalosti bolo napisanych
vela stadii, a to najmé& o samotnej historicite, o neskorsom prepracovani pévod-
nej udalosti do literarnej podoby.? Tejto problematike sa vsak nebudem venovat'.
Spomenuty dryvok z Confessiones je prikladom duchovnej skiisenosti pri nahod-
nom otvoreni Svitého pisma. Stcasny autor Sante Babolin vo svojej stadii vypra-
coval akysi sposob postupovania, s poukdzanim na vyhody a nebezpecenstva
tejto praxe.* Pripomina, Ze ,ndhodné otvorenie Pisma moze priniest z ducho-
vného hladiska dobré vysledky, a to v momentoch velkej sklti¢enosti, celkovej
vyprahnutosti alebo vnatorného utrpenia, ktoré je také vnatorné a osobné, Ze sa
nedari niekomu ho opisat”“®. Toto mdzeme aplikovat aj na Augustinovu spiri-
tuélnu situdciu.

Prvé knihy Confessiones nAm naznacuju Augustinovu negativnu reakciu na Pis-
mo?®, ktora sa v8ak postupom meni. Zaver siedmej knihy naznacuje prechod

22 conf., 8,29, CCL 27, s.131: ,,Dicebam haec et flebam amarissima contritione cordis mei. et ecce
audio uocem de uicina domo cum cantu dicentis et crebro repetentis quasi pueri an puellae,
nescio: tolle lege, tolle lege. statimque mutato uultu intentissimus cogitare coepi, utrumnam
solerent pueri in aliquo genere ludendi cantitare tale aliquid, nec occurrebat omnino audisse me
uspiam repressoque impetu lacrimarum surrexi nihil aliud interpretans diuinitus mihi iuberi,
nisi ut aperirem codicem et legerem quod primum caput inuenissem. audieram enim de Antonio,
quod ex euangelica lectione, cui forte superuenerat, admonitus fuerit, tamquam sibi diceretur
quod legebatur: «uade, uende omnia, quae habes, da pauperibus et habebis thesaurum in caelis;
et ueni, sequere me», et tali oraculo confestim ad te esse conuersum. itaque concitus redii in eum
locum, ubi sedebat Alypius: ibi enim posueram codicem apostoli, cum inde surrexeram. arripui,
aperui et legi in silentio capitulum, quo primum coniecti sunt oculi mei: «<non in comessationibus
et ebrietatibus, non in cubilibus et impudicitiis, non in contentione et aemulatione, sed induite
dominum Iesum Christum et carnis prouidentiam ne feceritis in concupiscentiis». nec ultra uolui
legere nec opus erat. Statim quippe cum fine huiusce sententiae quasi luce securitatis infusa cordi
meo omnes dubitationis tenebrae diffugerunt.”

23 COURCELLE, P.: Note sur le Tolle, lege. In: Année théologique (1951), s. 253-260. Tiez:
COURCELLE, P.: Source chrétienne et allusions paiennes de 1'épisode du Tolle, lege (Confessions,
VIII,12,29). In: Revue d’histoire et de philosophie religeuses 32 (1952), s. 171-200. MARROU, H.-L.: La
querelle autour du , Tolle, lege”. In: Revue d’histoire ecclésiastique 53 (1958), 47-57; Reproduit dans:
H.-I. Marrou, Christiana tempora..., Rome 1978, 381-391. SOLIGNAC, A.: La scene du jardin et
le ,tolle, lege”. In: Note compl. 7, BA 14, Paris 1962, 546-549. Na konci svojho Zivota Augustin
popisuje toto svoje obratenie, pripisuje modlitbam svojej matky: perseu. 53.

24 Porov. BABOLIN, S.: Otevfit Pismo. In: Communio : Mezindrodni katolickd revue, ro¢. 5, 2001, ¢&.
3-4, s. 330-336.

25 BABOLIN, S.: Oteviit Pismo. In: Communio : Mezindrodni katolickd revue, ro¢. 5, 2001, ¢. 3-4, s.
333.

26 oonf. 3, 6, CCL 29, s. 29. Samotny vstup do manichejskej sekty bol podnieteny prislubmi
predstavitelov sekty vysvetlit' protireciace si miesta v Pisme (absurda, conf., 6,6, CCL 27, s. 77;
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smerom k prijimaniu Pisma a citovand cast’ z 6smej knihy ukazuje Augustinovi
podriadenie sa jeho autorite. Tato autorita ma predovsetkym lie¢ebny chara-
kter. V jednom zo svojich listov (epistula 21), ktory napisal kratko po knazskej
vysviacke, pozadoval od svojho biskupa kratsi ¢as pripravy na knazska sluzbu.
Bol presvedceny, Ze v Pisme moze ndjst liek pre svoje choroby, a to modliac sa
a studujic ho.”

Tu sa v8ak pontika otazka, preco po tomto opise obratenia nepokracuje Augustin
v dokonceni opisu obratenia, pripadne v popise d'alsich udalosti, ktoré bezpro-
stredne nasledovali po obrateni, ako je napriklad priprava na krst, ale preco na-
sleduje v zédvere Confessiones exegéza prvych versov knihy Genezis?

Confessiones

Spomenuté dielo Confessiones (Vyznania) je zlozené z 13 knih. Z literarnej kritiky
vieme, Ze otdzka vnutornej koherencie urcitého diela je podstatnd. MoZeme sa
preto spytovat, ¢i aj Confessiones maju vntitorna jednotu? Alebo je to iba 13 knih,
ktorych spojenie je ¢isto ndhodné? Ked Augustin pisal na konci svojho Zivota
Retractationes, reviziu svojho Zivota, sa o Confessiones takto:

,Od prvej knihy po desiatu ide o mila samého (de me); v troch zvysnych knihdch ide
o Pisma Svité (de scripturis sanctis) od tohto slova: Na pociatku Boh stvoril nebo a zem,
az po sobotniajsi odpocinok.”*

Z citovaného textu Retractationes sa zda, akoby chcel Augustin vedl'a seba, a to bez
konkrétneho zameru, poloZzit knihy v poradi 10 knih plus 3. Je to nahoda alebo
zadmer? Podla . Bochet, ktora sa venovala tejto problematike sa zda, ze Augustin
nam chcel zanechat poukaz na to, Ze acia Pisma, ktora je rozvinuta v poslednych
troch knihach, je na prvom mieste akymsi ukoncenim, vyvrcholenim itineraria -
cesty, o ktorej Augustin rozprava v Confessiones.”” To znamend, Ze popis Zivota,

absurditatem quae me in illis litteris solebat offendere, conf., 6,8, CCL 27, s. 27). Najmi vo svojom
neskorsom diele De catechizandis rudibus (9,13, CCL 27, s. 140) sa Augustin opiera o svoju prva
sktsenost’ stretnutia s Pismom a pontika rady pre katechétov, ktori pripravuji na krst Iudi
s klasickym vzdelanim.

27 ep.21,3,CSEL34/1,s.51:,Debeo scripturarum eius medicamenta omnia perscrutari et orando
ac legendo agere, ut idonea ualitudo animae meae ad tam periculosa negotia tribuatur.” Tiez en.
ps. 36,s.1,3, CCL 38, s. 340: ,,Omnis morbus animi habet inscripturis medicamentum suum; qui
ergo sic aegrotat, ut ista dicat in corde suo, bibat potionem psalmi huius.” Vieme, Ze uz svity
ATANAZ vo svojom liste Marcellinovi zdéraziioval lie¢iaci vyznam Zaltara (13, PG 27, stlp. 25B).
28 retr. 2, 6,1, CCL 57, 94: ,A primo usque ad decimum de me scripti sunt, in tribus ceteris de
scripturis sanctis, ab eo quod scriptum est: «in principio fecit deus caelum et terram», usque ad
sabbati requiem.” Pozri tiez: BARDY, G.: Les Confessions. Note compl. 42, In: BA 12, Paris 1950,
s. 577- 578.

29 BOCHET, I.: Le livre VIII des Confessions: récit de conversion et réflexion théologique :
L’expérience spirituelle, lieu philosophique et théologique. In: Session pluridisciplinaire sous la dir.
de F. Marty et ].-C. Dhotel, Centre Sevres 1991, Paris 1992, s. 11-33. BOCHET, I.: Interprétation
scripturaire et compréhension de soi. Du ,de doctrina christiana” aux , Confessions” de saint
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ktory smeruje k autorovej skiisenosti a konverzii, pokracuje vedome smerom
k ¢itaniu a vykladaniu Pisma. Z druhej strany sa v8ak tiez da povedat, ako tvrdi
spomenuta autorka, Ze interpretacia Pisma je principom chdpania, ktoré Au-
gustin ma o sebe samom v Confessiones: je to totiz vo svetle Pisma a pouzivajtc
vo vel'mi $irokom meradle odkazy na Pismo, ked rozprava o svojom Zivote.
Teda tak, ako z jednej strany je Pismo prirodzenym vyvrcholenim vnuatorného
putovania Augustinovej duse, to isté Pismo, najma jeho vyklad, sa spétne stava
interpreta¢nym principom, pomocou ktorého chdpe Augustin svoj zivot.*

Pismo v Confessiones

Pri analyze vyskytu biblickych citacii, parafraz Pisma v Confessiones zistujeme, ze
najcastejsie je citovana kniha Zalmov. M. Dulaey jasne poukézala na skutoc¢nost,
Ze predtym, ako Augustin zacal pisat’ Confessiones, stic¢asne komentoval prvych
30 zalmov a praca s nimi zanechala priamy vplyv v spominanom diele.* Pripomi-
name, ze Confessiones boli napisané v rokoch 397-400.>> Z vyssie spomenutého
aryvku obratenia Augustina vyplyva, ze Augustin zacal pisat’ Confessiones asi po
desiatich rokoch od svojho obratenia. Druhym najcastejie citovanym autorom
je svity Pavol, ktorého lektara bola tym rozhodujicim momentom v konverzii
Augustina.®*® D4 sa povedat, Ze hoci hipponsky biskup pouziva slovnik Zalmov,
vzdy st to zalmy chapané skrze Pavlovu teolégiu.*

Pri teologickej tvorbe, teda neskorSom Augustinovom spracovdvani svojej
skasenosti s Bohom a s jeho ospravodlivujticou laskou, vstupuje do hry dalsi
¢initel - ik ziskany ¢itanim Pisma.®® Ako pripomina I. Bochet, Augustin si neus-

Augustin. In: Comprendre et interpréter. Le paradigme herméneutique de la raison, coll. Philosophie
15, Paris 1993, s. 21-50.

30 BOCHET, 1. Le Firmament de 1Ecriture. L 'Herméneutique augustinienne. Institut d Ftudes
Augustiniennes, Paris, 2004, s. 103.

31 DULAEY, M.: Recherches sur les sources exégétiques d”Augustin dans les trente-deux
premiéres Enarrationes in Psalmos. In: Lesegesi di Padri Latini. Dalle origini a Gregorio Magno,
XXVII Incontro di studiosi dell antichitd cristiana, Roma, 6-8 maggio 1999, Roma, Institutum
Patristicum Augustinianum (coll. Studia Ephemeridis Augustinianum, 68), 2000, vol. I, s. 253-
292.

32 Podrobnejsie k dielu: COURCELLE, P.: Les Confessions de saint Augustin dans la tradition
littéraire. Paris, 1963, COURCELLE, P.: Recherches sur les Confessions de saint Augustin. Paris,
1968, (2e édition).

33 Porov. FERRARI, L. Ch.: Augustin’s ,discovery’ of Paul (Confessions VIIL,21,27). In: AugStud
22,1991, s. 37-61; FERRARI, L. Ch.: Paul at the Conversion of Augustine (conf. 8.12.29-30). In:
Augustinian Studies 11 (1980), s. 5-20.

34 MARA, G. M., Agostino et la lettera ai Romani. In : La Lettera ai Romani ieri e 0ggi. A cura di
Settimo Cipriani. Bologna, Centro Editoriale Dehoniano, 1995, s. 21-32. Tiezz DELAROCHE, B.:
Saint Augustin lecteur et interprete de saint Paul dans le De peccatorum meritis et remissione (hiver
411-412). IEA : Paris, 1996; BABCOCK, W. S.: Augustne’s interpretation of Romans (A.D: 394-
396). In: AugStud 10,1979 s. 54-74.

35 Porov.: FREDRIKSEN, P.: Paul and Augustine. Conversion Narratives, Orthodox traditions
and the retrospective Self. In: JThSt N.S 37/1, 1986, s. 3-35.
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talym ¢itanim Pisma osvojil mnohé biblické pojmy a zvraty a zacal chapat
a vyjadrovat svoju skiisenost slovami Pisma.*

Augustin teda interpretuje svoju sktisenost na tomto biblickom zdklade. Tu
nachddzame pochopenie toho, Ze Confessiones nekoncia spravou o obrateni, ale
pokracuja exegézou Pisma v knihach 11-13. Zd4 sa, Ze tu ide o zamysland volbu,
kde sa Augustin zrieka vymenovavania vsetkych detailov opisov BoZej milos-
ti zamerne sa ststred uje na mediticiu nad Bozim Slovom:

,[-..] lebo uz davno som zahorel tazbou pohruzit sa do rozjimania tvojho zakona,
aby som ti v ilom vyzndval svoju vedomost i nevedomost, zore tvojho osviete-
nia a posledné zvysky svojej temnoty, kym sila nepohlti slabost. Nechcem vsak,
aby vysli nazmar tie chvile, ktoré mam volné po nevyhnutnom osviezeni tela
i ducha a po sluzbe, ktortt musim l'ud'om preukazovat, ba aj ktortt nemusim, ale
preukazujem.”¥

Potom, ako opisal svoju konverziu, vedome zamysl'a meditaciu nad Pismom, a to
pomocou prvej kapitoly knihy Genezis. Sedem dni stvorenia, tak ako st opisané
v prvej knihe Mojzi$ovej, je pre neho obrazom histérie Cirkvi az po ve¢ny sabat.
Zaveretné knihy diela Confessiones, ktoré interpretuji vseobecné dejiny spasy, st
teda predchadzané konkretizéciou tychto dejin v Zivote jednotlivého veriaceho
¢loveka - Augustina. Tymto spdsobom sa autor zarad'uje do dejin spasy a ozrej-
muje svoj kratky tisek zivota v tychto dejinach.

Obdobnt myslienku néjdeme rozpracovand aj v jeho zdkladnom katechetic-
kom diele De catechizandis rudibus, ktoré bolo napisané okolo roku 400, a je teda
chronologicky blizke ukon¢eniu pisania Confessiones.® V tomto diele pontka
Augustin dve katechézy urcené pre zdujemcov o pripravu na krst. V prezentacii
dejin spasy je text Struktirovany takym sposobom, Ze kandidéatovi predstavuje
dejiny spésy az po okamih, ked'sa spomenuty zaujemca objavuje pred zodpoved-

36 Podrobnejsie o téme: BOCHET, 1.: Le Firmament de 1 Ecriture. L Herméneutique augustinienne.
Institut d Ftudes Augustiniennes, Paris, 2004, s. 19-20.

37 conf.11, 2,2, CCL 27, s.194: ,,Quando autem sufficio lingua calami enuntiare omnia hortamenta
tua et omnes terrores tuos et consolationes et gubernationes, quibus me perduxisti praedicare
uerbum et sacramentum tuum dispensare populo tuo? et si sufficio haec enuntiare ex ordine,
caro mihi ualent stillae temporum. et olim inardesco meditari in lege tua et in ea tibi confiteri
scientiam et imperitiam meam, primordia inluminationis tuae et reliquias tenebrarum mearum,
quousque deuoretur a fortitudine infirmitas. et nolo in aliud horae diffluant, quas inuenio liberas
a necessitatibus reficiendi corporis et intentionis animi et seruitutis, quam debemus hominibus et
quam non debemus et tamen reddimus.”

38 Co sa tyka debaty o datacii diela, G. MapEc pontika asi najjasnejgiu sa¢asnt syntézu : « dans
I'état actuel de nos connaissances et quitte a décevoir les amateurs de dates trop précises,
j'estime préférable de m’en tenir a une datation vague : vers 400 » (La date de composition du
“De catechizandis rudibus” », Note complémentaire 1, BA 11/1, s. 237) ; B. Ramsey pontka Sirsie
datovanie, a to v obdobi medzi rokmi 399 a 405 (Catéchese des débutants, EnAug, s. 201-203) ; W.
GEERLINGS sa naklaria k rokom 399/400 (Augustinus. Leben und Werk. [...], s. 186). cf. tiez: MAYER C.,
Catechizandis rudibus, De, AL 1, col. 794-805.
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nym za katechézu. Dejiny spasy su teda predstavené takym sposobom, aby ich
mozny kandidat nevnimal ako niec¢o chronologicky vzdialené, ale ako nieco, ¢o
sa nadalej deje a ¢oho je on sam sucastou.

Podla I. Bochet je interpretovanie Pisma z jednej strany ukoncenim opisu vlast-
ného putovania v Confessiones.® Z druhej strany mozeme tiez povedat, ze plati
aj opa¢né konstatovanie, to znamend, Ze ¢itanie Pisma a jeho vyklad sa stava
principom Confessiones: je to Pismo, ktoré umoziuje nové chapanie seba, ktoré
Augustin predklada.

Tento vztah medzi ¢itanim Pisma a ,vyznanim” sa objavuje v 13. knihe
Confessiones:

,Nepoznam int knihu, ktord by natolko nivocila pychu, tak velmi zahriakla
nepriatel'a a protivnika, ktori ospravodlivuji svoje hriechy a nechcti sa s tebou
zmierit. Nepozndm, Pane, naozaj nepoznam nijaké iné slov4, takeé ¢isté, ktoré ma
priviedli na tieto vyznania, ktoré zohli moj krk do tvojho jarma a pozvali ma, aby
som ti nezistne slazil. Daj, dobrotivyj Otce, aby som im porozumel!”*

Augustin tu podc¢iarkuje fakt, Ze autentické ¢itanie Pisma ma za vysledok premo-
Zenie pychy. Z uvedomenia si tohto faktu vyplyva dévod na chvalu/vyznanie,
confessio —— z ¢oho pochddza aj ndzov celého diela - confessiones.* Zaujimava je
v tomto pohlade epistula 102, ktorti datujeme do rokov 406-412. Augustin v nej
rozvija presvedcenie o lieciacej tilohe Pisma, uzito¢nej pre vyliecenie pohanov zo
strachu z modiel.* M6Zeme povedat, Ze Augustin je silne presvedceny o lieciacej
tlohe Pisma: BoZie Slovo prinasa obratenie, oslobodzuje a uzdravuje a vedie ku
confessio, teda k dvojitému aktu uznania vlastnych hriechov a vyznania BoZzej
milosti.®

39 Porov.: BOCHET, L: Le Firmament de | ‘Ecriture. L 'Herméneutique augustinienne. Institut d Etudes
Augustiniennes, Paris, 2004, s. 94.

40 conf. 13,17, CCL 27, s. 251: ,,Neque enim nouimus alios libros ita destruentes superbiam, ita
destruentes inimicum et defensorem resistentem reconciliationi tuae defendendo peccata sua.
non noui, domine, non noui alia tam casta eloquia, quae sic mihi persuaderent confessionem et
lenirent ceruicem meam iugo tuo et inuitarent colere te gratis. intellegam ea, pater bone, da mihi
hoc subterposito, quia subterpositis solidasti ea.”

41 Porov.: RATZINGER, J.: Originalité et tradition dans le concept augustinien de ,,confessio®. In: Saint
Augustin (sous la direction de M. Caron), Paris 2009, s. 9-36.

42 ep. 102,3,1, 9, CSEL 34/2, s. 560: , Quibus morbidis et pestilentiosis affectibus mederetur
scriptura diuina, quae rem quidem notam sed tamen salubri remedio admonitionis inculcat
dicens: “Oculos habent et non uident, aures habent et non audiunt” et cetera talia. Haec enim
uerba quo magis aperta et populariter uera sunt, eo magis incutiunt salubrem pudorem illis, qui,
cum talibus simulacris diuinum cum timore cultum exhibent [...] sic afficiuntur omnino, ut ea
sensu carentia putare non audeant.”

43 Porov. conf. 13,17, CCL 27, s. 251: ,Non novi, Domine, non noui alia tam casta eloquia, quae sic
mihi persuaderent confessionem et lenirent ceruicem meam iugo tuo et inuitarent colere te gratis”
a tiez doc. chr. 2,7,10, CCL 32, s. 37). Cf. BOCHET, 1.: Le Firmament de ’Ecriture. L ’Herméneutique
augustinienne. Institut d "Btudes Augustiniennes, Paris, 2004, s. 100-106 (n. 83); tiez BOCHET, L.:
“Maladie de I'ame et thérapeutique scripturaire selon Augustin.” In: Les Peres de I’Eglise face a la
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Podl'a Augustinovho pohladu ostdva Pismo zatvorené pysnym, ktori by chceli
postupit k vede bez toho, aby presli skrze vieru.* Toto ndim napomédha pochopit
tstredné postavenie pojmu pokory ako ndprotivku pychy v augustinidnskej
teologii.®

Teda iba ten ¢lovek, ktory sa v pokore (humilitas) podrobi BoZiemu slovu a neché
sa nim viest bez toho, aby ho chcel sdm posudzovat, moze dufat, Ze obsiahne
jeho porozumenie. Takymto spésobom vlastne za¢ina duchovné putovanie ¢lo-
veka, ktoré vedie k mudrosti.* Tato madrost identifikuje Augustin s Kristom;
a ked'ze filozofia je laskou k mudrosti, tak sa pre Augustina praca s Pismom stava
pravym filozofovanim.*

V tomto kontexte si Augustin privlastiiuje ¢asti Pisma, ¢i uz ide o listy svitého
Pavla alebo zalmy:

,,Ako som ti len hovoril v Zalmoch, ako som sa z nich rozohtioval, ako som len
tazil spievat ich, keby bolo mozno, na celom svete, a zahanbit' tak pychu poko-
lenia I'udského!”**

Augustin teda chédpe biblicky text v tom duchu, akoby mu bol osobne a pria-
mo adresovany. Jeho konverzia je teda opisana ako vysledok takéhoto ¢itania.
Lieciaca dloha Pisma, ktorého autoritu Augustin v pokore prijima, sposobuje
uzdravenie jeho rozumu a vole, ich prilnutie k BoZiemu Slovu.*

science médicale de leur temps. éd. V. Boudon-Millot and B. Pouderon. Paris : Beauchesne, 2005, s.
379-400.

44 conf., 3,9, CCL 27, s. 31, kde zdodraztiuje, Ze len pokorny citatel moéze preniknat ducha Pisiem,
aby spolu s nimi kracal: ,[...] itaque institui animum intendere in scripturas sanctas et uidere,
quales essent. et ecce uideo rem non compertam superbis neque nudatam pueris, sed incessu
humilem, successu excelsam et uelatam mysteriis, et non eram ego talis, ut intrare in eam possem
aut inclinare ceruicem ad eius gressus. non enim sicut modo loquor, ita sensi, cum attendi ad
illam scripturam, sed uisa est mihi indigna, quam Tullianae dignitati compararem. tumor enim
meus refugiebat modum eius et acies mea non penetrabat interiora eius. uerum autem illa erat,
quae cresceret cum paruulis, sed ego dedignabar esse paruulus et turgidus fastu mihi grandis
uidebar.” Tiez doctr. chr., 2,20, CCL 32, s. 46: ,Sed tamen eo magis inde offenduntur homines,
quo infirmiores sunt; et eo sunt infirmiores, quo doctiores uideri uolunt non rerum scientia, qua
aedificamur, sed signorum qua non inflari omnino difficile est, cum et ipsa rerum scientia saepe
ceruicem erigat, nisi dominico reprimatur iugo.”

45 Porov.: HOMBERT, P.-M.: Gloria Gratiae. Se glorifier en Dieu, principe et fin de la théologie
augustinienne de la grdce. IEA : Paris, 1996.

46 Vo svojom diele doctr. chr. 2,9-11, CCL 32, s. 36-38, poniika Augustin sedem stuptiov (gradus),
po ktorych by mal ¢lovek krac¢at k mudrosti.

47 BOCHET, I.: Herméneutique, apologétique et philosophie. Recherches sur Augustin. Exposé
de soutenance en vue de 1'obtention d'une theése d’Habilitation a diriger des Recherches. Paris
IV-Sorbonne, 11. octobre, 2002. ReAug. 48, 2002, s.

48 conf., 9,7-14, CCL 27, s. 137: ,Quas tibi, Deus meus, voces dedi, cum legerem Psalmos David,
cantica fidelia, sonos pietatis excludentes turgidum spiritum, rudis in germano amore tuo.”

49 V istom zmysle slova tu ide aj o vplyv Cicera a teda stoickej filozofie, ktoré Augustin poznal
prostrednictvom 3 a 4 knihy Tusculdnskych rozhovorov. Podla tychto filozofov, choroby duse
naznacuji vasne a teda je stale nieco lie¢it (Pozri napri. Tusc. 3,10,22-11,25; 4, 10,23). Porov.:
PIGEAUD, J.: La maladie de 'ame. Etude sur la relatign de l'ame et du corps dans la tradition médico-
philosophique antique. Paris : Les Belles Lettres, 19897, s. 275.
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Relektira minulosti o¢ami Pisma

Augustin teda prizndva Pismu zékladnt tlohu v konverzii ¢loveka a na zaklade
tohto vznika neustala interakcia medzi ¢itanim Pisma a relektirou osobnej mi-
nulosti, ktora nasleduje. Podl'a I. Bochet, sa tato relektdra vlastného Zivota stava
znovu-utvorenimsubjektu, reinterpretdciou seba. Ide tu teda o ,, znovu-pre-¢itanie”
celej svojej existencie. Augustin zac¢ina interpretovat svoju minulost prostrednic-
tvom Pisma. Vsetky udalosti vlastného Zivota, o ktorych sa Augustin vyjadruje
v Confessiones dostavaja $pecificky vyznam a to v savise s textami Bozieho
Slova, ktoré takymto spdsobom utvara spdsob autorovho sebauchopenia. Au-
gustin sa napriklad identifikuje s novozdkonnou postavou marnotratného syna
z Lukéasovho evanjelia a mohli by sme dokonca povedat, Ze tato postava sa stava
tiez leitmotivom Confessiones. Augustin si teda nielen privlastiiuje Pismo, ale toto
sa stava principom interpretacie jeho vlastnej existencie.

V tomto stivise pochopime aj tilohu zavere¢nych knih 11 - 13 Confessiones. Osobnd
histéria Augustinovho zivota sa zahftia do vSeobecnej histérie spasy a stdva sa jej
konkrétnym a nazornym prikladom. Teda tak ako ndm Pismo vravi o dejinach
spasy, o ich priprave a postupovani, podobne aj Augustinov Zivot (ako je opisany
v prvych knihdch Confessiones) sa stava nazornym prikladom skonkretizovania
dejin spasy.

Cielom Confessiones preto podla Augustina vypovedat pravdu pred Bohom
a pred mnohymi svedkami:

,Trindstoro knih mojich Vyznani chvali spravodlivého a dobrého Boha. Chvélia
ho zobrazenim modjho Zivota, zlého i dobrého. K Bohu dvihaji I'udsky rozum
i cit. Tak aspon na mtia posobili (hoc in me egerunt), ked som ich pisal a ¢ital
(cum scriberentur et agunt cum leguntur). Co si ini o nich pomyslia, to uZ nie je
v mojej moci. Viem vsak, Ze mnohym bratom sa velmi pécili aj pacia.”>!

Podla Augustina, vypovedat pravdu je teda to isté ako chvélit Boha a ak je to
mozné, aj povzbudit srdcia I'udi k nemu (multis tamen fratribus eos multum placu-
isse et placere scio). AvSak tento text z Retractationes nam zaroven podava jednu
dolezitt informéciu: Augustin sam zakusil na sebe tc¢inok ¢itania Confessiones,
nanovo zazil ,duchovna sktsenost” (cum leguntur). Z druhej strany vypovedat
pravdu pred Bohom znamena tieZ znovu-pre-citanie minulych udalosti, je to

50 BOCHET, 1.: Le Firmament de 1Ecriture. L 'Herméneutique augustinienne. Institut d FEtudes
Augustiniennes, Paris, 2004, s. 19. Tiez: BOCHET, I.: Herméneutique, apologétique et philosophie.
Recherches sur Augustin. Exposé de soutenance en vue de 1'obtention d"une thése d"Habilitation
a diriger des Recherches. Paris IV-Sorbonne, 11. octobre, 2002. ReAug. 48, 2002, s. 322.

52 retr.,2,6,1, CCL57,s.94: ,[...] confessionum mearum libri tredecim et de malis et de bonis meis
deum laudant iustum et bonum, atque in eum excitant humanum intellectum et affectum interim
quod ad me attinet, hoc in me egerunt cum scriberentur et agunt cum leguntur. Quid de illis alii
sentiant, ipsi uiderint; multis tamen fratribus eos multum placuisse et placere scio.”
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re-interpretdcia skiisenosti obratenia, ktord sa deje teraz v pritomnosti, pod vply-
vom Ducha, pretoze Boh to chcel a napomahal tomuto putovaniu.

,HIa, rozpraval som ti vel'a, ¢o som mohol a chcel, lebo ty si prv chcel, aby som vy-
znaval Panu Bohu svojmu, pretoZze si dobry a naveky trva tvoje milosrdenstvo.”*

Zaver

Zdoraznil som zakladnt dolezitost Pisma v Augustinovom myslienkovom do-
zrievani. Podl'a hipponského teoléga tym, Ze ¢lovek ¢ita v pokore Pismo je zasia-
hnuty tymto Bozim slovom a tato skusenost v fiom prebudza ur¢ita odpoved.
Tato odpoved' je vlastne obratenim sa ¢loveka, jeho konverziou. Interpretujuc
Pismo, teolég sa vklada pod Bozie slovo, ktoré ho vlastne interpretuje a takto
vznika hermeneutickd interakcia medzi teolégom a Pismom. Praca s Pismom tak
tvori nielen zaviSenie badania, ale sa stava aj zaciatkom nového badania.
Teol6gia je tak skiisenostou teoléga, ktory je zasiahnuty Bozim slovom, meni
svoj zivot a interpretuje zazité Slovo nanovo pre veriace spoloc¢enstvo. Opieral
som sa predovsetkym o Augustinovo dielo Confessiones, ktoré povazujem za vy-
jadrenie autorovej sktisenosti s Bozim Slovom. Ttto skiisenost vyjadril neskorsie
pomocou slovnika Pisma, pri¢om vlastnt minulost vident pod Bozim Slovom
vlozil a interpretoval v rdmci celosti dejin spasy.

Teol6g je pozvany nielen, aby vykladal Pismo, ale aby sa nim nechal prenikat
a snazil sa pochopit’ svoj Zivot vo svetle Pisma.

52 conf., 11,1, CCL 27, s. 194: ,[...] ecce narraui tibi multa, quae potui et quae uolui, quoniam tu
prior uoluisti, ut confiterer tibi, «<domino» deo meo, «quoniam bonus» es, «quoniam in saeculum
misericordia» tua.” Pozri ingpirativnu $tadiu: BENKOVSKY, J.: Aby sme citili dobrotu Boha. In:
Viera a Zivot, Ro¢. 23., ¢. 4 (2013), s. 54-64.
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Milos Lichner sa narodil v roku 1971. V roku 1992 nasttpil do novicidtu rehole
Spolo¢nost’ Jezigova v Trnave. Stadia teolégie absolvoval v Bratislave a kitaz-
skt vysviacku prijal 22. 6. 2002. V ramci licenciatnych a doktorandskych stadif
Studoval o Parizi patrolégiu, patristicki dogmatickt teolégiu. na jezuitskych
fakultach Centre Sévres V roku 2008 bol vyslany znovu do Pariza na Studoval
pod vedenim prof. Isabelle Bochet. V sticasnosti sa vedecky podiel'a na vydavani
diel sv. Augustina v slovenskom jazyku a v Parizi spolupracuje pri vydavani diel
sv. Augustina Bibliothéque Augustinienne - ako ¢len timu pod vedenim prof. Mar-
tine Dulaey. Odborne sa venuje latinskej patrolégii, so Specializiciou na teologiu
sv. Augustina, a ranokrestanskej dogmatickej teol6gii (eschatolégia, mariolégia,
teologicka antropolégia, eklezioldgia). Je clenom viacerych organizacii: patri do
medzindrodnej patristickej organizécie Association Internationale d'Etudes Patristi-
ques (A.LE.P.); je spoluzakladatelom Slovenskej spolo¢nosti pre katolicku teolo-
giu - slovenska sekcia Eurépskej spolo¢nosti pre katolicku teol6giu (SSKT-ESCT)
- od zacdiatku posobi ako vykonny sekretar SSKT-ESCT a aktivne posobi v klube
dekanov jezuitskych fakalt Eurépy a Blizkeho vychodu. Dekanom teologickej
fakulty je od 1. novembra 2011.
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Andrej M. CAJA

Juliana z Norwichu: mysticka teologia Bozskej lasky a materstva (. ¢ast)

Abstract

The principal scope of this contribution is to present the life and work of the
medieval English author, anchoress, and mystic Julian of Norwich (1342 - 1416)
and to underline her spiritual and theological importance. Correspondingly, the
study is articulated on two levels.

The first part is focused on the historical background of Julian's work, Revela-
tions of Divine Love, where particular emphasis is given to the social and spiritual
aspects of the anchoritic way of life. On the basis of autobiographical information
and the author’s literary style, the study looks into Julian’s hidden life as well
as into the inner structure of the Revelations, which unite in a unique way the
human and mystical dimension, experiential level and rational knowledge, grace
and human cooperation, doctrine and spirituality, poetry and rigour of thought,
fidelity to Tradition and freedom of interpretation.

The second part analyses the doctrinal dimension of the Revelations. The main
theme that passes through the entire work is the tender and maternal love of
God. Through its prism Julian perceives particular theological questions and
mysteries regarding the Trinity, creation, sin, redemption, Mariology and escha-
tology. Special attention is given to the “theology of hope” which arises from the
recurring promise of Christ: “All shall be well”.

Keywords: revelations, anchoress, love, redemption, sin, creation, motherhood

Juliana z Norwichu (cca 1342 - 1413), eSte pomerne malo zndma slovenskému ¢i-
tatel'ovi!, je povaZovana za najvacsiu mysticku stredovekého Anglicka. Dozaista
ju mozeme zaradit' do dlhej tradicie mystickej teologie, ktora sa rozprestiera od
Dionyzia Areopagitu az k vrcholnym dielam stredovekej a novovekej mystickej
literatary. Julianino dielo Zjavenia BoZskej lisky (Revelation of Divine Love) vy-
kazuje paralely s dielami jej stcasnikov, akymi stt Oblak nepoznania (The Cloude
of Unknowyng, cca 1375) od anonymného autora a Zjavenia (Revelaciones) sv.
Brigity Svédskej, ale napriklad aj s Vniitornym hradom (Las Moradas o Castillo

1 Maly extrakt z Julianinho diela Zjavenia BoZskej ldsky vysiel v ¢eskom jazyku, pozri Moudrost
Juliany z Norwichu, Kostelni Vyd#i 1997, zatial ¢o v slovencine ndjdeme krétky prehl'ad jej zZivota
a teoldgie u J. Letza, Mysticky Zdpadu, Presov 2002, 113-117.
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interior, 1577) sv. Terézie z Avily. Obidve mysticky opisuja I'udska dusu ako
citadelu alebo hrad, uprostred ktorého prebyva sam Boh.

A napokon, ked'ze Zjavenia BozZskej lisky (d'alej len Zjavenia) jedine¢nym spdso-
bom odhaluja materskti dimenziu Bozieho milosrdenstva k stvoreniu, situuja
Julianu do pozicie predchodkyne sv. Faustiny Kowalskej a jej teologie Bozieho
milosrdenstva.

Obzvlast na teologicko-mysticky rozmer Zjaveni poukédzal T. Merton, ked' ozna-
¢il Julianu, popri J. H. Newmanovi (1801 - 1890), za najvacsiu anglicka teologic-
ku. Hoci Juliana niekol'kokrat zdoraziiuje svoju nevzdelanost, Merton v nej vidi
skuto¢nu teologicku autoritu, nakol'ko nielenZe odovzdava zazité skiisenosti, ale
obsah svojich zjaveni vypracovava aj teologicky:

,Juliana z Norwichu je bezpochyby jeden z najznamenitejsich krestanskych hla-
sov. Ako starnem, stale viac a viac mi rastie pred ocami, a zatial ¢o dakedy som
bol zbldzneny do Jana z Kriza, teraz by som zatiho Julianu nevymenil, ani keby
ste mi dali svet, Indiu a v8etkych $panielskych mystikov dovedna. Myslim, ze
Juliana z Norwichu a Newman st najvac¢simi anglickymi teologmi”?2

Aj ked' Juliana zila skryty zivot anachorétky, jej mudrost sa stala zdrojom du-
chovnej ttechy a svetla pre vtedajs$iu dobu. Rovnako silno vsak jej duchovny
odkaz zaznieva aj dnes. Pravom jej patri titul ,,duchovnej matky” ako ju nazval
prvy vydavatel Zjaveni benediktin Serenus Cressy®. Napriek tomu, Ze Juliana
nikdy nebola Katolickou cirkvou oficidlne kanonizovana - na rozdiel od Angli-
kanskej cirkvi, ktora si jej sviatok pripomina 8. maja, - Katechizmus Katolickej
cirkvi sa na nu odvoléva a cituje z jej Zjaveni, ked rozoberd vztah prozretelnosti
a problému zla*.

Asi najvacsieho uznania sa tejto anglickej mysticke dostalo od papeza Benedikta
XV v ramci série katechéz o velkych Zenéch stredoveku v Cirkvi. Pri tejto pri-
lezitosti (1. decembra 2010) venoval Juliane z Norwichu cely prihovor, pricom
poukézal najmai na jej povolanie duchovnej matky pre tych, ¢o u nej hladali radu
a na nesmierny optimizmus, ktory vyzaruje z jej posolstva o neZznej a materskej
laske Boha ku vsetkym l'ud’om:

,Julianu, kym este zila, volali tak, ako to ma teraz napisané na nahrobnom kameni: ,Mat-
ka Juliana’. Stala sa matkou pre mnohych. Zeny a muzi, ktori odchadzaja do samoty,
aby zili v spolo¢enstve s Bohom, prave vdaka tomuto svojmu rozhodnutiu ziskavaju
neoby¢ajna schopnost spolucitit s bolestami a slabostami druhych... Prave v osamelosti
naplnenej BoZzou pritomnostou Juliana z Norwichu napisala Zjavenia Bozskej lasky.

Této kniha obsahuje optimisticky odkaz zalozeny na istote, Ze Boh nas miluje a jeho

2 T.Merton, “The English Mystics”, in Mystics and the Zen Masters, New York 1967, 140.
3 Porov. ].B. Holloway, Julian of Norwich. Showing of Love, Minnesota 2003, xvi.
4 Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 313.
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Prozretelnost chrani... Téma BozZej lasky sa ¢asto opakuje vo videniach Juliany z Nor-
wichu - a ona ju s odvahou prirovndva k materinskej laske. Jednym z najtypickejsich
odkazov jej mystickej teoldgie je prave toto”>.

1 Historické a duchovné pozadie

Aby sme mohli uchopit' Zivot a dielo tejto anglickej mysticky 14. az 15. storocia,
musime sa v kratkosti pozriet na historické a duchovné pozadie doby, v ktorej
zila. Je pIna neoby¢ajne burlivych udalosti. Mor, znamy ako ,Cierna smrt”, vel -
ka schizma a storo¢na vojna poukazujt na to, Ze ide o najtemnej$iu epochu vo
svetovych a cirkevnych dejinach.

Prva vlna ¢ierneho moru prisla do Britanie z kontinentu v r. 1348, ked’ mala Ju-
liana asi 6 rokov. Nasledovali dalsie dve, v rokoch 1361 a 1369. Dobovy kronikér
uvadza, Ze choroba bola taka ndkazliv4 a silnd, Ze kilazov, ktori vysluhovali svia-
tosti zomierajticim, davali do toho istého hrobu s ich kajticnikmi®. Odhaduje sa,
Ze kvoli moru zahynula asi $tvrtina populécie.

Mnohi pokladali mor za apokalypticky znak BoZieho trestu a tento dojem umoc-
nil najdlhsi vojnovy konflikt v dejinach. Islo o spor medzi dvomi kralovskymi
rodinami o franctazsky trén. Narokoval si ho jednak franctizsky kralovsky rod
Valoisovcov a kral'ovsky rod Anjouovcov, ktory sice vladol v Anglicku, no svoje
korene mal vo franctizskej oblasti Anjou v Normandii.

Situaciu v Anglicku okrem toho zhorsilo sedliacke povstanie, namierené proti
sekularnemu a cirkevnému panstvu. Jeho potlacenie bolo poznamenané vel'ky-
mi represaliami a Geoffrey Litster, vodca povstania, bol biskupom z Norwichu,
Henry Despenserom, odstiideny na smrt.

Velké schizma bola len d'alsim prejavom duchovnej a moralnej krizy doby. Ur-
ban VI, ktory si narokoval papezsky stolec v Rime, zasiel tak d’aleko, Ze proti
svojmu rivalovi Klementovi zorganizoval kriZziacku vypravu. Vedenie zveril
norwichskému biskupovi Despenserovi, ktory za jej podporu slibil svojim
veriacim udelenie odpustkov, nakoniec sa v8ak cela vyprava skoncila velkym
netispechom a biskup sa musel v hanbe vratit domov.

Tieto udalosti vzbudili v l'ud’'och véeobecnu neddveru k Cirkvi a pripravili podu
pre predchodcov reformacie. V Anglicku 14. storocia to bolo reformac¢né hnutie
Jana Wyclifa. Jeho nasledovnici, tzv. ,lollardi”, boli r. 1394 odstdeni bulou Boni-
faca IX., ¢im zacalo ich kruté prenasledovanie. Vyvrcholilo vydanim Konstittcie
canterburského arcibiskupa Thomasa Arundela, v ktorej ich oznacil za zradcov
a heretikov a uvalil na nich trest smrti. Miesto popravy v Norwichi, kde boli

5 Generdlna audiencia Benedikta XVI.: Sv. Juliana z Norwichu, http:/ /www .tkkbs.sk/
view.php. 5
6 Porov. C. Creighton, A History of Epidemics in Britain, vol. 1, New York 19657, 121.
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heretici upéleni za velkej podpory uz spominaného biskupa Despensera, bolo
zname ako , Lollard Pit” a nachddzalo sa ned’aleko Julianinej cely”.

Norwich, postaveny popri rieke Wensum a situovany v groéfstve Norfolk vo
vychodnom Anglicku (East Anglia), bol druhym najvacsim mestom krajiny,
s priblizne 10 tisic obyvatelmi. Ako primorské mesto bolo kvitntcim centrom
obchodu a ndbozenského Zivota a lakalo mnohé reholné komunity. Tento ,Rim
Anglicka”, tak sa mesto zvyklo nazyvat, malo 57 kostolov, z ktorych 31 existuje
az po dnes. Jeho hlavnymi dominantami st Norwichsky hrad, ktorého stavba
siaha do doby Viliama Dobyvatela, a goticka katedrala, vybudovana koncom 11.
storocia benediktinskym opatom a prvym norwichskym biskupom Herbertom
de Losinga.

V uvedenom historickom kontexte prijima Juliana zjavenia o univerzalnej BoZej
laske, ktora sa jej odhal'uje ako prazéklad a ciel celého stvorenia a kazdého bytia.
Je pozoruhodné, Ze napriek vsetkym skandalom, Juliana Cirkev nikdy nekriti-
zuje, zostava jej vernd a opakovane jej vyjadruje svoju poslusnost, hoci nie vzdy
chape, ako sa ucenie Cirkvi da zostladit s tym, ¢o jej zjavuje Boh. V knihe Zjaveni
najdeme len jednu kratku altziu na stcasny stav Cirkvi, ked hovori:

,Svita Cirkev sa zatrasie v smatku, v utrpeni a v protivenstvach, tak ako sa

vytriasa platno vo vetre... Lebo povedal: , Uplne v tebe zlomim tvoje prazdne city
a zlomyselnt pychu, a potom ta zhromazdim a urobim ta pokornou a miernou,
¢istou a svitou skrze jednotu so mnou'”.
V konfrontécii s vtedajsou dobou mé kniha Zjaveni az akysi nad¢asovy a nad-
priestorovy raz. S neotrasitelnou nddejou Juliana zvestuje, zZe napriek zlu, ktoré
je pritomné vo svete, Boh opat’ vsetko urobi dobrym: , All shall be well” (,, VSetko
bude dobré”) je leitmotiv tiahnuci sa celym dielom. V Zjaveniach Bozskej ldsky
sa Juliane podarilo vyvratit rozsirené presvedcenie vtedajsej doby, Ze nestastia
a katastrofy pochddzajt od Boha, ktory, nahnevany l'udskymi urazkami, ich zo-
siela ako tresty na svet. Julianin odkaz stoji v tplnom protiklade k tejto , teoldgii
Bozieho hnevu”, pripominajic ndm zakladnd pravdu biblického zjavenia, Ze
,Boh je laska” (1 Jn 4,16).

2 Rekonstrukcia Julianinej biografie

Juliana bola nepochybne historickou postavou, aj ked’ o jej zivote nemame vela
podrobnych informécii. Jej historickost podporuje niekol'ko testamentov, v kto-
rych jej bola udelend finan¢nd podpora. V norwichskom archive je zachovany
testament z roku 1393, kde sa hovori, Ze rektor kostola sv. Michala v Coslany,

7 Porov. G. Jantzen, Julian of Norwich, London 19902, 11.
8 V tejto studii sa budeme odvolavat na kriticky text E. Colledge - J. Walsh, Julian of Norwich.
Showings, New Jersey 1978, 226-227.
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Roger Reed, zanechal dva $ilingy pre , anachorétku Julianu” (Julian anakorite)® a v
testamente z roku 1415 sa uvadza, Ze John Plumpton zanechal 40 penci pre , ana-
chorétku v kostole svatého Julidna z Conesfordu v Norwichi” (,,ankress in ecclesia
santi Juliani de Conesford in Norwice”)". I ked nie je isté, ¢i ide o tu istt osobu, este
v roku 1429 norwichsky obchodnik Robert Baxter zanechdva pre anachorétku
v kostole sv. Juliana v Consiforde tri ilingy a 4 pence'. Evidencia tychto doku-
mentov poukazuje na fakt, Ze Juliana musela byt skutocnou postavou a tesila sa
vel'kej popularite v meste napriek tomu, Ze Zila ako anachorétka.
Dalsie dolezité svedectvo o Julianinej historickosti pochddza od jej stcasnié-
ky Margery Kempe z King’s Lynn, ktora bola tiez mysti¢kou, ale tplne iného
razenia. Na rozdiel od Julianinej tizby po skrytosti a diskrétnosti, Margery sa
zna¢ne zameriavala na seba a nadmieru sa zaoberala vynimoénymi prejavmi
mystického Zivota. Vo svojej autobiografii rozprava, ako asi v rokoch 1412 - 1413
hladala u Juliany radu, kedZe bola zndmou odborni¢kou v duchovnom vedeni
a rozliSovani'
V 18. storo¢i norfolsky historik Francis Blomfield v Dejindch Norwichu tvrdi, ze
Julianina pustoviia v jeho dobe uz neexistovala, ked’Ze bola zni¢ena pocas rozpus-
tania klastorov, no zanechdva ndm délezita informaciu do Julianinej biografie:
Vo vychodnej ¢asti kostolného dvora stéla pustoviia, v ktorej zila anachorétka
alebo pustovnicka az do doby rozpustenia klastorov, ked’ bol zni¢eny dom, hoci
jeho zaklady je este mozné vidiet. V roku 1393 tu Zzila Lady Juliana ako ana-
chorétka aj s dvoma sluzobnicami, ktoré ju opatrovali do vysokého veku, az do
roku 1443. Tato zena mala v tych ditoch povest vel'kej svitosti“®.
Rok 1443, o ktorom hovori Blomfield, sa zda byt nepravdepodobny, kedZe by
z neho vyplyvalo, Ze Juliana, narodena v roku 1342, by musela Zit viac ako sto
rokov. Vacsina autorov sa domnieva, Ze tato informacia je chybnd a ze Blomfield
spojil nasu Julianu s d'alou pustovnickou, ktord Zila po jej smrti v tej istej cele
a nosila aj to isté meno po patrénovi kostola, sv. Julianovi. A predsa, tento tidaj
nemusi byt tplné vyliceny. Po prvé, neexistuje nijaky solidny argument proti
Julianinmu dlhému veku a po druhé, nezda sa, Ze by sa v Blomfieldovom texte
obraz Juliany, ktora mala povest vel'kej svitej, prekryval s inou pustovnickou,
ktora mohla nasledovat jej spdsob Zivota.

9 Porov. Norfolk Record Office, Roger Reed’s Will of 1393, Harsyke Register, vol. 2, folio 194.

10 Porov. G. Jantzen, Julian of Norwich, 21.

11 Porov. Norfolk Record Office, Robert Baxter’s Will of 1429/1432, Surflete, folio 86.

12 Margery nespomina Julianinu knihu Zjaveni, ale ich konverzacia reflektuje jej teolégiu lasky:
prov. M. Kempe, The Book of Margery Kempe, London 2004, 77-79.

13 F. Blomfield, An Essay Towards a Topographical History of the County Norfolk, vol. 2, The History
of the City and County Norwich, Norwich 1745, 546.
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Priamym zdrojom informdcii o Juliane je samotnd kniha Zjaveni. Autorka v nej
opisuje niektoré rozhodujace udalosti zo svojho Zivota, pontka vlastné tvahy
a dojmy, a to v tej miere, v akej st spité so zjaveniami.

Juliana nés informuje, Zze ked mala 30 a pol roka, Boh na 1iu zoslal chorobu, ktora
ju paralyzovala na niekol'ko dni. Bola presvedcena, Ze sa bliZi jej smrt, preto k nej
zavolali knaza, aby jej udelil sviatosti. Je pravdepodobné, Ze v tomto ¢ase Juliana
este nebyvala vo svojej cele ako anachorétka, ked’Ze opisuje svoju matku a d'alsie
osoby, ktoré boli poc¢as choroby pritomné v jej izbe. Neskor pochopila, Ze tazka
choroba bola pripravou na prijatie zjaveni, ktoré sa zacali viziou trpiaceho Krista.
Presny datum, kedy Juliana prijala zjavenia je diskutabilny: podla Parizskeho
manuskriptu to bolo 13. maja 1373, zatial ¢o v Sloanskom manuskripte sa hovori
o 8. méji toho istého roku. V kazdom pripade, rok 1373 je doélezity, lebo nam po-
maha urcit datum jej narodenia, ktory vzhladom na jej vek 30 a pol roka, spadé
asi na november 1342.

Juliana si spomina, Ze zjavenia sa zacali skoro rano, okolo 4. hodiny, a trvali do
3. hodiny poobede. Nasledujicu noc dostala posledné, 16. zjavenie, ono zavisilo
a potvrdilo predchadzajtice videnia.

V tvode k tzv. Kratkemu textu', ktory napisal nezndmy pisar, sa spomina, Ze
eSte v roku 1413 zila Juliana ako pustovnicka v Norwichi.

Toto st vsetky spolahlivé informécie, ktoré mame k dispozicii o jej Zivote. Neda
sa urcit, kedy sa narodila, aka bola histéria jej rodiny a ani presny datum jej
smrti ¢i miesto hrobu. Je pravdepodobné Ze ani meno ,Juliana” nie je jej vlastné
meno, ale Ze ho prebrala od patréna kostola, sv. Julidna, s ktorym bola spojené
jej pustoviia. Ide zrejme o sv. Juliana Spitalnika (Julian the Hospitaller), patréna
prievoznikov, ktorého spojenie s kostolom sa da vysvetlit tym, Ze ned’aleko sa
nachadzal prievoz na rieke Wensum.

Podl'a hypotézy ]J. B. Hollowaya by Julianu bolo moZzné stotoznit s istou Mary
Westwick, ktorej zjavenia sa podobné tym, aké mala Juliana. V Norwichi, ned’a-
leko hradu, existovala dakedy stvrt ,Westwick”, obyvand prevazne zidmi, a je
mozné, ze Juliana pochddzala presne z takejto rodiny, ktora sa neskor obratila na
krestanstvo®.

Nedostatok presnejsich informaécii vsak nie je ni¢im prekvapujacim, ak si uve-
domime, Ze Juliana si zvolila Zivotny spésob anachorétky, a tym sa rozhodla pre
skryty Zivot. Preto o sebe odhaluje len to, ¢o tizko stvisi so zjaveniami, a vSetky
ostatné tdaje, ktoré zaujimaja historikov, starostlivo utajuje, ba dokonca si Ziada
zostat zabudnutd, aby jej osoba nebola nijakou prekazkou pre Krista:

14 Ohladom rozdelenia diela Zjaveni na tzv. Kratky text a Dlhy text porov. str. 10.
15 Porov. J.B. Holloway, Julian of Norwich. Showing of Love, xii.
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,,Coskoro na miia, tboht Zenu, zabudnete a dobre robite, aby som pre vas nebo-
la prekdzkou, a tak budete moct kontemplovat Krista, ucitel'a vsetkych™?6.
Tymto zavojom zahalenia a anonymity Juliana akoby poukazovala na skrytost
a anonymitu Boha, ktory sa sice zjavuje svetu, ale zaroven zostava Deus abscondi-
tus. Aj dielo Juliany je na jednej strane odhalené svetu, ale na druhej strane nam
svojim povolanim anachorétky pripomina existenciu neviditelného a duchovné-
ho sveta.

3 Zivot anachorétky a , Ancrene Riwle”
Dnes sa ndm zivot anachorétov moze zdat pomerne nezvycajny, ale v prvych
storociach Cirkvi, ako aj v stredoveku nebolo zriedkavé, ak sa niekto utiahol zo
sveta. Vyraz ,anachorét” pochadza z gréckeho slovesa avayxwpéw, ¢o znamena
,odist”, ,,utiahnut sa” pre Zivot v pokani a modlitbe. Tento zivotny styl ma ko-
rene v tradicii pastnych otcov Antona a Pavla Pustovnika, Makéria a Arzénia,
ktori v snahe uniknut hluku sveta a ndjst hlbsie spolo¢enstvo s Bohom odisli do
puste. Ich eremiticky idedl, predstaveny v hagiografickom diele Vitas Patrum,
¢oskoro pritiahol aj Zenské pohlavie a z obdobia prvych anachorétiek sa vo vy-
chodnej tradicii uchovava aj zbierka vyrokov a skutkov ,ptastnych matiek”, tzv.
Meterikon.
V stredoveku zazival tento anachorétsky spdsob Zivota ozajstnd renesanciu, no
s tym rozdielom, Ze pustovnici uz nehl'adali tito¢isko na pusti, ale sa ststredili do
miest. V $tadii o testamentoch a pettaznych sumach odkédzanych miestnym ana-
chorétkam A. K. Warren odhaduje, Ze v 14. storo¢i zilo len v samotnom Anglicku
96 anachorétiek a v 15. storoci sa ich pocet zvysil na 110".
Reholnicky a anachorétky mali enormny vplyv na vtedajsiu spolo¢nost. Snazili
sa nielen o svoju spasu, ale najméa o spasu druhych: modlili sa za nich a v zasta-
peni konali pokanie. Casto vykonavali aj tlohu poradenstva pre Iudi a niektoré
vel'ké zeny stredoveku zastavali dokonca akysi ucitel'sky tirad, ako napr. Hilde-
garda z Bingenu, Mechtild z Hackebornu, Gertruda Vel'ka, Katarina Sienska atd'.
Uz tento samotny fakt vysvetluje, preco sa tegili vyznamnému spolocenskému
postaveniu a zaroven ukazuje, Ze ich odchod zo sveta nebol nijakym tnikom, ale
sluzbou pre Cirkev a saveku spolo¢nost. Vo svojich pravidlach pre anachorétov
Aelred z Rievaulx poukazuje na tento podstatny bod pustovnickeho Zivota:
,Objim cely svet ramenami svojej lasky a v tomto tikone zarovern mysli na do-
brych a te$ sa s nimi, ale aj na zlych a smut nad nimi. V tomto tkone pozeraj na
strapenych a utlacanych a maj s nimi zl'utovanie... V tomto tikone maj na paméiti

1Y%

biedu chudobnych, stonanie sirdt, opustenost vdov, skltcenost smitiacich,

16 Julian of Norwich. Showings, 135.
17 Porov. A K. Warren, Anchorites and their Patrons in Medieval England, Berkeley 1985, 292-293.
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potreby cestujtcich, modlitby panien, nebezpecenstva ¢thajtce na tych, ¢o cestu-
ji po mori, pokusenia mnichov, zodpovednost prelatov, namahy tych, ¢o vedu
vojny. Vo svojej laske si ich vSetkych privinl k srdcu, pla¢ nad nimi a obetuj za
nich svoje modlitby“*.

V stredoveku bolo zostavenych viacero pravidiel pre anachorétov. V 9. storo¢i
napisal mnich Grimlaic Regula Solitarium, v 11. storo¢i uz spominany Aelred
spisal podobné pravidla pre svoju sestru a nakoniec v 13. storoci bola zostavena
zbierka instrukcif pre anachorétky, znama pod menom Ancrene Riwle alebo An-
crene Wisse.

Tieto regule sa sustred'uja v prvom rade na vnatorny Zivot pustovnikov a ako
priklad kontemplativneho Zivota predkladaja evanjeliovy pribeh o Marii sedia-
cej pri Jezisovych nohach: , Vy, anachorétky, ste si vybrali Mariin podiel, ktory jej
pripisal nas Pan... Domaéca préca patri Marte, ale Mariina tloha je ticho a oddych
od hluku sveta, aby jej ni¢ nebranilo poc¢tavat Bozi hlas“".

Zakladnou ¢nostou anachorétky ako nevesty Kristovej bola ¢istota. Regula ob-
sahuje niekol'’ko predpisov, ktoré mali pomahat vyhnut sa jej poruseniu: kontakt
s muzmi bol prisne obmedzeny a za spovednika sa odporucal starsi kiaz s bez-
chybnou reputéciou. Ancrene Riwle stanovuje aj vel'mi praktické pravidld tykajui-
ce sa jedla, oblecenia, prace a modlitieb a hoci anachorétky nezili v monastickej
komunite, kde ma kazdodenny Zivot svoju rutinu, predsa aj ony sa mali drzat
urcitého programu?®.

Ked' raz anachorétka vstupila do svojej cely, uz ju nikdy nesmela opustit, ak
sa nechcela vystavit hrozbe exkomunikacie. Existoval dokonca i Specidlny ri-
tus uvedenia a uzavretia do cely, ktory pozostaval z pohrebnej omse Requiem
a z procesie, ktora viedla z kostola do pustovne. Pred vstupom jej miestny biskup
alebo jeho zastupca udelil posledné pomazanie, posypal ju popolom a zamuro-
val vchod do cely, ¢im sa povazovala za mftvu pre svet?.

Samotna cela vSak nemusela byt vobec taka nettulnd. Pozostavala z niekol'kych
izieb a bola postavend hned vedla kostola, takze z okna na jednej strane cely
sa anachorétka mohla ztcastiovat' liturgie a z okna na druhej strane cely ko-
munikovat s 'ud'mi, ktori u nej hladali radu. Pustoviia mohla byt spojena aj
so zahradou, a okrem toho, anachorétka smela mat aj sltizky, ktoré sa starali
o domécnost'.

18 Aelred of Rievaulx, A Rule of Life for a Recluse, Michigan 1971, 77-78.

19 J. Morton (ed.), Ancrene Riwle, VIII, London 1907, 314-315.

20 Porov. RW. Ackerman - R. Dahood, Ancrene Riwle: Introduction and Part I, Binghamton 1984,
37-38.

21 Porov. Ancrene Riwle, V1, 286.
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Na zéklade tychto niekolkych pravidiel si moZeme predstavit, ako asi vyze-
ral zivot Juliany. Aj ked' neexistuju presné informécie o tom, kedy zacala svoj
pustovnicky Zivot, zda sa pravdepodobné, Ze to bolo kratko potom, ako prijala
zjavenia. Spolu s dvoma sltizkami, Alicou a Sarou, zila v cele, ktora bola pripo-
jend k farskému kostolu sv. Julidna, kde travila svoj ¢as modlitbou, duchovnym
poradenstvom, ale aj pracou spojenou s pisanim Zjaven.

4 Literarny $tyl Zjaveni a vzdelanie Juliany

V knihe Zjaveni sa Juliana niekolkokrat zmietiuje o svojej nevedomosti
a nevzdelanosti:

,Ale nech véas Boh uchréni od toho, aby ste si mysleli, Ze som ucitelkou, pretoze
to nie je a nikdy ani nebol mdj timysel. Som len Zena, nevedoma, slaba a krehka.
No zéroven velmi dobre viem, Ze to, ¢o hovorim, som prijala cez zjavenie od
toho, ktory je zvrchovanym ucitel om”*.

, Toto zjavenie bolo dané jednoduchému, nevzdelanému stvoreniu“?.

Keby sme vzali uvedené tvrdenia doslovne, museli by sme predpokladat, ze
Juliana nemohla napisat’ svoju knihu sama, ale Ze Zjavenia diktovala inej osobe,
pravdepodobne pisdrovi, ¢o nakoniec v stredoveku nebola celkom zriedkava
prax. St vsak aj iné mozné vysvetlenia. Nie je totiz vyltcené, Ze Juliana pouziva
len aksi rétoricka zbran, ktorou chce apelovat na benevolenciu ¢itatel'ov, alebo
chce tymito slovami zdéraznit' to, Ze Zjavenia nemaja poévod len v teologickom
vzdelani, ale maji nadprirodzeny charakter. Okrem toho, skuto¢nost, Ze sa Julia-
na nechce prezentovat ako ucitel’ka je v stlade s Ancrene Riwle, ktory zakazoval
anachorétom vykonavat ucitel'ska prax a menit pustoviiu na skolu®.

Je v8ak tazké si predstavit, Ze Juliana nemala Zziadne vzdelanie. Aj ked'je jej 5tyl
vel'mi jednoduchy, jasné a vystizné formulécie velkych teologickych tajomstiev,
pouzivanie rétorickych figar, ako st alegéria a prirovnanie - najmé alegoéria
péna a sluhu a zname prirovnanie stvorenia k lieskovému orechu - poukazuja
na nezvycajné literarne schopnosti. Z literarneho pohladu je Juliana povazovana
za priekopnicku anglickej literattry a ¢asto ju zvyknu porovnavat s jej velkym
sucasnikom Geoffrey Chaucerom, ked’Ze je prvou Zenou, ktora napisala knihu
v angli¢tine®. Jej spdsob vyjadrovania sa niekedy pripodobiiuje stylu staroza-
konnej sapiencialnej literattry alebo patristickej rétorike. Ide najmé o niektoré
antitetické formulacie, ako v nasledujucich prikladoch:

22 Julian of Norwich. Showings, 135.

23 Julian of Norwich. Showings, 177.

24 Porov. Ancrene Riwle, VIII, 319.

25 Porov. E. Mary, “The Place of Lady Julian of Norwich in English Literature”, in Julian of
Norwich: Four studies to commemorate the Sixth Century of the Revelations of Divine Love, Oxford 1973,
3-9.
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,,Lebo nepadame v ociach Bozich,
a nemozeme obstat v o¢iach nasich”?.

,,Lebo Boh vidi jednym spdsobom,
a ¢lovek zasa druhym”%.

,Pretoze na ¢loveku je, aby sa obvinil,
ale je na Bozej dobrote, aby ¢loveka ospravedInil“?.

E. Colledge a J. Walsh poukézali na to, Zze Zjavenia vykazuju velka podobnost
s Vulgatou?, hoci citdcie z Pisma st do textu vnasané/vrad'ované spésobom, zZe
ich je vel'mi tazko odlisit od Julianinych vlastnych slov. Napriklad v 40. kapitole
nachddzame takito vetu: , Ak by si nejaky muz alebo Zena, pohnuti blaznov-
stvom, povedali alebo pomysleli: ,Ak je to tak, potom by bolo lepsie hresit, aby
sme mali vd¢siu odmenu’” - je to jasnd odvolavka na Rim 6,1-2. Podobne aj veta
,Videla som Boha v jednom bode (in a point)” pripomina Pavlov vyraz v 1Kor
15,52, kde sa hovori o zmftvychvstani, ktoré sa udeje v , in puncto, in ictu oculi”.
Z Julianinho textu rovnako vyplyva, Ze musela mat aj ur¢ita znalost teologickej
a monastickej tradicie. Jej analyza hriechu v 13. zjaveni, kde vysvetl'uje, Ze hriech
nema nijakd podstatu a podiel na byti (,,it has no substance, no share in being”),
ma korene v uceni Cirkevnych otcov, a najmé sv. Augustina; znamy priklad
s lieskovym orechom v 1. zjaveni, na ktorom sa ozrejmuje jednota celého stvore-
nia s Bohom, zasa pripomina uc¢enie Tomasa Akvinského, pre ktorého je ,,Boh vo
vSetkych veciach svojou pritomnostou, silou a podstatou”*. Nauka o materskej
dimenzii Boha pripomina ucenie stredovekych cistercianskych teolégov, predo-
vSetkym Viliama zo St. Thierry.

Z uvedeného vyplyva, Ze Juliana musela mat nejaké vzdelanie, a toho sa jej
v 14. storoci ako Zene mohlo dostat), len ak patrila do reholného radu. A naozaj,
niekol'ko faktorov poukazuje na spojenie Juliany najma s benediktinskou reho-
lI'ou, ktora mala silné zasttpenie v Norwichi. Benediktini totiZ nespravovali len
katedrélu, ale mali aj Zensky klastor, tzv. Carrow Abbey, spojeny s internatnou
skolou pre dievcatd, ako sa o tom dozvedame od historika Blomfielda: , Tento
Zensky klastor slazil vela rokov ako $kola a miesto vzdelania pre mladé damy

26 Julian of Norwich. Showings, 339.

27 Julian of Norwich. Showings, 281.

28 Julian of Norwich. Showings, 281.

29 Porov. E. Colledge - J. Walsh, Introduction, v Julian of Norwich. Showings, 20.
30 Tomas Akvinsky, Summa Theologica, 1, q. 8, a. 3.
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z vyznamnych/doélezitych rodin diecézy, ktoré tu byvali na internéte, pri¢om ich
ucili reholnicky “*.

Nie je isté, ¢i Juliana navstevovala tato skolu, ale jedna pasaz zo Zjaveni, kde jej
Pan d'akuje za sluzbu a ndmahu v mladosti, by sa dala interpretovat ako zmien-
ka o jej zasvdtenom Zivote v reholnej komunite*’, okrem toho, kldstoru Carrow
patrili beneficia kostola sv. Julidna. Je pozoruhodné, Zze Margery Kempe, ktora
navstivila Julianu, ju oslovuje titulom benediktinskych mnisok: ,Pani Juliana”
(Dame Julian)®. Tychto niekol'ko indicii, ako aj fakt, ze manuskripty Zjaveni pred
zni¢enim uchovali zvi¢sa benediktini, silno podporuje hypotézu, Ze to bola pra-
ve benediktinska rodina, v ktorej Juliana dostala svoju formaciu a vzdelanie.

5 Vnutorna Struktira a charakter Zjaveni

Dielo Zjavenia BoZskej ldsky je jedine¢nym prikladom spoluprace Bozej milosti
a l'udskej prirodzenosti. Nejde v fiom len o akdtsi transkripciu mystickych sku-
senosti, Juliana nie je totiz len pasivnym nastrojom v Bozich rukach, jej aktivita
a osobna zaangazovanost je viditelna v celom texte: aktivne uvazuje nad tym, ¢o
vidia pocuje, kladie si otdzky, vyjadruje svoje pochybnosti a dokonca sa odvazuje
zapasit s Panom nad vyznamom jeho slov, ked' sa zd4, Ze si protire¢ia s Pismom
alebo s u¢enim Cirkvi. Preto mézeme povedat, zZe Zjavenia maja svoj pdvod v Bo-
Zej iniciative, ale zaroven st ovocim Julianinej modlitby, reflexie a asketizmu.
Zjavenia BoZskej ldsky existuju v dvoch verzidch: v ,Kratkom texte”, napisanom
bezprostredne potom, ako ich Juliana prijala, a v ,Dlhom texte”, zhotovenom
asi po 20 rokoch, ked mala ¢as premyslat a prehibit ich vyznam, a to aj vdaka
dalsim , vnutornym ponauceniam” od Pana*. Samotné zjavenia, ktoré sa udiali
v jeden den, pripominajt akysi balik milosti, na ktorého ,rozbalenie” bolo po-
trebnych vela rokov.

Medzi dvoma verziami Zjaveni si pozoruhodné rozdiely. Kratky text napriklad
neobsahuje Ziadnu zmienku o alegérii pana a sluhu, a teda ani o materinskom
obraze Boha, vypracovanom na zaklade tejto alegérie, ¢o ukazuje, do akej miery
je Dlhy text ovocim Julianinej reflexie nad vyznamom zjaveni.

Tymto spdsobom kniha Zjaveni prenika niekol'ko rovin: sktisenostnti, kontem-
plativhu a doktrindlnu. Juliana sa dotyka, ako to uvidime v druhej casti tejto
stadie, hlbokych otdzok dogmatickej teologie, akymi sti: matersky obraz Boha,
teolodgia stvorenia, pri¢ina hriechu a zla, tajomstvo vykuapenia, postavenie Boho-
rodic¢ky v stvoreni a v ekonémii spasy, eschatologické obnovenie vsetkych veci.

31 F. Blomfield, An Essay Towards a Topographical History of the County Norfolk, vol. 4, 524.
32 ,,Dakujem ti za tvoju sluzbu a namahu v mladosti”, v Julian of Norwich. Showings, 203.
33 Porov. M. Kempe, The Book of Margery Kempe, 77.

34 Julian of Norwich. Showings, 270.
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Primarnym predmetom Zjaveni vSak zostava tajomstvo nekonecnej BoZskej
lasky, zjavenej v utrpeni Krista: tato laska predstavuje pre Julianu prizmu, cez
ktort je nutné sa pozerat na vsetky ostatné tajomstva a zaroven predstavuje
fundamentalne zjavenie, ktoré sa v 16-ich zjaveniach len rozvija. V tomto duchu,
v tvode do Dlhého textu, charakterizuje svoje dielo aj Juliana :, Toto je zjavenie
lasky, ktoré Jezi$ Kristus, nase nekone¢né stastie, ukazal v 16 videniach ... naii st
poloZené a napojené vietky ostatné zjavenia“*. A ku koncu Dlhého textu, ked' sa
Juliana pyta na zédmer vsetkych videni, dostava od Pana tuto odpoved”:

»~Ako chces vediet, aky bol Pdnov zamer v tejto zélezitosti? Vedz dobre, laska
bola jeho zdmerom. Kto ti to zjavil? Laska. Co ti zjavila? Lasku. Preo ti to zjavila?
Z lasky... A tak som sa naucila, Ze ldska je Panov zamer”*.

V retrospektive Juliana sumarizuje svoje zjavenia ako jednu vel'kd lekciu o laske:
,,Celé toto doverné zjavenie sa ndsho zdvorilého Péna je lekciou lasky, jeho slad-
kym, milostivym dotykom, aby utesil nasu dusu”?. Juliana nikdy nedala svojej
knihe nazov, avsak ,Zjavenie Bozskej lasky” by nim mohol byt, ked’ze vystihuje
esenciu toho, ¢o jej bolo zjavené.

Aj ked' sa Juliana zaobera najhlb3imi tajomstvami teolégie, robi to takym jasnym
a jednoduchym spdsobom, Ze jej text sa stava pristupnym nielen pre elitu sofis-
tikovanych myslitel'ov, ale pre vSetkych krestanov, ktori hladaji Boha. Toto je
aj jeden z dovodov, preco Juliana nepise v latinc¢ine, ale v norwichskom dialekte,
hoci sa tym vystavovala riziku, Ze ju budt spajat s hnutim lollardov, ktori pod-
porovali anglické preklady Pisma a teologickych spisov.

Hlavnym cielom Juliany nebolo viest I'udi k véa¢Siemu intelektudlnemu pozna-
niu, ale k vacsej laske k Bohu. Preto dava taky silny doéraz na to, Ze zo zjaveni
nemad vacsi uzitok ona, ¢o ich dostala, ako ti, ktori Boha milujt viac:

»Ja nie som dobra preto, Ze mdm zjavenia, ale iba preto, Ze viac milujem Boha.
A ak vy milujete Boha viac, mdte z toho vicsi uiZitok neZ ja. Nehovorim to tym, ktori su
muidri, pretoZe to vel'mi dobre vedia. Hovorim to vsak viam, o ste jednoduchi, aby sa vim
dostalo titechy a sily; lebo sme vSetci jedno v ldske a nebolo mi zjavené, Ze by ma Boh
miloval vic¢smi ako najpokornejSiu dusu, ktord Zije v stave milosti. Som si istd, Ze je vela
dust, ¢o nikdy nemali zjavenia alebo vizie, ale iba obvyklé ucenie Cirkvi, no milujii Boha
viac nez ja*.

Na zdver mozeme povedat, Ze Julianino dielo Zjavenia Bozskej lisky integruje
rozne prvky, ktoré len zriedka néjdeme v takej harmonickej sahre v teologickych
a duchovnych spisoch inych autorov. Vo svojej metdde a uceni spdja mysticka

35 Julian of Norwich. Showings, 175.
36 Julian of Norwich. Showings, 342.
37 Julian of Norwich. Showings, 334.
38 Julian of Norwich. Showings, 191.
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al'udskt dimenziu, poznanie a spiritualitu, filozofiu a teol6giu, poetickost a dog-
maticky prejav. Skvelou ukazkou tejto integracie je napriklad analyza r6znych
typov strachu, v 74. kapitole Dlhého textu, kde sa stretaji psychologické, a zaro-
ven aj teologické a duchovné znalosti antropologie®.

Tato strukturalna jednota a equilibrium st posilnené aj d'alsim zaujimavym prv-
kom pritomnym v Zjaveniach: ide o neustalu alternaciu telesnych a duchovnych
vizii spojenych s loktciami, ktoré Juliana vnima vo svojej dusi, ako to sama
dosvedcuje v nasledujicom texte: ,VSetko mi bolo ukdzané v troch castiach,
to jest telesnymi viziami a slovami sformovanymi v mojej mysli, i duchovnymi
viziami“.

Vdaka tejto harmonizacii réznych prvkov a rovin Juliana predstavuje jedine¢ny
priklad toho, ¢o H.U. von Balthasar oznacil ako , kl'aciacu teolégiu” a ,teolégiu
modlitby” v opozicii k teolégii, ktord sa robi od stola*. Julianu moéZeme teda
Klasifikovat ako ¢lena dlhej tradicie svétych teolégov - od ¢ias Cirkevnych ot-
cov az po vrcholny stredovek -, ktori neoddelovali teolégiu a svitost, stadium
a adoraciu.

6 Manuskripty Zjaveni

Julianine Zjavenia sa stali zname verejnosti, az ked’ anglicky benediktin Serenus
Cressy vydal v roku 1670 Dlhy text. Do polovice 17. storocia existovalo len nie-
kol'ko kopii jej diela, ktorého origindl sa uz zrejme nezachoval. D4 sa to vysvetlit
tym, Ze pocas reformdcie a prenasledovania katolikov v Anglicku sa mnoho
manuskriptov znic¢ilo. Okrem jedného, tzv. Amherstského Manuskriptu (Amherst
Manuscript), boli vsetky Julianine manuskripty, ktoré sa zachranili, objavené
mimo Anglicka.

Amherstsky Manuskript 37790 sa nachadza v Britskej kniznici a obsahuje Kratky
text. V avode, ktory napisal uz spominany nezndmy autor, sa hovori, Ze v roku
1413 Juliana bola este nazive, ale z tejto poznamky nutne nevyplyva, Ze samotny
text bol napisany az v tomto roku. Zda sa, Ze ide len o vydavatel'ski pozndm-
ku k skorsiemu textu, zatial ¢o samotny manuskript je len neskorsou képiou
originalu.

Z Dlhého textu existuje antoldgia extraktov v tzv. Anglickom Manuskripte 40 (Ma-
nuscript Anglais 40) v Narodnej knizZnici v Parizi, ktory je katalogizovany do 16.
storo¢ia. Je to najdolezitejsi rukopis Dlhého textu. Predchddza obdobie rozpus-

39 Julian of Norwich. Showings, 324-326.

40 Julian of Norwich. Showings, 192. O vztahu medzi viziou a slovom u Juliany z Norwichu, porov.
C.H. Bernard, Il Dio dei mistici, Milano 2000, 207-221.

41 Porov. H.U. von Balthasar, «Theologie und Heiligkeit», Wort und Wahrheit 3 (1948) 81-96.
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tania klastorov a je mozné, Ze ho pouzil aj Dom Cressy pre svoje vlastné vydanie
Zjaveni, ked’ sluzil ako kaplan v Parizi pre exilové anglické benediktinky.
Dal$im manuskriptom obsahujtcim excerpty Zjaveni je Westminstersky katedrdlny
manuskript (Westminster Manuscript), ktorého prva strana nesie datum 1368.
Musi v8ak ist' o chybné zaznacenie, lebo Juliana dostala svoje videnia az v r. 1373.
Odhaduje sa, Ze bol napisany okolo r. 1500 a jeho forma pripomina parizsky text:
obidva st napisané na linajkdch medzi ohrani¢enymi okrajmi.

Ambherstsky a Westminstersky manuskript pripominaji akési florilégium stre-
dovekych spisov: nachadzajt sa v nich komentare k Zalmom, Rebrik dokonalosti
(Ladder of Perfection) od Waltera Hiltona, Zlatd epistola (Epistula aurea) pripi-
sovand sv. Bernardovi, Orloj vecnej miidrosti (Horologium Sapientiae) Henryho
Susa, Zrkadlo jednoduchijch dusi (Mirror of simple souls) od Marguerite Porete etc.
To, Ze st tam zahrnuté aj Zjavenia Juliany nam ukazuje, Ze bola tak isto povaZzo-
vana za ucitel’ku duchovného Zivota.

V Britskej kniznici napokon existuju ete d'alsie dva rukopisy Dlhého textu: Sloan
Manuscripts 2499 a 3705. Oba opisali v Cambrai v 17. storo¢i anglické benediktin-
ske sestry zijuce v exile.

(pokracovanie v nasledujiicom éisle 2/2014)

ThDr. Andrej M. Caja,

Narodil sa v roku 1976. Je krfiazom medzinarodného zdruZenia Opera di Gesu
Sommo Sacerdote - Familie Mariens. Teologické stadia absolvoval na Papezskej
univerzite Gregoridna v Rime, ktoré ukoncil doktorskou pracou v ramci dog-
matickej teolégie v roku 2009 na tému: «Credo sanctam Ecclesiam catholicam, sanc-
torum communionem, remissionem peccatorum». La Comunione dei Santi nel legame
con la cooperazione umana in vista dell’economia di salvezza. Momentélne sa venuje
vedecko-umeleckej ¢innosti, prednaskam a duchovnym cvi¢eniam na Slovensku
aj v zahranici.
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Rébert SARKA

Pan prsteniov ezotericko-teologicky

Abstract

This essay follows the traces of esotericism in the Tolkien’s major work, The Lord
of the Rings. As a Catholic author, he uses the elements of magic and esoteri-
cism temperately to avoid their promotion. Tolkien could manage the harmony
between fantasy and Christian ideas. In the background of the work we can see
that the author is literate mainly in medieval ideas about esoteric world, however
his Christian position does not change. The dramatic end of the black wizard
Saruman and the black Lord Sauron are a sufficient warning against magic.
Keywords: wizard, magic, myth, spiritual evolution, spiritual

Hlavné dielo Tolkiena Pdn prsteriov nie je po formalnej stranke literdrnou lahodkou.
Dajti sa mu vy¢itat ¢asto nekonecné opisy, nevhodné pomenovania jednotlivych
dielov, zbyto¢ne rozvla¢ény zaver, ktory nema konca kraja ap. Katolik Tolkien!
vSak zanechal fantasy roman, ktory v kazdej dobe nachadza citatelov. Nechcel
napisat evanjeliza¢né dielo, ako som undhlene kedysi sam tvrdil. V liste pre Petra
Szaboa Szentmihalyho v oktébri 1971 tvrdi: , Ja nekdzem a nepoucujem.”? Nechal
fantasy dielo, ale s katolickym posolstvom. Nakoniec sdim autor sa vyjadril, Ze
ide ,, v zasade o nabozenské a katolicke dielo.”?

Literdrna analyza ukézala, Ze na Tolkienovo dielo vplyval staroanglicky epos
Beowulf,* d'alej Starsia Edda, z ktorej prebral mena ako napr. Gandlalf, Thorin,®
motivy zo Siegfrieda,® mytologické vplyvy, z literattry fantasy jeho predchod-

1 Bol vychovéavany v katolickom duchu, najmé svojou matkou, o ktorej tiez zanechal krasne
svedectvo. ,Moja drahd matka bola ozajstnd mucenica, no nie kazdému Boh doprial taka 'ahka
cestu k svojim vel'kym darom ako Hilarymu, no nie najmi vtedy, ked ndm dal matku, ktora sa
upracovala a ustizila k smrti, len aby zistila, Ze zachovavame vieru.” In CARPENTER, H.: . R. R.
Tolkien Zivotopis, Mlada Fronta Praha 1993, s. 35.

2 DETURRIS G.: Il caso Tolkien, in La compagnia L Anello Il Potere. . R. R. Tolkein creatore di mondi,
s. 28.

3 The Letters of ]. R. R.Tolkien, ed. H. Carpenter, London 1981, s. 175 - citované in COLBERT, D.:
Kouzelny svét Pina Prsteni, s. 115.

4 ,Potom ako vysiel Hobit, uviedol v rozhovore pre Observer: ,Beowulf patri k mojim
najdolezitejsim inSpira¢nym zdrojom.” (The Letters of ]. R. R.Tolkien, ed. H. Carpenter, London
1981, s. 31 - citované in COLBERT, D.: Kouzelny svét Pina Prstenii, BB art 2002, s. 27).

5 Por. CARTER, L.: Tolkien: Zikulisi Pdna prstenii, Agro 2002, s. 133 - 138.

6 Medzi tymito motivmi, ktoré ovplyvnili Hobita a Pdna prsteriov su: 1. drak ktory strazi poklad;
2. kazelny prsten, ktory dava tomu, kto ho nosi vel'kd moc, ale prinasa tiez smrtiace prekliatie; 3.
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cov (Carroll Lewis, Frank Baum, Robert Erwin Howard, James Matthews Barrie
atd.).” Myty a rozpravky nikdy neprestali znepokojovat jeho predstavivost.®
K téme mytologického vplyvu na Pdna prsteriov existuje dostatok literatary, preto
bude ciel om mojej sttdie iny pohl'ad. Predstavit v trilégii Pan prsteriov ezoterické
a teologické prvky bez toho, aby som poprel vplyv spominanych diel. V stadii
predstavim aj Tolkienovu svojraznu umeleckd tvorbu, a to hlavne v komparécii
s Lewisom, ktory sa hlésil k podobnym idedm ako on. Pontakany text predpokla-
da, ze citatel trilogiu Pana prsteriov precital.

Myjtopoesis a subkredcia

Tolkien napisal v Panovi prsteniov dielo, ku ktorému sa vracal vo svojich listoch,
aby predstavil svoj zamer. Mal totiZ vlastnad teolégiu stvorenia a umeleckej tvo-
rivosti. Tvrdil, Ze umelecké inSpirdcie ozajstného umenia pochddzaju od Boha.
Schopnost ¢loveka tvorit nové svety umeleckej fantazie, zda sa, bola preti cestou
k Bohu, teda tvoria ¢ast ve¢nej pravdy.’ Nielen schopnostou abstraktného mys-
lenia, ale aj imaginaciou sa ¢lovek podobéa Bohu. Clovek stvoreny na obraz Bozi
(Gn 1, 27) ma schopnost ako jeho Stvoritel tvorit. V tejto jeho literdrnej teologii
zaviedol dva dolezité pojmy: myjtopoesis a subkredcia.

Mytopoesis je, podla neho, tvorenie mytov, prostrednictvom ktorych ¢lovek od-
raza aspon fragment svetla o skutoc¢nosti takej, aka je. U Tolkiena ide o vytvorena
mytolégiu, nie mytolégiu - credo ako ju poznadme u starovekych narodov (baby-
lonské, severské myty ap.). Tolkien si uvedomoval relativnost nasho poznania
a krehkost jazyka, ktory nedokaze vystihnat celd pravdu, preto pouziva termin
mytus v gnozeologickom zmysle. Teda nie v zmysle nejakej absurdity, ale ako
cestu k pravdepodobnému uchopeniu reality a pravdy. ,Mytus je nevyhnutnym,
pretoZe realita je omnoho vicsia ako racionalita. Mytus je vizia, je nostalgiou po
vecnosti... nie je metaforou alebo alegériou, ale symbolom, totiz znakom odkazu-
jacim na posledny vyznam, ktory moze ¢lovek rozpoznat a interpretovat. Mytus
nebol nikdy protikladom k I'udskym dejindm, ako /sa to ¢asto chape dnes/...;
mytus stéle je a bol vo svojej prirodzenosti ... vyrazom pravdy o veciach. .. Mytus

talizman, ktory prepozi¢iava neviditelnost; 4. zabitie draka umoZnené nechrdnenym miestom na

jeho prsiach; 5. zlomeny me¢, ktory musi byt ukovany; 6. hddka dvoch obrov ¢i trpaslikov, ktora

viedla k smrti jedného z nich; 7. zly, maly trpaslik, ktory je nim dohnany k sialenstvu s na koniec

je kvoli nemu zabity; 8. fakt, Ze prekliatie prstefia prindsa nielen smrt, ale i isty mravny tpadok

alebo la¢nost po majetku u toho, kto ho nosi. In CARTER L.: Tolkien: Zikulisi Pdna prstenii, Agro

s.143.

7 Por. BOLOGNA, T.: Tolkien e gli altri, in La compagnia L "Anello Il Potere. . R. R. Tolkein creatore di

mondi,, IL Cerchio iniziative editoriali Rimini 2002, s. 133 - 145; CROVI, L. -PRIARONE, S.: Mister

Fantasy. Il mondo segreto di Tolkien, Passigli Editori 2002, s. 80 - 87.

8 literarno-lingvistickom pozadi pozri $ttidiu Toma Shippeya The Road to Middle-eatrh, London
1982 (tal. preklad J. R. R. Tolkien: la via per la terra di Mezzo, Marietti 2005).

9 Por. CARPENTER, H.: Gli Inklings, s. 60.
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je prostriedok odpovedajtici na otazky, ako je pociatok ¢loveka, dobra, zla, lasky,
smrti a vysvetlenie prirodnych fenoménov. Mytus je stvislost, puto, spojivo,
prostrednictvom ktorého ¢lovek stéle hladal zmysel Zivota... /je/ prirodzeny
a starobyly prejav ndbozenského zmyslu, ktory Zije v 'udskom srdci.”™

Pri tvorivej ¢innosti vSak ¢lovek zostane stale len na druhom mieste podriadeny
Stvoritel'ovi, preto ostdva subkreatorom." Subkreécia prameni z dvoch potrieb
¢loveka: 1. z potreby sondovat v hlbindch priestoru a ¢asu. Teda apetit po pozna-
ni a tvoreni; 2. z potreby komunikacie medzi ¢lovekom a prirodou. Tak ako roz-
um tazi po jednotiacej tedrii vSetkého, tak imagindcia tazi po jednote vyznamu.*
Subkredcia je stvorenie iného sveta. Tvorba fantasy je cestou k tvorbe tohto sveta.
Je to napodobiiovanie Boha v tvorbe. Clovek sa podoba Bohu v invenénosti, ako
bolo spomenuté vyssie. Literat to robi prostrednictvom fantazie. Vrcholom sub-
kreécie je vytvorenie mytu. Jeho dielo nie je alegériou. Tolkien odmietal alego-
rizaciu ¢i symbolicky vyklad svojho roménu (List 297)."* Hobit, Pin prsteriov je
subkredciou. Podobny vyznam umeleckej, hlavne literarnej tvorby nachddzame
aj v diele C. S. Lewisa, ktorého Tolkien svojimi ndzormi na umeleckd tvorbu
ovplyvnil a priviedol ku krestanstvu.

Lewis nehovori vSak o subkredcii, ale o transpozicii, ku ktorej dochddza vtedy,
ked’ nizsie zobrazuje vyssie, ked ide o presun, ked sa ¢lovek snazi vyjadrit du-
chovné prostrednictvom a do nasej pozemskej skisenosti. Ide o preklad z jed-
ného jazyka s bohatou slovnou zasobou do jazyka chudobnejsieho, kde slova
nadobudaji viac vyznamov."* Pre Lewisa imagindcia nie je identicka s pravdou,
ale s vyznamom. Imaginacia uchopuje realitu. V istom zmysle je realita vyzna-
mom stvorenia... referuje /o Bohu/ ako o prameni svojho bytia, bez ktorého by
nemal zmysel.”” Tolien i Lewis, obaja mali spolo¢né niektoré prvky vtom, Ze:

10 Por. GULISANGO, P.: Tolkien: L Omero cristiano del XX secolo in La compagnia L Anello Il Potere,
s. 115.

11 Por. CARPENTER, H.: Gli Inklings. Tolkien, Lewis, Williams & Co., Jaca Book Milano 1985, s. 60.
CARPENTER, H.: J. R. R. Tolkien Zivotopis, Mlada Fronta Praha 1993, s. 157.

12 Por. DURIEZ, C.: Tolkien e Signore degli Anelli. Guida alla Terra di Mezzo, Griduadi, Milano 2002,
s. 254.

13 Por. FERNADEZ, 1.: La spiritualita del Signore degli Anelli. 1l senso nascosto dell ‘opera di Tolkien,
ELLEDICI Torino, 2003, s. 30.

14 ,,..nase poriatie Nebies zahffia aj radu negécii: Ziadne jedlo, Ziadne pitie, ziadny sex, Ziadny
pohyb, Ziadne rozjarenie a veselost, ziadne senza¢né udalosti, Ziadny vlastny ¢as, ziadne umenie.
Proti tomu kladieme uréity klad: videnie Boha a radost z Neho, a v tom dostdvame pravom
nekone¢né dobro, ktoré to vietko daleko prevazuje. To jest, skutocnost tej blazenej vizie by
prevazila...Ale moze sticasné ponatie o nich prevazit nase stcasné predstavy toho vsetkého?...
odpoved' znie vécsinou NIE.” In LEWIS, C. S.: Pfipitek zkuseného dibla a jiné eseje, Navrat Domt
Praha 2001, str. 67. ,...vSetky nebeské Stedré odmeny st behom tohto Zivota transpozicie
prenesené do nasej sticasnej skisenosti...nas sacasny sposob je len obyc¢ajnym symbolom...” in
tamtiez, s. 69.

15 Por. DURIEZ, C.: Signore degli Anelli, s. 249.
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1. Odmietali alegoériu,'® davali skor opatrne prednost symbolickému vnimaniu
reality. Vo fantastickej tvorbe videli nie¢o posvitné, ¢im sa nielen zacastiiovali
,na tvorbe” svetov, ale aj v produktoch imaginacie videli formu poznania ako
dolezity prostriedok vyjadrenia pravdy, pri¢om ide o poznanie, ktoré sa objavuje
/odhaluje/ tvorbou a je nedostupné inym sposobom. Bola to podla vsetkého
aj reakcia na prehnany vedecky pristup k vykladu sveta, ktory prevladal v ich
dobe.

Zaujimavy je ndzor na mytus protestantského duchovného hermetika Kurta
Arama. Podobne ako Tolkien a Lewis, je Aram kriticky voci vede, ktora pod-
I'a neho nevedie svet, nepoznd, len popisuje.” Pise: ,Podstatny rozdiel medzi
mytom a sticasnou vedou je v tom, Ze mytus vychadza zo Zivota, zatial ¢o veda
z pohybu.”"™ Mytus je podl'a neho pozostatok povodného intuitivneho vnimania
a poznania sveta predhistorickych 'udi. Tito I'udia zili v akomsi sneni viac ako
v bdelom stave, aj ked to nebol spanok vo vlastnom slova zmysle. Stav vedomia
nebol zdsobeny pojmami, ani vedeny logickym kauzalnym myslenim, ale rozum
¢erpal poznanie z vnimania veci, z obrazov, z dojmovych obrazov. K tomuto
typu archaického poznania nie je cesta zartibana, je otvorené pre niektorych
jednotlivcov a preziva este u tzv. prirodnych narodov. ,Len obdareni I'udia
vel'kého umenia, ndboZenstva a filozofie st schopni hovorit v dojmovych ob-
ratoch (symboloch), lebo ich poznédvacie vedomie sa vyjadruje v myslienkovom
systéme intuitivne. Toto... nad’alej prezivame v sne, bez toho, aby sme sa nad
tym /v sne/ pozastavili. Divime sa az vtedy, ked sa prebudime, to znameng,
ked’ velky mozog opét naplno obnovi svoju ¢innost. Ak sa dnesny priemerny
¢lovek pokdsi vyjadrit inak ako v pojmoch, podari sa mu fo v najlepsom pripade
vyjadrenim alegorie, nie vsak symbolom. Kde je symbol Zivy, tam nie je aktivny nor-
malny poznavaci proces ¢loveka, ale (nazeranim) intuiciou obdareny myslitel'.“*
Aramova pozndmka o tvorbe mytu vybudovanom na symbolike, ktora zachyta-
va podstatu, je zaujimava aj z pohl'adu na Tolkienovo dielo Pdn prsteriov. Tolkien
i Lewis sa snad” dokézali naladit na archaické snové vedomie a videnie sveta, aj
ked' to robili pri plnom vedomi a z pohl'adu krestanskej viery ako napodobnenie
kreativnej BoZej ¢innosti.

2. Tolkien a Lewis mali zmysel pre iny svet, totiz nad-svet. Velké pribehy st mimo
zotrocenia na$im egom a nasich hypotéz o realite, ktort len priblizne vnimame.
V miere, v akej odrazaju Bozieho Stvoritela, pribehy pomahaju kontaktovat

16 Alegoria ,je rozsirend metafora alebo predlzend personifikdcia v literatare, v rozpravani
alebo prenesenom popise, ktory nesie skryty vyznam, ¢asto moralneho obsahu.” In DURIEZ, C.:
Signore degli Anelli, s. 173.

17 Por. ARAM, K.: Magie a mystika v minulosti a v soucasnosti, Volvox Globator 2013, s. 14.

18 ARAM, K.: Magie a mystika v minulosti a v soucasnosti, s. 74.

19 Por. ARAM, K.: Magie a mystika v minulosti a v soucasnosti, Volvox Globator 2013, s. 35.
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s najvyssim Inym: so samym Bohom, ktory ako Stvoritel vsetkého vratane nas, je
nad kazdu realitu. Studiia fantizie a inven¢nost imagindcie, podla nich, je pria-
mym poznanim Iného. Tvorbou inych svetov mozno poznat svet ducha. Obaja
sa sustredili na numinézna vo svete, aby tak prenikli za zavoj reality.

3. Oboch zaujimalo predkrestanské pohanstvo, zvlast pohanstvo.” Oficidlne sa
stalo kli%é, Ze Tolkien a Lewis boli priatelia, ale ich priatelstvo ¢asom vychladlo,
¢o mozno zacalo prave Narniou.” Ani zd'aleka vSak nemali na vetko rovnaky na-
zor. Zatial ¢o Tolkien bol extrémnym entuziastom, Lewisovou Miciacou planétou,
jeho Letopisy z Narnie nemal rad. Podl'a neho dielu chybala preciznost subkreécie.
Bolo napisané prirychlo a svojim krestanskym obsahom malo blizko k aleg6rii.”

Ezoterické proky

Pdn prsteriov obsahuje aj prvky ezoteriky. V prvom rade sa v iom objavujt dva-
ja rozdielni ¢arodejnici. Na tivod treba povedat, Ze autor nechcel propagovat
okultizmus, strigémiov, preto pouzil na ich oznacenie termin wizard - magovia,
termin, ktory sa podoba slovu wise, ¢o znamena mudrc ako protiklad strigona,
¢arodeja.”? Tolkien sa usiloval magické prvky vo svojom diele obmedzit na
minimum.

Prvy z ¢arodejnikov je Gandalf, tajomna postava.?* Obcas figliarsky iluzionista,
ktory nechce priznat, Ze je mag.> K podobe Gandalfa Tolkiena inspirovala po-
hl'adnica bielovlasého horala.? Podl'a Tolkienovych predstav je Gandalf anjelom
vyslanym s tajnym poslanim do Stredozeme. Vystupuje ako mudrc, ktory ¢aruje
len vtedy, ked’ treba pomoct. Niekedy v poslednej chvili, ked  sa vylucili vietky
prirodzené moznosti rieSenia problému.” Je vys$im, pokornym magom, ktory
neprepadol moci a je si vedomy svojich limitov, ked’ odmieta byt nositelom prs-
tetia, lebo si nie je istym samym sebou. Carodejnik rozhodne nebol dokonaly,

20 Por. DURIEZ, C.: Signore degli Anelli, s. 34.

21 Carperter naznacuje, Ze ochladnutie zo strany Tolkiena vo¢i Lewisovi bola chybajtica sympatia
k Tolkienovmu Kkatolicizmu. Prekdzalo mu tiez, Ze Lewis sa stal teologickym spisovatelom
o vSetkom. In por. CARPENTER ,H.: GIi Inklings, s. 254. Ich vztah narusil tiez fakt, Ze sa Lewis
tajne oZenil a Tolkien sa o tom dozvedel len z druhej ruky, ¢o zranilo jeho city. Zratioval ho ako
katolika aj fakt, Ze Lewis si zobral rozvedent Zenu, in tamtiez, s. 266. Por. tiez CARPENTER, H.:
J. R. R. Tolkien Zivotopis, s. 132,136 - 137,178 - 179.

22 Por. CARPENTER, H.: Gli Inklings, s. 245 - 246.

23 Por. FERNADEZ, 1.: La spiritualita del Signore degli Anelli, s. 8.

24 ,Kto je Gandalf? V akom vzdialenom ¢ase konc¢inach prisiel na svet a kedy z neho odide?”
TOLKIEN J., R., R.: Pdn prsteriov 3. Ndvrat krdla, Vydavatel'stvo Slovart 2002, s. 25.

25 TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prstetiov 2. Dve veZe, Vydavatel'stvo Slovart 2001, s. 138.

26 Por. COLBERT, D.: Kouzelny svét Pina Prstenii, BB art 2002, s. 59.

27 Svojou ¢arodejnickou palicou akoby oslobodil exorcizmom od temnych myslienok krél'a
Rohanu Théodena TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prsteriov 2. Dve veZe, str. 111.). PoraZa ¢arami Sarumana,
ked obral o palicu a sklent gulu (tamtiez, s. 175). Dvakrat zazra¢ne zachrariuje gondorska
jednotku pred nazgalmi (TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prsteriov 3. Ndvrat krila, s. 74, 84).
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a uz vobec nebol vievediacim jasnovidcom. Nevedel totiZ ani to, ako skon¢i boj
so Sauronom.*

Saruman je druhym magom, ktorého vyvoj smeruje k temnote. Tomuto Tolkien
venoval v diele zna¢ny priestor.’ Tento mag - mudrc sa uzavrel do seba. Cierna
magia nie je len otazkou spojenia s temnou mocou ¢i diablom, ale predovsetkym
egoizmom, ktory tazi po moci, ovlddani, manipulovani. Mag vSetko svoje pozna-
nie pouziva k tomto tcelu. ,Jeho mysel sa premenila na kov a kolieska a uz nedé
na to, ¢o rastie, iba keby mu to mohlo v danej chvili poslazit.”* V naznakoch je
akoby magom - vedcom, ktory vyuziva vydobytky vedy pre dosiahnutie svojich
cielov. VyuZiva zdpalnt zmes pri dobyjani Helmovej rokliny a akychsi ,gene-
ticky” upravenych ohyzdov,* ktori sa na rozdiel od svojich pribuznych mézu
pohybovat po slnku. Tolkien sa vzniku a pévodu tychto vedeckych produktov
nevenuje podrobne, na rozdiel od Petra Jackonsa, ktory vo filmovej verzii ukazal
na toto nebezpecenstvo, akym moZe byt zneuZitie vedy genetického inzinier-
stva.*? Vo filme je to akoby ,genetickd” manipulécia s ohyzdmi. Saruman mag
- vedec sa z jednej strany podoba renesan¢nym magom, ako bol napr. Agrippa,
Paracelsus, ktori sktiimali prirodu a snaZili sa ovladnut jej sily. Na rozdiel od nich,
ku koncu Zivota sa od magie diStancujtcich, Sarumana magia pohltila. Je skutoc-
ne zly. Po svojej porazke odchadza do hobietieho gréfstva, aby tu terorizoval
hobitov, ¢o sa mu stane nakoniec tragicky osudné. V tomto jeho tragickom konci
je mozno nevedomy odkaz na tzv. spitny tider znamy v okultnom svete.** MoZno
nejde az tak o nebiblické zmyslanie, ved’ aj Jezi$ povedal, ¢o zasejte, budete zat.
V stvislosti so Sarumanom este jedna pozndmka. Shippey vo svojej obsiahlej
literarno-lingvistickej analyze Tolkienovho diela uvadza, Ze Sarumanovi ohyzdi
nazyvali svojho pana Sharkey - teda Starec, ¢o podl'a autora odkazuje na Starca
z hor, vodcu tajomnej teroristickej islamskej sekty asasinov, ktory svojich privr-
zencov ovladal pomocou hasisu, vyvolavajac v nich rajské halucinacie* V Pi-
novi prsteriov bola droga moci a ni¢enia a ohyzdom davala hnaciu silu. Ezoterici

28 Por. COLBERT, D.: Kouzelny svét Pina Prsteni, s. 60.

29 TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prstetiov 2. Dve vezZe, Vydavatel'stvo Slovart 2001, s. 188.

30 TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prsteriov 2. Dve veZe, s. 72.

31 Por. FERNADEZ, 1.: La spiritualita del Signore degli Anelli, 2003, s. 47.

32 V Panovi prstefiov je len naznakom naznafené nebezpecenstvo zneuzitého vedeckého
pokroku. Por. SCHLICK: Puklina osudu: hrozba vznikajicich technologii a Tolkienovy prsteny moci in
Pdn Prstenii & filozofie. Jedna kniha vlddne vsem, Nakladatelstvi XYZ Praha 2009, s. 47 - 64.

33 Psychotronici hovoria o tzv. efekte bumerangu, ¢i spdtnom tdere. MéZe zasiahnut' toho, kto
si magicky ttok objednal, alebo niektorého z jeho pribuznych. To znamend, Ze Gsilie sposobit
niekomu zlo nesie so sebou nebezpecenstvo, Ze postihne jeho alebo jeho blizkych. Casto sa toto
zlo moze zdvojnasobit, az strojndsobit. Pri¢inou spdtného tderu moéze byt chyba méga, odvaha
toho, kto je obet'ou atoku, alebo aj jeho skepticizmus, §tit lasky, ktory ho chrani. Por. PASQUA L.:
Podvod magie, Karmelitanské nakladatelstvi Kostelni Vydii 2011, str. 27 - 28.

34 Por.SHIPPEY, T.: J. R. R. Tolkien: la via per la terra di Mezzo, Marietti 2005, s. 249. K ezoterickému
pozadiu assainov por. WASSERMAN J.: Templdri a asasini, Remedium 2007.
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chct predovsetkym dosiahnut poznanie, je to akysi pozostatok gnosticizmu,
ktory ezoterikov stale inSpiroval a inspiruje. Toto poznanie prinidsa so sebou
moc, ktora je stadlym pokuSenim na ceste ezoterizmu. Ak ju ezoterik zneuZije,
prichddza trest.* To je vidiet na smutnom osude Sarumana i Saurona. Tolkien
zachytil v diele boj dobra a zla. Temné sily stoja proti silam svetla, ale nie je
to manichejsky ve¢ny boj svetla a temnoty, pretoZze Tolkienova eschatol6gia sa
kon¢i vitazstvom dobra. Okrem toho zly Sauron bol zo zaciatku dobrym, ale
postupne sa skazil. Podobny osud mal aj Saruman.

V Panovi prsteriov sa objavuju aj niektoré predmety, ktoré magovia pri svojich ma-
nipuldciach pouzivajua: palicku, prstene, mece, vesteckd gula - krystél atd’. Podla
okultistov vysoky mag ma styri zbrane: palicu, pohar, me¢ a pantakel. Stvorka je
symbolom hmoty, $tyroch svetovych stran, styroch roénych obdobi, styroch Ziv-
lov. Carodejna pali¢ka je symbolom moci. Prostrednictvom nej sa deju zazraky.
Palicky mozu byt drevené alebo kovové, ¢i kovom obité. Byvaja ozdobené dra-
hymi kamenimi. Mag si vyrobi a ,posvéti” palicu sim v presne stanovenom case.
Magicka palicka sa objavuje napr. v rukéach faraénov, ako Caduceus - Hermova
palica obto¢end dvoma hadmi.* V Pdnovi prsteriov magovia pouzivaji jednodu-
ché, nie zvlast vyzdobené palicky. Me¢ Gandlaf sice ma, ale v Pdnovi prsteriov
nemd magicky vyznam, pouZiva ho ako zbran. Opét sa tu ukazuje v Tolkieno-
vom opise zdrzanlivost ohladom magie.

Carovny prsteti ktory je vybavou magov predstavuje symbol moci. Jednym
z osobitnych prstetiov vo svete magie bol Salamtnov prsteti, prostrednictvom
ktorého, podla okultistov, Zidovsky kral ,robil vSetky zazraky, Bozie skutky
a divy.”¥ V Tolkienovej tril6gii je v centre ocarovany prsten, ktory je: 1. velmi
mocny, ¢i uz v spravnych alebo nespravnych rukéch; 2. je nebezpecny a stane
sa dramaticky osudnym pre jeho nositel’a; 3. je nevyhnutné ho znicit.*® ,...nie je
obyc¢ajnym magickym prsteniom z nejakej germanskej mytologie ¢i stredovekych
rytierskych romanov. On sp6sobuje rozvoj schopnosti: neviditelnost, dlhove-
kost, poznanie, moc nad vecami a zivymi bytostami. Okrem toho rozvija fyzické
a intelektudlne potencidly toho, kto ho uZiva. Je nim vyjadrena akoby faustov-
ska metafora prekonat vlastné limity a rovnat sa tak Bohu. V zdklade moéze byt

35 Ezoterik slavny Groéf de Saint-Germain o tomto principe piSe: ,Na vasej ceste sa bude neustéle
objavovat dvojité uskalie, rovnako nebezpe¢né; jednym z nich je prehresok proti posviatnym
pravam kazdého jednotlivca, totiZz zneuzitie moci, ktord by vam Boh mohol zverit; druhé by
potom mohlo spdsobit’ vasu skazu: je nim indiskrétnost... Obidve zrodila ta ista matka, lebo
vd'adia za svoju existenciu pyche a kojila ich 'udské slabost...“ Por. HRABE DE SAINT-GERMAIN:
Nejsvétejsi trinosofie, Trigon 2013, s. 45.

36 Por. ARBORIUS: Magické predmety.pdf, in Uloz. to in www.ulozto.sk/xqJqZWy/arobrius-
°pdf, str. 1.

37 Denniky Johna Deeho, ed. Edwrd Fenton, Nakladatelstci Academie Praha 2013, s. 49.

38 Por. SHIPPEY, T.: J. R. R. Tolkien: la via per la terra di Mezzo, s. 202.
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prstenl interpretovany ako reprezentacia modernej techniky, jej moci, jej planu
nadobudnut kontrolu nad realitou. Ale uzivanie prstefia prinasa aj fyzickt a mo-
ralnu silu. Ten, kto zo zaciatku veri, Ze je jeho panom, /sa stdva/ postupne tplne
bezmocnym, aby sa od neho odpttal. Prstefi sa mu stava ohrozenim. To sa udialo
Golumovi...”? Stephano Giuliano tvrdi, Ze prsten je vyrazom temnej moci vedy
a techniky. Azda tato interpretacia nie je tak d’aleko od pravdy, lebo aj Tolkienov
priatel Lewis vyjadril podobnid obavu vo svojom diele Kozmickd trilogia.*.
Dal$imi predmetmi st ¢arodejna gula, o ktort spolu s palickou obral Gandalf
Sarumana.*! Gula (palantir) sltZzila Sarumanovi na komunikaciu medzi temnymi
silami. Tolkien varuje pred tymito okultnymi praktikami na priklade Denethora,
spravcu Gondoru, ktory pouzival palantir, do ktorého pozeral, ¢o viedlo na-
koniec u neho ku skepse, ztfalstvu a k samovrazde upalenim.*> Denethor bol
jasnovidnym, ale svoju schopnost draho zaplatil. Dolezitym posolstvom je, Ze
nie v8etky vestby sa splnia a moZzu byt nebezpe¢né. Z dejin mégie je vystraznym
prikladom falo$ného proroctva pomocou vestenia z gule u Johna Deeho, ezote-
rika, ktory pobudol aj nejaky ¢as v Prahe. Aram ho nazval prvym Spiritistom.*
Mal schopnosti sprostredkovatela. Ked' zac¢al spolupracovat s Johnom Kelleyom,
ktory &asto vegtil prostrednictvom kristalovej - priezra¢nej gule. Nou mal tidajne
nadviazat’ kontakt s anjelmi. Kelley zviedol vedecky zlozeného Johna Deeho na
scestie. Dee stratil kriticky odstup a slepo veril proroctvam tzv. duchov, s ktory-
mi mal ddajne Kelley spojenie.*

Denethor prepada psychickym problémom. Okultné praktiky vestenia cez optic-
ké pomocky sd nebezpecné. St spojené s poruchami, ako je depresia, ztfalstvo,
zmitok. Exorcisti tieto symptémy ¢asto popisuju.*> V Panovi prsteriov sa nacha-
dzaji aj popisy inych paranormaélnych skdsenosti - napr. Faramirovéd snova,
jasnozriva vizia mftveho brata Boromira.*® Snova vizia bola vzdy pokladana za
priestor stretnutia sa so sacrum. V Biblii, ako priestore pre komunikaciu Boha
s prorokmi, ale aj s ¢arodejnikmi (pozri Nm 22), kde je opisany ako cesta, ktorou
Boh hovori s ¢arodejnikom Balamom. Florenskij poklada niektoré sny za najjed-
noduchsi stupen duchovného sveta.

39 GIULIANGO, S.: Potere tirannico e autorita regale nel Signore degli Anelli in La compagnia L "Anello
11 Potere, s. 102.

40 LEWIS C.S.: Kozmickd trilogia I - III.,, Navrat Domt Praha 1995.

41 TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prsteriov 2. Dve veze, Vydavatel'stvo Slovart 2001, s. 175.

42 TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prsteriov 3. Ndvrat krdla, s. 116 - 117, 119 - 120.

43 Por. ARAM, K.: Magie a mystika v minulosti a v soucasnosti, Volvox Globator 2013, s. 212.

44 Por. ARAM, K.: Magie a mystika, s. 216.

45 Por. AMORTH, G.: Exorcista vyprdvi, Kostelni Vydii 1999, str. 45. 83.

46 TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prsteriov 2. Dve veZe, s. 253.

47 ,Sen...patri medzi tie obrazy, ktoré oddeluju a zéroven spéjaju svet viditelny od sveta
neviditelného. Touto ich hrani¢nou polohou je preduréovany vztah snovych obrazov ako
k tomuto svetu, tak i svetu onomu...sen... je presyteny zmyslom iného sveta, je takmer ¢istym
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Zaujimavou je zmienka o tom, Ze ked' sa stdva Aragorn kralom, zac¢ina liecit.*®
Mozno v tom vidiet odkaz na terapeutické schopnosti panovnikov. V minulosti
liecili aj niektori rimski ciséari. Tacitus spomina, Ze cisar Hadrian uzdravil slepca
(Historiae IV, 81). Gilbert opat z Norentu sous Covey vo svojom traktate zaobe-
rajucom sa uzdraveniami Des Reliques des Saints, piSe, Ze zazraky nemusi konat
len svitec. Odvoldva sa pritom na charizmy, ako je proroctvo Balama, proroctvo
Kajfasa, uzdravenie chromého cisirom Vespazianom.* Marc Bloch vo svojej
vynikajtcej historickej stadii Les rois thaumturges (Paris 1961) popisuje staroby-
Iy dvorny ritudl franctazskych a anglickych kralov, uzdravujiace dotykanie sa
chorych na skrofulézu (tuberkulézny zapal miazgovych uzlin na krku). Ritudl
zacal kral Roébert Pobozny, ktory uzdravoval chorych dotykom a znakom kriza
(Histoire de France X, str. 115A; Migne PJ, t. 141).° Po tiom pokracoval v tejto praxi
jeho pribuzny Filip 1., a cely rod Capetovcov, avsak ststredili sa len na spomina-
nu ,kralovska” chorobu morbus regius - skroful6zu. Podobn terapeuticki prax
vykonavali aj normandské kniezata a Plategenti na anglickom krél'ovskom dvo-
re. Stredoveki krestanski panovnici boli presvedceni, Ze kral nie je po pomazani
na panovnika obyc¢ajnym ¢lovekom. Biblickym vychodiskom pre tato prax bol
1Kr 10, 6, kde Saul ,,mutaberis in virum alienum...”, teda, ze dostal okrem moci
k vlddnutiu aj iné dary od Boha.” Koniec tejto praxe nastal v zmenenych poli-
tickych podmienkach po burzoaznych revoliciach v Anglicku a vo Franctizsku.
Zaujimavé je, Ze sa o tento ritual nedspesne pokisil aj Cronwell, zatial ¢o kral
Karol II. ho nad’alej vykonaval i v exile.”> Bloch pozitivisticko-racionalistickou
kritikou tvrdi, Ze zvécsa islo o spontanne uzdravenia.® Uréite mohli zohrat rolu
Cas, autosugescia ¢i viera chorych, ale pravdepodobne islo aj o liecitel' ské schop-
nosti dedené v kralovskych rodoch. Nie je vylticené, Ze Tolkien znalec a milovnik

zmyslom iného sveta, je nezrejmy, nehmotny a nepominutelny, aj ked' je vyjavovany viditelne
a akoby hmotne. Je takmer ¢istym zmyslom, uzavretym do tej najten3ej Supky, a preto je takmer
cely zjavenim iného sveta, onoho sveta.... Pri ponoreni do spanku sa v sne a snom symbolizujt tie
skusenosti inej skuto¢nosti, zatial ¢o st uz naznacené dojmy skuto¢nosti nasej /tuzemskej/”
FLORENSKI]J, P.: Ikonostas, L. Marek Brno 2000, s. 13 - 22.

48 TOLKIEN, J. R. R.: Pan prsteriov 3. Nivrat krdla, s. 128 - 131.

49 Por. BLOCH, M.: I re taumaturghi, Einaudi Tascabili Torino 1989, s. 17.

50 Por. BLOCH, M.: I re taumaturghi, s. 23.

51 Por. BLOCH, M.: I re taumaturghi, s. 112.

52 Por. BLOCH, M.: I re taumaturghi, str. 291. Okrem franctzskeho a anglického dvora zachytava
Bloch historické svedectva aj z inych dvorov. U Habsburgovcov boli zaznamenané uzdravenia
zo zltacky a po objati aj napravenie re¢i koktavych. Na $panielskom dvore mali kréli tdspech pri
uzdraveni z neurdz a tiez bol zaznamenany tspe$ny exorcizmus, ale ako vynimka v tejto praxi.
Por. BLOCH, M.: I re taumaturghi, str. 112 - 115.

53 Por. BLOCH, M.: I re taumaturghi, s. 319 - 355.
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stredoveku™ ttto kral'ovskt prax poznal a obdaroval fiou aj svojho hrdinu krél'a
Aragorna, ktory po nasttipeni na trén pouZzival tito vysadu.

Emeritny profesor vedy o ndbozenstvach z univerzity v juznej Kalifornii, Robert
Ellwood, objavil v Pdnovi prsteriov dva spolo¢né prvky s teosofiou, podla ktorej
ucenia potom dielo interpretuje uplatiujic ,aplikaciu”, ktortd Tolkien opatrne
pripusta, ako uz bolo uvedené.® Autor podla teosofickej predlohy vyklada jed-
notlivé postavy. Tak elfovia a trpaslici stt podobni elementarnym duchom, teda
tym, ¢o ovladaja $tyri zivly: vodu, vzduch, ohenl a zem. Boromir predstavuje
niZsie telo tvorené fyzickym, éterickym, astralnym a niz§im mentdlnym. Glum je
dokriveny ¢lovek, ktory sa stal nendvratne skazeny. Aragorn predstavuje vyssiu
mentalnu rovinu tvorentd manas - beztvaré vedomie svetla; budhi - vedomie po-
norené do kozmickych rozmerov. Je zdrojom najvyssieho poznania a tvorivej in-
tuicie. Atma - najvyssie ja, boZzské vedomie.* S urcitym zjednodusenim by manas
mohla byt aristotelovskd vegetativna a senzitivna dusa a budhi raciondlna dusa.
Treba vsak dodat, Ze Ellwood nie je verny Tolkienovmu tmyslu, ktory vo svojich
postavach nechcel zobrazit' teosofické nazory, ale neskor pomocou elfov, trpasli-
kov, hobitov, ale aj ohyzdov predstavit urcity aspekt ludskej prirodzenosti.

V diele Pdna prsteriov v8ak podla Ellwooda, rovnako ako aj v teosofii, mozno
vidiet doéraz na vyznam minulosti, ktord ovplyviiuje sacasné vnimanie sveta.
Druhym spolo¢nym prvkom oboch, aj ked Tolkien toto slovo nepouziva, je za-
svitenie. K zasviteniu dochadza pri Zivotnych skuskach, ked je ¢lovek na dne,
ale nevzdéva to a kraca d'alej, pricom sa vzdy nieco z padov, kriz a netspechov
nové naudi.” Vidiet' Zivot ako prilezitost k duchovnému rastu. Prehry nie s este
porazkou. Pribeh Pdna prsteriov mozno pomocou teosofickych nahl'adov ¢itat ako
pribeh o ¢lenitej krajine I'udskej duse, model pre duchovny rast.

Prvym zasvitenim je povolanie hl'adat cestu. Vyjst z kazdodennosti vyprovoko-
vany prostrednictvom zdravotnych problémov, moralnych kriz, zmeny bydliska,
pracoviska, nepriatel'skych titokov l'udi, osamelosti a pod. Na tejto ceste je po-
trebny sprievodca. Teosofia podla vzoru vychodnych naboZenstiev dava déraz
na duchovného ucitela. Sprievodca vedie, poucuje, indpiruje a spaja s d'alsimi na
ceste. Vodcu v pribehu predstavuje Gandalf, ktory vytvoril spojenectvo medzi
rozliénymi rasami. Ellwood uvadza, Ze podla teosofickych predstav je niekol'ko
postupov, ako ziskat' sprievodcu: 1. Sprievodca si ndjde Ziaka sdm, ako Gandalf
Bilba a Froda; 2. Ten, ktory sa vydal na cestu, si ndjde sprievodcu sdm; 3. Sprie-
vodcom nemusi byt osoba, lebo tu moze hrozit neviazanost na ucitela. Patnik

54 Por. CARPENTER, H.: Gli Inklimgs, s. 39 - 40.

55 Por. ELLWOOD, R.: Frodova cesta. Pibéh Pdna prstenii a nis Zivot, ALMAN 2004, s. 17.
56 Por. ELLWOOD, R.: Frodova cesta, s. 73, 76 - 78.

57 Por. ELLWOOD, R.: Frodova cesta, s. 86 - 87.
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sa moze ucit zo Zivotnych situdcii i od vSetkych I'udi vo svojom okoli. Ellwood
piSe: ,..od smetiara, predavaca, opravéra, spolupracovnikov, partnera i deti.
Kazdy z nich z ¢asu na c¢as povie vedome alebo nevedome nieco, ¢o nas pouci
o povahe Boha a vnatornom fungovani vesmiru. Aj vasa macka ¢i pes vas moze
ucit, i ked nedokaze hovorit.” ® 4. Putnik sa moze ucit aj spojenim s duchovnym
majstrom prostrednictvom meditacie a otvorenosti voci posolstvam. Ide vlastne
o channeling, ¢o je modernd forma $piritizmu, teda nebezpe¢nd ¢innost. 5. Put-
nik nepotrebuje iného sprievodcu ako spojenie so svojim vy$sim Ja, vnttornym
bozstvom ¢loveka.”

Putnik prechddza cez rozli¢né zasvitenia: zasvitenie fyzické, tyka sa precistenia
od toxickych latok a zavislosti (drogy, cigarety, alkohol a iné nezriadené pote-
$enie). Po fyzickom zasviteni ¢lovek nie je viac otrokom svojich priani. Prikla-
dom je podla neho tajomny Bilbo Bombadil, ktory je slobodny dokonca aj od
sugestivnej moci prstetia; zasvitenie astrilne - Ellwood vidi v temnych prizrakoch
astralne bytosti. Existuje vyssia a nizsia sféra astralna. Astralny svet obsahuje
podla ezoterikov $iroké spektrum I'udskych priani, od zvrhlej posadnutosti roz-
licného obsahu az po tazbu po rodine, pohodli, vasnivom zamerani umeleckom
a basnickom. Astral sa prejavuje vo fantazii, snoch, pocitoch a ttzbach; mentilne
zasvitenie sa prejavuje, ked sa ¢lovek nie¢oho musi vzdat a musi sa s tym naucit
zit. Ked' strati priatel'stvo, niekto blizky mu zomrie. Toto zasvétenie je podla
teosofou ,druhou” smrtou, ked' sa u¢i vsetkého vzdat. Vedie jednoduchy zivot,
post, odriekanie.®

Je to zaujimavd interpretécia, ale aj proti nej by Tolkien, ktory aj ked' sa nevyhol
ezoterickym prvkom, nechcel svojim dielom propagovat ezoteriku, iste protes-
toval. Jeho pristup k ezoterike by som ukoncil vyrokom vytrhnutym z kontextu:
»Mudry muz nedéveruje ndhodnym stretnutiam na cestéach tejto krajiny.”*!

Teologické prvky

Tolkien sa ako aktivny katolik nemohol tplne odosobnit, aby nezakomponoval,
aspoil nevedome, do svojho diela aj urcitt teol6giu. Je tu isty vplyv knihy Leviti-
cus a Numeri s dlhymi geneal6giami, ktoré spisovatel tak rad pouziva. Do tychto
geneal6gii vstiva ¢asto mikropribehy kral'ov, hrdinov, narodov, ako to mézeme
vidiet v biblickych Knihdch Krilov a Kronik. Tolkien sa priznéva, Ze ma rad dejiny.
Vytvoril tiez velmi podobné, ako st tie biblické. Sticasny archeologicky vyskum
ukazuje, Ze mnohé z biblickych udalosti nemozno brat ako striktny historicky

58 Por. ELLWOOD, R.: Frodova cesta, s. 34.

59 Por. ELLWOOD, R.: Frodova cesta, s. 35.

60 Por. ELLWOQOD, R.: Frodova cesta, s. 62 - 67.

61 TOLKIEN J., R., R.: Pin prsteriov 2. Dve veZe, s. 245.
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fakt. Svitopisec si posluzil pribehmi, aby ukézal, Ze Boh nas sprevadza v deji-
nach. V mnohych starozdkonnych rozpravaniach tak nejde o historicku fakto-
grafiu, ale o dejiny spasy. Pribeh imitujtci histériu, dobrodruzstvo Boha s jeho
I'udom v kontexte fiktivnej chronolégie. Tento styl je blizky aj Tolkienovi v jeho
fiktivnych riSach, kralovskych rodoch a pod.

Vo Frodovi moZzno poznat vykupitelsky typ. Berie na seba poslanie zachranit
svet pred zni¢enim. Dava si na krk kriz prekliateho prstena. St to nepochybne
vykupitel'ské prvky. Kraca odhodlane k Hore, kde bude toto zlo znic¢ené. Celé
jeho utrpenie sa zvacsuje a pritlaca ho k zemi pokuSeniami prsteia a jeho na-
rastajucou tarchou. Krestansky ¢itatel ma pokusenie stotoZnit Froda s Kristom
ohybajticim sa pod krizom. Jeho druh Sam je potom akymsi hobitim Simonom
Cyrenejskym, ktory mu pomahal niest jeho kriz. Frodo nie je Kristom ani svét-
com, lebo sa doptsta troch zavaznych chyb, za ktoré je potrestany. Okrem toho,
sam spisovatel odmietol stotoznit Froda s Kristom. Prvou chybou Froda je naiv-
nost, ked si dava prsten. Trestom za to je bodnutie nozom. Druhd chyba je velka
sebaistota, kvoli ktorej bol ustipnuty Opuchou. Tretou je slabost, ked nema silu
zahodit' prsteil.®? Frodo tak bez vlastnej zasluhy po zni¢eni prstefia v ohni Hory
osudu priznava, ze zlyhal. Zaver jeho pribehu ukazuje dve veci: 1. Clovek sa ne-
moze vykuapit vlastnymi silami. 2. Zlo nie je rovnhocenné s dobrom, ale tajomnym
sposobom sluzi, i ked’ kl'ukatymi cestami, k dosiahnutiu dobrého ciel'a.®® Frodo
predsa vyjadruje jeden typicky biblicky prvok - hrdinu nepreslavila sila ani iné
fyzické vlastnosti. Tolkien chcel premenit osklivé kacatko na krasnu labut.*
Z jeho pohl'adu dejiny netvoria len slavni hrdinovia a darebéaci. Prave neznami
a malicki, ako hobiti, hraja hlavnt rolu, bez nich by pribeh nebol pribehom.®> To
je Bozi, Bibliou opisany, vkus pri vybere hrdinov.

V diele mozno vidiet malé odkazy na iné teologické pravdy. Lembas - elfsky
chlieb, pripomina pokrm (chlieb?) anjelov, ktorym bo syteny Elias (1Kr 19,7).
Niektori autori v tiom vidia Tolkienovu inspiraciu eucharistiou. Explicitné vy-
jadrenie autora k tejto téme neexistuje.

Aragorn ziskava mftvych, aby od¢inili svoju nevernost. Snad’ ide o implicitny
a umelecky spracovany odkaz na zadostucinenie, aby bola dusa oslobodena

62 CARTER, L.: Tolkien: Zdkulisi Pina prstenii, Agro 2002, s. 163.

63 ,,Ano,” prisved¢il Frodo. , Ale pamitas sa na Gandalfove slova? Aj Gloch este moze zobrat
dajakd tlohu. Nebyt jeho, Sam, nebol by som mohol Prsteti znicit. Celé poslanie by bolo zmarené
na samom trpkom konci. Preto mu odpustme! Poslanie sme splnili a je po vietkom. Som $tastny,
Ze si tu so mnou. Tu na konci v8etkého. Sam.” In TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prsteriov 3. Ndvrat krdla,
s. 204.

64 , Vsetky vasne a strasti sveta ma nedojimali tak ako pohl'ad na hrdinu, ktory sa stdva slachticom
ducha - z osklivého kacatka k Frodovi.” In The Letters of ]. R. R. Tolkien, ed. H. Carpenter, London
1981, s. 232 - citované in COLBERT, D.: Kouzelny svét Pina Prstenii, BB art 2002, s. 19.

65 COLBERT, D.: Kouzelnyj svét Pina Prstenii, BB art 2002, s. 20.
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z ocistca, ako je to v katolickej teoldgii. V diele sa objavuje aj nardzka na an-
geoldgiu. V Jacksonovom filme su elfi napadne anjelski. V romanovej forme Pina
prsteriov to nie je také zrejmé. Tolkien ako katolik veril na existenciu anjelov. ,Za-
I'udnil” nimi svoj Silmarilion. Na rozdiel od biblickej spravy, kde st anjeli Bozi
poslovia, jeho anjelské bytosti Valar a Maiar sa ztc¢astiiuja s Bohom (Ilavatar) na
tvorbe sveta, aj ked’ oni sami s stvorenim. M6Zu sa objavovat v tele podobnom
I'udskému. Mnohé postavy v Pidnovi Prsteiiov, ako napr. Gandalf, Sauron, Tom
Bombadil sti potom akoby anjelské bytosti. Bytosti ako Sauron, Balrog sti podob-
né biblickym padlym anjelom.® Blizki anjelskym bytostiam st spominanti elfi,
ale nie sd anjelmi, lez metaforou pre I'udska kultaru (List 131), pri¢om sa v nich
odréza skor preduchovneny platénsky ideél ¢loveka.”

V Pdnovi prsteriov sd aj maridanske prvky. Predstavuje ich elfska pani Galadriel. Ide
o mariansky motiv.®® Spominana Galadriel pomohla Frodovi prostrednictvom
svetelného daru - hviezdy. Prisla na pomoc, ked k nej volali.®” Tolkien v liste
z roku 1971 sice priptista mariansku inSpiraciu v pripade Galadriel, ale zaroven
tvrdi, Ze ju nemozno jednoducho stotoznit' s biblickou Mariou, lebo v Prvej ére
Stredozeme pysne odmietla odpustenie a musela robit pokanie aj kvoli rebélii.”
Pokénie naplnila, ked nepodl'ahla pokuseniu prsteria. Tolkien ako katolik tak do
postavy vel'mi opatrne projektoval bezhrieSnost Panny Marie.

Tolkien je majstrom , malumolégie” - nauke o zle, ktora nie je systematickd ako
dielo jeho priatela Lewisa, Rady skiiseného diabla, ale roztrsena v celej trilogii. Je
to najsilnejsi teologicky prvok v Tolkienovom diele. Tolkien je mrazivou hroznou
silou zla fascinovany, priam hmatatel'ne opisuje skiisenost s nim: ,V povetri sa
v8ak vznasal pocit zla, akoby...sem a tam prechadzalo ¢osi, ¢o o¢i nevidia.”” Je
mozné, Ze v pozadi tychto pocitov bolo aj narastajtice napétie v Eurépe, kde ra-
stla sila nacizmu.

Sa tam niektoré dolezité duchovné pravdy, ktoré nestratili ni¢ zo svojej mudrosti
a sviezosti. Zlo podla krestanskej vizie nema ¢as, pretoze jeho definitivny koniec
sa blizi kazdym diiom. Diabol skuto¢ne nema ¢as. Ttito atmosféru uponahl'anosti

66 Por. DURIEZ, C.: Signore degli Anelli, s. 175.
67 Por. DURIEZ, C.: Signore degli Anelli, s. 181.
68 COLBERT, D.: Kouzelny svét Pina Prstenii, BB art 2002, s. 51; CROVI L. - S. PRIARONE: Mister
Fantasy. Il mondo segreto di Tolkien, Passigli Editori 2002, s. 37; Por. ELLWOOD R.: Frodova cesta, s.
75;

GULISANO, P.: Tolkien: L "Omero cristiano del XX secolo c,d,, str.126. Galdriel Méaria- FERNADEZ,
L.: La spiritualita del Signore degli Anelli, str. 29. Je zaujimavé, Ze Tom Shippey vo svojej studii sa
nedrzi tejto interpretacie SHIPPEY, T.: |. R. R. Tolkien: la via per la terra di Mezzo, Marietti 2005, s.
339. Je to skor vdak vynimka medzi odbornikmi.
69 TOLKIEN, J. R. R.: Pin prsteiiov 2. Dve veZe, s. 302 - 303. 311; ,Pani lesa! Cita v mnohych
srdciach a tazbach.” In TOLKIEN, J. R. R.: Pin prsteriov 3. Ndvrat krdla, s. 43.
70 DURIEZ, C.: Signore degli Anelli. Guida alla Terra di "Mezzo, Gribaudi Milano 2002, s. 115.
71 TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prsteriov 2. Dve veZe, s. 282.
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vyjadril Tolkien, ked pise: ,Na$im nepriatelom vlieva do noh rychlost akasi
vola a pred nas stavia neviditeInti prekazku.“”? Koho diabol nevie zastavit, toho
pohéna. Casté kolapsy duchovnym lidrov st vysledkom tejto taktiky zla, ktoré
ich ustve.

Zlo sa v Pdnovi prsteriov spaja do koalicie proti ostatnym. Nie je to vSak koalicia
zalozena na priatel'stve a bratstve. Medzi ohyzdmi a Sarumanovymi bytostami
dochéddza k stretom, ktoré sa ¢asto konc¢ia bitkou.” Zlo prinédsa intrigy, rozvrat,
chaos aj medzi spojencov.” Saruman je nakoniec zabity vlastnym nochsledom
Ulisom.” Je nebezpeéné nechat sa viest zlom, lebo prijat pomoc od zla znamena
nakoniec padnut do jeho pasci. Tu je dobry priklad Gloch, ktory robi sprievodcu
Frodovi a Samovi, ale nakoniec ich privadza k pavicej prisere Obule.” Zlo neda-
va ni¢ zadarmo. Clovek mu musi vratit, ¢o od neho ziadal. Tato idea sa v stcas-
nosti objavila v TV seriali Stiipenci zla (The Following, USA 2013). Psychopaticky
serial - killer a spisovatel Joe Carroll pomaha svojim obdivovatelom, ale zaroveni
od nich ziada v patriénom momente protisluzbu, nech by slo o ¢okol'vek, hoci aj
vrazdy ¢i samovrazdy. Zlo nepozna nezistnost. Jeho dan za slavu, bohatstvo je
vel'mi vysokd a hrozna zarover.

Tolkien vystihol int taktiku zla, ktora stavia na strachu a ztfalstve,”” ¢im naras-
ta jeho moc a ovlddanie bojacnych. Mali by na to pamaétat exorcisti a radikalni
charizmatici, ktori ¢asto prehnanym spdsobom zdoéraziiuji moc zla vo svete, ¢im
vyvolavajt neistotu u jednoduchych veriacich. Tolkienova démonolégia a , ma-
lumolégia” nie je tak explicitna ako Lewisove Rady skiiseného diabla. Inteligentny
¢itatel’ sa musi v jeho diele k interpretacii dopracovat sam.

Zaver

Neda sa rozhodne stotoZznit so vietkym, ¢o spominany profesor Elwood uvadza
vo svojom ezoterickom vyklade, ale jeho poznamky ukazuja na dve vyzvy pre
krestanov. Prva vyzva: az na malé vynimky, chybajt /na Slovensku iste/ v st-
¢asnom krestanskom svete silné duchovné katolicke osobnosti - duchovni vod-
covia. Jednym slovom, chybajt taki duchovni vodcovia, ktori by neobmedzovali
svoje duchovné sprevadzanie len na moralizovanie (moralku si precitame aj v

manualoch), ale by dokazali vystihnat duchovny stav, a tak aéinne a hodnoverne

72 TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prsteriov 2. Dve veZe, Vydavatel'stvo Slovart 2001, s. 30.

73 TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prsteriov 2. Dve veZe, str. 50. TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prsteriov 3. Ndvrat
krala, s. 184.

74 ,Praca Nepriatela!” vyhlasil Gandalf. , Takéto skutky sa mu pacia v boji s priatel'om, vernost
rozpoltena v zméatenych srdciach.” In TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prsteriov 3. Ndvrat krdla, s. 115.

75 TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prsteriov 3. Ndavrat krila, s. 270.

76 TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prsteriov 2. Dve veZe, s. 306.

77 ,Pan Temnej veZe mal totiZ eSte jednu zbran, rychlejsiu ako hlad - strach a zafalstvo.” In
TOLKIEN, J. R. R.: Pdn prsteriov 3. Nivrat krdla, s. 87.
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konkurovat rozlicnym guruom, terapeutom, ktori ¢asto vedia lepsie odpovedat
na stc¢asné problémy cloveka.

Druhou vel'kou vyzvou pre krestansk spiritualitu je duchovna evoltcia. V kres-
tanskej spiritualite mame strach opisovat’ duchovnu cestu. Sticasny krestan sa
boji planovania a rozvoja, radsej sa necha ,viest” Duchom, bez toho, aby ve-
dome spolupracoval s milostou. Rozli¢né fundamentalistické skupiny tak mozu
viest ku kvietizmu. Modernt katolicku spiritualitu aspori v ndznakoch ¢aké, aby
ukazala kontdary itinerariu duchovného vyvoja, pricom moze opatrne vyuzit aj
poznatky psychologického vyvinu ¢loveka rozli¢nych skol.

Tolkien archetypalnym sposobom vykreslil boj dobra a zla. Jeho dielo je rydzo
krestanské. Nie je to boj principov, ale protikladov, ktoré sa objavili, ked’ zo
vSetkého dobrého sa cast bytosti stala zlom a chcela ovladnut a znic¢it dobro.
V trilégii st ezoterické prvky, ktoré vsak nepropaguji magiu, ale naopak, pred
fou varuju. Dielo ukazuje, Ze nemozno robit kompromis so zlom, ale porazit ho
a znicit. V Pdnovi prsteriov s aj odkazy na katolicku teolégiu vyjadrené obraznou
formou a spdsobom, ktory je zrejmy len teologicky fundovanému katolikovi,
takze dielo nie je tak explicitne krestansky orientované, ako sa diela Lewisa. Je
jednym z najvacsich krestanskych spisovatelov, ktory umeleckou formou pri-
blizil podstatu krestanskej viery stucasnikovi, ¢o ju vo vSeobecnosti nezdiela.
Svojou teériou o tvorbe najmi fantasy naznacil, Ze je cestou k Bohu. Clovek je
pohanany tvorit nielen v materidlnom svete, ale aj vo svete moZznosti. Tak ako si
Boh vybral jeden scendr redlneho sveta a v jeho fantdzii, ako multikozmos ostali
iné scendre, tak mozno ¢lovek zachytava vo svojej fantazii prave takéto scenare
a pre potesenie ich vklada do knih.

doc., ThDr. Rébert Sarka, PhD.

Od roku 2003 posobi ako pedagég na Katolickej univerzite v RuZzomberku. Za-
obera sa fundamentilnou teolégiou a spiritualitou, predovsetkym z pohladu
dialégu s vedou, kultarou a inymi nabozenstvami. K jeho zdujmom patria aj
skiimanie stcasnej religiozity a predovsetkym zapadného ezoterizmu.
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KOPP, B. Scheldon. Triffst du Buddha unterwegs... Psychoteraphie und Selbsterfa-
hrung. Fischer : Frankfurt 2012, 224 s.

Kniha amerického praktického psycholéga, psychoterapeuta a docenta vo Was-
hingtone D.C., pracujticeho dvadsat rokov vo vézniciach, nemocniciach a uzdra-
vovacich zariadeniach, je velmi osobnd a cennd predovsetkym kvéli priznanym
limitom psycholégie a psycholégov. Toto pokorné priznanie je zriedkavé pri
vSetkych modernych vednych odboroch a je pravdepodobne sposobené implicit-
nymi netspechmi ( a mozZno viac ispechmi), ktoré v sebe psycholégia, ahlavne
psychoterapia obsahuje. Vlastna bezmocnost uc¢i autora spravnym, ¢asto prekva-
pujtcim pristupom k pacientom.

Autor rozdelil knihu do 4 kapitol: Prva ¢ast nazvana Nezober Ziadnemu cloveku
jeho pieseri, hovori o potrebe moderného ¢loveka vnutorne rast: ,Hlbokd tiZba
pacienta po raste je sticasne najdoleZitejSou hnacou silou jeho putovania® (s. 14). Prave
neistota pri tejto ¢innosti motivuje I'udi vyhladavat psychoterapeutov - akychsi
modernych guru na puti Zivotom. Cesta hladania vsak moze byt niekedy tte-
kom, dolezité je ale zacat ju, aj ked’ nevieme, ako moze skoncit. Uréite nas bude
stat nasu nevinnost, stratime svoje vysnivané obrazy a istotu. Ak by sme do toho
vstapili a konfrontovali to z pozicie krestanstva, méZeme konstatovat' zhodu
v umysle ¢loveka, ktory prichadza k viere, ku Kristovi, lebo tazi d’alej vnator-
ne rast na svojej zivotnej pati. Obmedzenie I'udského poznania dobre vyjadril
nemecky spisovatel Peter Weiss, ked povedal, Ze nikto nikdy neobjavi ni¢ iné
ako vratké pravdy vlastnych sktsenosti. Nie je mozné ocakéavat od psycholégie
odtrhnutej od viery ni¢ iné. Nechceme povedat, ze I'udska sktisenost je nieco,
¢o nestoji za doveru, ale ako o tom hovori aj ndzov knihy, ktory pochadza z bud-
histického ucenia I Ging: , Ak stretnes cestou Budhu - zabi ho”, je to upozornenie na
to, ze kazdy tmysel, ktory prichddza mimo ¢loveka samotného, nie je skuto¢ny.
Jediny zmysel ¢loveka je taky, aky mu my davame (5.162) Teda subjektivnost
poznania pri hladani zmyslu Zivota a hodnotenia nasich ¢inov je oprdvnend, no
¢ije aj pravdivé, je otdzne. V Rakisku sa pripustné mnohé psychologické meto-
dy, ktoré relativizuja zlo v ¢loveku, teda ¢okol'vek ¢lovek urobi, nie je ani dobré,
ani zI¢é, no pacienti, vedeni touto tedriou, sa ¢asto prejavuja tym, ze bez vycitiek
svedomia jednoducho d’alej ublizuju sebe aj inym, s ¢im sme mali aj osobna
skiisenost. Jezi$ Kristus neprindsa len svoj nazor na to, ako by mal vyzerat nas
zivot vo vztahu k sebe alebo inym, prindsa svoju Zivotnua skiisenost, ktort nemé
ziadny ¢lovek - skisenost videnia Otca. K Jeho skiisenosti nemézeme pristapit
tak, Ze je to Jeho skiisenost, a tym nemoze byt nas vsetkych. Prijatie BoZej lasky
ako reality a nie len Zivotnej filozofie, rieSenie problémov v odovzdanosti do
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Bozej vole a dovera v JeZiSovo posolstvo je to, ¢o odlisuje psycholégiu a teériu od
zitej viery. Ziaden psycholég nemdze nieco také ¢loveku pontiknut.

Rovnako nemoéze pontknut to, ¢o Kopp riesi v druhej ¢asti prostrednictvom roz-
pravania pribehov, napriklad prvy pribeh je znamy epos o Gilgamesovi, ktory
je zdrojom mnozstva parcidlnych podobenstiev a paralel so Zivotom kazdého
z nas, ¢o ho privadza k hlavnému posolstvu tohto pribehu - Ze raz vSetci zomrie-
me a zivot kazdého z nés je poznaceny bolestami, absurditou zivota, premérne-
nymi prilezitostami a ani laska nasich priatel'ov nas neochréani od smrti. Prave
tu predstavuje krestanstvo, pripadne krestanska psycholégia a teol6gia moznost
prekonania l'udskych limitov - prinasa alternativu pri spracovani faktu smrti.
Vsetky evanjelia hovoria o viere prvych ucenikov v zmftvychvstanie, smrti sa
sice ziaden ¢lovek nevyhne, ale Jezi§ ndm pontka novd nadej, Ze sa uvidime
s nasimi blizkymi aj po smrti. Podl'a Neho je smrt len zac¢iatkom nového Zivota -
zivota v plnosti s Bohom a bliznymi. Poniika nam veény Zivot, kde je absolttne
naplnenie. Pontika kralovstvo, ktoré nie je z tohto sveta.

Podobne rozvija d'alsie témy, ako je napr. otazka zla v ¢loveku. Podla Koppa
zvycajne temné a zlé strdnky v sebe potlacame, a tak autor vyzyva objavit vlast-
nud temnotu a pretransformovat ju vo svoj prospech a taktieZz upozortiuje na to,
Ze pacienti by si mali uvedomit nedokonalost kazdého z nés. Pre mnohych je
to oslobodzujtice poznanie. Navyse, ak sa dokaZeme pozriet do temnoty svojho
srdca, dokdZeme sa ubranit tomu, aby na nas ini vypustili priad svojej temnoty.
Krestania vSak nemoézu celkom akceptovat zlo vo svete (to zlo sa stadva aj pros-
trednictvom nés), lebo je dosledkom sklonu ¢loveka konat hriech, jeho uvedo-
menie si moZe prospiet nielen nam, ale aj bliznym, a moZno vytvaraniu trochu
lepsieho sveta uz teraz. Korene zla v krestanskom ponimani ndjdeme aj mimo
¢loveka, v pdsobeni zlého ducha - prapdvodcu zla.

Za zmienku stoji aj Koppova (Kopp je prislusnikom zidovstva) analyza prino-
su JeziSa Krista. Hovort: , Kristus prisiel a svojim revolucnym nadsenim skutocného
Samana postavil Zidovstvo na hlavu. Jeho protivnikmi boli farizeji, ktori jeho krajanov
rozdelili na hriesnikov a svitych. Oni seba pocitali k spravodlivym, kym ini (saduceji)
boli prekliati ako zlo konajiici. Chceli udrZat niboZensky establiStment. Kristus prisiel,
aby obnovil zdkon a vritil ho cez novii interpretaciu. Pohol masy, poslal ich na cestu
uzdravenia. Bol to cas, kde bola atmosféra skutocného niboZenského spolocenstva. A ako
sa stdva, charizma inSpirativneho vodcu Krista sa premenila na rutinu. Praktické prehod-
nocovanie, ako udrzat cirkev a vybudovat jej moc, vymazalo oheri vzrusujiicej skiisenosti
proych krestanov. Namiesto toho sa ucili byt dobrymi krestanmi. UZ nebolo doleZité
spasenie — uz sa ho snazili len dosiahnut a udrZat. Spdsa a vstup do BoZieho kralovstva
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bolo nieco, k comu sa treba prepracovat, pohanskd utdpia o mieste dokonalosti, ktoré sa
muselo dosiahnut (s.113).

Kopp vSak prizndva aj krestanskym existencialistom poodhalenie tskalia pri
hl'adani Bozieho kral'ovstva, snaha byt dobrym - a za to je odmena v nebi - je
skor pietisticka pycha ako cnost. Hovori tiez, ze kralovstvo je tu a teraz, treba ho
len prijat. A siahat po spaseni opat a opdt. A mame ho len, kym sme na ceste. Je
to podnetné pre krestansk teologiu, Ze mame nieco, o si vazia aj Zidia, no pou-
kazuije aj na uskalia niektorych interpretacii JeZisovho u¢enia. Dalia ¢ast prinasa
jeho prekvapujicu sktsenost so sexudlnymi delikventmi, ktori naucili Zit jeho
a nie naopak, ako sa to ocakavalo.

V poslednej Stvrtej casti prindsa avahy o vlastnej ceste hl'adania, o tom, Ze nee-
xistuje ni¢, ¢o ho mo6ze naucit’ niekto iny, ak ¢lovek pride na to, stoji uprostred
svojho pribehu. Tu JeZzi§ pontka nieco iné, vyzyva ucit sa od Neho cely Zivot,
hlavne pokore srdca, ¢o je aj podla sacasného znameho krestanského psycho-
l6ga - benediktinskeho mnicha A. Griina zédkladnou podmienkou, ako mozno
ziskat' osobnt redlnu skisenost stretnutia s Bohom.

Kopp pochybuje o moznosti skuto¢nej zasadnej zmeny ¢loveka - Jezi§ vyzyva
k zmene prostrednictvom viery - v obrateniach mnohych lI'udi vidime obrovské
zmeny, ktoré v zivote I'udi prinasa viera.

Velmi zaujimavou castou je jeho epildg, tzv. Eschatologicka zélozka, z ktorej
uvadzame niekol'ko sentencii: Je len tu a teraz a Ziadne miesto, kam moZes odist. Raz
zomrieme a budeme dlho mftvi. Nic nie je na vecnost. NemoZes dostat vsetko, o chces
mat. Nemozes mat nic, kym sa toho nevzdds. Neexistuje zvldstny dovod, preco niektoré
veci, po ktorych tiZis, jednoducho nedosiahnes — byt dobrym sa nevyplaca a odskodnenie
za nestastie nie je. Svet nie je bezpodmienecne spravodlivy. NemodZes priniitit niekoho,
aby ta mal rdd. Neexistujii tzv. velki ludia. Pokrok je iliiziou. V konecnom dosledku
je kazdy sam. Vsetky doleZité rozhodnutia kondme na zdklade nedostatocnijch tidajov.
A predsa sme zodpovedni za to, ¢o robime. Ospravedinenia nie sii v skutocnosti akcepto-
vané. Co vies v skutocnosti isto? Nauc sa odpiistat si - opdt a opit...

Kniha Sh. B. Koppa je povazovana napr. medzi rakdskymi psychoterapeutmi za
najlep$iu v tejto oblasti. My by sme mu vytkli len nevhodné priklady z krestan-
stva, ktoré treba vnimat v istom naro¢nejSom kontexte, aby v nas nevzbudili isty
nepokoj. Kniha by vsak ur¢ite stala za slovensky preklad a slovenské vydanie.

Gabriela Kolsovska
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